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ON SOz

Kainat1 yaratan, bizleri sayilamayacak nimetler i¢inde yasatan Allah’a
hamd, Peygamberimiz Hz. Muhammed’e (s.a.v.) salat ve selam ederim.

Allah, Hz. Adem’den (a.s.) Hz. Muhammed’e (s.a.v.) kadar isimleri
insanlar tarafindan bilinen ve bilinmeyen bircok peygamber gondermistir. Allah,
bu peygamberlerin tamamina vahyetmistir. Peygamberler de Allah’tan aldiklar
ilah1 vahyi higbir eksiklik yapmadan insanlara ulastirmiglardir. Allah’in, insan ile
iletisiminin goOstergesi olan vahyin dogru bir sekilde anlasilmasinda ilaht
metinden, insandan ve ¢evreden kaynaklanan sebeplerden dolayr zaman zaman
problemler yasanmistir. Kur’an baglaminda miitesabihat konusu da bunlardan
birisidir. Bu ¢alismada Kelam, Tefsir ve Fikih alaninda yaptig1 calismalarla 6ne
cikan bir alim olarak iImam Matiiridi’nin miitesabih ayetlere yaklasimini ele aldik.
Bu arastirmada basta Kur’an’a, Siinnet’e, imam Matiiridi’nin Te’vilati’l-Kur’an
ve Kitabi’t-Tevhid’ine, Is1dm miifessirlerinin, miitefekkirlerinin goriislerine ve bu

alanda yapilmis olan ilmi ¢aligmalara miiracaat ettik.

Bu arastirma giris ve iki bolimden meydana gelmektedir. Giris
boliimiinde; arastirmanin  konusu, Onemi, amaci, yoOntemi, kaynaklari,

Matiirldi’nin hayati ve ilmi kisiligi hakkinda bilgi verilmistir.

Birinci bolimde; tefsir, te’vil, muhkem, miitesdbih kavramlariin lugat ve
1stilah anlamlari verildikten sonra miitesabih ayetlerin gesitleri, sayilari, Kur’an’da
bulunmasinin hikmetleri ve miitesdbihat konusunda one cikan yaklasimlar ele

alimustr.

Ikinci boliimde; Imam Matiiridi’nin muhkem ve miitesabih tanimi,
muhkem ve miitesdbih ayetler hakkinda genel goriisii verildikten sonra
Matiiridi’ye gbre miitesabih olan yani hurlf-1 mukattaa, Haberi/Miitesabih Sifatlar
ve Ahiret ile ilgili ayetlerin agiklamalar1 Te’Wiilati’l-Kur’an ve Kitabi’t-Tevhid

cercevesinde ele alinmstir.



Sonug ve degerlendirme kisminda ise Imam Matiiridi’nin elde ettigimiz
goriiglerine iliskin agiklamalara yer vererek Kur’an’in c¢agimizda daha iyi

anlasilmasina bir zemin olusturmasi amag¢lanmustir.

Bu c¢alisma siiresince maddi ve manevi desteklerini esirgemeyen tez
danmigsmamim Yrd. Dr. Sayin Abdullah DEMIR’e, bilgi ve tecribelerinden
faydalandigim Prof. Dr. Metin OZDEMIR, Prof. Dr. Mehmet BAKTIR ve Prof.
Dr. Ramazan ALTINTAS beylere tesekkiir ederim.

Ayrica egitim hayatimda maddi ve manevi olarak her zaman bana destek
olmus, dualarini tizerimden higbir zaman eksik etmemis olan babam merhum Hac1
Nevzat’a Rabbimden rahmet, ayn1 dualarla manevi olarak bana destek olan annem
Haci Fatma’ya saglik ve afiyet dilerim. Gorev hayatimda ve bu ¢alismada bana
manevi desteklerini esirgemeyen esim Aysegiil’e, ¢ocuklarim Furkan ve Hafiz

Faruk’a da siikranlarimi sunarim.

Muvaffakiyet ancak Allah'tandir.

Recep EREN
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OZET

EREN, Recep, Imam Matiiridi’nin Miitesabih Ayetlere Yaklasimi, Yiiksek

Lisans Tezi, Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sivas, 2017.

Ebd Mansir Muhammed b. Mahmdd el- Matiridi (6. 333/944),
Matiiridiyye mezhebinin kurucusu, miifessir ve fakihtir. Dogum tarihi kesin
olarak bilinmemekle birlikte 111./IX. yiizyilin ilk yarisinin ortalarinda dogdugu ve
hayatinin bir asir kadar oldugu tahmin edilmektedir. Gerek eserlerinde kullandig:
Uslup ve dil 6zellikleri gerekse yasadigi Semerkant ve etrafinin Turkler’in sayica
fazla oldugu bir bélge olmasi g6z oniine bulunduruldugunda Maturidi’nin Turk
kokenli oldugu soylenebilir. imam Matiiridi, 944 yilinda vefat etmistir. Dini
metinlerde gegen miitesabih kavrami lizerinde bu zamana kadar, bir¢ok ¢alisma
yapilmistir. Bu ¢aligma Matiiridi’nin miitesabih ayetlere yaklasimini belirlemeyi
amaglamaktadir. Bu arastirma giris ve iki bolimden meydana gelmektedir. Giris
boliimiinde; aragtirmanin  konusu, Onemi, amaci, yontemi, kaynaklari,
Matiiridi’nin hayat1 ve ilmi kisiligi hakkinda bilgi verilmistir. Birinci bolimde;
tefsir, te’vil, muhkem, miitesabih kavramlarinin lugat ve 1stilah anlamlari
verildikten sonra miitesabih ayetlerin ¢esitleri, sayilari, Kur’an’da bulunmasinin
hikmetleri ve miitesabihat konusunda éne ¢ikan yaklasimlar ele alinmustir. Ikinci
boliimde; Imam Matiiridi’nin muhkem ve miitesdbih tanimi, muhkem ve
miitesabih ayetler hakkinda genel goriisii verildikten sonra Matiiridi’ye gore
miitesabih olan yani hur(if-1 mukattaa, Miitesabih Sifatlar ve Ahiret ile ilgili
ayetlerin agiklamalar1 Te’vilatd’l-Kur’anve Kitabl’t-Tevhid cergevesinde ele
alinmigtir. Sonug ve degerlendirme kisminda ise Imam Matiiridi’nin elde ettigimiz
gorlslerine iligkin agiklamalara yer vererek Kur’an’in ¢agimizda daha iyi

anlagilmasina bir zemin olusturmasi amag¢lanmustir.
Anahtar Sozcukler

Mataridi, Tefsir, Te’vil, Muhkem, Miitesabih, Hur(f-1 mukattaa, Haberi
Sifatlar.






ABSTRACT

EREN, Recep, Maturidi Approach To The Mutashabih Verses, Master
Thesis, Cumhuriyet University Graduate School of Social Sciences, Sivas, 2017.

Abi Mansar Muhammad ibn Mahmad Al-Mataridi (d. 333/944) is the
founder of the Maturidi sect, who is the glossator and the scribe. Although his
date of birth is not known precisely, it is estimated that he came to the world in
the middle of the first half of the 111/1Xth century and that his life goes on for an
age. Considering that the language and genre features he uses in his works are in
the region where Samarkand and his surroundings, where he lived, are mostly
located by Turks, It can be said that Maturidi is Turkish origin Imam Maturidi
died in 944. Until this time, many works have been done on the concept of
Mutashabih in religious texts. The purpose of this study is to determine the
approach of Mutashabih to the compliant verses. Our study consists of entrance
and two parts. In the introduction section; The subject of the research, its
significance, purpose, method, resources, information about the life and scientific
personality of Mataridi. In the first section; After the linguistic and intuitional
meanings of the interpretation, Ta’wil, Muhkam, Mutashabih conventions are
given, the types, numbers, wisdom of the Qur'an and approaches to prominence in
Mutashabih are discussed. In the second chapter; Explanations of the verses
related to the definition of Maturidi muhkam and mutashabih, the general view on
the muhkam and mutashabih verses, was followed by Maturidi according to the
enthusiasm of the huraf al-mukattaa, khabari attribute, afterlife, have been
handled in the context of the Ta'wilat al-Qur’an and Kitab al-Tawhid. In the
conclusion and evaluation section, it is aimed to provide a ground for the better
understanding of the Qur'an in our time by giving an explanation about the views
of Maturidi.

Key Words

Maturidi, Interpretation, Ta’wil, Muhkam, Mutashabih, Huraf al-mukattaa,
Khabara attribute.
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GIRIiS

METODOLOJIK CERCEVE

1. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Allah, insani yaratmus,® onu yeryiiziine seckin bir varlik olarak gondermis,’

denemeye tabi tutmus® ve yaratilig gayesinin kendisine kulluk oldugunu belirtmistir.*

Allah, insanin kendisine kulluk etmesini emrederken bu hususta insani kendi haline

tek etmemistir.” insanin dogru yolu bulmasi igin bircok emare ve bircok delil ortaya

koymustur. Bu delillerin en 6nde geleni Allah ile insan arasindaki iletisiminin

gostergesi olan vahiydir. Vahiy, Arapca bir kelime olup, “vhy” fiilinin mastaridir.

Vahiy, lugatta; ilham etmek, gizli konusmak, gostermek, emretmek, hizli ve gizli

olarak bildirmek, imada bulunmak, isaret etmek, yaziyla haber vermek, fisilt1 vb. gibi

anlamlara gelmektedir. Genellikle “bir seyi gizli ve hizli bir sekilde bildirmek”

biciminde tarif edilmis® olan vahiy “bildirim” olarak ta tanimlanabilir. Clinki

bildirim, vahiyle alakali tim kelimeleri i¢ine almaktadir. Bildirim ya sozle ya yaziyla

ya isaretleya da ilham yoluyla meydana gelmektedir.’ Dolayistyla insan, Allah’tan

3
4
5

Bk. en-Nahl 16/4; el-Kehf 18/37; el-Hac 22/5; el-MU’min(n 23/ 12-24; es-Secde 32/8; Fatir
35/11; Y&-Sin 36/77; el-Mii’'min 40/67; en-Necm 53/46; el-Kiyame 75/37; el-insan 76/2; el-
Mirselat 77/20; Abese 80/19; et-Tarik 86/5-7.

Bk. el-Bakara 2/30; el-En’am 6/165; el-A’raf 7/69, 74; Ylnus 10/14, 73; en-Neml 27/62; Fatir
35/39; Sad 38/26.

Bk. Muhammed 47/31; el-Iinsan 76/2.

Bk. ez-Zariyat 51/56-57; el-Cinn 72/16-17.

Bk. el-M{’min(n 23/115; el-Kiyame 75/36.

Ebii’'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Anmed Ibn Manzir, “vhy” md.

Lisani’l-*Arab (Kahire: Dar(’l Me‘arif, h.1119), 4787-4789; Mecdiiddin Muhammed b. Yakub
el-Fir(zabadi, el-Kamdsu’l-muhit (Beyrut: Dar0’l-fikr, 1994), 1415; Ebii’l Kasim el-Huseyn b.
Muhammed er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnin Davddi
(Beyrut: Ed-Darii’s-Samiyye, 1412/1992), 858-859; Bedriiddin Eb0 Muhammed Mahmid b.
Ahmed el-Ayni, ‘Umdetiil kdri serh’u sahihi’l-Buhéri (Beyrut: Dar(’l-fikr, 1998), 1: 37-39; Tahir
Ahmed ez-Zavi, Muhtari’l-Kam(s (Libya-Tunus: Darii’l ‘Arabiyyeti Lilkitab, 1975), 651; Ibrahim
Mustafa, Ahmed Hasan Ziyad, Hamid Abdulkadir, Muhammed Ali’un Neccar, Mu‘cemi’l-vesid
(Istanbul: Cagri Yay., 1992), 1018-1019; Yusuf Kerimoglu, Kelimeler Kavramlar, 16.Bs.
(Istanbul: Inkilap Yay., 1997), 329; Cengiz Yagci, “Vahiy”, Samil Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
Samil Yay., 2000), 8: 169-170; Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), c. 42 (Ankara: TDV Yay., 2012), 440-443.

Nasr Hamid EbG Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiati, trc. Mehmet Emin Masali (Ankara: Kitabiyat Yay.,
2001), 54.



vahyi aldiktan sonra O’nunla iletisime geger ve bu sekilde insanin Allahla irtibatinin
gostergesi olan kulluk baslar. Vahiy, Allah tarafindan insana yani killi iradeden,
clz’i iradeye olan irtibatin en glizel gostergesidir. Vahiy, insan1 dine, dini de insana
ulastirma bigimidir. Kulluk ise vahyin kendisine ulastigi insanin Allah’a kars1 en
sahsiyetli ve en giizel cevabidir. ibadet, imtihana tabi tutulan varligin, bu imtihan

kazanip, kul sifatin1 almada en giiglii bir etkendir.

Allah’in insan1 vahiyle sorumlu tutmasmin en degerli 6zelligi ona akil
nimetinin verilmesidir. Kur’an, insanliga gelisi a¢isindan vahye, anlagilmasi
acisindan da akla dayanir ve iginde bulunan akil kelimesini fiili olarak kullanarak
akli caligtirmanin ne kadar dnemli oldugunu ortaya koyar. Fakat bu akli kullanma
bilime dayanmali ve Kur’an’in anlasilmasina yardimci bir etken olmasi gerektigi
g6zden uzak tutulmamalidir. Cunkl Allah, séyle buyurmaktadir: “Allah, olacak bir
isi (mii'minlerin zaferini) gerceklestirmek icin boyle yapti ki, dlen agik bir delille
olstin, yasayan da agik bir delille yasasin. Siiphesiz Allah, elbette hakkiyla isitendir,
hakkiyla bilendir.”® Bu Aayette gecen “beyyine” sozciigii akil ve iradenin
kullanilmasiyla saglanan delil demektir. Taberi bu ayetin manasinin séyle oldugunu
belirtmektedir: “Allah’in mahlikatindan élen, Allah tarafindan ispatlanan ve 6zriinti
ortadan kaldiran bir delili gorerek 6lsiin. Yine Allah’in mahlitkatindan yasayan da
Allah tarafindan ispatlanan, géziiyle gordiigii ve bildigi bir delil iizerine yasasin.”
Dolayisiyla Kur’an’da zikredilen iman, akilla uyusan bir imandir. Yukarda
aciklanmaya ¢alisilan ayetten de anlasilmaktadir ki akla zit bir imanin Kur’an’dan
destek almasi imkansiz goriinmektedir. Kur’an’in ortaya koydugu sekliyle vahiy ve
akil birbirini tamamlamaktadir. Fakat akil en glizel maharetini, vahye boyun egmesi
gereken noktada durmakla gostermektedir. Bu sekilde insanin akildan ve vahiyden

yarar saglamas1 miimkiin olmaktadir.

Kur’an’daki ayetler, insan1 diisiinmeye ve aklin1 kullanmaya davet
etmektedir. Kur’an’da var olan bu ayetler karsisinda insan aklin durumu nedir?

Kur’an’da bircok ayet “...akletmez misiniz?”*°, “...disiinmez misiniz?”** “...anlamaz

® el-Enfal 8/42.

Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beyan ‘an te’vili ayi’l-Kur’an (Beyrut:

Dari’l-fikr, 1999), 6: 16-17.

0 Bk. el-Bakara 2/44, 73, 75-76, 164, 170-171, 242; Al-i imrén 3/65, 118; el-Maide 5/58, 103; el-
En‘am 6/32, 126, 151; el-A‘raf 7/169; el-Enfal 8/22; Y(nus 10/16, 42, 100; H(d 11/51; Y(suf
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misiniz?”* vb. gibi kaliplarla sona ermektedir. Aklin, peygamberlerin getirdigi vahiy
karsisindaki rolii ve degeri nedir? Kur’an, muhataplarini dinin biitiin alanlarinda
diisinmeye ve akli kullanmaya cagirmaktadir. Ahirette cehenneme girmeye
mistahak olanlar ise diinyada diisiinmeyen ve akletmeyen kisilerdir. Kur’an, kéinatta
akletmeye ve fikir yuritmeye c¢agirmaktadir: “Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece
ile giindiiziin siirelerinin degismesinde, insanlara fayda saglamak tizere denizlerde
gemilerin siiziiliisiinde, Allah'n Qokten indirip kendisiyle 6lmiis yeri canlandirdigt
yagmurda ve yeryiiziinde hayat verip yaydigi canlilarda, riizgdrlarin yoénlerini
degistirip durmasinda, gokle yer arasinda emre hazir bulutlarin durusunda elbette
aklimi ¢calistiran kimseler icin Allah'in varligina ve birligine nice deliller vardir.”"*®
Ayrica Kur’an, akillarini kullanmayan kisilerin Allah katinda mesul olacagimi da
haber vermektedir: “Bilmedigin seyin pesine diisme! Ciinki kulak, goz, kalp gibi

azalarmn hepsi de sorguya ¢ekilecektir.”**

Insan, sadece gordiikleri, duyduklar1 ve muhakemeyle elde ettigi sonuglarin
birikimiyle aklim1 kullanir. Clnki kalp, goz ve kulak bilgi edinme vasitalaridir.
Boylece bilmedigi seyin ardina diisen kisi, kalp, g6z ve kulak nimetlerinin siikriinii
eda etmemis olur ve bu sebeple de sorumludur. Akil, tek basina Hakki tam olarak
kavrayamaz fakat insana buyuk oranda yol gosterir. Ciinkii akil, karar vermeden 6nce
0 zamana kadarki tecribelerinden faydalanir. Ayrica insan aklini kullanirken bazi
duygu ve diistincelerinin etkisinde kalabilmektedir. Tim bunlarla beraber akil, Allah
tarafindan insana bahsedilmis en giizel nimettir. Oyle ki insan, vahyi de akilla

kavramaktadir. Fakat vahiy, Allah tarafindandir, onun i¢in yanilmasi imkansizdir.

Allah, Hz. Muhammed’e (s.a.v.) vahyettigi Kur’an’daki ayetleri muhkem ve

miitesabih olarak adlandirmistir. Allah, muhkem Aayetlere kitabin anasi, temeli

12/2, 109; er-Ra‘d 13/4; en-Nahl 16/12, 67; el-Enbiyd 21/10, 67; el-Hacc 22/46; el-Mu’minQn
23/80; en-Nar 24/61; el-Furkan 25/44; es-Suara 26/28; el-Kasas 28/60; el-Ankeb(t 29/35, 43, 63;
er-Rim 30/24, 28; Yasin 36/62, 68; es-Saffat 37/138; ez-Zumer 39/43; el-Mi’'min 40/67; ez-
Zuhruf 43/3; el-Césiye 45/5; el-Hucurat 49/4; el-Hadid 57/17; el-Hasr 59/14; el-Mulk 67/10.

11 Bk. el-Bakara 2/219, 266; Al-i imran 3/191; el-Maide 5/18; el-En‘am 6/50; el-A‘raf 7/176,184;
Yinus 10/24; er-Ra‘d 13/3; en-Nahl 16/11,44,69; er-R0m 30/8,21; Sebe‘ 34/46; ez-Ziimer 39/42;
el-Céasiye 45/13; el-Hasr 59/21.

12" Bk. en-Nisa 4/78; el-En‘am 6/25, 65, 97-98; el-A‘raf 7/179; el-Enfal 8/65; et-Tevbe 9/81, 87, 122,
127; HGd 11/91; el-Isra 17/44, 46; el-Kehf 18/57, 93; Taha 20/28; el-Fetih 48/15; el-Hasr 59/13;
el-Minafikln 63/3, 7.

13 el-Bakara 2/164.
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anlaminda “Ummii’l-Kitap”, bunlarin haricindeki ayetlere de miitesabih ayetler
ismini vermektedir. Allah, ilgili olan ayette soyle buyurmaktadir: “Sana Kitab’i
indiren O’dur. Onun (Kur’an’in) bazi ayetleri muhkemdir ki, bunlar Kitab'mn
esasidir. Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve
onu te’vil etmek i¢in ondaki miitegabih dyetlerin pesine diiserler. Halbuki Onun
te’vilini ancak Allah bilir. limde yiksek payeye erisenler ise: Ona inandik; hepsi
Rabbimiz tarafindandir, derler. (Bu inceligi) ancak akliselim sahipleri diigiiniip

anlar.”*®

Bu ayetten anlasiliyor ki “muhkem” ve “miitesabih” kelimeleri birbirlerinin
karsiti olarak kulanilmistir. Yine bu dyetten anlasiliyor ki “ilimde yiksek payeye
erisenler”, “kalplerinde egrilik olanlar ve fitne ¢ikarmak isteyenler” ile karsit
anlamdadir. Iste bu karsit anlamlilik limleri, muhkem ile miitesabih ayetlerin sayis1
ve mahiyeti hakkinda farkli goriislere sevk etmistir. Calismanin ilgili bolimlerinde
bazi mifessirlerin bu husustaki farkli goriisleri ele alinarak Imam Matiridi’nin

miitesabih ayetlere yaklasimi ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.

Islam, akilla celismeyen ve vahye dayali bir dinidir. Kur’an, akilla
zitlasmadigindan dolayr “benim aklim bu isi boyle daha mantikli buluyor” diyerek
Kur’an’1 rastgele yorumlamadan, akil istii bir durum olan vahyi ve onun iginde var
olan miitesabih ayetleri akla mahkim etmeden Nakil ile beraber ele alinmasi gerekir.
[lme ve bilgiye 6nem verilmesini ortaya koyan ““Sozleri dinleyip karsilastirarak, en
giizeline uyanlar: miijdele! Iste onlar, Allah’in dogru yola ilettigi kimselerdir ve iste

1516

akil sahipleri onlardw”=> ayeti ile zanna, hayale uymanin yerilmesini belirten

“Hakkinda bilgin olmayan seyin ardina diisme! Ciinkii kulak, goz ve gonlin hepsi

bundan sorumlu tutulacaktir”™*’

ayeti tebligin en giizel bicimde meydana gelmesinin
vahyi gecemeyen akil ve ilimle imkén dahilinde oldugunu belirtmektedir. Kur’an’1
yani vahyi insana ulastirmanin ilk asamasi okumak ve insanlarin onu okumasini

onemsemektir. Insan okuyarak ve okuduklarini tefekkir ederek gercege

15 Al-i imran 3/7.
16 @z-ziimer 39/18.
17 el-isra 17/36.



ulagsmaktadir. Allah’mn  “Kitabt okuyup duruyorsunuz; hala diisiinmeyecek
misiniz?”*!® ayetiyle vurguladig: diisiinme, aklh kullanmanin ilk asamasidir.

Bu calismada Allah’in, insan ile iletisiminin aldmeti olan Kur’an ayetleri
muhkem ve miitesabih agisindan degerlendirilecek ve bu kelimelerin semantik tahlili
yapilarak Imam Matiridi’nin miitesabih ayetlere yaklasimi ele alinacaktir. Bu
nedenle Kur’an’t dogru anlama ve anladigini dogru anlatma bigimi, akli selim herkes

acisindan ¢ok biiyiik bir 6nem arz etmektedir.

2. Arastirmamin Amaci ve Yontemi

Kur’an-1 Kerim, Islam diisiincesindeki merkezi durumundan dolay1 indirildigi
donemden bu yana pek cok defa anlama ve yorumlama islemlerine tabi tutulmus,
hatta fetih hareketlerinin de etkisiyle farkli kiiltiir mirasgilariyla karsilasmamizdan
dolay1 da bizzat “biz” merkezli olmayan pek c¢ok mesele Kur’an’dan hareketle

¢oziilmeye calisilmistir.

Tarihi sire¢ icinde bazen nesnel olam1 aramak, bazen de Oznel olam
mesrulastirmak amaciyla Kur’an, yeniden anlamlandirilmaya c¢alisilmistir. Bu
caligmalarin sonunda da zengin bir IslAim diisiincesi ve kelam kiilliyati ortaya
cikmistir. Keldma bir heyecan katmak, onu, yasayan insanin ger¢ek sorunlarina
yaklastirmakla saglanir. Geg¢mis zamanlarin sorunlarini bugiine tasiyarak
yabancilasmak degil, aktif, iletisime agik, sevimli bir séylem daha degerlidir. Analiz
etmeye calisilacak imam Matiiridi’nin miitesabih ayetlere yaklasimi konusu Kur’an-1

Kerim’i hayata tagima ¢abasinin bir tiriinii olacaktir.

Bu c¢alismada muhkem ve miitesabih kavramlar1 ag¢iklanirken durumlar
arasindaki etkilesimi agiklamay1 hedefleyen “Betimleme Metodu” kullanilacaktir.
Betimleme, hadiseleri ve meydana gelen sorunlar1 anlama ve aktarmada ilk asamay1
teskil etmektedir. Bilimsel etkinlikler, hadiselerintasvir edilmesiyle yani
betimlenmesiyle baslar. Dolayisiyla onlar1 isabetli anlayabilme, siniflandirabilme
olanag: elde edilir ve birbirleriyle iliskileri daha iyi tespit edilmis olur. Miitesabih
ayetlere yaklasimi incelenecek olan Imam Matiridi’nin goriisleri aciklanirken de

cagdast olan bazi alimlerin goriigleri de zikredilerek “Karsilastirma Metodu”

18 el-Bakara 2/ 44.



kullanilacaktir. Sonug Cikarici Metotla da kendi goriisiimiiz zikredilecektir. Ayrica
bu tezdeki yaklagim, Kur’an’da vahyedilen miitesabih ayetlerin salt kendileri degil,
ayetin kendisiyle beraber olgusal siyak ve sibaki da 6n planda tutularak miitesabih

konusundaki Kur’an ayetlerinin daha iyi anlasilmasina gayret gosterilecektir.

Ozetle, olgu/olaylardan hareketle, Allah’in beser ile konusmasinin mahiyetini
anlama, buginin insanina daha fazla bir seyler sdyler kanaatindeyiz. Yine bu
calismada, Imam Maturidi’nin miitesabih Aayetlere yaklasimi tarihi bir konuya
dayanmasi sebebiyle tarihi yontem kullanilacaktir. Dolayisiyla basta Kelam, Tefsir
ve Islam Tarihi eserlerinden istifade edilmeye calisilacaktir. Daha sonra ise
toplanmig olan verileri dncelikle ayetlerin vahyedildigi tarihi ortamina gidip olaylari
o tarihi ortami i¢inde incelemek ve buglne aktarabilme gayreti ortaya konulacaktir.
Bir diger deyisle, birinci asamaya anlama ve agiklama, ikinci asamaya ise analiz
etme ve degerlendirme denilebilir. Tezimizde takip edilecek yontem budur. Ancak
bu, batida yapilan salt tarihselci yaklasim degil, ¢ikarilan ilkelerin iginde
bulundugumuz hayatin i¢ine katilabilir somut orneklerini ortaya ¢ikarmaktir. Zira
Kur’an’la herhangi bir sekilde iliski kurmak ve onu anlamak isteyen her okuyucu,
Kur’an’in insanla nasil konustuguna, nasil bir dil kullandigina, yani onun ifade
ozelliklerine vakif olmasi gerekir.® Bunu bilmek icin de bize yol gésterecek olan
I1ahT vahyin indigi donemi, tarihi ve yasam bigimini bilmek 6nem arz etmektedir.
Dolayisiyla Kur’an’t kendi tarihi i¢inde okumanin daha degerli ve anlamli oldugu
diisiincesinden hareketle, miitesabih ayetlere yaklasimi konusundaki goriisleri ele
alinacak olan Imam Matiridi’nin hem Allah’in insanlarla kurdugu iletisimin
mahiyetini anlamak hem de bizzat Allah’1 tanima merakinin biraz olsun giderilmesi

acisindan kayda deger bir fenomen oldugu disiiniilebilir.

Calismada oncelikle Imam Matiiridi’nin Te’vilati’l-Kur’an ve Kitabii’t-
Tevhid isimli eserlerinde miitesabih ayetlerle 1ilgili bdliimler okunarak
degerlendirildi. Akabinde ulasilan sonuglar Matiiridi 6ncesi Eb0 Hanife ve bazi
alimlerin bakis1 ile mukayese edildi. Ayrica Matiiridi’nin miitesabih Aayetler

hakkindaki goriislerinin Ebii’l-Muin en-Nesefi’ye etkisi de degerlendirildi.

19 Omer Ozsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilar: (Ankara: Kitabiyat, 2004), 13.
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3. Arastirmamin Kaynaklarn

Calismada oncelikle Hanefi-Matiiridi anlayisin onciisii olan Ebi Hanife’nin
(6. 150/767) el-Fikhii'l ekber, el-FikhiiI-ebsat, el-*‘Alim ve’l-miite‘allim, er-Riséle ve
el-Vasiyye isimli eserlerine, sonrasinda Imam Matiiridi’nin (6. 333/944) Kitabii’t-
Tevhid ve Te'vilatt’l-Kur’an isimli eserlerine ve Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin
(6.508/1115) Bahri’l-kelam ve Tebsirat(’l-edille’sine, miracaat edildi. Konunun
tarihsel siirecte nasil ele alindigin1 ortaya koyma amaciyla Ebi’l-Hasan el-Es‘ari’nin
(0. 324/946) el-Ibdne ‘an usili’d-diyane’sine, Kitabi’l-Lima’’sina, Isfahani’nin (6.
V./XI. yiizyilin ilk ¢eyregi) el-Mufredat fi garibi’l-Kur’an’ma, Kadi ‘Abdiilcebbar’in
(6. 415/1025) Serhu’l-Us(li’l-hamse’sine, Miitesabihu’I-Kur’an’ma ve Ibn
Manzir’un (6. 711/1311) Lisani’l-‘Arab’ina basvuruldu. Ayrica bu konu 6zelinde
yakin zamanda tamamlanan arastirmalardan da istifade edildi. Bu kapsamda Talip
Ozdes’in Maturidi'nin Tefsir Anlayisi ve bircok akademisyen tarafindan yazilmus

olan makaleler konuya bakisimiza 1s1k tutumustur.
4. Matiridi’nin Hayati, ilmi Kisiligi ve Yontemi

Ebd0 Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Maturidi es-
Semerkandi (6. 333/944) Maturidiyyenin kurucusu, miifessir ve fakihdir. Dogdugu
yil net bir sekilde bilinmemekle beraber hocas1 Muhammed b. Mukatil er-Razi’nin
(6. 248/862) tarihinde oldiigiine dair bilgiden hareketle I11./1X. yiizyilin ilk yarisinin
ortalarinda dogdugu ve hayatinin yaklasik bir asir oldugu disiiniilmektedir. Gerek
eserlerinde kullandig1 Uslup ve dil 6zellikleri gerekse yasamis oldugu Semerkant ve
etrafinin Tirkler’in ¢ok oldugu bir yer olmasi dikkate alindiginda Matlridi’nin Trk
kokenli oldugunu soylemek gerekir. Matlridi Hanefi “mezhebinin ddrdinct, hatta
Uglincii kusak alimlerindendir. Eb0 Hanife’nin 6grencilerinden Muhammed es-
Seybani’nin (6. 189/805) 6grencisi Ebu Siileyman el-Clzcani’nin (6. 200/816 [?])
talebesi Eb( Bekir Ahmed b. Ishak el-Ciizcani (6. III/IX. yiizy1l) gibi hocalardan ilim
tahsil etmigse de 6grenimini, heniiz yirmi yaslarinda iken hocas1 Eb0 Bekir Ahmed
el-Cuzcani ile birlikte ulema reisligini deruhte eden ve Darii’l-Cuzcaniyye’de ders
veren Ebl Nasr el-iyazi’den (6. IIL/IX. yiizyilin son ¢eyregi [?]) tamamlamistir.
Ebi’l-Muin en-Nesefi (6.508/1115) ve Ibn Fazlullah el-Omer? (6. 749/1349), tarih



belirtmeden Matlridi’nin, Ebi’l-Hasan el-Es‘ari’den (6. 324/935-36) kisa bir
miiddet sonra vefat ettigini kaydederler. Kuresi (0. 775/1373) de hocas1 Kutbiddin
el-Halebi’ye (6. 735/1335) dayanarak Maturidi’nin 333/944 tarihinde vefat ettigini
belirtir ve daha sonra Fir(izabadi (6.817/1415), Ibn Kutluboga (6. 879/1474), Kefevi
(6. 990/1582), Zebidi (6. 1205/1791) ve Leknevi (1848-1886) gibi alimler ayni tarihi

benimser.”?

Matlridi kelam, tefsir, fikth ve mezhepler tarihi sahalarinda yapmis oldugu
calismalar ile bilinmektedir. Matlridi’nin en 6nemli miraslarinda biri olan Kitabi’t-
Tevhid Ehl-i slinnet kelaminin klasik eserlerinden biridir. Onun birgok kaynakta
gecen eserlerinin isimlerinden Mu‘tezile, Karamita, Revafiz gibi gruplar tarafindan
iddia edilen fikirlere kars1 uzun siiren miicadeleler verdigi anlasilmaktadir. Daha
sonra zamanlarda onu takip edenler tarafindan kendisine “seyh, imam, seyhiilislam,
imamu’l-hida, alemd’l-htda, imamd’l-matekellimin, musahhihu akaidi’l-muaslimin,
imamu Ehli’s-sunne” gibi unvanlarla verilmistir. Ebd’I-Muin en-Nesefi (0.
508/1115), “dini ve felsefi ilimlerde bu alanlarda ileri seviyede bulunanlarin kolay
kolay elde edemeyecegi cesitlilikte bilgilere sahip bir sahsiyet olarak niteledigi
Maturidi’nin dini ihya yolunda c¢aba sarfettigini, hakki destekleme ugrunda
calistigini, dinin hakikatlerini arastirma ve bunlarin ince manalariyla derin

hikmetlerini ortaya ¢ikarma diisiincesiyle yogruldugunu”®* belirtir,

Keldmda alaninda 6nder kabul edilen Maturidi, akideyi kuvvetlendirme ve
dini ana esaslar etrafinda miidafaa etme hususunda hem Islam dis1 cereyanlara hem
de Mu‘tezile, Havaric ve Batiniyye gibi Islami mezheplere karsi cok ciddi bir
miicadele vermis, ayni ¢agda yasamis olduklari halde goriistiiklerine dair bir bilgiye
rastlanmayan Ebi’l-Hasan el-Es‘ari’den daha evvel bu sahada cok etkin rol

oynamistir. Matlridi, Maveraiinnehir’de Isldm inancinin belli bir istikrara ve

20 siikrii Ozen, “Matiiridi” Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), ¢.28 (Ankara: TDV
Yay., 2003), 146-148; Sonmez Kutlu, /mam Matiridi ve Matiridilik (Ankara: Otto Yay., 2011),
171-176; Mustafa Sait Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi’ye Géore Insan Hiirriyeti Kavrami, (Ankara:
Milli Egitim Basimevi, 1997), 5-7; EbG Mansir Muhammed el-Matiiridi, Kitabi’t-Tevhid
Terciimesi, trc. Bekir Topaloglu (Ankara: ISAM Yay., 2005), XVII-XVIII; Muhiddin Baggeci,
“Maturidiyye” Samil Islam Ansiklopedisi, c. 5 (istanbul: Samil Yay., 2000), 116-117.

Ebd’l-Muin Meymdn b. Muhammed en-Nesefi, Tebswratii’l-edille fi ushli’d-Din, nsr. Hiiseyin
Atay, (Ankara: DIB. Yay., 2004), 1: 471; Bekir Topaloglu, “Matiiridi”, Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (DIA), c. 28 (Ankara: TDV Yay., 2003), 151-159; Ozen, “Matiridi”, 159-165.
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istikamete ulasmasinda islim Dini’nin ve Hanefiligin Tiirkler arasinda kabul

edilmesinde 6nemli bir gorevi yerine getirmistir.??

Matlridi, bilginin neligi, imkani, degeri, onu elde etme yollari, onun nasil
olustugu ve dini bilginin mahiyeti gibi din felsefesinin ana konular1 arasinda mevcut
olan son derece ehemmiyetli sorunlar1 tartisan ve Islam diisiince sisteminde
kendisine 6zgl bir bilgi kurami meydana getiren ilk kisidir. Matiridi, ortaya koymus
oldugu bu bilgi kuramini temel dayanak olarak kabul etmis ilk dnce keldm olmak

iizere fikih ve tefsir sahalarinda ¢ok nemli eserler meydana getirmistir.*®

Maturidi’nin kendisine aidiyeti kesin olan on ug¢ eserinden on ikisinin adini,
Ebd’l-Muin en-Nesefi kaydetmistir: “Tefsir: Matiridi’nin Te’vilatd’l-Kur’an isimli
eseri, Te’vilatl ehli’s-suinne, Te’vilati’I-Maturidiyye adiyla da bilinmektedir. Bu eser
tefsir agisindan ¢ok 6nemli bir galisma olmasinin yani sira kelam, fikih ve fikih usali
alanlarinda da zengin bilgi ve 6nemli goriisler icermektedir. Ayrica islami firkalar ve
I[slam dis1 akimlara dinlere ait inang ve goriislerin tenkidi bakimindan ihmal
edilemeyecek bir kaynaktir. Kelam: 1. Kitabi’t-Tevhid 2. Kitabi’l-Makalat, 3.
Reddu Eva’ili’l-edille li’l-Ka*bi, 4. Reddu Tehzibi’l-cedel lil-Ka‘bi, 5. Beyani
vehmi’l-Mu‘tezile, 6. Reddl Va‘idi’l-fussak lil-Ka‘bi, 7. Redd’l-usali’l-hamse li-Ebi
‘Omer el-Bahili, 8. Reddi Kitabi’l-fmdme li-ba‘zi’r-Revdifiz, 9. er-Red ‘ale’l-
Karamita fi’l-ustl. Fikih: 1. Me’ahizl’s-sera’i fi usili’l-fikh, 2. Kitabi’l-Cedel fi
usali’l-fikh, 3. er-Red ‘ale’l-Karamita fi’l-fir0*.”®* Ismail Caliskan, “imam
Maturidi’yi tefsir ilminin tarihi seyri i¢erisinde ayricalikli ve 6nemli kilan iki 6zellik
oldugunu sdylemektedir: Bunlardan birisi Tefsir Ustlii’ne yaptig1 teorik katki, digeri

de sistemlestirdigi ustlii, bizzat tefsirde uygulamasidir.”*®

Matlridi, Ebd Hanife’nin ilmi goriislerine ve onun mezhebine tabi olarak
nakille beraber akla da ¢ok biuyik ehemmiyet veren bir davranis ortaya koymustur.
Semerkant ve etrafinda ¢esitli firka ve mezhep adamlariyla yaptigit miinazara ve
mucadelelerde 6nemli basarilar kazanmigtir. Bu miicadelenin en 6nemli kismini

Mu‘tezile mezhebine karsi yapmis oldugugu miinazaralar olusturmaktadir. Ayni

22 Bzen, “Matliridi”, DiA., 28: 146-148.
2 Kutlu, fmam Maturidt ve Matiridilik, 37-38.
2% Nesefi, Tebsiratii'I-edille, 1: 472; Ozen, “Matiridi”, DIA., 28: 146-148.

% smail Caliskan, “Tefsirde Matiiridi’yi Kesfetmek: imam Matiiridi ve Te’vilatu’l Kur’an’in Tefsir
[lmindeki Yeri”, Milal ve Nihal, 7, sy. 2 (Mayis-Agustos, 2010), 67-68.
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cagda yasamis oldugu Eb{’l-Kasim Abdullah el-Ka‘bi (6. 317/929) Bagdat’ta
Mu‘tezile mezhebinin basain1 gekmekteydi. Maturidi, Kitabl’t-Tevhid isimli eserinde
Ka‘bi’nin goriislerine kars1 kendi goriis ve diisiincelerini ortaya koyarak micadele

etmistir. 2

Matdridi’nin akaid sahasinda en onemli eseri Kitabi’t-Tevhid’dir. Matlridi
bu eserde ifade etmis oldugu gibi dinin anlagilmasinda muracaat edilecek vasitalarin
iki oldugunu, bunlardan ilkinin nakil, digerinin de akil oldugunu ortaya koymaktadir.
Nakilden kastedilen Kur’an ve Sinnet’tir. Kur’an’in anlasilmasi hususunda
Maturidi’nin Selef-i sélihin ve Mu‘tezile anlayislan ile filozoflardan ayrilan kendine
0zgu metodu vardir. Selef-i salihin, akildan ziyade nakli 6ne alir ve Kur’an’in ancak
hadisler cercevesinde izah edilmesine miisaade eder. Felsefi bir bakisa ve ayetlerin
te’viline musaade etmez. Mu‘tezile mezhebi ise Kur’an ve akil birbirine zit olursa
nakli terkeder akli esas alir. Filozoflara da gercegin, sadece akil ile bilinebilecegini
savunmaktadirlar. Onlara gore Kur’an ekseriyetle akli verilere dayanarak te’vil edilir.
Yukarida agikladigimiz gibi Matlridi, dinin kaynagi olarak nakle ve akla aym
derecede gilvenmek gerektigini beyan etmektedir. Matiiridi, Islamm evrenselligine
zarar1 dokunmayacak bir sekilde, uzaklastirici olmaktan ziyade kucaklayici bir tarzla
Islam inanglarmni teblig eder. Bundan dolay1 Matiiridi, dinin temelini ilgilendirmeyen
anlayis farkliliklarint normal kabul eder, farkli goriis sahiplerini tekfir etmez.
Kendisiyle ayni fikirde olmayanlara kabul etmeleri hususunda baski yapmaz. Akilla
nakli ayn1 oranda kullanir. Akil, bilgi elde etme yollarindan biri ve insana verilmis
ilaht bir lituftur. Insanlar akillaryla birseyin glizel ve cirkin oldugunu bilir, kendi
degerlerini onun sayesinde kavrarlar. Ona gore insanin hata etmesi aklini
kullanmay1s1 sebebiyledir. Allah’in emir ve yasaklari akilli olan varliklara hitabendir.
Allah’in emirlerini ve yasaklarini anlayacak akil seviyesine sahip olmayanlar, ilaht
hitabin diginda kalir ve sorumlu tutulmazlar. Matiridi'ye gore insan, "Fizyolojik
yapiyla beraber ayni zamanda akla da sahip kilinarak yaratilmis; yaratilmislar
yonetmek yetenegi ile sivrilmis, her tiirlii zorluga katlanarak, onlarin iistesinden
gelmek igin akli devreye sokmakla miimtaz kilinmistir. Zira akil, temyiz

kabiliyetinin en gucli silahidur."*

%6 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, XVI-XXXIII.
21 Kutlu, fmam Mattridi ve Matiiridilik, 23-63; Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid Terctimesi, XVI-XXXIII.
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Maturidi, bilgi kaynagi olarak akli gerekli gormektedir. Matiridi, bunu
yapmakla, sirf nakle dayanip gercegi nakilde aramayi, aklin yanilip sapacagindan
korkarak, gercegin nakilden baska bir seyde aranmamasini gerekli géren fikih ve
hadis alimlerine muhalefet etmistir. Matlridi, Kitabi’t-Tevhid adli eserinde bu
iddiay1 soyle reddeder: “Bu iddia seytanin akla getirdigi bir kuruntudan ibarettir.
Ciinkii akli nazar1 reddedenin elinde, akli nazardan baska delil yoktur. Bu bile,
bunlarin akli nazara ihtiya¢ duyduklarini géstermektedir. O halde akli nazar1 nasil
reddederler? Kaldi1 ki Allah Teala, kullarin1 akilla nazar etmeye ¢agirmakta, onlara
diisiinmelerini ve tefekkiir etmelerini emretmis, 6giit ve ibret almalarini istemistir.

Bu da akli nazarin ve diisiinmenin, ilmin kaynaklarindan biri olduguna delildir.”®

Matlridi’nin yénteminde akil, bilginin kendisi degil, bilgiyi olusturucu ve
iretici bir giigtiir. Bir bagka ifade ile akil, maddeden soyutlanmis, ama madde ile
iligkisi olan bir 6zellige sahiptir. Fizik ve metafizik alanda bilgi iiretmede bir arag
olan akil, higbir zaman ilahi kékenden koparilmamistir. Bu nedenle akil, kalbi, kalp
de akli igerir bir pozisyona sahiptir. Dolayisiyla hem begin ve hem de kalp
koordinatlar1 arasinda giiclii bir denge olusturan akil; bir yoniiyle idrak ve temyiz
kabiliyeti gibi bir islevi yerine getirirken, 6te yandan da ahlaki méanada deger hiikkmii
belirten bir nitelige sahiptir.

Akil, Allah’1, niibiivvetin gerekliligini, vahyi, ahlaki hikimleri vb. gibi
hususlar1 tek basma kavrayabilir. Somut hakikatler hakkinda hususilesmis ayrintili
bilgi, sadece peygamberler ve onlarin getirdigi vahiyle elde edilir. Akil ve fikir sahibi
kisiyi kerhangi bir otoriteye kort korine itaatten kurtaran Allah bilgisi, her bir
miimine farzdir. Akletme isinin bilgi halini alabilmesi igin, saglam bir akil
yuritmeye ihtiya¢ oldugu kesindir. Akil yiiritme, sartlarina bagli bir sekilde
yapildiginda sonug itibariyle dogru bilgi elde edilebilir. Matiiridi dogru ve kurallarina
uygun bir sekilde akil yiirtitmeden sonra bilginin hasil olacaginin ilahi bir adete baglh
oldugunu beyan etmistir. Bilgi ve akli kullanma arasindaki iliskiye Allah’in ortaya

koymus oldugu bir adet sonucunda ulasilir. Bu durum filozoflarin iddia ettigi mantiki

2 Eb( Manstr Muhammed el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, ngr. Bekir Topaloglu, Muhammed Arugi,
(Ankara: ISAM, 2003), 15-17.
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zorunluluk olmadigi gibi Mu‘tezile’nin savundugu tevlid yani dogal bir iiretim

sonucu da degildir.?®

Matlridi'ye gore akil biitiiniiyle hatadan arinmis degildir. Dolayisiyla akildan
kaynaklanabilecek hatalardan korunmak icin makuliin yaninda nakle de dayanmak
gerekir. Ciinkii akildan gizli olan hususlarin mahiyetini kavramak igin kesinlikle
nakle ihtiya¢c gerekir. Kim nakil olmadan her seyin mahiyet ve kiinhiini
anlayabilecegini iddia ederse, akla zulmetmis ve ona tasiyamayacagi bir yik
yiiklemis olur. Buradan ¢ikan sonug¢ sudur: "Vahye muhalif olmayan aklin hitkmiinii
almak lazimdir. Eger akli hiikiimden ¢ikan netice vahye aykir1 olursa o zaman vahyin

bildirdigini kabul etmek gerekir."*

Bu nedenle Matiiridi’nin sisteminde aklin bilgi alan1 sinirsiz degildir. Allah
onu, neleri kavrayacak sekilde yaratmissa ve bu diinyada neleri kavrayabilmesi
miimkiinse, akil ancak onlar1 kavrayabilmektedir. Ayrica akil sinirhi bir yaratiktir, o
siirini asamaz. Cilinkii akil sonradan yaratilmistir yani hadistir, herseyi kavrayamaz.
Bilhassa bazi ilahi hakikat ve hikmetleri kavrayamaz diyen Matlridi, miitesabih
ayetlerin ihtiva ettikleri manalarin biitiiniinii kulun bilmesi miimkiin degildir, onlara
nazil olduklari sekilde inanmak ve Hakka teslim olmak geretigini s6ylemektedir.®
Bu goriisiiyle Matiiridi, miitesabih ayetler konusunda diisinmeme ve fikir
yiiriitmeme geregine inanmig Selef alimleri ile birlesmis gibi goriiniiyorsa da temelde
aralarinda biiyiik fark vardir. Matiiridi, bu goriise yani miitesabih ayetlerin ihtiva
ettikleri méanalarin biitiininii kulun bilmemesi sonucuna, Kur’an’in anlasilmasi,
anlatilmas1 ve savunulmasinda aklin vazgeg¢ilmez bir unsur oldugunu, miitesabihat
hakkinda ayrintili goriislerini inceledigimizde goriilecegi iizere akil ve nakil

metodunu kullandiktan sonra varmaktadir.?

Maturidi, akaid ilmini elde etme konusundaki ihtilafin 6ziine iniyor ve sunu
tartisiyor: “Nakil tek basina yeterli bir kaynak midir? Yoksa naklin yani sira akil da
diger bir kaynak midir? Bu noktada Matlridi’nin nakli kaynak olarak kabul ettigini

» Ramazan Altintas, “Matiiridi Kelam Sisteminde Akil-Nakil iliskisi”, Marife Degisi 3 (Kis 2005):
245,

30 N atin Aodamir “NAFIAAS
Biiyiik Tiirk Bilgini Imam Matiiridi ve Matiiridilik (Istanbul: MUIFAV Yay., 2012), 215-229.

31 Hanifi Ozcan, Matiridi’de Bilgi Problemi (istanbul: MUIFAV. Yay., 2012), 145.

2 M. Kemal Atik, “Te’vilati’l-Kur’an Cercevesinde Matiiridi’nin Miitesdbih Ayetleri Anlayisi”,
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 3 (1989), 321.
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ve bununla beraber akli da ayn1 sekilde kaynak saydigini gériiyoruz. Ancak Matiridf,
akli, bilgi kaynaklarindan biri olarak kabul etmekle beraber, aklin sapma yapacagi
endisesini de tasimaktadir. Fakat duydugu bu endise onu, fikih ve hadis alimlerinin
yaptig1 gibi akli hige saymaya gétiirmemis; tersine onu, akli olanin yani sira menkul
olana da dayanmak sureti ile sapmadan korunmaya ve ihtiyatli davranmaya sevk
etmistir. Maturidi, bu konuda soyle der: “Kim, nakille beraber ihtiyatli olmay1
reddeder, gizli kalan1 sirf akilla ¢ozmeye kalkisir ve Rabbani hikmetlerin tiimiini,
ilahT bir isaret (resul) olmaksizin, eksik ve siirl akliyla kusatmayr hedeflerse; o
kimse, akla zulmetmis olur ve ona tasiyamayacagi bir yiik yiiklemis olur.” Matiridf,
yontem olarak, seriata aykiri diismeyen konularda aklin verecegi hiikkmii kabul
etmektedir. Seriata aykir1 diisen hususlarda ise seriatin hilkkmiine boyun egmeyi

gerekli gérmektedir.*®

Netice olarak Matiridi, nakli ve akli bilgi kaynagi olarak kabul etmektedir.
Yine Matiridi, dine; taassuptan uzak bir tavirla yani akil, ilim ve hosgori ile
yaklagmaktadir. Inancin temel kaidelerini alakadar etmeyen yani asil olana miteallik
olmayan fiilve ibadet farkliliklarii giizellikle karsilamak, kelime-i sehadet getiren,
kible’ye yonelen herkesi mi’min olarak degerlendirmektedir. Ancak Allah,
Kur’an’da, kendisine ulasmak isteyenlerin gercek manada mi’min ve masliman
oldugunu, sadece bunlarin tevhidi olusturan takva sahipleri oldugunu ve sadece
Allah’a ulasmak isteyenlerin cennete girecegini agik bir dille ifade etmistir.
insanlarin ibadet ve islerine karisilmamasini savunmaktadir. Yani Maturidi,
Mu‘tezile ve Hariciler gibi kendi prensip ve goriislerine uymayan insanlara baski

yapilmamasi gerektigini belirtmektedir.

Matlridi, kendi yolundan giden 6grenci ve sevenleri tarafindan hidayet
sancagi, hidayet Onderi, keldmcilarin lideri gibi methiyelere mazhar olmus ve
bununla beraber tabakat ve mezhep tarihi kitaplarinda isminden bahsedilmemistir.

oA A .

biiyiik bir gayret ortaya koymustur. Matlridi, timuyle akla dayanan Mu‘tezile ile

% Muhammed Eb( Zehra, Isiam’da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, trc. Sibgatullah Kaya
(Istanbul: Sura Yay., 1996), 186-187.
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timdayle nakle dayanan Selef-i salinin akidelerinin iyi yonlerini birlestirmis ve Ehl-i

sunnet goriisiinii muhafaza etmistir.>

$ Maturidi, Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, XVI1-XXXIII.
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BIiRINCi BOLUM

KUR’AN’IN ANLASILMASINDA TEMEL
KAVRAMLAR

(TEFSIR - TE’VIL - MUHKEM - MUTESABIH)

Kelimeler bir dilin yap1 taslaridir. Dil ise “diisiincenin kendini idrak ettigi
iklim, yeserip boy attig1 topraktir.”*® Bilindigi iizere normal hayatta “dil fenomeni,
genel olarak sembollerden kurulu bir sistemi ifade etmektedir. Dil olmadan konusma,
konusma olmadan fikir alig-verisi dolayisiyla da diisiince ve yorum olamaz. Dil,
karsilikli anlasma ve duygularla fikirleri ifade eden isaretler ve semboller
sistemidir.”® Tarihsel siirete dil hem diisiince hem de bilgiye ulastiran akil yiiriitme
tird oldugundan dolay1 son derece énemlidir. Yapisi geregi her dilin kendine 6zgu
actk ve kapali taraflar1 vardir. Bundan dolayr “muhkem” ve “miitesabih”
kavramlarina dil agisindan baktigimizda, Kur’ani diizeyde “muhkem” olanlar, dilin
acikligint ve seffafligini ifade ederken; “miitesabih™ olanlar da dilin kapali tarafini,

gizemli yonlerini ve ¢ok anlamli olusunu ifade etmektedirler.®’

Kur’an'daki kavramlarin daha iyi anlasilabilmesi, Kur’an sistemindeki
kavramlar agma hakkiyla vakif olmaya ve bu kavramlar1 Kur’an baglaminda
degerlendirmeye baglhidir. Kur’an’daki kavramlari agiklarken, kelimelerin
manalarmin zaman iginde gosterdigi degisiklikleri gz Onlinde bulundurmamiz
gerekir. Cunkl kelimeler, zaman icerisinde meydana gelen psikolojik ve sosyal
olaylarin tesiri ve milletlerin kurduklar1 medeniyetlere etki eden ¢esitli faktorlerle

nesilden nesile birtakim farkliliklar gosterebilmektedir.

% D.Mehmet Dogan, Biiyik Tiirkge Sozliik (Ankara: Sunus Yay., 1982), 1.

% Dogan Aksan, Her Yéniiyle Dil -Ana Cizgileriyle Dilbilim- (Ankara: Tirk Dil Kurumu Yay.,
1995), 8-9; Dogan Aksan, Anlambilim -Anlambilim Konulari ve Tiirk¢e 'nin Anlambilimi-(Ankara:
Engin Yay., 1998), 11; Sahin Giiven, Kur’dn’mn Anlasilmas: ve Yorumlanmasinda -Cokanlamlilik
Sorunu- (fstanbul: Denge Yay., 2005), 25-27.

Huseyin Dogan, “Mu‘tezili Kadi Cebbar’m Te’vil Anlayis1”, UsQl Islam Arastirmalar: 13 (Ocak-
Haziran 2010): 93-110.
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Sozcuklerin tarihi stre¢ igerisindeki ména degisiklikleri semantik ilminin
temasidir. Semantik Tirkce'de; mana ilmi, sézlerin manasi ilmi ve anlam bilimi®
olarak kullanilmaktadir. Kisaca semantik, “bir dilin anahtar terimleri Uzerinde
yapilan analitik calismadir.”®® Yani sozciiklerin tarihi sure¢ icinde kazandigi
anlamlar agisindan gergeklestirilen bilimsel bir arastirmadir. Bu ¢alismada semantik
ilminin verilerinden istifade edilerek Kur’an-1 Kerim’in ayetleri baglaminda tefsir,
te’vil, muhkem ve miitesabih kavramlarinin semantik tahlili yapilarak, Kur’an-i
Kerimi daha iyi anlama ve Matiridi’nin bu kavramlara getirdigi tanimlar1 ortaya
koyarak miitesabih ayetlere yaklasimina dikkat cekilecektir. Anlasildigi tizere
Kur’an-1 Kerim’i anlamada te’vil, tefsir, muhkem ve miitesabih kavramlarinin lugat

ve 1stilah manalar1 ¢ok onemlidir.

1. Tefsir ve Te’vil Kavramlar

1.1. Tefsir Kavrammin Lugat ve Istilah Anlam

Sozlikte “aciklamak, beyan etmek, yorum yapmak” anlamindaki fesr
koklnden tireyen tefsir; “aciklamak, ortaya ¢ikarmak, kelime veya s6zdeki kapalilig
gidermek” demektir.*® Kur’an-1 Kerim’in yorumu igin fesr ve ayni anlamda tefsire
kelimeleri kullanilirsa da tefsir yayginlik kazanmistir. Ragib el-Isfahani (6. V./XI.
yiizyilin ilk ¢eyregi) Mifredat’inda “fesr” kelimesini “aklin kabul edebilecegi bir

manayi ortaya ¢ikarmak” olarak tarif etmistir.*!

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (0. 1942), “Isfahani’in yaptig1 bu tarif,
makul (akil ile bilinen), hissedilen seyin karsiti; mana, cevherin karsiti olmasi
itibariyle s6z ve isi kapsiyorsa da ortaya konan seyin mana olmasi sarttir. O halde bir
sOziin veya isin altindaki manayr anlamak veya anlatmak fesr olacagi gibi bir
cisimden ména cikarmak bir fesr olabilirse de bir cismin Ortiisiinii agmaya veya

otopsi veya tahlilini yaparak diger bir cisim meydana koymaya fesr denemeyecektir.

% Tirkce Sozlik (Ankara: T.D.K. Yay., 1983), 2: 1033.

% Mehmet Soysaldi, Kur’an Semantigi A¢isindan Inangla Iigili Temel Kavramlar (Izmir: Caglayan
Yay., 1997), 36; Aksan, Anlambilim, 118-121.

ibn Manzar, “fsr” md. Lisani’l-‘Arab, 3412-3413; ibrahim Mustafa ve dgr. Mu‘cem’ul-vesid,
688; Serdar Mutcali, Arapca-Tirkge Sozlilk (istanbul: Dagarcik Yay., 1995), 661; Ahteri
Muslihiddin Mustafa b. Semseddin Karahisari, Ehteri Kebir (Istanbul: Matba’a A’mire, h.1310), 2:
123; Isfahani, el-Mifredat, “sfr” md., 233-234.

‘" [sfahani, el-Mfredat, “sfr” md., 233-234.
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Hatta fesr, hiss i¢in ortaya koymaktan ziyade akil i¢in ortaya koymak olacaktir.
Gergekten ‘sefr, dis1 kesfetmek, fesr ise manay: ortaya koymaktir’ denilmektedir.
Ozetle; fesr, bir seyi kesfetmek ve ortaya koymaktir. Tefsir de bu kokten alinmustir.
Fazla harf, fazla manaya ve tef’il, cokluga delalet ettigi i¢in Isfahani’nin dedigi gibi,
tefsir, fesr’in miibalagasi, yani kuvvetlisidir ki iyice kesfetmek, ortaya koymak ve
izah etmek demek olur. Ebi’l Beka el-Kefevi (6. 1095/1684), Kiilliyat’inda tefsir
kelimesini agiklarken bu kuvveti soyle ifade etmistir: Ortaya koyma, kesfetme ve bir

seyi aslinin lafzindan daha kolay anlagilir bir s6z ile ifade etmektir.”*?

Tefsir kelimesinin maklib oldugu ve fesr ile benzer anlamlar tasiyan sefr
kokiinden geldigi de ileri siiriilmiistiir.”® Sefr kelimesinin kadinin yiiziinii agmas,
bastaki sarigin alinmasiyla basin ortaya ¢ikmasi ve sabahin aydinlikla belirmesi gibi
“bir seyin iizerindeki perdenin kalkmasi ve belli olmasi, kapali bir seyin
aydinlanmas1” anlamlarinda kullanildig1 bilinmektedir. Insanm i¢ yiiziinii, tabiatini

ortaya ¢ikaran “sefer” de bu kokten gelmektedir.**

Tefsir, 1stilahi olarak “Hz. Peygamber’e vahyedilen Kur’an’1, “lugat, sarf,
nahiv, beyan, usdl-i fikih ve kiraat gibi ¢esitli ilimlerden istifade etmek suretiyle
anlamay1, manalarin1 agiklamayi, hiikkiim ve hikmetlerini ortaya koymayi1 miimkiin

145

kilan bir ilim dali”™ olarak tanimlanir

Tefsir kelimesi ulema o6rfinde, Kur’an-1 Kerim’in manalarin1 kesf ve onda
olan miigkil ve garib lafizlardan kastedilen seyi beyan gibi bir mana da kullanilmigsa
da bu, ilmi bir anlam olarak sadece Kur’an’a tahsis edilmemis, diger ilmi sahalarda

da kullanilmustir. *°
Zerkesi (0. 794/1392) de tefsiri soyle tarif etmektedir: “Sarf, nahiv ve belagat
gibi dil bilimlerinden; esbab-1 niizil, nasih-mensuh, muhkem-miitesabih gibi Kur’an

ilimlerinden; hadis ve tarih gibi rivayet ilimlerinden, mantik ve fikth usdli gibi

* " Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, nsr. Ismail Karagam v.dgr., (Istanbul:

Azim Dagitim, 1992), 1: 18.
" bn Manzir, Lisani’l-*Arab, 3412-3413.
* Abdulhamit Birisik, “Tefsir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DI4) (Ankara: TDV
Yay., 2003), 40: 281; Ebi’l-Fida ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-: Kerim Tefsiri, trc. Bekir Karliga
ve Bedrettin Cetiner (Istanbul: Cagr1 Yay, 1991), 1: 373-374.
Mustafa Oztiirk, “Klasik Siinni Tefsir Literatiiri Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, Marife, sy. 3
(Konya: Sebat Ofset, Kis 2005), 91.
* {smail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 1997), 214.
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yontem bilimlerinden yararlanilarak Kur’an’in manalarinin agiklanmasini ve ondan

hiikiim ¢ikarilmasini 6greten ilimdir.”*’

Bu tanimla baska eserlerin yorumu kapsam disinda tutulmus ve tefsirin
mutlaka bir dayanagimin olmasina, tefsir isini yapacak kisinin basta dil ve Kur’an
ilimleri olmak {izere pek ¢ok konuda bilgisinin bulunmasina vurgu yapilmistir.
Tefsiri, “Allah’in Kur’an-1 Kerim’deki muradini beserin giicii oraninda bulmaya

yardimei1 olan bir ilim dali” seklinde kisaca tarif etmek de miimkiindiir. *®

Circani’ye (6. 816/1413) gore tefsir, ayetin manasimin ve durumunun, onunla
ilgili kissalarin ve sebeb-i niizliiniin ¢ok agik bigimde kendisine delélet eden

kelimelerle agiklanmasidir.*®

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, tefsir kelimesinin 1stilahi anlamini da su
sekilde yapmaktadir: “Tefsir dyle bir ilimdir ki, onda Kur’an lafizlarimin telaffuz
seklinden, delalet ettikleri manalardan, yanliz basina climle i¢inde kullanildiklarinda
kelimelerden ¢ikan hiikiimlerden ve ciimle i¢inde kullanildiklarinda delalet ettikleri

manalar ile bunlar1 tamamlayan diger hususlardan bahsedilir.”*

Kur’an’in yorumlanmasi anlaminda tefsir kelimesi ilk donemlerden itibaren
kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim’de “Hem onlar sana herhangi bir mesel ile gelmezler

ki mutlak biz sana hakk: ve tefsirin daha giizelini getirmis olmayalim ™"

ayetinde
“agiklama” manasinda gecen “tefsir” kelimesi hadis kaynaklarinda birgok rivayette
yer almaktadir. Sahabe de tefsir kelimesini Kur’an’in ve Tevrat’in yorumu igin
kullanmistir. Hz. Omer, riba ayetinden séz ederken Restl-i Ekrem’in bu ayeti tefsir
etmeden vefat ettigini bildirir.’* Eb( Hireyre, Ehl-i kitabin Tevrat’t ibranice

okudugunu ve miisliimanlar i¢in onu Arapga olarak acikladigini soylerken tefsir

" Eb( Abdillah Bedriiddin Muhammed b. ez-Zerkesi, el-Burhan fi ‘ulimi’l-Kur’an, nsr. Muhammed
Eb{ Fadl ibrahim (Beyrut: Daru ihyai'l-Kutubi'l-Arabiyye, 1957), 2: 148.

® Birigik, “Tefsir”, DIA., 40: 281-282.

* Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, et-Ta‘rifat, “tefsir” md.
(Beyrut: Dart’l-kutabd’l “ilmiyye, 1403/1983), 63.

*0" Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1: 20.

51 el-Furkan 25/33.

52" [bn Mace, “Ticaret”, 58.
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kelimesine yer verir.>® ibn Abbas’tan rivayet edilen bir hadise gére Resdliillah iman

konularini yanina gelen bir topluluga tefsir etmekteydi.>*

Hayrettin Karaman ve arkadaslari Kur’an Yolu’nda tefsir kelimesini izah
ederken “Kur’an-1 Kerim’i anlamaya ve agiklamaya yonelik faaliyetler bittinadur
derler. Clinkii Kur’an, anlasilmadik¢a uygulanamaz, uygulanmadikca da islam’a gore
insanlarin yaratilis sebebi olan Allah’a kulluk, O’nun rizasmna uygun bir hayat
gerceklesemez. Kur’an-1 anlamak, Allah’in ne demek istedigine ulagsmak i¢in yapilan
cabalar iki kelime ile ifade edile gelmis olup bunlarin ilki ayn1 zamanda bir ilmin dali
olan tefsir, ikincisi de te’vil’dir. Tefsir, agmak ve agiklamak anlamlarina gelir. Maddi
bir seyin Ustiinii acip ortaya ¢ikarmak manasina da gelmekle beraber daha ziyade
manay1 agmak, a¢ik hale getirmek anlamlarinda kullanilmaktadir. Kur’an’da Furkan
Sdresinin 33. ayeti buna ornektir. Karaman’a gore tefsir kelimesinin 1stilahi anlamu;
“beser icin miimkiin olan oOl¢iide Allah’in muradini arastiran, anlama yollarini

gosteren ilim dalhdir.”®

Kur’an’t dogru anlamak ve tefsir etmek i¢in en 6nemli sart, onun Allah
keldam1 oldugunu ve kendisine 06zgii bir yapisinin bulundugunu kabul etmektir.
Kur’an’a beser kelami gibi yaklasma onu anlamanin ve dogru tefsir etmenin
onuindeki en biylk engeldir. Allah, Kur’an’1, vasiflari yine bizzat Kur’an-1 Kerim’de
ortaya konan miittakiler icin hidayet rehberi olarak géndermistir.>® Takva ise insanimn
kalbinde Allah, melek, kitap, peygamber, kader ve ahiret inanc1 ile koklesir. Bunlara
ve diger hususlara inanmayan kisinin Kur’an tefsirindeki nasibi sinirlidir. Nitekim bir
ayette, “Allah’in ayetlerine iman etmeyenleri Allah hidayete erdirmez; onlar igin
actkli bir azap vardir”®" buyurulurken bir baska ayette kafirin Kur'an karsisindaki
durumu sagirlik ve korliik olarak tasvir edilir: “Eger biz onu baska dilde bir Kur'an

vapsaydik onlar mutlaka, Onun dyetleri genisce aciklanmali degil miydi? Bagska

53 Eba Abdilllih Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihi Buhari, (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992),
“Tefsir”, 11; “Tevhid”, 51.

EbU’l-Huseyin Mslim b. El-Haccac Mislim, Sahih-i Mislim (istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1992),
“Iman”, 23; Ebu Abdurrahman Ahmed b. Suayb Nesai, Stinen-i Nesai, (Istanbul: Cagr1 Yaynlari,
1992), “Iman”, 25; Stleyman b. El-Es‘as Ebt David, Sinen-i Ebi Davud (istanbul: Cagri
Yayinlari, 1992), “Esribe”, 7.

Hayrettin Karaman v.dgr. Kur’an Yolu Tirkce Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1
Yay., 2006), 1: 37.

* Bk. el-Bakara 2/2-4; Al-i imran 3/138; el-Maide 5/15-16; en-Nahl 16/102; Fussilet 41/44.

*" en-Nahl 16/104.

54

55

19



dilde bir kitap ve Arap bir peygamber 6yle mi? derlerdi. De ki: O, inananlar igin bir
hidayet ve sifadir. Inanmayanlarin kulaklarinda bir agirlik vardir ve Kur'an onlara
kapali ve anlasilmaz gelir. (Sanki) onlara uzak bir yerden sesleniliyor (da
anlamiyorlar.)”™® Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814), “Yeryiiziinde haksiz yere biiyiikliik
taslayanlart dyetlerimden uzaklastiririm. O kibirlenenler her tiirlii miicizeyi gorseler
bile yine onlara iman etmezler. Dogru yolu gorseler o yolu tutmazlar; fakat sapiklik
yolunu gorseler o yola girerler. Oyle! Clnkii onlar ayetlerimizi yalan saymayr ddet

» mealindeki ayette yer alan,

haline getirmis ve onlardan gafil olagelmistir
“ayetlerimden uzaklagtrvim” ifadesini, “onlardan Kur’an: anlama yetenegini
ceker alirim” seklinde yorumlamustir.®® Dolayisiyla Allah’a ve Kur’an’a inanmayan
kimseler ya da Miisliman olmasina ragmen Islam dis1 bir hayat yasayanlar Kur’an’mn

derinligine inemez, Kur’an’in sirlarini kesfedemezler.®*

1.2. Te’vil Kavrammn Lugat ve Istilah Anlami

Te’vil kelimesi, “e-v-1" kokiinden gelmektedir. Lugat olarak “doniip varmak,
dondp gelmek, geri donmek ve aslina donmek™ anlamindadir. Evl koklnden tlreyen
te’vil kelimesi lugat olarak; “dondiirmek; sozii iyice inceleyip varacagi manaya
yormak, bir seyi amaclanan son noktaya ulastirmak™ demektir. Istilah olarak te’vil,
“naslarda gecen bir lafzi, bir delile dayanarak asli manasindan alip tasidigi muhtemel

ménalardan birine nakletmek” diye tanimlanir. ®

Te'vil sozeiigii Kur'an’da on yedi yerde gecmektedir.®® Kur’an’da “te’vil,
ileride vuku bulacagi haber verilen bir olayin zamani gelince ger¢eklesmesini, riiya
tabirini ve bir soziin tefsir edilip agiklanmasini ifade eder.”®* Hadislerde de te’vilin
“tefsir” anlamina geldigine isaret edilmistir. Hz. Peygamber’in Allah’tan Abdullah b.

Abbéas’a te’vili 6gretmesini dua ile isterken Kur’an’i izah etme ilmini kastettigi

58 Fussilet 41/44.

% el-A‘raf 7/146.

80 Zerkesi, el-Burhan, 1: 97-99; Celaliiddin Abdurrahman b. Ebf Bekr b. Muhammed es-Siiy(ti, el-
Itkan fi ulimi’lI-Kur’an (Kahire: el-Mektebetir'l-Asriyye, 1951), 2: 1212-1213

' Bingik, “Tefsir”, DIA., 40; 281-282.

%2 sfahani, el-Mifredat, “evl” md., 5; ibn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, “evIl” md., 172.

%% Bk. Al-i imran 3/7 [iki defa]; en-Nisa 4/59; el-A‘raf 7/53 [iki defa]; Ylnus 10/39; Yasuf 12/6, 21,

36, 37, 44, 45, 100, 101; el-Isra 17/35; el-Kehf 18/78, 82.

Cemaliiddin Ebi’l Ferc Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zadi’l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir,

ngr. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Dar’ul Kitabi’l *Arabi, h. 1422), 1: 258-259.
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etrafinda bilinmekteydi.® Erken devirlerde te’vile, tefsir manas1 verilmis ve Kur’an
tefsirine dair eserlerin isimlerinde tefsir karsihiginda te’vil kelimesi kullanilmugtir.®®
Ibn Kuteybe’nin (8. 276/889) Te vilii miiskili’l-Kur’an’1 ile Taberi’nin (6. 310/923)

Camiu’l-beyan ‘an te’vili ayi’l-Kur’an’1 buna 6rnek gosterilebilir.

Te’vil, tefsir ilminin de ana konularindan birini teskil eder. Zahir, miicmel ve
hafi olan lafizlarin te’vil edilmesi miifessirlerin ¢ogunlugu tarafindan kabul edilir.
Miifessirler tefsirle te’vil arasinda bazi farklarin bulunduguna dikkat ¢ekmistir. Buna
gore tefsir, metinden dogrudan dogruya ve agikg¢a anlagilan, te’vil ise metinden isaret
yoluyla anlagilabilen manay1 agiklamaktir. Bir diger yoruma gore tefsir, Hz.
Peygamber’den nakledilen rivayetlere, te’vil ise dil kurallarina ve akli bilgilere
dayanilarak metni acgiklamaktir. Yahut tefsir, ayetleri pargalara ayirip anlasilir
duruma gelmesini saglamak, te’vil ise onlarin icerdigi genel anlama nihai bir
aciklama getirmektir. Te’vil, sadece ilahi kitaplarin yorumlanmasi anlamina gelirken

tefsir ilahi olan ve olmayan biitiin metinlerin agiklanmasini ifade eder.®’

Te’vil, bir seyi ilmi veya fiili a¢idan gercekte kendisinden kast olunan
maksada yani manaya geri goturmektir. Bu durum ilmi agidan “Oysa bunlarn

88 ayetinde oldugu gibidir, fiili agidan da “Onlar,

actklamasint sadece Allah bilir.
kitabin vaad ettigi akibetten baska bir sey mi beklerler?”®® ayetindeki gibidir.
Te’vil, ilmi ve fiili oldugu gibi tefsir de Oyledir. Genellikle tefsir ile te’vil esanlaml
olarak kullanilir, bununla beraber farkli olarak kullanildiklar1 yonler de coktur.
Mesela yukarida isaret ettigimiz tizere dirayetle ilgili olan yoruma te’vil, rivayetle
ilgili olana tefsir denilir.””® Bazen tefsir, daha fazla kelimelerin agiklamas i¢in, te’vil
de ciimlelerin agiklamasinda kullanilir. Su kelimenin tefsiri sudur, su mananin te’vili

sudur denilir. Tefsir gibi te’vil de bazen kelimenin dig goriiniisiinden anlasilan

manadan tamamen ayr1 bir mana ile olur. Bunun baglica sartlar1 sunlardir:

% el-Buhari, Vudu, 10; Muslim, Fezaulu’s-Sahabe, 138.

% Yusuf Sevki Yavuz, “Te’vil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), c. 41 (Ankara:
TDV Yay., 2003), 27-28.

®7 fsfahani, el-Mifredat, 47-48.

%8 Al-i imran 3/7.

6 el-A‘raf 7/53.

" Elmalli, Hak Dini Kur’an Dili, 1: 19.
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1. Bu méananin, herseyden once kelimeden anlasilabilir olmasidir. Bundan
dolay1 kelimeden hi¢ anlasilmayan bir mana ile onu te’vil etmek hukimsiz ve

gecersizdir.

2. Kelimeden ilk anda anlasilan mananin kastedilmedigine dair bir ipucu

bulunmalidir.

3. Te’vil olunan mananin sec¢imi i¢in akli veya nakli bir ipucu bulunmalidir.
Konusan kimse maksadini kendisi tefsir ettigi zaman bu tefsir bizzat ipucu olabilirse
de te’vilin kendisi ipucu olamaz ve te’vilin kuvveti bu ipucunun kuvvetine gore
gecerli olur. Bir kelimenin ger¢ek anlamini birakip mecaz veya kinaye ile tefsir
etmek veya te’vil etmek kelimeden anlasilan mandya aykirt yorumlamak demektir.
Eger, esas manay1 kasdetmeye engel olan apagik kuvvetli bir ipucu varsa ve bu ipucu
acikca anlagiliyorsa kelimeden ilk anda anlasilan manaya aykir1 olan bu yorum esas
manadan daha agik olur, yoksa nasslar, zahir manalarindan baska bir mana ile
yorumlanmamalidir. Ipuglart gizli veya zayif ise yapilan te’vil de o oranda gizli ve
zayif olur. Dilimizde te’vil kelimesi ¢ogunlukla kelimeden ilk anda anlasilan
manadan bagka bir mana ile yorumlanmistir. Onun i¢in bu farklar1 bilmeyenlerin
bircoklar1 te’vil denildigi zaman, dogru ve yanlis te’vili birbirinden ayiramaz.
Boylece butin te’villeri ¢urik ve sahsi goriislere dayanan bir te’vil zanneder.
Halbuki tefsir ve te’vil bir ilimdir ve bu ilimden maksat da te’vilin dogrusu ile

yanligini, kuvvetlisi ile zayifini :clylrmaktlr.71

Te’vil, kelam ilminde ilahi sifatlarin anlasilmasi, peygamberlerin ismet
sifatiyla  bazi naslar arasindaki ¢eliskili gOriinlimiin  giderilmesi, kiyamet
alametleriyle a&hiret hallerinin izah edilmesi, iman-ginah-tekfir meselelerinin
yorumlanmasi gibi birgok konuda bagvurulan akilc1 yontemin ana unsurlarindan
birini olusturur. Ancak kelam alimlerine gore naslarin te’vil edilebilmesi icin lafzi-
zahirl mananin verilmesini imkansiz kilan nakli veya akli kesin delilin bulunmasi,
yapilan te’vilin Arap dili kurallarina uygun olmasi, diger muhtemel maéanalar
arasindan tercih edilen anlamin kastedildigini kanitlayan bir delile dayanilmasi,

ayrica bu tiir naslara dil yoniinden igermedigi bir anlamin yiiklenmemesi sarttir.

™ Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, 1: 20.
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Sartlarina uyularak yapilan te’viller sahih kabul edilmekle birlikte kesinlik arz etmez

ve ilahi maksadi biitiiniiyle ortaya koydugu anlamina gelmez.

Galiyye i¢inde yer alan bazi firkalar Allah’in Hz. Peygamber’e tenzili,
imamlara ise te’vili indirdigini soyleyerek tenzili zahiri ilim, te’vili de batini ilim
saymislardir.  Alimlerin  ¢ogunlugu, Kur’an ve Siinnet’in dogru sekilde
anlasilabilmesi icin te’vile basvurulmasi gerektiginde ittifak etmis, ancak batini
te’villerin caiz olmadigimi ve bu te’villerin dini bakimdan higbir deger tasimadigini
wsrarla belirtmiglerdir. Ayrica kurallarina uyulsa bile te’villerin kesin degil zan ifade
ettigine dikkat ¢ekmislerdir. Te’villere bu nazarla bakilmasi dinde esnek bir anlayis

saglamasi bakimidan bityiik 6nem tagir.”?

2. Muhkem ve Miitesabih Kavramlar

2.1. Muhkem Kavraminin Lugat ve Istilah Anlanm

Muhkem kelimesi, h-k-m kok harflerinden tiiretilmis olup mastart “hiikm”
olan Arapca bir kelimedir. Muhkem kelimesi if*al babindan ismi mef*ul kalibinda bir
kelimedir. Bu kelime “engellemek” anlamina gelir. Atin binicisine itaatsizligini
engelledigi i¢in, gemin iki taraftan bagli olan kismina da “hakeme” denilir.”
“Hakemtd’l ferase yani At1 veya hayvani kontrol ettim” sézii de saglam, dayanikli ve
giiclii anlaminda bunun dayanagidir. ™ Yine ayni kokten “if*al” kalibindan tiretilen
kelimenin mastar1 da ihkam’dir. Bu kelime de bir seyi saglam yapmak, kisi ya da bir
nesneyi istenmeyen tarzda kullanmaktan alikoymak ve men etmek anlamlarina

gelmektedir.”

Muhkem kelimesi, daha c¢ok lugat olarak “saglam kilinmis, Kuvvetli,

dayanakli, fesattan uzak, tam, muikemmel, dis etkilere ve bozulmalara karsi

9976

korunmus gibi méanalara gelmektedir. Muhkem kelimesinin tefsir ve hadis

ilimlerindeki terim anlami hakkinda farkli goriisler bulunmakla birlikte genel kabule

? Yavuz, “Te'vil”, 41: 27.

" Eb0 Abdillah Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l kebir mefatihul gayb, trc. Heyet (Ankara: Akcag

Yay., 1988), 6: 145.

Ibn Manzir, Lisani’l-‘Arab, 953; Muhammed Abdul‘azim ez-Zirkani, Menahili’l-irfan f

“ulimi’l-Kur’an (Beyrut: Daru ihyail kutubil-Arabiyye, 2002), 2: 247.

™ Fir(izabadi, el-Kamdsii’l-muhit, 1415.

76 Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi usiilil Fikih (Beyrut: Miiessesetii’r Risale, 2001), 346; ibn Manzdr,
Lisanii’l-*Arab, 953.
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gore bagka bir ihtimal tasimayan agik manali ayet ve hadisleri ifade eder; fikih ustlu
terminolojisinde ise acgiklik bakimindan yapilan siralamada en {ist diizeye

yerlestirilen lafiz tiiriiniin adidir. 1

Muhkem 1stilahi olarak soyle tarif edilir: “Hiikme delaleti agik, te’vil, tahsis
ve Hz. Peygamber’in hayatinda dahi neshe ihtimali olmayan lafizdir.”™® Bagka bir
ifade ile  “manasi kolaylikla anlasilan, harici bir yoruma ihtiya¢ géstermeyen ve tek
anlami olan, ne anlama geldigi, ne anlatmak istedigi ilk bakista anlasilan, manasi
acik ve net olan, niteligi ve igerigi yani acikligi ve secikligi belli olan, baska bir
anlama ihtimali olmayan, nazim ve te’lifi itibariyle herhangi bir ihtilafa yol
acmayacak derecede manasi acik olan Kur’an’in sarih lafizlarina ve ayetlerine
muhkem” denir.”® Gerek muhkem hakkinda yapilan agiklamalarda gerekse bu
terimin degisik ilim dallarindaki kullanimlarinda doért bakis acisinin bulundugu

goraldr:
1. Lafzin méanaya delaleti
2. Nesih
3. Lafizla bildirilen mananin stibut yani bilgi degeri
4. Lafzin muhberi yani bildirdigi
Bunlardan ilk ikisinin esas alinmasi daha yaygindir.

Muhkemi birinci agidan inceleyen Gazzali (6.505/1111), muhkem ve
miitesabihten maksadin ne oldugu hakkinda nakli delil bulunmadigina gore lugavi
vaz’a bagvurmak gerekecegini, bu ¢er¢evede muhkemin “iskal ve ihtimal s6z konusu
olmayacak derecede manasi acik” ve “zahirine yahut ¢eligki izafe edilemeyecek bir
te’vile gore diizgiin bir mana ifade eden s6z” seklinde iki anlam1 bulundugunu, ancak
bunlardan ikincisinin miitesabih karsiti olmadigini, dolayisiyla muhkeme sadece ilk

anlamin verilebilecegini ileri siirer. Bu baglamda 6nemli bir husus terimin sadece

" Tiincay Basoglu, “Muhkem”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 31 (Ankara: TDV

Yay., 2006), 42.

Zekiyiiddin Saban, Isldm Hukuk Ilminin Esaslari (Usiil’l Fikh), trc. Ibrahim Kafi Dénmez
(Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yay., 1990), 317; Zeydan, el-Veciz, 346-347.

Fikret Karaman v.dgr., Dini Kavramlar Sézligii, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay., 2006),
462; Zirkani, Menahilu’l irfan, 2: 247; es-Suy(ti, el-Itkan, 2: 2; Zerkesi, el-Burhan, 2: 69;
Cerrahoglu, Tefsir Usalll, 128; Muhsin Demirci, Tefsir UsQlu (Istanbul: Marmara Universitesi
[lahiyat Vakfi Yay., 2007), 169.
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miifred lafiz i¢in kullanilip kullanilmadigidir. Yine bir ayetin sirf muhberinde
miiphemlik bulunmasinin o ayetin muhkem olmasina engel teskil etmeyecegine
dikkat edilmelidir. Mesela kiyametin kopacagini bildiren ayetler manaya delaleti
itibariyle muhkemdir, fakat haber verdikleri olayin zamani ve keyfiyeti bakimindan
miiphemlikler s6z konusudur. ilk iki bakis acisina gore bir tasnif yapan Zerkesi
muhkemin 06zel anlamda kullanildiginda mensuhun ziddini, genel anlamda
kullanildiginda méanas1 bagka seye ihtiya¢c duyurmayacak olciide acik lafzi ifade
ettigini belirtir.®

Kur’an’da helal, haram, namaz, orug, zekat ve hac, giizel ahlak ve muamelat
gibi ahkéma taalluk eden ayetler muhkemdir. Diger bir ifade ile muhkem, anlami
kolayca anlasilan, harici bir yoruma ihtiyag duymayan ve tek anlami olan
ayetlerdir.®* Kur’an-1 Kerim’de bulunan muhkem ayetler, Kur’an’in anlasiimasinda

temel 6lgudir. Muhkem ayetler dort ayri kategoride degerlendirilmektedir. Bunlar;

1. Zahir Muhkem: Bir lafzin salt okunusuyla istenilen anlamin ulasildigi

muhkeme denir.

2. Nass Muhkem: Anlamin kelam igerisinde kendisiyle hiikiim verilmis,

sOziin bu anlam i¢in sdylenmis olmast anlamindaki muhkeme denir.

3. Anlama Ozgii Muhkem: Kendisinde nesh ihtimali kalmamis ve haberlerle
de giiclendirilmis olan muhkeme denir.

4. Mifesser Muhkem: Yorumlanma, bir baska muhkeme gore

degerlendirilerek muhkem olmus olana denir. %

Mesela Yiice Allah’in ““Allah her sahsi, ancak giiciiniin yettigi olgiide
miikellef kilar. Herkesin kazandigi (hayir) kendine, yapacagi (ser) de kendinedir.”®;
“Allah'n yasakladigi cana haksiz yere kiymayin!™®* ayetleri muhkeme 6rnek olarak

verilebilir.

Yiice Allah’tan baska ilah olmadigina, onun meleklerine, kitaplarina,

peygamberlerine ve ahiret giiniine iman gibi dini ayakta tutan temel hukiumlere veya

80 Basoglu, “Muhkem”, 31: 42.

81 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 128.

82 Hayrettin Karaman, Fikih Usilii (istanbul: Ensar Nesriyat, 2010), 67.
8 ol-Bakara 2/286.

8 el-En‘am 6/151.

25



adalet ve ahde vefa gibi fazilet prensiplerine delalet eden yahut sureklilik ve
kesintisiz devamlilik ifade eden ayetler de muhkemdir. Siireklilik ve devamlilik ifade
eden ayete sunu 6rnek gosterebiliriz. Yiice Allah Soyle buyuruyor: “Sizin Allah’in
Resllinii tizmeniz ve kendisinden sonra onun hamimlarini nikdhlamaniz asla caiz

olamaz. Ciinkii bu, Allah katinda biiyiik bir giinahtir.”®

Yice Allah, Kur’an-1 Kerim’de muhkem bir stirenin indirilmesini sdyle ifade
etmistir: “fman etmis olanlar: Keske cihad hakkinda bir sire indirilmis olsaydi!
derler. Ama hiikmii a¢ik(muhkem) bir sire indirilip de onda savastan soz edilince,
kalplerinde hastalik olanlarin, o6liim bayginhigi gegiren kimsenin bakisi gibi sana
baktiklarim gériirsiin. Onlara yakisan da budur!”® Bununla beraber muhkem
kelimesinin masdar1 olan ihkamdan tiiretilmis fiillerle kitabin ayetlerinin muhkem
kilinmasindan®” ve Allah’in kendi ayetlerini saglam bi¢imde peygamberin kalbine
yerlestirmesinden® s6z eden iki dyet bulunmakla birlikte, kitabin Aayetlerini
muhkemat ve miitesabihat seklinde bir ayirima tabi tutan Al-i imran sGresinin 7.
ayetidir: “Sana Kitab't indiren O'dur. Onun (Kur’an'in) bazi dyetleri muhkemdir ki,
bunlar Kitab'in esasidir. Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne
¢ctkarmak ve onu te’vil etmek i¢in ondaki miitesabih dyetlerin pesine diiserler.
Halbuki Onun te’vilini ancak Allah bilir. Ilimde yiiksek pdyeye erisenler ise: Ona
inandik; hepsi Rabbimiz tarafindandir, derler. (Bu inceligi) ancak akliselim sahipleri

’

diistintip anlar.’

Bu ayetin yorumu, muhkem teriminin ve Kkarsiti olan miitesabihin anlam ve
kapsamim belirlemede en énemli rolii oynanustir. Alimler arasinda gerek muhkem
gerekse miitesabih kavramlarinin taniminda ve bunlarla neyin kastedildigi hususunda
goriis birligi meydana gelmemistir. Bu durumun en belirgin gostergesi, tefsir ve usil
kitaplarinda muhkem ve miitesabihe iligkin ¢ok farkli tanim ve goriislerin yer
almasidir. Yapilan bu tanimlar bazen birbirlerini tamamlamakta bazen de

birbirleriyle hi¢ ilgisi bulunmamaktadir.

% el-Ahzab 33/53.
% Muhammed 47/20.
8 Hod 11/1.

8 el-Hacc 22/52.
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2.2. Mutesabih Kavrammn Lugat ve Istilah Anlamm

Miitesabih kelimesi lugatta “iki seyin birbirine benzemesi, benzesen,
benzesme, iki seyin biri 6teki sanilacak sekilde benzesmesi, ayirt edilmesi zor olacak
sekilde birbirine benzeyen, miiphem/kapali olan, net/agik olmayan” anlamina gelen
“s-b-h” kok fiilinin tesabith mastaridan tireyen bir kelimedir.*® Kisaca benzer
seylere, birbirine benzeyen seylere miitesabih denir.*® Baska bir ifade ile miitesabih,
“birey ve ciizleri bulunan seylerle, kendisinde karisiklik ve iltibas bulunandir.”*
Yani iki seyden birinin digerine benzemesi, bir birine benzeyen iki seyden her
birisidir. Insan zihni onlar1 bu benzesmeden dolay1 birbirinden ayirt etmekten aciz
kalir.”* Bu benzesme o kadar kuvvetlidir ki, birbirlerinin arasmi ayirt etmek ¢ok
zordur. Bu duruma da istibah yani karsilikli benzesme denir.*® Sonug itibariyle lugat

olarak miitesabih, dogrudan secilemeyen, karisik olan ve birbirine benzeyen seylere

denir.

Istilahi olarak miitesdbih, “mana yoniinden birden fazla ihtimal tasidigindan
anlasilmasinda gii¢lik bulunan lafiz veya s6zli ifade eder. Bagka bir ifadeyle
miitesabih, manas1 kolaylikla anlasilmayan, bircok manaya ihtimali olup bunlardan
birini tayin edebilmek igin harici bir delile ihtiya¢ duyulan ne anlama geldigi ne
anlatmak istedigi ilk bakista anlagilmayan, manasi agik ve net olmayan, niteligi yani
secikligi belli olsa da igerigi yani agikligi belli olmayan, manasinda kat’i hukim

verilemeyen lafizlara ve ayetlere denir.”%*

Miitesabihler manasiz ve bos soz degillerdir. Miitesabihlerin manalar1 bilinir
ancak, manalarinin ¢oklugundan dolayr belirli bir maksat tayini miimkiin

gorinmeyen ve daha dogrusu ifade ettigi kapsamli hakikatleri insan zihninin

% ibrahim Mustafa v.dgr., Mu‘cem’ul-vesid, 471;Mutcal;, Arapca-Tiirkce So6zlik, 429-430;

Karahisari, Ehteri Kebir, 1: 428; ibn Manzir, Lisani’l-‘Arab, 13:503.

fbn Faris Ebi’l Huseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriya, Mu’cemul Mekayisi’l-Luga (Kahire: Dar’ul

Thya, 2. Baski, 1972), 91.

% Firzabadi, el-Kamdsi’l-muhit,1610; Ebil Kasim Carullah Mahmut b. Omer b. Muhammed ez-

Zemahseri, Esasu’l Belaga (Kahire: Daru Matbaati’s-Sa’b, 1960), 320.

Muhammed Ali Tehanevi, Mevsii‘atii Kessdfi Istildhdti’l-Fun0n ve’l-‘ulim, nsr., Ali Dahruc,

Farscadan Arapcaya trc. Abdullah el-Halidi, Avrupa dilleri trc. Corc Zeynati (Beyrut: Mektebet’i

Liibnan Nasirun, 1996), 2: 1437-1438.

% fbn Kuteybe Abdullah b. Miislim b. ed-Deynuri, Te vilii miiskili’l-Kur’an (Misir: Darul ihya,
1955), 101.

% fsfahani, el-Mifredat, 373; Zerkesi, el-Burhan, 1:112; Demirci, Tefsir Usilu, 168; Fikret
Karaman v.dgr., Dini Kavramlar SozIiigii, 462; Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sozligii, 2. Bs.
(istanbul: MUIFAV Yay., 2011), 217-218.
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yiikklenemeyeceginden dolay1 kapali olan bir anlatimdir. Bu anlatim, kinaye, temsil,
mecaz, hakikat, sarih, tahkik, hafi ve zahir gibi beyanin biitiin sekillerini kapsar.
Bundan dolay1 buna “el-ma‘limid’l-mechdl yani bilinmeyen bilinen” tabiri

kullanilmustir. S6zde gizlilik, yerine gore en bilyiik belagat sekillerinden biridir.*®

Usllciiler miitesebihi soyle tarif ederler: “Kendisi ile kastedilen ménanin,
diinyada hi¢ kimse tarafindan bilinemeyecegi veya ancak ilimde iistiin mertebeye

A

sahip kisilerce bilinebilecegi dl¢iide kapali olan lafizlardir.”*® Miitesabih, ayette yer
alan bir lafiz konumuna gore baska ayetlerde farkli manalara gelebilir, ancak her
birinin kastedilebilir olmasi agisindan anlamlar birbirine benzer, bundan dolay1 hangi
mananin kastedildigi agikga bilinemez. Miitesabihin karsitt olan muhkem ise
aciklamis oldugumuz gibi anlam yoniinden baska bir ihtimal tasimayan agik manal

nas demektir.”®’

3. Miitesabih Kavraminin Anlamsal Cercevesi

Muhkem ve miitesabih konusunda ortaya konan goriis ve yorumlarin kelam
ve fikih ¢evrelerinde gelisen tartismalardan ve dille ilgili tahlillerden kaynaklanan
yogun bir arka plan1 bulunmaktadir. Bunlarin saglikli bir degerlendirmeye tabi
tutulmas1 ancak o baglam igerisinde incelenmesiyle miimkiin olabilir. Konunun
kelam ilmindeki 6nemi, 6zellikle ilahi sifatlar ve miitesabih ayetlerin te’viliyle ilgili
tartismalarda ortaya ¢ikar. Dilin nakli meselesini giindeme getiren ve bir dlgiide fikih
uslliine de yansiyan bu tartigmalar sirasinda bir biitlin olarak dilin nakil ve delalet
itibariyle kesinlik tasiyip tasimadigi, dolayisiyla bunun naslarin muhkemligi ve akli
mukaddimelerle iligkisi ele alinmistir. Bir taraf, tevatiiren nakledilmemesi ve farkl
ihtimallere agik kullanimlarinin bulunmasi gibi sebeplerle dilin kendinde muhkemlik
tasimadigint  ve lafizlarin  delalet ettigi manalarin  muhkemliklerini  akli
mukaddimelerden aldigini, dolayisiyla miitesabihatin bu mukaddimelere binaen

te’vil edilmesi gerektigini ileri siirerken diger taraf dilin biitiiniiyle olmasa da kismen

®  Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1: 153-154.
% Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslar:,331.
9 Yusuf Sevki Yavuz, “Miitesabih”, DIA., c. 32 (Ankara: TDV Yay., 2006), 204.
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miitevatir oldugunu ileri slirmiis ve te’vilde bizzat lugata ve nassin zahirine baglh

kalinmasi gerektigini savunmustur.®

Muhkemat ve miitesabihat seklinde bir aymrmmin dayanag, Al-i Imrén
sOresinin 7. ayetidir: “Sana Kitab"t indiren O'dur. Onun (Kur’an'n) bazi dyetleri
muhkemdir ki, bunlar Kitab'n esasidir. Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde
egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onu te’vil etmek icin ondaki miitesdbih dyetlerin
pesine diiserler. Halbuki Onun te'vilini ancak Allah bilir. Ilimde yiiksek pdyeye
erisenler ise: Ona inandik; hepsi Rabbimiz tarafindandir, derler. (Bu inceligi) ancak
akliselim sahipleri diistiniip anlar.” Bu ayete getirilen yorumlar muhkem teriminin
ve karsiti olan miitegdbihin anlam ve kapsamini belirlemede en 6nemli rolii
oynamigtir. Belirtilen ayetteki ayirimin soziin sahibi agisindan degil sadece muhatap
acisindan oldugu ve “kitabin anasi” olarak nitelenen muhkemlerin miitesabihat i¢in
asil teskil ettigi genel kabul gormekle beraber buradaki muhkem ve miitesabihten ne

kastedildigi hususunda ¢esitli agiklamalar yapilmigtir. Bunlarin baglicalar1 sunlardir:

“1. Muhkem, méanaya delaleti baska beyana ihtiya¢ duyurmayacak Olcude
acik; miitesabih, manasi insanlarin tamamina veya birgoguna kapal1 ve ayrica beyana

muhtag olan demektir.

2. Muhkem, tek manal1 olup te’vile ihtiya¢ duyurmayan; miitesdbih birden

fazla manaya ihtimalli olup kolayca anlagilamayan demektir.

3. Muhkem, kendisiyle ne kastedildigi delaletinin agikligi sebebiyle veya
te’vil yoluyla anlasilabilen; miitesabih, hur(f-1 mukattaa ve kiyamet vakti gibi

manasi ancak Allah tarafindan bilinen demektir.

4. Muhkem, farzlar1, helal ve haramlari, va’d ve vaidi bildiren; miitesabih

kissalar1 ve misalleri iceren demektir.

5. Muhkem hem iman edilen hem kendisiyle amel olunan; miitesabih amel

olunmayip sadece inanilan demektir.

6. Muhkem, mensuh olmayan veya kendisi neshetme konumunda bulunan;

miitesabih neshedilen demekdtir.

% Basoglu, “Muhkem”, 31: 43.
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7. Muhkem, illeti akilla idrak edilebilen; miitesabih -namaz rek’atlarinin
sayilar1 gibi- illeti bilinemeyen demektir. Tek basina muhkem icin yapilmis bazi
aciklamalar da vardir. Meseld Ibn Abbas’in Hz. Peygamber devrinde “muhkem”i

okudugunu sdyledigi ve bununla mufassal stireleri kastettigi nakledilir.

A_AA

Ragib el-Isfahani ayetleri mutlak olarak muhkem, mutlak olarak miitesabih ve
bir yonden muhkem bir yonden miitesabih olanlar seklinde iige ayirir.”® Muhkem
ayetler, herkesin bilebilecegi, miitesabih ayetler ise ancak ilimde derinlesenlerin
bilebilecegi; yine muhkemler te’vilinde ittifak edilen ayetler, miitesabihler ise

te’vilinde ihtilaf edilen ayetlerdir.”*®

Hadislerdeki bazi ifadelerin yorumunda da muhkem-miitesdbih ayirim
yapilmis, bilhassa heldl ve haramin apagik oldugunu ve bunun disinda siipheli
durumlar bulundugunu bildiren hadis,*™ bu anlayis1 destekleyen bir delil olarak
goriilmistiir. Ayrica hadis rivayetinde muhkem olma kriterinden yararlanilmis, hadis
muhkem ise dili bilen kisinin mana ile rivayet edebilecegi, buna karsilik tahsise agik
veya mecaz olmast muhtemel bir lafiz s6z konusu ise dili bilme yaninda fikihta
ehliyet sartin1 tasiyanlarin bu yolla rivayette bulunabilecegi S('jylenmistir.lo2 Ote
yandan hadis ustlu terimi olarak muhkem “zahiren de olsa muéarazadan salim olan”
yani ayni nitelikteki baska haberle c¢atismayan makbul haber” anlaminda

kullanilmaktadir.*%®

Kur’dn’da gegen manasi1 kapali, birgcok anlama gelebilen, tefsirinde gii¢liik
cekilen ayetlere Miitesabihii’l Kur’an denir. Bunlara genel anlamda miitesabihat da
denmektedir. Bu ayetlerin hangi manaya geldikleri yalniz kendilerinden anlagilmaz.
Baska harici bir delile ihtiyag duyarlar. Ilgili boliimlerde de izah ettigimiz gibi
miitesabihin karsiti muhkem’dir. Islam &limlerinin farkli farkli tasnifleri olmakla

beraber genel olarak hurlf-i mukattaa, Allah’in sifatlari, kiyametin zamani, cennet

% Basoglu, “Muhkem”, 31: 42.

100° Ahmet Baydar, Modernlesme Siirecinde Kur’an ve Mitesabihler (istanbul: Beyan Yay., 2000), 58;
Mustafa Oztiirk, Kur’an Tefsir ve Usul Uzerine Problemler Tespitler Teklifler (Ankara: Ankara
Okulu Yay., 2011), 10.

101 o|_.Buhart, “iman”, 37; “Biiyii”, 2.

102 7afer Ahmed et-Tehanevi, Kava’id fi ‘ulimi’l-Hadis, nsr. Abdiilfettah Ebl Gudde (Halep:
1392/1972), 46-47.

193 Bagoglu, “Muhkem”, 31: 42.
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mukafati, cehennem cezas1 vb. gibi hususlar hakkindaki ayetler miitesabihat olarak
kabul edilmektedir.

Muhkem ve miitesabih kavramlari Kur’an’da sarih olarak zikredilmis
oldugundan Kur’an’in amacina uygun olarak anlagilmasi bu kavramlarin tespit ve
degerlendirilmesine baglidir. Kur’an, her tiirlii siipheden uzak olmasi, diisturlarinin
hicbir cihetle degisme imkaninin olmamasi itibariyle bir yoniiyle muhkem iken,
ayetlerinin tenasiip i¢inde olmasi ve muhatabinin cesitliligini gézeterek anlam
zenginligi tasimasi itibariyle de ayn1 zaman da miitesabih olma 6zelligine sahiptir.
Kur’an, zaman ve mekan sartlar1 i¢inde kavranmasi miimkiin olmayan hakikatleri
miitesabih lislubuyla takdim etmistir. Bu durum muhkem kabul edilen dinin temel ve
degismez gerceklerine de zarar vermez. iste bu durumu Kur’an’in miitesabih dzelligi

saglar. 104

Kur’an-1 Kerim ayetlerinin bir kismi herkesin anlayacagi sekilde ve apacgik
ayetlerdir ki, ilgili bolumlerde tarif edildigi gibi bu tir ayetlere muhkem adi
verilmektedir. Kur’an ayetlerinin diger bir kismi ise kolayca anlasilamayan veya
mana ¢ikarilamayan ayetlerdir ki, yine ilgili bolumlerde tarif edildigi gibi bu tirden
ayetlere de miitesabih adi verilir. Kur’an’da namaz, zekat ve orug gibi ahk&dma ait
ayetlerle helal ve harami bildiren &yetler muhkemdir. Bunlarin manasi agikca
anlasildigindan harici bir yoruma gerek kalmaz. Ancak bir kisim ayetler de birgok
manaya birlikte muhtemel oldugundan bunlardan hangi méanaya delalet ettigini

belirtebilmek i¢in bir delile ihtiyag¢ vardir.

Kur’an’da bazi sire baslarinda yer alan mukattaa harfleri, miitesabih sifatlar,
kiyametin meydana gelmesi, ahiret halleri vb. gibi hadiselerden bahseden ayetler
miitesabih tiirden olup manalar1 hakkinda kesin bir hiikiim verilememistir. Kur’an’da
tesabith kelimesinden meydana gelmis kelimeler dokuz ayette gecmektedir.

Kur’an’da gectigi ayetler sunlardir:
Bakara sdresinde (¢ ayette gegcmektedir:

1. “Iman edip sdlih amel isleyenler icin, i¢inden rmaklar akan cennetler

oldugunu miijdele! O cennetlerdeki bir meyveden kendilerine rizik olarak yedirildigi

104 Ali Ciineyt Eren, Kur’an-i Kerim'de Muhkem ve Miitesibihin Tespit ve Degerlendirilmesi (Fatiha
Siresi Ornegi), (Ankara: Turkish Studies-Internationel Periodical For The Languages, Literature
and History of Trkish or Turkic Volume 8/8 Summer 2013), p.1805-1806.
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vakit, ‘bu, bundan once diinyada bize verilenlerdendir’ derler. Ve bu rizik onlara
bazi yoénlerden diinyadakine benzer olarak (miitesdabih) verilmistir. Onlar igin
Cennette tertemiz esler vardir. Ve onlar orada ebedi kalacaklar.”'%® Miitesabih

kelimesi bu ayette maddi benzesme anlaminda kullanilmustir. *®

2. ““Ya Masé! Rabbine dua et de onun nasi/ bir sigwr oldugunu bize ag¢iklasin,
zira 0, bizce karistt (Baska ineklere benzer oldu, ‘tesibehe’). Biz, insdallah
emredileni yapmaya yol buluruz’ dediler.”**” Tesabehe kelimesi bu ayette maddi

benzesme anlaminda kullanilmistir.

3. “Bilmeyenler dediler ki: ‘Allah bizimle konusmali, ya da bize bir dyet
(miicize) gelmeli degil miydi? Onlardan oncekiler de onlarin dedikleri gibi
demigslerdi. Kalpleri (akillart) birbirine benzedi (tesibehet). Gergekleri iyice bilmek
isteyenlere ayetleri apacik gosterdik.”*® Bu ayette tesabehet kelimesi Yahudiler’in

atalartyla ayirt edilemeyecek kadar karakteristik benzesme anlaminda kullanilmigtir.
Al-i imran sdresinde bir ayette iki defa gecer:

“Sana Kitabt indiren O'dur. O'ndan Kitabin anasi (temeli) olan bir kisim
ayetler muhkemdir; digerleri ise miitesabihtir/benzesenlerdir. Kalplerinde bir
egrilik/kayma olanlar fitne ¢ikarmak ve olmadik te vilini/yorumlarin: yapmak igin
ondan miitesdbih olanina uyarlar. Oysa onun te’vilini Allah'tan baskast bilemez.
Ilimde rasih olanlar (derinlesenler) ise: ‘Biz ona inandik, tiimii Rabbimizin

katindandwr’ derler. Temiz akil sahiplerinden baskasi ogiit alip dii§iin(e)mez."109

Nisa sUresinde bir ayet gecer:

“Oysa onlar Isa’y: éldiiremediler, asamadilar da! Oldiiriilen baskas: idi,
lakin kendilerine ona benzer gosterildi.”*'° Bu ayette gegen subbihe kelimesi ile de
Hz. Isa’nin yerine baska bir sahisin benzetilmesi anlaminda kullanilmistir. Séyleki

Allah, Isa’y1 (a.s.) Katletmek isteyen yahudilerin elinden kurtarmis, O’na ihanet

105 o|-Bakara 2/25.

106 Epgr Mansr Muhammed el-Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, nsr. Ahmet Vanlioglu-Bekir Topaloglu
(fstanbul: Mizan Yay., 2005), 1: 63.

107 o]-Bakara 2/70.

108 o|-Bakara 2/118.

109 Al-i imran 3/7.

10 en-Nisa 4/157.
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etmek suretiyle bulundugu yeri yahudilere soyleyen kisiyi Isa’ya benzeterek

Oldiirtmstir.
En’am sdresinde iki ayette gecer:

1. “O gokten suyu indirendir. Iste biz, bitip gelisen her bitkiyi onunla
vetistirdik. O bitkiden bir yesillik ¢ikardik ki, ondan birbiri iizerine binmis daneler
ctkarttik. Hurmanin tomurcugundan sarkan, (koparmak isteyene yakin) salkimlar;
Uzm baglar:, bir kismi birbirine benzeyen (miistebih) bir kismi da benzemeyen
(gayru miitegsabih) zeytin ve nar bahgeleri ¢ikardik. Meyve verilirken ve olgunlastig
zaman her birinin meyvesine bakin! Kuskusuz biitiin bunlarda iman eden bir toplum
icin ibretler vardi.”'™' Bu Aayette gegen miistebih kelimesi maddi benzesme

anlaminda kullanilmistir.

2. “Cardakli ve ¢ardaksiz (iiziim) bahgeleri, iiriinleri ¢esit ¢esit hurmalari,
ekinleri, birbirine benzer ve benzemez bigcimde (miitesdbih ve gayru miitesibih)
zeytin ve narlart yaratan O’dur. Herbiri meyve verdigi zaman meyvesinden yiyin.
Devsirilip toplandig: giin de hakkini (zekat ve sadakasini) verin, fakat israf etmeyin,
clnkii Allah, israf edenleri sevmez.”*? Miitesabih kelimesi bu ayette maddi

benzesme anlaminda kullanilmstir.
Ra’d sdresinde bir ayette geger:

“De ki: Goklerin ve yerin Rabbi kimdir? De ki: Allah’tir. O halde, O’nu
birakip da bizzat kendilerine fayda ya da zarar verme giiciine sahip olmayan dostlar
mi edindiniz? De ki: Kérle, géren bir olur mu hi¢? Ya da karanliklarla aydinlik esit
olur mu? Yoksa O’nun yarattig: gibi yaratan ortaklar buldular da bu yaratma
onlarca birbirine benzer mi (tesibehe) goriindii? De ki: Allah her seyi yaratandir.
Ve O, birdir, gtclidir ve kahredicidir.”**® Bu ayette gecen tesabehe kelimesi gozle
goriilen bir benzesme anlaminda degil, kafirleri sorgulayan mevhum bir benzesme

anlaminda kullanilmistir.

11 o]-En‘am 6/99.
12 o]-En‘am 6/141.
113 or-Ra‘d 13/16.
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Zumer saresinde bir ayette gecer:

“Allah soziin en guzelini, birbiriyle uyumlu (miitesdbih) ve bikilmadan
tekrar tekrar okunan bir kitap olarak indirdi. Rablerinden korkanlarin, bu Kitab'in
etkisinden tiiyleri tirperir, derken hem bedenleri ve hem de goniilleri Allah'in zikrine
wsinip yumugar. Iste bu Kitap, Allah'in kendisiyle dogru yola ilettigi hidayet
rehberidir. Allah kimi de sapturirsa artik ona yol gosteren olmaz.”*** Miitesabih lafzi
Zumer slresinde Kur’an ayetlerinin; Kur’an'in fesahati, veciz olmasi, tertibindeki
giizellik ve giliglii olmasi ile manasi agisindan da birbirine benzer olmasi

anlamindadir.

Bu ayetlerdeki kullanimlarin yedisi miitesabih kelimesinin terim anlamiyla
ilgili degildir. Ugii terim anlamyla ilgilidir. Ug ayetten ikisi “miitesabihat ayeti” diye
bilinen, Kur’an ayetlerini muhkem ve miitesabih olarak ikiye ayiran Al-i Imrén
sresinin 7. ayetinde, digeri de “soziin en giizeli” olan Kur’an’i “miitesabih kitap”

seklinde sifatlayan Z{imer s(iresinin 23. ayetinde gecmektedir.**

Miitesabih konusu incelenirken gézden uzak tutulmamasi gereken muhkem
kavrami da Kur’an-1 Kerim’de dort ayette yer gecmektedir. Bir ayette peygamberlere
yapilan vahye seytanin kendi diisiincesini karigtirmak istemesi, bunun Uzerine
Allah’in seytanin fikirlerini yok edip ayetlerini saglamlastirdig belirtilmekte,*'® bir

digerinde “muhkem bir sire” ifadesi gegmektedir.**” Had stiresinde®*®

ayetlerinin
muhkem oldugu ifade edildikten sonra bunlarin giizel bir sekilde agiklandigi
bildirilmistir. Miitesabih &yeti olarak bilinen: Al-i Imréan siresinde ise dnce muhkem,
sonra miitesabih ayetler s6z konusu edilmis, muhkemlerin kitabin anasi oldugu

vurgulanmistir.

114 ez-Zlimer 39/23.

YW Al-i imrén 3/7. Bazilari “ve’r-rasihune” kelimesinin basindaki “vav” harfini bagla¢ kabul
etmiglerdir ki, bu takdirde mana soyle olmaktadwr: “Hdlbuki onun te 'vilini ancak Allah ve ilimde
yiiksek payeye erigenler bilir.” Bu anlayisa gore Kur’an’daki miitesabih dyetlerin manalari,
zaman iginde ilmin gelismesi ile ¢oziilecektir. Muhkem ve miitegsabih, birer terim olup, “muhkem
ayet”, ménas: acik secik anlasilan ve tereddiide yol agmayan dyet demektir. “Miitesdbih” ise,
muhkemin ziddidr ve manas: tam olarak anlasilmasi miimkiin goriilmeyen dyeti ifade eder. ez-
Ziimer 39/23. Ayette zikredilen “Kitaben miitesdbihen” ifadelerinden, dyetlerin birbirini
pekistirdigi anlami ¢ikarilmigtir. Kur’an, 23 senede muhtelif zaman ve sartlarda inmis olmasina
ragmen dyetlerinin hichbiri digeri ile catismaz. Bilakis birbirini teyit ve tefsir eder.

% Bk. el-Hacc 22/52.

"7 Bk. Muhammed 47/20.

"8 Bk. HOd 11/1.
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Alimlerin biiyikk ¢ogunlugu birincisinde “Kur’an’in biitiinii icin muhkem,

d*® ve Zimer'?® sdrelerindeki

ikincisinde miitesabih ifadesi kullanilan Hu
nitelemelerin zit degil yakin anlamli oldugu goriisiindedir. Bu bakis agisina gore
Kur’an’in biitiiniiyle muhkem olmas1 Allah’tan gelmis bir kelam vasfi tagimasi, lafiz
ve manalarinin erisilmez bir {stiinliige sahip bulunmasi, baska hi¢bir mesajin onun
etkinligini ortadan kaldirmasinin diisiiniilememesi bi¢ciminde anlagilmistir. Kur’an’in
biitlinliyle miitesabih olmas1 da dogruluk, saglamlik, c¢eliskiden arinmislik, lafiz ve
muhteva bakimindan erisilmez tistlinliik, insanligin mutluluguna rehberlik ve Hz.
Peygamber’in niiblivvetini temellendirme agisindan ayetlerinin  uyumlu olusu
seklinde yorumlanmustir.”*** Mufessirler, s6z konusu ayetlerde gecen miitesabihlere
“miitesabih-i am”, muhkemlere de “muhkem-i am” adini vermis, Al-i imran'?

sQresinde ifade edilenlere ise “muhkem-i has” ve “miitesdabih-i has” demislerdir.**®

Izah edildigi gibi muhkem ve miitesabih sOzcikleri Kur’an’da farkli
anlamlarda kullanilmistir. Bu ayetler 1s1§inda Kur’an’in tumd ya muhkem ya
miitesabih ya da bir kism1 muhkem bir kismi da miitesabihtir. Bu yoruma istinaden

Kur’an ayetleri ii¢ grupta toplanmaistir:

“1. Kur’an’in tamami1 muhkemdir. “Elif, L4m, R&. Bu kitap oyle bir kitap ki,
onun ayetleri muhkem kilinmustir.”'** Bu ayete gére Kur'an’m biitin ayetleri
muhkemdir. Bundan kasit; onun hak kitap oldugunu, onda bir eksiklik
bulunmadigini, lafizlarimin fasih, manalarinin sahih, bitin ayetlerinin ise hikmetle

dolu oldugunu bildirmektir.

2. Kur'an’mm tamami miitesabihtir. “Allah en giizel sézii indirmistir. O
Miitesabih bir kitapttr.”lZS Bu ayete gore Kur’an’in hepsi miitesabihtir. Miitesabih
kelimesi birbirine benzer manasindadir. Buna gore bu ayetteki miitesabihten kasit;

Kur’an’in biitiin ayetleri giizellik, dogruluk ve hidayeti gosterme bakimindan

19 Bk, HOd 11/1.

120 Bk ez-Z{imer 39/23.

121 Eh() Abdillah Fahreddin er-Razi, Esasii’t-takdis, nsr. Ahmed Hicézi es-Sekka (Kahire: 1406/1986),
230-231.

122 Bk, Al-i imrén 3/7.

128 yavuz, “Miitesabih”, 32: 204—206.

24 Hod 11/1.

125 az-Z{imer 39/3.
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birbirine benziyor demektir. Her ayetin bir manasi vardir. Fakat bu méanalar higbir

zaman birbirine zit degildir.

3. Kur’an’in bir kismi1 muhkem, bir kismi ise miitesabihtir. “Sana Kitab:
indiren O'dur. O'ndan Kitabin anasi (temeli) olan bir kisim ayetler muhkemdir;
digerleri ise miitesdbihtir/benzesenlerdir. Kalplerinde bir egrilik/kayma olanlar fitne
ctkarmak ve olmadik te’vilini/yorumlarint yapmak i¢in ondan miitesabih olanina
uyarlar. Oysa onun te vilini Allah'tan baskas: bilemez. Ilimde derinlesenler ise: ‘Biz
ona inandi, tiimii Rabbimizin katindandwr’ derler. Temiz akil sahiplerinden baskast
it alip diisiin(e)mez.” **° Yani Ey Muhammed! Kur’an’i sana Allah indirdi. Hig
kimsenin bu konuda siiphesi olmasin. Bu kitabin igerisinde birbirine zit hi¢bir hiikkiim
yoktur. Avyetleri birbirleriyle celiskili degildir. Kur’an’daki ayetlerin bir kismi
muhkemdir ki onlar kitabin temeli ve esasidir. Bunlar méanasi ve tefsiri bilinen, tek
mana ifade eden, baska anlam verilemeyen, manasi tahrif edilip saptirilamayan,
baska delillere ve aciklamalara ihtiya¢ duyulmadan anlasilan, harami, helali, emirleri,
nehiyleri, vaadi, tehdidi, cezalari, ogiitleri ve ibretleri belirten, nesheden, kendisiyle
amel edilen ayetlerdir. Kur’an’in ¢ok az bir kismi da miitesabihtir. Bunlar gerg¢ek
méanasint Allah’tan baska kimsenin bilmedigi, birka¢ manaya gelen, anlami tahrif
edilmeye, degisik manalar verilmeye miisait olan, anlasilmasi igin baska delillere ve
aciklamalara ihtiya¢c duyulan, Kur’an’in yeminlerini ve misallerini anlatan,
neshedilen ve kendisiyle pratik hayatta amel edilmeyen ayetlerdir. Kalplerinde siiphe
hastalig1 bulunan, hakki istemeyen kimseler, miisliimanlar arasinda fitne ¢ikarmak

icin miitesabih yetleri heva ve heveslerine gore te’vil ederler.”*?’

3.1. Miitesabih Ayetlerin Cesitleri

Islam diisiince tarihinde her mezhebin kendi kelami paradigmasina gore
muhkem-miitesabih tasnifleri yapila gelmistir. S6zgelimi Mu‘tezile’nin muhkem
dedigine, Es‘ariyenin miitesdbih demesinin sebebi mezhebi 6n kabullere dayanir. Bu
babtan olmak iizere 6rnegin Fahreddin er-Razi (6.606/1210), Al-i imran sOresi
yedinci ayet minasebetiyle, bir yandan Mu‘tezile’nin muhkem ve miitesabih

konusundaki goriislerini tenkid ederken, diger taraftan Ehl-i siinnetin benimsedigi

2 Al-i imran 3/ 7.
27 Ahmed Kalkan, Kur’an Kavramlar: Ansiklopedisi (istanbul: Davut Emre Yay. ,2014) 5: 187.
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goriislerin daha sahih ve saglam oldugunu su soOzleriyle dile getirmistir: “Her bir
mezhep mensubu kendi goriislerine yani kelami kabullerine uygun ayetlerin
muhkem, hasminin goriislerine uygun ayetlerin miitesabih oldugunu iddia eder. Bir

Mu‘tezili, “Dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin”*? ayetinin muhkem, “Alemlerin

1129

Rabbi Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz ayetinin miitesabih oldugunu soyler.

. o 5130
Siinni ise bu konuda tam aksi goriisii savunur.

Miitesabih ayetlerin ¢esitleri i¢in alimler tarafindan farkli tanimlar

yapllmlsnr.131 Soyle ki;

1. Miitesabih, kendileriyle amel edilmeyen mensuh ayetlerdir.*

2. Farkli yorumlara muhtemel olanlara miitesabih ayetler denir.*®

3. Kiyamet saati, hurdf-1 mukattaa ahiret halleri gibi Allah’in yalnizca kendi
ilmine tahsis ettigi konulardir.***

4. Helal ve haramlarla ilgili ayetlerin disindakiler miitesabihtir.'*®

Kur’an ayetlerine muhkem ve miitesabih agisindan bakildiginda ilk bakista
anlasilabilecek sarih manalarinin yani sira farkli seviyelerde méana tabakalari ile isari
ve remzi sayilabilecek tiirden ménalar1 da ihtiva etmesi hem keldmin hem de ona
muhatap olan insanin tabiati geregidir. Bu manalarin her birisi de ayr1 ayri ona
muhatap olan fertlerin konum ve anlayiglarina gore degisiklik arz eder. Ciinkii
Kur’an hitabi, vahyin nazil oldugu dénemden giiniimiize kadar her asir ve cografyaya
samildir. Ayrica muhatabin i¢ diinyas1 ve hissiyati ayetlerin isaret ettigi mana

® Bu diistincelerle miitesabihat, muhkem ile

tabakalarini zenginlestirebilir.13
mukayese edildiginde miitesabih ayetlerin siniflandirilmasinda bazi alimlerin

goriigleri farkli farkli olmustur. Soyle ki;

128 el-Kehf 18/29.

129 et-Tekvir 81/29.

30 Muhammed b. Ydsuf Ebli Hayyan, el-Bahru’l-muhit fi't-Tefsir, ngr. Sidki Muhammed Cemil
(Beyrut: Daru'l-Fikr, h.1420), 3: 23; Eb( Abdillah Fahreddin er-Raz1, et-Tefsiru'l-Kebir (Beyrut:
2004), 1: 146.

13! {sfahani, el-Muifredat “sbh” md., 443-444.

132 Bk. ez-Zerkesi, el-Burhan, 2: 112; ez-Ziirkani, Menahilu’l-irfan, 2: 277.

133 BK. es-Siiydti, el-ftkan, thk. 2: 3

13% Bk. Zerkesi, el-Burhan, 2: 272

135 Bk. Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l Menar (Misir: el-Hey’etiil Misriyyetiil ‘Amme, 1990), 3:
135-165.

136 Eren, Kur’an-1 Kerim’de Muhkem ve Miitesabihin Tespit ve Degerlendirilmesi, 1811.
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Ragib el-Isfahani (6. V./XI. yiizyilin ilk ceyregi) “el-Mufredat fi garibi’l-
Kur’an” adli eserinde, miitesabih ayetlerin ii¢ cesit oldugunu ifade etmektedir.
Bunlar, lafiz yoniiyle miitesabih, mana yoniyle miitesabih hem lafiz hem de ména

yonuyle miitesabih olan ayetlerdir.
1. Sadece Lafiz Yoniiyle Miitesabih Olan Ayetler

Lafiz yoniiyle miitesabih olan ayetler kendi icinde miifret kelimelerde ve
climlelerde olmak iizere iki kisma ayrilir. Birincisi; miifret kelimelerle ilgilidir. Bu,
“ebben”™’ ve “yeziffun”**® kelimelerinde oldugu gibi ya kelimenin garip olmasi
acisindandir ya da “yed” ve “ayn” sOzciiklerindeki gibi ¢cok anlamlilik agisindandir.
Ikincisi; miirekkep soziin tamamina yani ciimleye y&neliktir. Ciimlede miitesabih
olan ayetler lic kisimdir. Birincisi; sozii kisaltmak i¢indir. “Eger, (velisi oldugunuz)
vetim kizlar (ile evlenip onlar) hakkinda adaletsizlik etmekten korkarsaniz, (onlart

degil), size helal olan (baska) kadinlardan ... nikahlaym"139

ayetinde oldugu gibi,
sOzii kisaltmak i¢indir. Bu sekilde kisa bir ayet ile ¢cok genis hukuki ve ailevi konular
anlatilmis olmaktadir. Ikincisi; sozii uzatmak icindir. “Onun benzeri hichbir sey

yoktur.” 4

ayetinde oldugu gibi soOziin uzatilmasindan meydana gelen
miitesabihliktir. Sayet “misliihii leyse seyin” seklinde kullanilsaydi, daha kolay
anlasilird1. Ancak Ayetin ifade ettigi mana enginligine ulasilamazdi. Ugiinciisii; s6ziin
kafiyesi icindir. “Hamd, kuluna Kitabr (Kur'an't) indiren ve onda hi¢bir egrilik
yapmayan Allah'a mahsustur”** ayetinde oldugu gibi ciimlenin dizilisindeki isluba
uymak s6z konusudur. Bu ayette takdim-tehir vardir. Bu ayetin takdiri: “Kusursuz

Kitabt indirdi ve ona hi¢hir egrilik koymadi” seklindedir.

137 BKk. Abese 80/31. “Ebben” kelimesi gozetmek anlamindadir. Kimisi de soyle der: Hayvanlar i¢in
merada olan seylere ebb denir; tipki insanlar icin olana meyve denildigi gibi. Bk. Ibn Manzur,
Lisanu’l Arab, “ebb” md.

138 Kosuyorlar anlamindadir. Ashi “zefifu’'n-neamal” deve kusunun kosmaya baslamasi soziinden
gelmektedir. Bk. Ibn Manzur, Lisanu’l Arab, “zeff” md.

139 en-Nisa 4/3.

140 os-Stird 42/11.

14 ¢l-Kehf 18/1.
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2. Sadece Mana Yé6niiyle Miitesabih Olan Ayetler

Allah’in Kur’an’da gegen sifatlari, kiyamet halleri ve cennet nimetleri ile
cechennem ehlinin azabmi anlatan ayetler mana yoniinden miitesabihtirler. Bu
hususlar duyularla anlasilir cinsten olmadiklar1 i¢in tasavvuru miimkiin olmayan

hususlardir.
3. Hem Lafiz Hem de Ména Yoniiyle Miitesabih Olan Ayetler

Bu da kendi arasinda bes kisma ayrilir: Birincisi: Kemiyet/Nicelik agisindan;

umum ve hususlukta oldugu gibi, kemiyet(say1) yoniiyle miitesabih olan ayetlerdir.

1142

“Allah'a ortak kosanlart artik buldugunuz yerde éldiiriin™~"* ayeti buna misaldir. Bu

ayette belli bir grup kastedilirken, sanki tiim miisrikler kastedilmis gibi anlasilabilir.
Ikincisi: Keyfiyet/Nitelik acisindan; vacip ve menduplukta oldugu gibi, keyfiyet
yoniiyle miitesabih olan ayetlerdir. “Sizin icin helal olan kadinlardan... evienin™*
ayeti buna ornektir. Bu ayette nikdhlama emri viicub mu yoksa mubahlik m1 ifade
etmektedir? Bu husus agik bir sekilde ifade edilmemistir. Ugiinciisii: Zaman
acisindan; nasih ve mensuhta oldugu gibi, zaman yoniiyle miitesabihliktir.

144 aveti “Giiciiniiz yettigince Allah’a

1,145

“.Allah’tan sakinilmasi gerektigi gibi sakinin
kars1 gelmekten, haramlara girmekten sakinin ayetiyle mensuh olup olmadigi
belli degildir. Dérdiinciisii: Ayetin indigi mekan ve haklarinda indigi isler acisindan:
Cahiliye devri Arap adetlerini bilmeden nazil olan bazi ayetleri anlamak mimkin
degildir. Ornegin “Eviere arkasindan girmek iyilik degildir.”**® ihramda iken
Araplarin evlerinin kapilarindan girmeyip evin arkasindan girmelerinin iyilik
olmadigini bildiren ayeti, bu gelenegi bilmeden anlamak miimkiin degildir. “Haram
aylarin yerlerini degistirip ertelemek, sadece kdfirlikte ileri gitmektir.”**" Araplarin
haram aylarin yerlerini istedikleri gibi degistirmelerini ifade eden ayetin de bu
yapilan1 bilmeden anlamak miimkiin degildir. Besincisi: Yapilan isin sahih veya fasit

oldugu sartlar agisindan. Namaz ve nikdhin sartlar1 gibi yapilan fiilin dogru veya

yanisligini gosteren sartlar yoniiyle miitesabihliktir.

142 ot-Tevbe 9/5.

143 en-Nisa 4/3.

144 Al-i imran 3/102.
145 et-Tegabiin 64/16.
146 o]-Bakara 2/189.
147 et-Tevbe 9/37.
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Ragib el-Isfahani syle der: Yukaridan beri agikladigimiz hususlar goz éniine
getirildiginde, miifessirlerin miitesabih ayetlerde zikrettigi, bu taksimin digina
cikmadigr goriiliir. Biitiin bu agiklamalar 1s131nda el-Isfahani anlamina vakif olup

olmama bakiminda miitesabih ayetleri lice ayirir:

1. Mahltkat agisindan bilinmesine imkén olmayan yani Allah’tan baskasinin
bilemeyecegi miitesabih ayetler. Mesela, kiyametin ve dabbetii’l-ardin ortaya ¢ikis

zamanlari ile dabbetii’l-ardin keyfiyeti vb. gibi hususlar.

2. Sebepleri arastirarak bilinmesi miimkiin olan miitesabih ayetler. Mesela,

garip ve yabanci kelimeler ile muglak hiikiimler gibi.

3. Muhkem ve miitesabih olma yoniiyle, tereddiid edilen miitesabihtir ayetler.
Bu kisma giren miitesabih ayetleri ilimde derinlesmis olanlarin disindakiler
bilemezler. Mesela Resiliillah, Ibn Abbas icin “Allah’im onu dinde fakih kil. Ona

te vili ogret”**® diye dua etmesi buna isaret etmektedir.**
Imam Satibi (6. 790/1388), miitesabih dyetleri ikiye ayirmistir:

“1. Mutlak (Hakiki/KullT) Miitesabihler: Mahiyetlerini yalniz Allah Tadla’nin
bilebilecegi miitesabihlere denir. Kur’an’da bazi sdrelerin basinda gegen hur(f-1
mukattaa, Allah’in sifatlari, ahiret halleri, ruh, sdr, ars, istiva ve kiirsi gibi miitesabih

ayetler bu kisimda degerlendirilir.

2. Izafi (Goreceli/Nisbi) Miitesabihler: Mahiyetlerini ve manalarmi ilimde
riisth sahibi alimlerin anlayabilecegi miitesabihlere denir. izafi miitesabihler de
kendi icinde 1&fzi ve manevi miitesabihler olmak iizere iki kisma ayrilir. Lafzi
miitesabihler, ayetlerdeki kelimelerin yapisinda goriilen miitesabihliktir. Bu da kendi
icinde garib lafizlar ve miisterek lafizlar olmak {izere ikiye ayrilir. Manevi
miitesabihler ise ayetlerin, agik olmamalar1 veya birden fazla anlam ifade etmeleri

itibartyla manalarinda goriilen miitegabihliktir.”**°

Celaluddin es-Suyati (6. 911/1505) genel olarak usll ulemasimin miitesabih

ayetleri iki kisma ayirdigini bildirmistir:

148 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1: 266.

149 {sfahani, el-Mufredat, “sbh” md., 443-445.

%0 {brahim b. Miisa Ebt Ishak es-Satibi, el-Muvafakat, Isidmi Ilimler Metodolojisi, trc. Mehmed
Erdogan (Istanbul: iz Yayicilik, 2010), 3: 91.
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“1. Muhkemle mukayese edildiginde méanasi bilinebilen ayetler.
2. Hakikatin1 bilmeye imkan bulunmayan ayetler.

Miicahid bunlar soyle tarif eder: “Muhkem ayetler, helal ve harama dair olan
ayetlerdir. Miitesabihler ise, bazis1 bazisini tasdik ve tefsir eden ayetlerdir.” Ibn Ebi
Hatim de Ali b. Ebi Talha tarikiyle Ibn Abbas’dan sdyle rivayet etmektedir:
“Muhkemler nasih, helal, haram, hudud, feraiz, iman edip amel edilen hususlardir.
Miitesabihler ise, mensuh, mukaddem, muahhar, emsal, yeminler ve iman edilip salih

amel edilmeyen hususlardir.”**

M. Zeki Duman’in (0. 2013) tasnifine gére Kur’an’da mevcut olan miitesabih

ayetleri ti¢ kisimda toplamak miimkiindiir:
“1. Allah’1n zatindan s6z eden ayetler ve kavramlar.
2. el-Esmau’l-Husna ve Sifatlarin hakikatleri.

3. Aniretle ilgili olarak haber verilip de ancak ahirete intikal ettikten sonra

hakikatleri ya da mahiyetleri bilinecek olan gercekler.”*

Goriildugii iizere ilk donemlerden giiniimiize kadar miitesabih ayetler
hakkinda farkli tasnifler yapilmistir. Bu tasnifler farkli olsa da hepsinde mananin
bilinip bilinemeyeceginin esas alindigi belirgin olarak gorilmektedir. Bu
aciklamalardan bir kisim ayetlerin miitesabihliginin siirekli oldugu, bir kisim
miitesabihlerin manalarinin  kapali kalmasmin gecici oldugu, bunlarin zaman
icerisinde manalarindaki kapaliligin giderilebilecegi, durumlar1 agiga kavustuktan
sonra miitesabih olmaktan g¢ikacagi anlasilmaktadir. Ayrica miitesabihligin kisiden

PO

kisiye degistigide goriilmektedir.

3.2. Miitesabih Ayetlerin Sayisi

Miitesabih ayetlerin sayis1 miifessir ve miitekellimler arasinda tartisma
konusu olmustur. Tarihsel siirecte bu konuda Isldm alimleri arasinda bir ittifakin
olmadig1 agiktir. Bundan dolayr miitesabihlerin sayist hakkinda kesin bir rakam

vermek miimkiin degildir. Kur’an-1 Kerim’in tamaminin muhkem oldugunu iddia

L es-Suyatt, el-ftkan, 2: 2.
152 M. Zeki Duman, Miitesabihatin Te vili, Bilimname Diisiince Platformu, sy. 3 (Kayseri: 2005), 41.
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edenler bulundugu gibi, ™

tamaminin miitesdbih oldugunu sdyleyenler de
olmustur.™* Ozellikle Al-i Imréan sOresi 7. ayetinde gecen muhkem ve miitesabih
kelimeleri farkli yorumlarla tefsir edilerek konu hakkinda sayr ve anlamlar

bakimindan ¢esitli tartismalar meydana gelmistir.

Miitesabih ayetlerin tespiti, bunlarin te’vil ve tefsiri, bu alanin en temel
problemidir. Cinkii kimi miifessirler, Al-i Imran sOresi 7. ayetten miitesabih
ayetlerin agiklanamayacagini ¢ikarirlar. Digerleri ise aksi yonde goriis beyan ederler.
O zaman akla su sorular gelmektedir: Eger bu ayetler, tefsir ve te’vil edilmeyecek
veya edilemeyecekse, bunlarin hur(f-1 mukattaadan ne farki kalacaktir? Kaldi ki,
birgok mufessir, Hur(Gf-1 makattaa’yr dahi kendilerine gore agiklamis ve
yorumlamiglardir. O halde miitesabih ayetler, ne anlam ifade etmektedir? Eger bu
konuda yorum yapilmayacaksa, bu ayetler sadece bir iman konusu mu olacaktir?
Sayet tefsir ve te’vil edilecek iseler bu, neye gore ve nasil yapilacaktir? Bir diger
onemli problem de miitesabih ayetlerin tespiti ve muhkem ayetlerden nasil ayirt
edilecegidir? Zira Allah, Kur’an’da miitesabih ayetlerin varligindan bahsetmekte,

ancak bu ayetlerin tanimi ve tespitini bize bildirmemektedir. ™

Abdullah b. Abbas’a (0. 68/687-88) gore miitesabih ayetler, sire baslarindaki
hurGf-1 mukattaa ve nesh edilmis ayetlerdir. Zira yahtdiler bu harflere ebced hesabini

uygulayarak Islam iimmetinin dmriinii belirlemek istemislerdir.**®

Ebu’l-Haccac Micahid b. Cebr’e (6. 103/721) gbére muhkem, helal ve

haramlarla ilgili ayetlerdir; bunlarin disandakiler ise miitesabihi olustururlar.*>

Kadi Abdilcebbar (6. 415/1025) miitesabih  ayetlerin  sayisina
deginmemektedir. Fakat o, muhkem ve miitesabih ayetlerin nasillig1 izerinde durarak
bir bakis agis1 ortaya koymaktadir. Kadi’ya gére muhkem, Kkastedilen anlamin

zahirinden anlasilan ayetlerdir. Miitesabih ise kastedilen anlamin zahirinden agikca

153 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1995), 1: 416;
Siileyman Ates, Kur’an Ansiklopedisi (Istanbul: Kuba Yay., 1997), 15: 13-39.

154 er-Réazi, Esasi’t-takdis, 134-136; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 2: 309.

1% Mustafa Giiven, “Kur’an’in Anlagiimasinda Miitesabihat Problemi ve Te’vil”, Hikmet Yurdu
Dergisi, sy. 5 (Ocak-Haziran 2010), 294.

1% Abdullah b. Abbas, Tenvirii'l-mikbas min tefsiri ibn Abbas, thk. Mecdiddin Ebu’t Tahir
Muhammed Yakub el-Fir(izabadi (Libnan: Daru’l kutubu’l “ilmiyye, t.s.), 43.

57 Ebii’l-Haccac Miicahid b. Cebr, Tefsir-i Miicahid, thk. Muhammed Abdusselam (Misir: Daru’l

fikri’l Islami, 1410/1989), 248.
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anlasilmayan ve bir karineye ihtiya¢ duyan ayetlerdir. Karine de akli ve sem’i
olabilir. Sem’i karine de ele alinan ayetin i¢inde, basinda, sonunda, bu ayetin gegtigi
stirenin ya da bagka bir strenin icinde, Hz. Peygamber’in fiili ya da sozli bir
siinnetinde, {immetin icmainda olabilir. Iste karine yoluyla miitesabih ayetlerde

kastedilen anlam bilinir ve onlar da muhkem yetlerin hitkmiinii alir.”*®

Fahreddin Razi’ye (606/1210) gore “Allah’in Kitab1 Kur’an hem kendisinin
tamaminin muhkem olduguna hem tamaminin miitesabih olduguna hem de bir
kisminin muhkem, bir kisminin da miitesdbih olduguna delalet eder. Tamamiyla
muhkem olduguna delalet eden Allah’in su ayetidir: “Elif LA&m R&. Bu Kur'an;
ayetleri, hiikiim ve hikmet sahibi (bulunan ve her seyden) hakkiyla haberdar olan
Allah tarafindan muhkem (eksiksiz, saglam ve agik) kilinmis, sonra da ayri ayr
actklanmus bir kitaptr.”*° Allah, bu ayette Kur’an’in tamamiim muhkem oldugunu
zikretmistir. Kur’an’in tamamu ile miitesabih oldugunu isaret eden ayet sudur: “Allah
soziin en giizelini; dyetleri, (giizellikte) birbirine benzeyen ve (hiikiimleri, 6giitleri,
kissalary) tekrarlanan bir kitap olarak indirmistir.”** Bunun anlami Kuran ayetleri
guzellikte, ménasinin agik, anlasilir olmasinda birbirine benzer ve birbirini tasdik
ediyor olmasidir. “O, sana Kitab"r indirendir. Onun (Kur'an'in) bazi dyetleri

muhkemdir, onlar kitabin anasidir. Digerleri de miitesabihdir’*®* ayeti Kur’an’m bir

kisminin muhkem bir kismmin da miitesabih olduguna isaret etmektedir.”*%

Ibn Teymiyye’ye (6. 728/1328) gore “muhkem, amele konu olan ayetler,
miitesabih ise amelle degil; imanla ilgili olan ayetlerdir. Miitesabihten kastedilen

Allah’in sifatlariyla ilgili dyetlerdir.”*®®

Cenab1 Hakkin bildigi mutlak miitesabihlerin yaninda, manalarini miitehassis
alimlerin anlayabilecekleri nitelikte olan izafi miitesabihler de s6z konusu edilirse, o
takdirde muhkemlere oranla miitesabihlerin daha fazla oldugu muhakkaktir. S6zde
kapalilig1 en biiylik belagat sekillerinden biri olarak géren Elmalili Hamdi Yazir (6.

1942), hafi, miiskil ve miicmel olan ayetleri de miitesabih kapsamina dahil ederek

158 o]-Kadt ‘Abdiilcebbar, Serhu -Ushli’l-Hamse, 598—601.
1% Hod 11/1.

180 67-Z{imer 39/23.

181 Al-i imran 3/7.

162 er-Raz1, Esasti’t-takds, 134-136.

163 Resid Ruza, Tefsiru’l Menar, 3: 163-165
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miitesabihlerin sayisinin olduk¢a kabarik oldugunu zikreder. Yazir’a gore
“miitesabihat denildigi zaman manasiz, tam bir kapalilik iddia edildigini zannetmek
biiyiilk bir yanlis meydana getirir. Miitesdbihler manasiz ve bos s6z degil,
manalarinin ¢oklugundan dolay:r belirli bir maksat tayini miimkiin gériinmeyen ve
daha dogrusu ifade ettigi kapsamli hakikatleri insan zihninin yiikklenemeyeceginden
dolay1 kapali goriinen bir anlatimdir. Bu dyle bir beyandir ki, hakikat, mecaz, sarih,
kinaye, temsil, tahkik, zahir ve hafi gibi beyanin biitiin sekillerini igine alir. Bunun
icin “el-ma’limi’'l-mechdl = bilinmeyen bilinen” tabirini kullanmak isabetli olur.
Zaten sOzde kapalilik, yerine gore en biiylik belagat sekillerinden birini meydana

getirir. 4

Yazir’a fore tesabiih ve ihtimalleri ancak muhkem olan ayetlere mukayese
edildiginde giderilebilir. Zahirin karsisinda hafi, nassin karsisinda miiskil, mefesserin
karsisinda miicmel ve muhkemin karsisinda 6zel anlamiyla miitesabih vardir.
Dolayistyla Kur’an, biitiinliigii icinde ele alindigi zaman bu hikmetli tslup ile
miitesabihatin muhkemata donlismesi yani o asla irca edilmesi bakimindan hepsi
muhkem demektir. Bunun aksine bu hikmete aykir1 olarak miitesabihat, kitabin anasi
farzedilir de muhkem olan ayetler miitesabihat ile te’vil edilirse yani miitesabih

ayetler esas kabul edilirse, o zaman da kitabin hepsi miitesabih olmus olur.”1®®

Goriildugii tizere ilk donemlerden glinlimiize kadar miitesabih ayetlerin sayisi
hakkinda Islam Alimleri arasinda bir ittifak olmamustir. IslAm Alimleri miitesabih

ayetleri tesbit etmede kendi bakis agilarina gore farkli goriisler ortaya koymuslardir.

4. Miitesabih Ayetlerin Kur’an’da Bulunmasimin Hikmetleri

Miitesabihati, “kesin manasinin anlasilmasinda zorluk bulunan ayetler” olarak
kabul edildigine gore bu zorlugun hikmetini de agiklamak gerekir. Kur’an-i
Kerim’de yer alan miitesabihler, ayn1 zamanda Cenab-1 Hakk’in ilminin sonsuzlugu
ve her seyi kusaticiligma delildir. Insanoglu ilmi ve teknolojik gelismelere ragmen
bu hakikat karsisinda O'nun ilmine muhta¢ ve ilim adma sadece O’nun diledigi
kadarin1 alabilecegi dersi edinir. Miitesabih ayetler Kur’an’in mucizevi hitabinin
essiz bir Ornegi olarak her muhataba kapasitesi Olgilisiinde anlama imkani

sunmaktadir.

184 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1: 153-154.
185 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 2: 309.
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Kur’an, Hz. Muhammed’e (s.a.v.) nazil oldugundan giiniimiize kadar ayn
anda farkli asir ve insan gruplarina hitap etmektedir. Ciinkii tasimis oldugu degerleri
aktarma noktasinda muhataplarindan hicbirini ihmal etmemesi, Kur’an’in en belirgin
1’caz ozelligidir. Bu o6zelligi ile Kur’an oncelikle, ayn1 dili paylastigi Araplarla
birlikte, cesitli sosyal tabakalariyla biitiin insanliga hitap etmektedir. Bu sayede
siradan insanlar, kendi bilgi ve tecrlibelerine gore sathi bir ménay: anlarken, ihtisas
ehli, lafizlarin koklerine inerek daha degisik manalar1 kavramaktadirlar. Bu su
anlama gelir; Kur’an-1 Kerim, kendi dilini anlayanlarla birlikte, anlamayanlara da
hitap etmekte ve bu muhataplarin igerisinde yer alan her tabaka yine kendi

kapasitesine gore ondan istifade etmektedir.*®®

Yice Allah, Kur’an’da bazi ayetlerin miitesabih oldugunu ifade etmistir. Bu
miitesabih ayetler sayesinde, Kur’an, sayisiz ve smirsiz zengin anlamlar kaynagi
olmaktadir. Allah, bu vb. gibi konularda, kullarin1 belirli bir anlayisla sorumlu
tutmamis, bilakis beser akli igin ictihat ve gayret kapilarin1 agik birakmistir. Bu
sekilde aklin1 kullanan insanlar o kapilardan girerek, Allah’in kendilerine bahsettigi
anlama ve idrak nimetlerinden yararlanirlar. Boylece Kur’an vahyinin muhatabi olan
insanlar, kendi ilmi seviyelerine gére Kur’an ayetlerini az ¢ok farkli sekillerde
anlarlar. Allah, Kur’an’da ortalama insanin anlayabilecegi, sade, acik ve anlasilabilir
bir dil kullanmistir. Konular1 herhangi bir ilmin terminolojisi ve sistematigi iginde
anlatsaydi, insanlarin biiyiik bir kismi, Allah’in s6zlii miidahalesinin muhatabi1 bile
olamazdi.®®” Kur’an dilini anlamayan, dilini anlayip ta {izerinde ihtisas yapmamis
olanlar ve genel anlamda avam da dahil olmak iizere sosyal hayatin her kesimi kendi

kabiliyeti nispetinde Kur’an’in manevi ikliminden nasibini alacaktir.

Miitesabih ayetlerin Kur’an’da bulunma hikmetleri hakkinda ileri siirelen

gorlser sunlardir:

“1. Kur’an’in dogrudan ve dolayli olarak miislimanlar1 diisiinmeye ve
arastirmaya tesvik etmesi kisa siirede karsilastiklari insanlarin bilgi ve kiiltiir
seviyelerini yakalamalarina daha sonra da onlar pek ¢ok konuda asmaya vesile

olmustur. Ozellikle Kur’an’daki miitesabih ayetlerin varlig1 bunda etkili olmustur.

166 Eren, Kur’an-1 Kerim’de Muhkem ve Miitesabihin Tespit ve Degerlendirilmesi, 1813.
187 Halis Albayrak, Tefsir Usulii (istanbul: Sule Yay., 1998), 53.
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2. Miitesabihler say1 itibariyle ne kadar ¢ok olursa yapilacak yorumlarin
artmasindan dolay1 hakikate ulasmak da o kadar zorlasir. Bu arastirmalar neticesinde
mesakkatin artmasi, sevabin artmasini gerekli kilar. “Yoksa siz, Allah icinizden cihat

. A . o 1168
edenleri ve sabredenleri bilmeden cennete gireceginizi mi sandiniz?

3. Sayet Kur’an’1n tiim ayetleri muhkem olsaydi, hicbir farkl: tercih ve yorum
yapilamayacagindan farkli kiiltiir, anlayis ve kabiliyete sahip olan insanlar tek bir
mezhebe sahip olacakti. Dolayisiyla bu durum diger mezheplerin varligin1 gegersiz
kilardi. Boylece diger mezhepler dikkate alinmayacak, onlarin goriisleri
degerlendirilmeyecek ve karsi fikirlerden yararlanilmamis olacakti. Ancak hem
muhkem hem de miitesabih ayetler olursa, 0 zaman her mezhep sahibi mezheplerini
destekleyen gorislerini te’yid eden seyleri bulmaya c¢alisir. Bu durumda biitiin
mezheplerin ileri gelenleri o konularda diisiiniir ve te’vil ile ilgili konularda
ictihatlarda bulunur. Neticede te’villerin (zerinde daha fazla durulacagindan
muhkemler, miitesabih leri daha iyi agiklarlar. Boylece bu yontem sayesinde batil

gorls sahipleri, batil goriislerinden kurtulup hakikate ulasirlar.

4. Kur’an’da muhkem ve miitesabih naslarin var olmasi, Kur’an ayetleri
uzerinde tefekkir etmeyi, akli delillerden yararlanmay1 ve diger ilimlerden fazlasiyla
istifade etmeyi saglar. Iste o zaman insanlar taklidin karanligindan kurtulur, hiiccet
ve istidlalin 1518ma ulasir. Sayet ayetlerin hepsi muhkem olsaydi, akli delillere
ihtiyagc kalmaz; o zaman insanlar bilgisizlik ve taklit batakligina saplanirlardi.
Kur’an’in muhkem ve miitesabihinin olmasi, te’villerin yollarim1 6grenme, bazilarini
bazilarina tercih etme mecburiyeti ortaya ¢ikar; Lugat, nahiv ve fikih ustli gibi pek
cok ilmin tahsiline ve tercih edilen goriislerin metotlarin1 6grenme mecburiyeti hasil
olur. Fakat Kur’an’da miitesabihler olmasaydi, bunlardan hicbir seye gerek kalmazdi.

O zaman miitesabihlerle bu faydalarin saglanmasi da murat olunmazda.

5. Kur’an’da muhkem ve miitesdbih ayetlerin bulunmasinin en kuvvetli
sebeplerinden biri de sOyledir: Kur’an, her seviyedeki insani imana davet eder.
Muhataplar1 arasinda ¢ok ince hakikatlara, derin ilim sahibi fertlere, hem de higbir
ilmi karihas1 olmayan, ilmin verilerinden habersiz, olaylara yiizeysel olarak bakan

avam tabakasmi olusturan insanlar1 kapsamaktadir. Ilim ehli olmayan bir insan

168 Al-i imran 3/142.
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olaylar1 sadece duyumlarinin verileriyle degerlendirdiginden ilk etapta cisim
olmayan, bir yer iggal etmeyen ve musahhas olarak gosterilemeyen bir varligin ispati
ile ilgili bir sey duydugunda gercekten bunun salt bir yokluk oldugunu sanacagi igin
siipheye diisecektir. Oyleyse hem bilgili, seckin insanlara hem de siradan insanlara
hitap eden bir Kitap i¢in en uygun olan, hem insanlarin hayal ve vehim ettiklerine
delalet eden, bazi lafizlarla hitap edilmesi, hem de dogrudan hakka delalet eden

seylerle hitap edilmesidir.

6. Bu ayetler sayesinde insan fikri dondurulmamis, genis bir fikir hiirriyetine

izin verilmis olmaktadir. Boylece insanin serefi yiikseltilmektedir.

7. Miislimanlar daha ¢ok O6grenmeye ve bagka bilgiler edinmeye sevk

edilmistir.

8. Dinin tebli§ ve tesisine engel olmak ic¢in sorulan suallere susturucu
cevaplar verilmek suretiyle, meydana gelecek fesatlarin Oniine ilk glinden set

cekilmistir.

9. Miitesabihler, insanoglu i¢in bir deneme olmus, onlarin iman veya inkar

etmelerinin bir 6l¢iisii kabul edilmistir.

10. Miitesabihler, insanoglunun gii¢ ve yetenegi, ilim ve irfani ne olursa olsun

aciz bir yaratik oldugunun canli delilidir.

11. Miitesabih lafizlar, Kur’an’in ciltler dolusu kalin kitaplardan olusmasini
Onlemis, mevcut haliyle ezberlenmesi ve korunmasi kolay bir kitap olmasini
saglamistir. Ustelik bu durum cesitli dil bilimlerinin &grenilmesine de sebep

olmustur.

12. Kur’an’da manasi1 kapali ayetlerin bulunmasi, insani, onlar {izerinde
diistinmeye, aklim1 kullanmaya sevk eder. Kur’an, insana bir nimet olarak verilen
aklin kullanimini sik¢a tembihlemistir. “Diistinmezler mi?” “Akletmezler mi?” gibi

ibareler Kur’an’da sik sik rastladigimiz ibarelerdir.

13. Kur’an, evrensel ve ebedi bir kitaptir. O, her devirde insanlarin
ihtiyaglarina cevap verebilecek bir 6zellige sahiptir. Tesabiihii, ayetin manasinin

kapali olmas1 seklinde degerlendirirsek, onun yoruma acik bir tarafi bulunur. insanlar
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her devirde onun iizerinde diisiinme ve yorum yapma imkanina sahip olur. Kimse

nihai noktay1 koyma yetkisine sahip olamaz.

14. Allah bu ayetlerle insanlar1 bir imtihana tabi tutmustur. Nitekim ayette
kalplerinde hastalik bulunanlarin bu kapalilik bahanesiyle fitneye bulastiklar1 ifade

edilmistir. Ilimde rasih olanlar ise herhangi bir siipheye diismezler.”**®

5. Miitesabihat Konusunda One Cikan Yaklasimlar

5.1. Selef-i Salihin Anlayisi

Selef-i sélihin, akaidde, nasda mevcut olani, miitesabihati ile birlikte aynen
kabul edip tecsime ve tesbihe diismemekle beraber te’vile de gitmeyen Ehl-i siinnet-i
hassay1 ifade eden ilk alimler, gecmis Islam bilyikleri manasma gelir.!® Selef-i
salihin, Ehl-i Stinneti Hassa yani “Sahabe ve tabiun mezhebinde bulunan fukaha ve
muhaddisun yolu” seklinde de tarif olunmaktadir.*™* Zaman dilimi itibariyle Selef-i
salihinden olan ancak, yukarida da belirttigimiz gibi Sahabe ve tabiinden, Selef
alimlerinin miitesabih ayetlere yaklagimlarinin aksine tavir sergileyerek, bu ayetleri
te’vil edenler de olmustur. Ozellikle miifessirlerin kahir ekseriyetinin miitesabih
kabll ettigi mukattaa harfleri Sahabeden Onemli isimler tarafindan tefsir

2 flk asirlarda Islom diinyasinda hakim olan akide Selef-i salihin

edilmistir.
akidesiydi. Hicretin ikinci asrindan itibaren Mu’tezile gibi diger anlayislar ilmi
manada tesekkiil etmeye baslamis, tiglincii asirdan sonra da Ehl-i slinnetin kelam

firkalar1 zuhur ederek Islam diinyasina yayilmistir.

Selef alimleri, miitesabih ayetleri oldugu gibi kabul edip tesbihe, tecsime
diismemekle beraber, te’vile de gidilmemesi gerektigini, Allah’in zatl, fiilT ve haberi

sifatlarinin hepsini, naslarda varit oldugu gibi te’vile tabi tutmaksizin aynen kabul

19 Eb( Abdillah Fahreddin er-Razi, Allah’in Askinligr Esasu’t-takdis fi-ilmi’l Kelam, cev. Ibrahim
Coskun (Istanbul: iz Yaymecilik, 2006), 224-225; Ali Turgut, Tefsir Usulii ve Kaynaklar
(istanbul: MUIFAV. Yay., 1991), 155; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 131-133; Enver Apa,
“Mutesabih Ayetler Kavrami Hakkinda Tarihi ve Semantik Bir inceleme”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 43, sy. 2 (2002), 164-165.

70 Bekir Topaloglu, Keldm Ilmi (istanbul: Damla Yaymevi, 2000), 113-114.

! Ethem Ruhi Figlah, Cagimizda Itikadi Is/am Mezhepleri (istanbul: Selguk Yaynlari, 1996), 69.

172 guyath, el-ftkan, 2: 15; Ebu’t Tahir Mecdiiddin Muhammed Yakub b. Muhammed Fir(izabadf,
Tenvir(’l mikbas min tefsir’i ibn Abbas (Beyrut: Daru’l Kitubd’l ‘ilmiyye, t.s.), 1: 271; EbQ
Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-R&z1 Ibn Ebi Hatim, Tefsirii'l-Kur'ani'l-*azim,
thk. Es‘ad Muhammed Tayyib (Sudi Arabistan: Mektebetii nezzar, h.1419), 1920-1924.
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ederler. Selef-i alimlerinin siar1 akaid sahasinda akla rol vermemek ve miitesabihatin

® Cunkii Kuran-1 Kerimde, te’vil pesine diisenler

te’viline girismemektir.’
zemmedilmistir."* Selef alimleri, “ilimde miitehassis olanlarin séyledigini tekrar
eder, “Hepsi Rabbimizin katindandir” demek suretiyle miitesabih ayetler karsisinda
tavirlarini ortaya koyarlar. Miitesabihatin zahirine inanir, batinini tasdik ederler ve
igyliziiniin anlasilmasini1 Allah’a havale ederler. Zira Selef alimleri miitesabihati bil-
mekle miikellef olmadiklarini sdylerler. Miitesabihatin imanin sartlar1 ve hiikiim-
lerinden de olmadigini ifade ederek kendi inan¢larim1 kuvvetlendirmeye c¢alisirlar.
Selef alimlerinin bazilar1 tegsbihe diismemek icin o kadar titiz hareket etmistir ki
naslarda varid olan *“yed, vech, istiva” gibi sifat-1 haberiyyeyi Kur’an’da varid olmus
Arapca seklinden bagka herhangi bir dil ile ifade edilmesine bile cevaz
vermemislerdir.'” Onlara gore “Allah’in isim ve sifatlar1 zatina baghidir. Allah’in
zatinin mahiyetini bilemeyecegimiz i¢in bu isim ve sifatlarin mahiyetini de
bilemeyiz. Selef alimleri bunu sdylerken, Allah’in elinin bizim elimize benzedigini
ya da Allah’in cisim oldugunu kasdetmezler. Nasil Allah’in zat ve sifatlarini
bilmiyorsak, sifatlarmin da keyfiyetini bilemeyiz, derler. imam Malik b. Enes’e
Allah’n ars’a nasil istiva ettigi hakkinda soru soruldugunda soyle demistir: Istiva
malumdur, keyfiyeti mechuldir, O Rahman, kendini vasifladigi sekilde ars’a istiva
etmistir, O’nun hakkinda nasil sorusu sorulmaz, ondan sual etmek bid‘attir. Bagka bir
rivayete gore ise soyle demistir: Istiva (Arab dilinde anlami) mechul degildir.
Keyfiyeti akil ile bilinmez. Buna iman etmek vaciptir ve bu konuda soru sormak

bid“attir.”*"®

Goriildigi tizere Selef-i salihin akidesinin esaslar1 miitesabihatin te’vil
edilmemesi noktasinda toplanmaktadir. Selef alimleri, Kur’an ve Siinnet’te belirtilen
esaslara, akla ve rey’e basvurmaksizin ve te’vile gitmeden inanmaktadirlar. Allah’in
sifatlar1  vesair itikadi konularda tafsilata girmeyip inceden inceye fikir

yiriitmemektedirler. Naslari aynen kabul ederek miitesabihleri ve zor meseleleri

%3 Topaloglu, Keldm IImi, 113-114.

7% Al-i fmran 3/7.

15 Epirl-Feth Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, thk. Emir Ali ve Ali
Hasan, 7.Bs. (Beyrut: Dari’I-Ma‘rife, 1998), 1: 104-105; ibrahim Agah Cubukcu, Neset Cagatay,
Islam Mezhepleri Tarihi (Ankara: AUIF Yay., 1985), 150; Mehmet Sait Simsek, “Miitesabih”,
Samil Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Samil Yayin Evi, 2000), 6: 111.

176 Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Kitabu'l-esma ve's-sifés (Misir: Daru'l-Kiitibi'l-ilmiyye, h. 1358),
408, 515.
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¢ozmek i¢in aklin hakemligine veya te’vile yanagmamaktadirlar. Allah’in arsi, eli,

177

gelmesi ve benzeri ayetlerin hakkinda fikir yiiriitmemektedirler.”’" Ibn-i Teymiyye,

Selef-i sélihinin miitesabih ayetleri, Allah’n isim ve sifatlarini, tim haberleri ve

178

halleri*"® oldugu gibi kabul ettiklerini soylemektedir.!"

Selef alimleri, aklin metod olarak kullanilmasinin, Islimdan sonra oldugunu,
Sahabe ve tabiinin bundan haberdar olmadigim ifade etmislerdir. Inan¢ hususlarini
anlamak icin akli verilerin gerekli oldugunu sdylemek Selef-i sélihinin, bu hususlari
ve delillerini gerektigi gibi bilmediklerini iddia etmek olur. Bu hususta ibn-i
Teymiyye sunlar1 soyler: “Onlar, yani Selef-i salihinden olmayanlar, bu sozleriyle
sunu demek istiyorlar. Peygamber Efendimiz, kendisine inen ayetlerin manasini
bilmiyordu. Sahabileri de bunlar1 anlamiyorlardi. Ibn-i Teymiyye'nin yapmis oldugu
bu tasvire gore Selef alimleri, itikadi meseleleri, dini huktumleri ve bunlarla ilgili
biitlin mevzular1 kisaca veya etraflica bilmenin tek yolu, Kur”an-1 Kerim ve
Peygamberimizin onlar agiklayan sunnetidir. Kur’an hangi hikmi koymus, siinnet
nasil izah etmisse, aynen kabul edilir, te’vile gidilmez. Bunlari kabul etmemek, Islam
inancindan ¢ikmak olur. Kur’an-1 Kerim’in izahinda ve O’ndan hiikkiim ¢ikarmakta
aklin katkisi, ancak metinlerin isaretleri 6l¢iisiinde ve haberlerin, akli desteklemeleri
nisbetindedir. Aklin otoritesi, sadece inanmada, boyun egmede, naklen bilinen
seyleri akla yaklastirmada ve nakille ¢elismemekte goriiliir. Akil, sahittir, hakim
degildir. Tkrar eden ve destekleyendir. Bozan ve kabul etmeyen degildir. Iste Selef-i
salihinin metodu budur. Bu metoda gore akil, devamli olarak naklin arkasinda yiirtir,
onu gugclendirir ve destekler. Fakat higbir zaman kendi bagina delil olamaz. Sadece

metinlerin manalarimi akla yaklagtirabilir.”*®

TaberT (6. 310/923), muhkem ve miitesabih ayetleri Selef-i sélihinin goriisleri

etrafinda bes farkli grupta toplamaktadir:

YT Riglah, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, 70.

78 Tlgili ayetler icin bk. el-Bakara 2/255; el-ihlas 112/1-4; et-Tahrim 66/2; el-Isra 17/1; er-ROm
30/54; el-Césiye 45/37; Yilnus 10/107; el-Bur(c 85/14-16; el-Hadid 57/3; el-Hadid 57/4;
Muhammed 47/28; el-Beyyine 98/8; en-Nisa 4/93; el-Mi’min 40/10; el-Bakara 2/210; Fussilet
41/11.

1% Eba Zehra, Mezhepler Tarihi, 202; Ayrica bk. Yusuf Isicik, Kur’ant Anlamada Temel Bir
Problem: Te’vil (Istanbul: Esra Yay., 1997), 24.

180 Epy Zehra, Mezhepler Tarihi, 198-199.
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“1. Ibn Abbéas’a (6.87/688) gore, muhkem olanlar kendileriyle ibadet edilen
nasih ayetlerdir. Miitesabihler ise, kendileriyle amel edilmeyen mensih ayetlerdir.
Bu goriis aym1 zamanda Ibn Mes’0d (0.32/652), Dahhak (6.106/723), Katade
(6.118/644) ve Rebi’nin (6.140/757) de gortsidiir.

2. Mucahid b. Cebr’e (6. 104/722) gore, helal ve harami ihtiva eden ayetler

muhkem, bunlarin disinda kalip birbirlerini tasdik edenler ise miitesabihtir.

3. Muhammed b. Ca‘fer b. Zubeyr’e ( 6.161/778) gore, sadece bir sekilde
tefsir edilebilen ayetler muhkem, farkli sekillerde tefsir edilebilenler ise,

miitesabihtir.

4, Tbn Zeyd’e (6. 182/798) gore, Allah’in, mesajim bildirdigi ayetler ile
gecmis toplumlar ve onlara gonderdigi elgilerin kissalarimi tafsilath bir sekilde
anlattigi ayetler muhkemdir. Birbirine benzeyen ifadelerle ¢esitli sOrelerde
tekrarlanan kissalarin  anlatildigi  dyetler ise mutesabihtir. Bu kissalardaki
mitesabihler ya lafizlari ayn1t manalarn farkli ya da lafizlarnn farkli manalart aym

olabilir.

5. Cabir b. Abdullah’a (6.74/693) gére, yorumunu ve manasini alimlerin bilip
anladig1 ayetler muhkem, bazi sire baslarinda bulunan hurdf-1 mukattaa ve kiyametin
ne zaman kopacagi gibi sadece Allah tarafindan bilinebilen ayetler ise

miitesabihtir.” %

Hasan Basri (6. 110/728), Ebl Hanife (6. 150/767), Imam Malik (5. 179/795),
Imam Safii (6. 204/820), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) gibi Selef-i salinin alimleri
miitesabih ifadeleri genellikle te’vil etmemeyi tercih etmislerdir.*® Bunlarin tutumu
Gazzali (6. 505/1111) tarafindan “Selef metodu” olarak isimlendirilmis ve
sistemlestirilmistir. Gazzali, ilk dénem Ehl-i sinnet alimlerinin veya diger bir ifade
ile Selef alimlerinin tutumunu maddeler halinde izah ederken onlarin Allah’in
sifatlart ve Kur’an’da mevcut olan miitesabih ayetlere yaklasimlarini su sekilde

ilkelestirmistir:*®®

181 ot-Taberi, Camiu’l beyan, 3: 170-175.

182 Bk. Sahabelerden miitesabihlerle ilgili aktarilan yorum ve te’viller icin bk. SuyQti, el-itkdn, 2: 15;
Firdzabadi, Tenviri’l Mikbas, 1: 271; bn Ebi Hatim, Tefsiri'l-Kur'ani'l-*azim, 1920-1924.

183 Eb( Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-ilcam’ul avam an ‘ilmi’l Kelam, (Beyrut:
Déaru’l-Kitébi’l ArabT, 1985), 54, 84.
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1. Takdis: Sanina ve yiiceligine uygun olmayan hususlardan ve cismiyetten
Allah’1 tenzih etmektir. Yed kelimesi isitildigi zaman bunun iki manaya geldigininin
bilinmesi gereklidir. Bunlardan birincisi, onun asli yedidir ki o da et ve kemikten
olusur. Ikincisi ise, “yed” kelimesinin, “Bu belde emirin eli altindadir” misalinde
oldugu gibi bazen mecaz anlaminda kullanilmasidir. Bu ikinci mana ise asla cisimle
izafe edilemez. “yed” kelimesinin birinci anlamini Allah hakkinda kullanmak
muhaldir, Allah ondan yiicedir. Kim Allah’1 uzuvlardan miirekkeb olan bir cisim
olarak kabtl ederse cisim mahlik oldugu i¢in kiifre girer. “Yed”in ikinci manasinda
ise, Allah hakkinda caiz olmasina ragmen onun hakiki manasi ve kiinhii bilinmedigi

i¢in te’vilini yapmak vacip degildir. Bilakis vacip olan, onun i¢ine dalmamaktir.

2. Tasdik: Kur’an ve Sunnet’te gecen Allah’in sifat ve isimlerinin, O’nun
azametine layik sekilde anlamlar1 oldugunu kabul edip, Hz. Peygamber Allah’1 nasil
vasfetmigse O’na Oylece inanmaktir. Bu da nasslarda gecen yed, vech vb. gibi
lafizlarin Allah’in san ve azametine yakisan bir manada kullanilmis oldugunu kat’i
olarak bilmek ve Allah kendi nefsini, Resiliillah da Allah't nasil tavsif etmisse,
velevki bu sifatla murad edilen mananin hakikatine vakif olmasak da dylece iman

etmektir.

3. Aczi Itiraf: Miitesabih ayetlerde anlatilan seylerdeki murat ve maksadi
Allah’a birakarak bunlari bilmedigini ve bilemeyecegini itiraf etmektir. Bu gibi
durumlarda boyle manalarin kiinhii ve hakikati iizerinde durmamak ve te’vilini
yapmamak vaciptir. Kim onlar1 bildigini sdylerse yalan soyler. Cilinkii keyfiyet

mechuldir. Yani onlardan kastedilen maksadin tafsili malum degildir.

4. Siikat: Miitesabihlerin anlamini sormamak, onlara dalmamaktir. Cabhil
birinin, bilmedigi slipheli seyleri sormamasi; alimin de buna cevap vermemesi
gerekir. Hz. Peygamber kader meselesiyle ugrasmay1 ashabina yasaklamistir. Hz.
Omer “Rahman arsa istiva etti”*® ayetini soran birisini Misir’a slirmiis, Kur’an
mahlik mu yoksa mahlik degil mi diye soran birisini susturmus ve bdyle sorular

sormasini yasaklamistir. Selef-i salihin bu konularda sukiitu tercih etmistir.

5. Imsak: Miitesabih ayetler iizerinde degisiklik yapmamak; agik olmayan

manalart kullanmaktan ve te’vilden c¢ekinmektir. Miitesabih lafizlar iizerinde

184 T4 Ha 20/5.
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tasarrufta bulunmamak, onlar1 azaltmamak, noksanlagtirmamak, onlari cem veya
tefrik etmemek, ancak o lafizlarla konugsmak. Bu lafizlar1 higbir te’vile tabi tutmadan

oldugu gibi almaktir.

6. Keff: Miitesabih ayetlerle, kalben dahi mesgul olmamak ve onlar iizerinde
diistinmemektir. Bir fel¢linin veya yiizme bilmeyenin denize dalmasi ne kadar
tehlikeli ise bilmeyen bir kimsenin de manasi kapali olan naslarla mesgul olmasi ve

onlar1 arastirip anlamaya ¢alismasi en az o kadar tehlikelidir.

7. Marifet Ehline Teslim: Yiice bahisler ve miitesabihat bilgisi peygamber ve
sahabiye gizli degildir. Avam, miitesdbihattan men olunmustur. Avamin, miitesabihat
tizerinde durmak yerine, te’vilini ancak Allah bilir diyerek miitesabihatin bilgisini

ehline birakip te’vile gitmemesi gerekir. 1=

Selef-i sélihine gore “ayetlerin manalar1 agik, olanlar1 agiklamaya gerek
yoktur. Manasi1 miitesabih olan ayetlerin ise agiklamasini ancak Hz. Peygamber
yapabilir. Cunkiu bu ayetlerin anlamlarini ancak Allah bilir, ondan bu bilgiyi
nakletmeye yetkili de peygamberdir. Eger Hz. Peygamberden bdyle bir izah
gelmemisse o ayetlerin agiklamasinin yapilmamasi gerekir. Zira insanlar bu
ayetlerden Allah'm maksadinin ne oldugunu bilemezler. Bilemedikleri seyi de
anlamlandirmalar1 dogru degildir.”*® Selef-i salihinin bu tutumu daha ¢ok Allah'm
sifatlar1 ve kader gibi konularda 6ne ¢ikmaktadir.™®” Onlar, insanlarla alakali ayetleri
te’vil etmekten ve bu hususta ictihatta bulunmaktan uzak durmamuslardir.*®® Belki de
bunun nedeni ayetlere konu olan olgularin insani konular olmasi ve onun insanlar
tarafindan kavranabilmesidir. Bu nedenle Selef alimleri, “sifatlar konusunda oldugu
gibi fikhi konularda muhafazakar davranmamig ve fikfi meselelerde igtihatta
bulunmustur. Allah'in sifatlari, kader vb. s6z konusu olunca onun nasil ve niceligi

konusunda susmay1 tercih etmislerdir. Bu konuda ileri siirdiikleri dayanaklar1 ise

185 Gazzall flcamii’l-avam an ilmi’l kelam, 54, 84; izmirli Ismail Hakk1, Yeni fimi Keldm, (istanbul:
Ankara Okulu Yay., 2013), 109; Figlali. Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, 70-71; Serafettin
Golcik, Suleyman Toprak, Kelam (Konya: Tekin Kitabevi, 1998), 51-53; Cubukgu-Cagatay,
Islam Mezhepleri Tarihi, 191-193.

186 Eb( Abdillah Muhammed b Miislim ibn Kuteybe, Hadis Miidafaas:, trc. M. Hayri Kirbasoglu
(fstanbul: Kaythan Yay., 1989), 77-80.

187 Epii'l-Hasan el-Es‘ari, Kitabii Makalati'l-Islamiyyin, thk. Hellmut Ritter (Wiesbaden: 1980), 290.

188 {bn Kayyim el-Cevzi, I ‘ldmii'l-Muvakk: ‘in, thk. Isamiiddin Sababeti, c. 1 (Kahire: 1993), 39.
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Allah'in insanlar tarafindan algilanip bilinememesidir.”*®® Mehmet Baktir Selef-i
salihinin kader konusundaki goriisiinii su sekilde agiklamaktadir: “Kader konusunun
insan fiilleriyle ilgili olmasina ragmen, Allahla alakali olan yoOnler ihtiva etmesi
nedeniyle Selef alimleri susmay1 tercih etmistir. Aslinda kaderin ilahi yoninin
arastirilmasin1 gerekli kilan sey insanlarin evvelden beri sahip olduklart kader
anlayis1 ve onun da yiice bir varlik tarafindan belirlenmis oldugu fikridir. Yoksa
insanlar kendi fiillerini nasil yaptiklarin1 bilmekle ve onun hakkinda yorum
yapabilmektedir. Is bu fiillerle Allah'm bagintisin1 kurmaya gelince insan algisinin ve
bilgisinin disina ¢ikmaktadir. Selef-i salihin belki de bu yiizden kader konusunda
5190

susmay1 tercih etmistir.

Selef alimleri, “Maide sdresinin ‘Bugiin sizin dininizi tamamladim’***

ayetine dayanarak dinin tamam oldugunu, bunun {izerine bir sey ilave etmenin, akilla
ona bir sey eklemenin ikmale aykir1 diisecegini savunarak, naslara yapilacak
herhangi bir miidahaleyi kabul etmemektedirler.”**? Hatta itikadi meseleleri te’vil
edenlerin zindik olduklarini ifade etmislerdir. Onlara gore te’vil yapmak naslarda
bulunmayan1 soylemektir ve naslarda bulunmayani sdylemek ise dine ilave

yapmaktir dolayisiyla dine ilave yapmakta zindikliktir.*®

Miitesabih ayetlerin te’vil edilip edilemeyecegi tartismalari etrafinda her iki
goriisii de savunanlarin dayandigi delil Al-i Imran slresinin 7. ayetidir. Selef
alimleri, vakif isaretini Allah lafzinin sonuna koyar ve durur. Dolayisiyla ayetin
bundan sonraki kismini istinaf cimlesi olarak kabul eder ve o zaman ayetin anlami

“Miitesabih ayetin te’vilini Allah'tan baska kimse bilemez"***

seklinde olur. Selef-i
salihin, bu manaya istinaden miitesabih ayetleri alimlerin de bilemeyecegini ifade
eder. Sonu¢ olarak Selef-i salihin miitesabih olduklarin1 kabul ettikleri ayetlerin

te’vilinden uzak durmuslardir. Bu ayetlerin te’vilinin yapilmayacagini net bir sekilde

% bn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, 80; Talat Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki
Miinakasalar (Ankara: TDV Yay., 1984), 140.

190 Mehmet Baktir, “Miitekaddimun Selefiyye ve Metod Anlayisi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi 8, sy. 2 (Aralik 2004), 31.

91 e]-Maide 5/3.

192 Siileyman Uludag, Isldm Diigiincesinin Yapisi (istanbul: Dergah Yay., 1979), 39.

193 {hn Kuteybe, Hadis Miidafaas, 87.

19 Al-i fmrén 3/7.

54



belirten bir delil bulunmadig1 halde ortaya koymus olduklar1 kendi ilkelerine sadik

kalmuslardir.'®

5.2. Halef Metodu

Selef-i sélihin miitesabih ifadeleri yorumlamaktan ve bu konularda tartisma
yapmaktan uzak durmustur. Mu‘tezile alimlerinden sonra Ehl-i stinnet alimleri de
zamanla bu ifadeleri te’vil etme anlayisini benimsemislerdir. Te’vili benimseyen
alimlerin  tutumu Selef-i salihin anlayisina kars1  “Halef metodu” olarak
isimlendirilmistir.

Bu metodun 6ncust Mu‘teziledir. Mu‘tezile, miitesabihati anlama ve onlari
te’vil etme hususunda akla ve onun ilkelerine daha fazla 6nem vererek nakil mi-akil
mi1 tartismalarimin yasandigi hususlarda te’vili tercih etmislerdir. Vasil b. Ata (6.
131/748)*°, Ebi’l-Huizeyl el-Allaf (6. 235/849-50)"°", Ebt Ishak en-Nazzam (6.
231/845)'® Eb{ Alf el-Cuibbat (6. 303/916)**° ve Kadi ‘Abdiilcebbar (6. 415/1025)
ve Zemahseri (6. 538/1144) Mu‘tezili anlayisin dnciileridir.?®

Daha sonra Ehl-i siinnet kelamcilari, miitesabihat1 te’vil etmis ve “onlar
zahirleri tizere kabul edersek bu, bizi tesbih ve tecsime gotlrir’ seklinde
diisiinmiislerdir. Bu anlayistaki temel amag, zahiri mana cercevesinde akilla izahi
mimkin olmayan nasslart dil ve aklin imkan ve smirlart iginde anlayip
yorumlamaktir. Halef alimleri, miitesabih ayetleri ve sifatlari Arapga dil kurallarina
uygun bir sekilde te’vil etmektedirler. Ibn Kiillab el-Basri (6.240/814)%°* ve Haris b.
Esed el-Muhasibi (6. 243/857)%% basta olmak (zere birgok alim bu metodu

203

benimsemislerdir.” Es‘ariler iginde te’vil yontemi benimseyen ve benimsenmesine

195 Baktir, “Selefiyye ve Metod Anlayisi”, 33-34.

196 Muhammed Aruci, “Vasil b. Ata”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 42 (Ankara: TDV
Yay., 2012), 539-541.

97 Metin Yurdagiir, “Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 10
(Ankara: TDV Yay., 1994), 330-332.

1% flyas Celebi, “Nazzam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 32 (Ankara: TDV Yay.,
2006), 466-469.

199 Yusuf Sevki Yavuz, “Clibbal”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 8 (Ankara: TDV
Yay., 1993), 99-102.

20 Dogan, “Mu‘tezili Kadi Cebbar’m Te’vil Anlayist”, 94.

21 yysuf Sevki Yavuz, “ibn Kiillab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 20 (Ankara: TDV
Yay., 1999), 156-157.

202 7afer Erginli, “Muhasibi”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 31 (Ankara: TDV Yay.,
2006), 13-16.

23 Topaloglu, Keldm Ilmi, 238.
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onci olanlar Imamii’l-Haremeyn Ebi’l-Meali Ruknuddin el-Ciiveyni (478/1085) ve

onun &grencileridir.?*

Ehl-i Siinneti Amme diye de isimlendirilen Halefiyye, baz1 Selef-i salihinin
aksine miitesabih ayetler {izerinde diistinmenin, miitesabihleri anlamaya ¢alismanin
ve onlart muhkem &yetlerin 1s1ginda tefsir etmenin, bizzat Kur’an-1 Kerim’in
mantigina uygun oldugunu ve taklitten kurtularak delilleri ile inanmanin dinin emri
oldugunu kabul edenlerin yoludur. Bunlara gore dinin meselelerinin anlasilip
anlatilabilmesi, ylice hakikatinin ortaya ¢ikarilabilmesi i¢in akli kullanmak ve onun
nimetlerinden istifade etmek sarttir. Bu hususta akil yegane dayanak degil, naklin

yani miitesabihatin anlasilmast i¢in zaruri bir hakemdir.*®

Halef alimleri, Islam inac¢ esaslarini bozmak isteyen kisilerin miitesabih
ayetleri®® rastgele te’vil ettiklerinden dolayr devreye girmisler ve miitesabih ayetleri
yorumlamuslardir.?” Bu alimlere gore “caiz gériilmeyen te’vil, goniilleri sapkin,
niyetleri kotii olanlarin fitne ve fesat ¢ikarmak amaciyla yapmak istedikleri
te’villerdir. Yoksa iyi niyetle, akla, muhakemeye, dinin esaslarina uygun olarak
yapilan te’viller makbuldir ve gereklidir. Clnkii ilk devirlerdeki saglam iman
kaybolmus, meydana gelen tereddiitleri ma’kul bir sekilde ortadan kaldirmak icab

etmistir.”?%

Bu sebeplerden dolay1 Halef alimleri, Allah’in isim ve sifatlarin1 Arapga
dil kurallarma uygun ve Allah’in zatina layik bir sekilde te’vil etmeyi

savunmuslardir. 209

5.2.1. Mu‘tezile

Mu‘tezile, akla en gok 6nem veren itikadi sistemlerden birisi olarak kabul
edilir. Mu‘tezili alimlerin biyiik bir kismi, aklin ve onun ilkelerinin, bilgi elde
etmede ve vahyi te’vil etme hustisunda oynamis oldugu etkin role surekli vurgu
yaparak nakil-akil tartismalarinda en aktif taraf olarak tarihi sure¢ icinde yerlerini
almiglardir. Ebt Huzeyfe Vasil b. Até (0. 131/748), EbG Osman Amr b. Ubeyd b.

204 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, (Ankara: Fecr Yay., 2009), 132.

295 Figlal, Islam Mezhepleri, 74.

206 Bl Taha 20/5; el-En‘am 6/61; el-Fecr 89/22; ez-Ziimer 39/56; er-Rahman 55/27; Taha 20/39; el-
Fetih 48/10; Al-i imran 3/28.

207 7erkest, el-Burhan, 2: 80-83; Stiydt, el-itkan, 2: 6-7.

208 Cerrahoglu, Tefsir Usuli, 132.

29 7erkesi, el-Burhan, 2: 80-83; Suydtt, el-itkan, 2: 6-7.
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Bab (6. 144/761), Muammer b. Abbad (6. 215/830), Nazzam (6. 231/845), Ebu'l-
Huzeyl el-Allaf (0. 235/849), Abbad b. Sileyman (6. 250/864), Ebl Al el-Cubbai
(6. 303/916), Eb( Hasim el-Cubbar (6. 321/933), Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025) ve
Zemahseri (0. 538/1144) Mu‘tezile mezhebinin dnde gelen alimleridir.° Mu‘tezili
bilginlerin boylesi bir tavri benimsemesinde, hi¢ kuskusuz Selef-i sélihinin etkisi ve
pozisyonu yadsmamaz. CUnku Selef-i salihin, “Hz. Peygamberle (s.a.v.) birlikte
dinin tamam oldugunu, bunun iizerine aklen bir sey ilave etmenin dini takviye etmek
demek oldugu anlamina gelecegini savunmus ve bu dogrultuda dini nasslara yonelik
herhangi bir miidahaleyi gerekli gérmemistir. Selef-i salihine gore yorum yapmak,
nasslarda olmayani sdylemek anlamina gelmekte olup, bu bakis agisi da sonunda
dine ilave yapmakla esdeger kabul edilmistir.”*** Buna karsilik Mu‘tezile ise, “nakil-
akil iligkisi etrafinda cereyan eden birtakim tartismalarda nakli, akla ve akli
prensiplere uygun bigimde yorumlamaya calismiglardir. Yani Mu‘tezili bilgin ve
diisiiniirlerin, nakil ile akil arasinda ortaya ¢ikan bazi ¢eliskileri ortadan kaldirma

konusunda izledikleri usiil, naslar1 te’vil etmektir.”?*?

Kur’dn’da Allah hakkinda istiva, vech/yiz, yed/el, ayn/g6z vb. gibi sifatlar
mevcuttur. Allah i¢in s6z konusu olan bu sifatlar zahire goére mi kabul edilecekler
yoksa te’vil mi edilecekler? Miufessirler arasinda bu sifatlar tartisma konusu
oldugundan, miitesabih derken ilk akla gelen konular bunlardir. Yukarida zikredildigi
gibi miitesabih sifatlar1 ilk yorumlayan mezhep Mu‘tezile olmustur. Daha sonra
Miteahhirln diye bilinen Ehl-i Siinnet kelamcilari, Mu‘tezileye uyarak bu sifatlari
te’vil etmis ve “onlar1 zahirleri ilizere kabul edersek, bu bizi tesbih ve tecsime

gotiiriir” demislerdir.”*?

Mu‘tezile, te’vil metodunu, hareket noktasin1 ve gerekgesini dogrudan

Kur’an’da bulmaktadir. Te’vili kabul eden, yani tecsim ifade eden miitesabih

21 jlyas Celebi, “Mu‘tezile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 31 (Ankara : TDV Yay.,
2006), 391; Ebi’l-Hasan el-Kadi ‘Abdulcebbér, Serhu’l-Usili’l-Hamse, thk. *‘Abdulkerim
‘Osman, 3. Baski (Kahire: Mektebetll’l-Vehbe, 1416/1996), 123-125; Kemal Isik, Mu‘tezilenin
Dogusu ve Kelami Goriisleri (Ankara: AUIF Yay., 1967), 67-73; Avni ilhan, “Eba Hasim el-
Clibb&i™, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 10 (Ankara: TDV Yay., 1994), 146-147,
Ilyas Celebi, Islam Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar (Istanbul: Ragbet Yay., 2002),
65-66.

211 Muhammed ‘Abdullah b. Muslim ibn Kuteybe, Te'vilu Miiskili’I-Kur’an, nsr. Seyyid Ahmed
Sakar, (Kahire: Daru’t-Turas, 1393/1973), 32-33.

22 Dogan, “Mu‘tezili Kadi Cebbér’in Te’vil Anlayisi”, 94.

B Simsek, “Miitesabih™, 111.
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ayetlerdeki sozlik anlamlarinin tenzih ifade eden mecazi bir ménaya tasinmasi
zorunlulugunu savunan Mu‘tezile mezhebi, bu goriislerini Allah’in Kur’an’daki bazi
kelimelerin anlamlarini sozliik anlamindan ser’i 6zel bir anlama nakletmis olmasini
delil getirirler. Bununla beraber onlara gore te’vil, Arap dilinin ifade bakimindan

miisaade ettigi sinirlara baglh kalmali ve onu agsmamalidir.

Mu‘tezile alimlerinden Kadi ‘Abdulcebbar, “dilsel olarak zahirl anlamin
disinda bagka bir anlama hamledilmesi dogru olmayan lafiz veya s6z kaliplarini
“muhkem” olarak tavsif etmektedir. O, zahiri anlamin disinda bagka bir anlam ve
muhtevaya hamledilmesi gerekli olan lafiz ya da ifade bi¢imini ise, “miitesabih”
olarak tanimlamaktadi. Baska bir ifadeyle “miitesabih”, 6rfi kullanim veya sozliikten
kaynaklanan bir sebep dolayisiyla zahiri olarak ifade ettigi anlamin disinda, bagka bir
anlama hamledilmeyi gerektiren niteligin yiiklendigi s6z kalibidir. Bu tiir ifadelerin,
zahirl anlamlarimi kabul etmek mimkiin degildir. Kadi ‘Abdulcebbar’a gore
miitesabih lafizlar, anlam olarak dogrudan dogruya deldleti miimkiin olmayan
lafizlardir; bunlar ancak, akil ya da muhkem lafizlarin yardim ile kastedilen anlama

delalet edebilen ifadelerdir.”?*

Bundan dolayr miitesabihati anlamak icin
yorumlayici ya bir akla ya da tekraren akledip diisiinmeye yahut da kastedilen
manay1 kavrayabilmek igin 6dnemli olan delillerin elde edilmesine veya bir karineye

kesinlikle ihtiyag duyulur.?*®

Kadi ‘Abdilcebbar, “miitesabih lafizla kastedilen anlam ve muhtevaya
ulasabilmek igin ihtiya¢ duyulan karine hakkinda su bilgileri vermektedir. Karine ya
aklidir ya da sem'idir. Sem' karine, ayetin bizzat kendi iginde olabilmektedir; dnceki
ya da sonraki ayet igerisinde de olabilir ya da ayni siirenin baska bir ayetinde veyahut
da baska bir stirenin bagka bir yetinde de olabilir. Karine, Hz. Peygamber'in kavli ya
da fiili siinnetinde olabildigi gibi, iimmetin icmasinda da olabilir. Iste bu, miitesabih
ifadelerle kastedilen anlami kendisi vasitasiyla Ogrenerek miitesabih kabilinden
ifadeleri muhkeme doniistiirdiigiimiiz karinenin durumu gibidir. K&adi ‘Abdulcebbar,
muhkem-miitesabih kavramlar1 ya da bunlarin genel mahiyeti hakkinda insanlarin

goriis ayriligina distiiklerini, birisinin muhkem dedigine digerinin miitesabih

214 Epirl-Hasan el-Kadi ‘Abdiilcebbar, Miitesabihu’l-Kur’an, nsr. ‘Adndan Muhammed Zerzir,
(Kahire: Dar’ut Turas, h.1386/1969), 1: 7, 13-14.
215 Dogan, “Mu’tezili Kadi Cebbér’in Te’vil Anlayisi”, 96.
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dedigini belirtmektedir. Ona gore insanlar, hatta mezhepler arasindaki bu temel gortis

ayriligini ortadan kaldirmanin yegane araci ve ilkesi ise, temelde akildir.”?*®

Mu‘tezil alimlerden Zemahseri (6. 538/1144) Al-i Imréan sOresinin 7. ayenin

igerigini “... Allah, Hz. Peygamber’e Kur’'an’t muhkem ve miitesdbih olmak tizere iki

217

sekilde vahyetti” seklinde anladigini ifade etmektedir.””" Zemahseri, “muhkemat

kelimesini ihtimal ve istibahtan korunmak anlaminda ibaresi saglamlagtirilmig

1218

ayetler olarak tanimlamaktadir. Bundan dolayi, muhkem ayetlerin agik se¢ikligi,

sahip olduklar iislup i¢inde olmaktadir. Zemahseri, “ahkeme fiilinin ism-i mefQli

olan muhkemat kelimesini, ihtimal ve istibdh’tan yani belirsizlik ve karigikliktan

5219

korunmus ayetler”“~ olarak yorumlamaktadir.

Zemahseri, miitesabihdt’m anlamini tespit etmede muhkemét kelimesinin

anlaminmi tespitten daha az dikkat etmektedir. O, sade bir sekilde, “miitesabihdat

kelimesini muiistebihdt ve muhtemilat’in bir bilesimi”*®° olarak agiklamaktadur.

Zemabhseri, bu goriise ait net bir delil ortaya koymamaktadir. Ayrica Zemahserd,
teolojik hususlarin bahsedildigi “Yiizler var ki o giin 151l 151l parlar. Rabbine

1221

bakar ve “Biz bir kenti yok etmek istedigimiz zaman, once varliklilarina

emrederiz, onlar orada yoldan ¢ikarlar, béylece verilen sézii hak ederler. Biz de

222 ayetlerini miitesdbih Ayetlerin iki Grnegi olarak

orasmi yerle bir ederiz
miitesabihdt seklinde agik¢a tanimlamaktadir. Bu iki ayet, Mu‘tezili mufessirlere
gore, “muhkemat olarak telakki edilen ve zithg: ifade eden yani, Allah’in cennette
goralmesinin imkansizhigimi ve Allah’in koti eylemleri emredebilecegi fikrinin
isabetsizligini ifade eden “Gozler Onu algilayamaz, O ise gozleri kavrar, ¢iinkii O

(her seye) niifuz eder ve haberdar olur”**

ve “Onlar, ¢irkin bir sey yaptiklari zaman,
“Babalarimizi boyle yapar bulduk; Allah da bize bunu emretti” derler. De ki: “Allah

cirkin seyler emretmez. Allah’a karsi bilmediginiz seyleri mi S(')'yliiyorsunuz?"224

216 Kadt “Abdiilcebbar, Miitesabihu’l-Kur’an, 1: 7-8.

217 Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakaiki't-tenzil ve uydni’t te’vil (Beyrut: Dar’ul
Kutubi’l [lmiyye, 2003.), 1: 2.

218 7emahserd, el-Kessdf, 1: 337-338.

219 7 emahserd, el-Kessdf, 1: 338.

220 7emahserd, el-Kessdf, 1: 338.

221 o|-Kiyame 75/22-23.

222 l-Isra 17/16.

223 ¢]-En'am 6/103.

224 el-A'raf 7/28.
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ayetlerle celismektedir.”?® Verilen bu iki o6rnek Aayetten hareketle bir kisi,
“Zemahseri’ye gore, muhkem ve miitesdbih diisiincesinin Kur’an’in teolojik
yonleriyle siirli oldugunu ifade edebilir. Mu‘tezili alimlerin goriisiine zit olan bu
ayetler miitesdbihat olarak addedilirken, Mu‘tezili diisiincesini destekleyen bu iki

ayet, muhkemat olarak telakki edilmektedir.”*%

Zemahseri’ye gore “miitesabih, sadece Allah tarafindan degil, ayn1 zamanda
derin bilgi sahibi olanlar tarafindan da anlasilabilir. Bu diistincenin delili onun atif
edati olarak vav baglacinin yorumu {izerine temellendirilmektedir. O soyle
demektedir: “Allah ve derin bilgi sahibi olanlar miitesdbih’in gercek te’vil’ini bize
gosterebilir.” Zemahseri’ye gore, bu ayet, miitesdbih ayetlerin derin bilgi sahibi

olanlar tarafindan anlasilabilecegini ifade etmektedir.”%’

5.2.2. Es‘ariyye

Es‘ari mezhebinin 6nciisii Ebii’l-Hasen el-Es‘aridir (6.324/935-36).”® Bu
mezhebin dini-toplumsal arka plamini, keldmi agidan Kiillabilik,?® fikhi acidan
Safiilik ve Malikilik, tasavvufi agidan ise genel stfi hareketler teskil etmektedir.?*°
Es‘ari’nin goriislerini sistemlestiren Ibn Farektir (5. 406/ 1015).231 Es‘arilik, Horasan
ve Maveralinnehir'deki Safifler’in biliylik cogunlugunun itikadi mezhebi olarak
belirginlesmistir.232 Es‘arilik, daha sonra Gazzali (6. 505/1111) gibi gii¢lii bir alimle
temsil edilmistir.”*® Gazzali, bu tavriyla mantik ilminin kelameilar tarafindan

kullanilmasina ve felsefi konularin kelam eserlerinde tartisilmasina onciiliik etmistir.

2 Nasr Hamid Eb0 Zeyd, el-itticahu’l-akli fit-tefsir: dirase fi kadiyyati’l-mecaz fi’l-Qur’an
inde’Imu’tezile (Beyrut: Daru’t-Tenvir, 1982), 139-145.

226 gahiron Syamsuddin, “Al-i imran Sdresinin 7. Ayetindeki Muhkemat ve Miitesabihat’a iliskin
Taberl ve Zemahseri’nin Goériislerinin Analitik Bir Incelemesi”, ¢ev. Ziilfikar Durmus, Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 2, sy. 3 (2002): 274.

227 7emahserd, el-Kessdf, 1: 338.

228 {rfan Abdulhamid, “Es‘ari”, DIA., c. 11 (Ankara: TDV Yay., 1995), 444.

2 Muhammed b. Ahmed el-Makdisi, Ahsenii’t-tekasim fi ma‘rifeti’l-ekalim, nsr. Michael Jan de
Goeje, E. J. Brill (Leiden: 1906), 37.

20 Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik Matiridilik Iliskisi (Ankara: Ankara Okulu Yay.,
2013), 87-112.

21 yusuf Sevki Yavuz, "Es'ariyye", DIA, c. 21 (istanbul: TDV Yay., 1995), 448; Kalayci, Esarilik
Matiiridilik Iiskisi, 96.

232 Ebirl-Yiisr Muhammed b. Muhammed Pezdevi, Usali’d-din, nsr. Hans Peter Linss, (Kahire: Daru
Ihyai'l-KGtibi'l-Arabiyye, 1383/1963); Ihsan Ziinin Samiri, el-Hayati’l-ilmiyye zemene’s-
Samaniyyin (Beyrut: 2001), 40.

23 Eb( Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Mi‘yaru'l-‘ilm, thk. Siileyman Diinya (Misir:
Daru'l-Meérif, 1382/1962), 59-60; Necip Taylan, Gazzali’nin Diisiince Sisteminin Temelleri
(istanbul: IFAV Yay., 1989), 118.
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Bir diger Es‘ari kelamcist Abdiilkerim es-Sehristani (6. 548/1153), Nihayeti'l-ikdam
adli eserinde “Gazzali'nin baglattig1 felsefe-kelam iligkilerini giiclendirip keldmi

meselelere felsefi agiklamalar getirerek kelam-felsefe biitiinlesmesinin  ilk

n234 Ilerleyen siirecte bu tesebbiisler dzellikle Es‘ari kelaminy,

5

denemesini yapmustir.

felsefi kelama déniistiirmiistiir.?®

Eb0’l-Hasan el-Es‘ari’nin Kur’ani anlama-yorumlama yontemi ve miitesabih
ayetlerle ilgili yorumlar1 konusunda El-/bdne ‘an usili’d-diyane ve Kitabi’l-Liima™
adli eserlerinden, daha sonraki donem talebelerinden Ibn Farek’in, Micerredii
Makalati’s-Seyh adlh eserinde yer alan Es‘ari’nin goriislerinden faydalanilacaktir.
Es‘ari’nin miitesabih ayetlere yaklagimini gérmek i¢in 6ncelikle onun Kur’an’1 nasil
tamimladigmi bilmek faydali olacaktir. Ebd’l-Hasan el-Es‘ari, el-/bane’de Kur’an
hakkinda; “hakikatte sayfalara yazili, kalplerde mahfuz, dillerde tilavet olunan ve

kulaklarimizla isitilen kelamdir”?*®

seklinde bir tanim yapmaktadir. Es‘ari, gerek
Ibdne’de gerekse Lima’da Kur’an’in Allah kelami oldugunu ve O’nun zatiyla kaim
ezeli bir sifat oldugunu ispatlamaya calisir. " Es‘ard, biiyiik oranda Ibn Kiillab’in
gortslerinden etkilenip Kur’an’t tek bir kelam olarak kabul etmemistir. Zira
kelamullahin emir, nehiy, haber, istihbar, va’d, vaid olarak c¢ogalmis formlarini,
bagka bir deyisle kelamullahin nesnelesmis hali olan Keldm-1 lafzi’yi bizzat
kelamullahin kendisi olarak kabul etmemistir. O’na gore kirdatteki harfler ve sesler

sadece kelamullaha isaret eden sembollerdir.*®

234 Cagfer Karadas, Gazzali (istanbul: insan Yay., 2004); 101. Yavuz, "Esariyye", DIA., 449.

235 Abdullah Demir, Ebi Ishdk Zéahid es-Saffdrin Kelam Yontemi, Doktora Tezi (Sivas: Cumhuriyet
Universitesi Sosyal Bilimler Ens., 2014), 51-54.

2% Epir’l-Hasan el-Es‘ari, el-Ibdne an usili’d-Diyane (Libnan: Daru’n-Nefais, 1994), 100; Eb( Bekir
Muhammed b. Hasan Ibn Firek, Miicerredii Makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘ari (Beyrut:
Daru’l Mesrik, 1986), 62.

37 {bn Farek, Miicerred, 59.

28 Yakup Biyikoglu, “Ebii’l-Hasan el-Es‘ari’nin Kur’dn’it Anlama, Yorumlama Yontemi ve
Miitesabih Ayetlere Yaklasim1”, Uluslararas: Imam Es‘ari ve Es‘arilik Sempozyumu Bildirileri,
(istanbul: Beyan Yay., 2015), 2: 666; Kamil Giines, Isldmi Diisiincesinin Sekillenmesinde Akil ve
Nass (Istanbul: Insan Yay., 2003), 581-582.
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Es‘ari, ayetleri Selef-i salihinde oldugu gibi zahire gére yorumlar. Ozellikle
O, Kur’an’in delilsiz olarak zahirinin diginda yorumlanmasinin caiz olmadigini
belirtir.>° Boylece nassin zahirinin digina ¢ikilmasii Szel sartlara/delile bagli

oldugunu, aksinin ise dogru olamayacagina vurgu yapar. 240

Es‘ari, eserlerinde muhkem ve miitesabihin tanimi konusunda bilgi vermez.
Ibn Firek kismi olarak Es‘ari’nin bu konuyla ilgili goriislerini agiklamaktadir. ibn
Fiarek’e gore Es‘arl, Kur’an’s muhkem ve miitesabih olarak iki kisma ayirmistir.
Boylece o, muhkemi; “nazim ve te’vili bilinecek sekilde olan, lafzin zahiri ile manasi
bilinen sey” olarak tarif ederken, miitesabihi ise; “manalar1 ve lafizlar1 birbirine
benzeyen, birgok manaya delalet eden, nazar ve istidlalle birbirine tercih edilen sey”
seklinde tanimlar.®** Es‘ari, Allah’mn sifatlarini, gerek ayetlerle gerekse akil yoluyla
Allah’t ispatina dair delilleri LUma’in hemen girisinde ortaya koyar.242 Sifatlar
konusunda Es‘ari; “Allah’in sifatlar1 Mu’tezile de oldugu gibi zatinin aynm1 kabul
edildiginde, sifat methumunu nasil degerlendirecegiz” sorusunu sorar. Zira Kur’an,
acik bir sekilde Allah’in sifatlarinin oldugunu takdim ettigine gore, Allah i¢in bu
sifatlarin zait manalar oldugunu kabul etmek daha dogru olacaktir. Malum oldugu
uzere Kur’an, O’nun sifatlari1 ¢esitli yerlerde zikretmektedir. Es‘ari, sitatlar
meselesinde “Sifatlar, Allah’in zatmm ne aym ne de gayridir”®* diyerek fikrini
ortaya koymustur. Es‘ari’ye gore, Allah’in sifatlarindan haber yoluyla gelenlerin
haberi sifatlar oldugu sabittir.’** Ibn Miicahid, Bahili, Ebu’l-Hasan et-Taberf,
Bakillani, el-Isfereyani ve Ibn Farek gibi alimler, diger sifatlar1 kabul etmekle
birlikte, sem’i yoluyla bilinen bu tiir sifatlar1 da oldugu gibi kabul etmislerdir.**

Ancak Ciiveyni ve Bagdadi gibi bazi Es‘ari alimler ise, bunlari te’vile gitmislerdir.**

% Epii’l-Hasan el-Es‘ari, Kitabu’l-lima’ fi’r-red ala ehli’z-Zey’i ve’l-Bida’i (Kahire: Mecmeu’l-
Buhusi’l-Islamiyye, 1975), 105.

240 Ebii’l-Hasan el-Es‘ard, Risale ila Ehli’s-Sagr (Medine: Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, 1988), 71-

72; Biyikoglu, “Ebi’l-Hasan el-Es‘ari’nin Kur’an’1t Anlama, Yorumlama Yontemi ve Miitegabih

Ayetlere Yaklagimi”, 2: 671; Muhsin Demirci, Kur’an’in Miitesibihleri Uzerine (Istanbul: Birlesik

Yay., 1996), 38.

Ibn Furek, Mucerred, 190-91; Omer Dumlu, Kur’an Tefsirinde Yontem (Izmir: Anadolu Yay.,

1998), 98.

2 Bs¢ard, LUma’, 5-6.

243 Es‘ard, Ibdne, 36, 107, 109, 113-115.

2 Es‘ard, Luma’, 17-19.

*° {bn Furek, Mucerred, 41.

2% Takiyuddin Ahmed Abdulhalim el-Harrani ibn Teymiyye, Minhacu’s-sunneti’n-nebeviye, thk.
Muhammed Resad Salim (yy: Muessetu’l-Kurtuba, 1406/1986), 222-223.

241
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Ibn Flrek’e gore ise, Es‘arl sifatlar1 temelde iki kisma ayirmaktadir.
Bunlardan biri, fiillerden istidlal edilerek bilenen hayat ilim, kudret ve irade gibi
sifatlar; digerleri ise Allah’in noksan sifatlardan miinezzeh olusumdan dolay1 sabit
olan semi, basar, kelam, beka gibi sifatlardir. Bunlarin disindaki haber yolu sabit
olan yed, vech, ‘ayn, cenb, gibi sifatlara gelince, haber olarak geldikleri i¢in bunlara
oldugu gibi inanilmasi, lafizlarinin isitilip sdylenmesi ve anlamlarinin nitelenene
layik bir sekilde tetkik edilmesi gerekir.?*’

Es‘ari, Kur’an’da gecen vech, yed, istiva vb.gibi haberi sifatlarin te’vil
edilmesi gerektigine karsi ¢ikmustir.”*® Ornegin O, “Rahman arsa istiva etmigtir™®*®
ayetinde gecen istivay: soyle izah eder: “Rahman arsa istiva etmistir ayetinde Allah,
arsa bilakeyf/keyfiyetsiz istiva etmektedir.”?*® Goriildiigii iizere Es‘ari, bu ayetin
oldugu gibi kabul edilmesi fikrini savunur ve ayeti yorumlamaktan kaginarak
tamamen Selef-i salihin anlayisinda bir tutum sergiler. Es‘ari, bu hususu agiklarken
oncelikli olarak arsin, semanin iizerinde olduguna isaret eder. O, “arsa istiva”
hususunda kendi goriisiinii ve bakis agisini teyit etme baglaminda su ayetleri delil

12251

olarak getirir: ““Onlar Ustlerinde olan Rablerinden korkarlar”<>, “Sonra duman

2,252 »5 253
)

halindeki goge yoneldi”=>, “Melekler ve Ruh (Cebrail) O’na yikselirler

“Sonra Arsa istivd eden (ona hiikmeden) Rahman’dir. Artik bir bilene sor”**,
“Sonra Arsa istiva eden Allah’tir. O’ndan baska ne bir dost ne de bir sefaat¢iniz
vardir."?*® Es‘ari’ye gore, tim bu ayetler, Allah’in semada bulunan arsa istiva
ettigine delalet etmektedir. Zira sema biitiin insanlik nazarindaki yer degildir. Bu
durum da vahdaniyetinde tek olan Allah’in arsa istiva ettigini gosterir.?*®

231 avetinde gecen kiirsi

Es‘arl, “O’nun kiirsiisii, gokleri ve yeri kusatmistir
icin Allah’1n arstan bagka bir de kiirsiisiiniin bulundugunu bu konuda icma oldugunu

sOyler. Daha sonra Es‘ari, bu konuda yorum yapmaksizin delil olarak sadece su

247 imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni, es-Sdamil fi Usili'd-Din (Beyrut: 1999), 315-320.
2%8 [bn Furek, Mucerred, 41; Mehmet Keskin, Es ‘ari ve Es ‘arilik (Istanbul: Diisiin Yay., 2013), 199.
249 T4 Ha 20/5.

20 Bsard, Ibdne, 89.

%! en-Nahl 16/50.

22 pugsilet 41/11.

253 o]-Mearic 70/4.

%% e]-Furkan 25/59.

2% as-Secde 32/4.

256 Es‘ari, Ibédne, 97.

57 o]-Bakara 2/255.
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hadisi nakleder: “Allah Tedla kiyamet giiniinde insanlar arasinda muhakeme etmek

icin kirstistinii koyacaktir.” O’na gére mezkdr kiirsi’nin mahiyeti bilakeyftir.?®

Es‘arl, “O’nun zatindan baska her sey yok olacaknr”®°, “Ancak azamet ve
ikram sahibi Rabbin zati baki kalacaktr’®® ayetlerinde gecen vech kelimesi
hakkinda Allah’in asla yoklugu diisliniilmeyen bir veche sahip oldugunu haber
verdigini ifade etmektedir. Nitekim Allah, Kur’an’da sonsuz kalacak ve helak
olmanin kendine miilhak olmayacagini zatina ait bir vechinin bulundugunu haber
vermektedir.?®* Allah’mn vechinin oldugunu mu kabul ediyorsunuz? seklindeki bir
soruya da Es‘ari sdyle cevap verir: “Evet biz bid‘at¢ilerin aksine Allah’in veghinin

oldugunu séylityoruz. Zira zikredilen ayetler de bunu gdstermektedir.”?%

Es‘ari, /bdne’de istiva ayetinden sonra en ¢ok “yed” lafzinin gectigi ayetler
tizerinde durmustur. Es‘ari, bu kavramin izahinda da “haberi sifatlara” yaklasiminin
bir sonucu olarak bildkeyf nazariyesini benimsemis ve soz konusu sifati te’vil

etmekten kaginmustir.?®

Es‘ari, siz Allah’in iki elinin oldugunu soyliiyorsunuz
seklindeki bir soruya sdyle cevap verir: Evet biz keyfiyetini belirtmeksizin Allah’in
iki elinin oldugunu belirtiyoruz. Zira Allah’in su ayetleri buna delil teskil etmektedir:
“Allah’n eli, onlarin ellerinin iistindedir "***, “Allah, Ey Iblis, iki elimle yarattigima
secde etmekten seni men eden nedir?’?®®, “Bilakis Allah’in elleri agiktir. Diledigi
gibi verir”®®, “Kendi elimizle yaratigimiz...”*®" Es‘ari, bilakeyf Allah’im iki elinin
oldugunu ayetlerle izah ettikten sonra, ayetlerde gecen *“yed” kelimesini te’vil edip
yorumlayanlara karsi ¢ikar. Aymi sekilde, bu lafizlara zahir ménalarinin disinda

bagka anlamlar veren Mu’tezile, Cehmiyye gibi firkalar1 elestirerek onlarin yed

kelimesini kudret, nimet, kuvvet seklinde te’vil edilmelerine karsi ¢ikar. 268

258 Es‘ari, Ibédne, 94.

259 o|-Kasas 28/88.

260 ar-Rahman 55/27.

8! Bs¢ard, Ibdne, 97; Es‘ari, Risale, 235-236.
%62 Bsard, Ibdne, 97-99.
263 Bscard, Ibdne, 99-106.
264 o]-Fetih 48/60.

26% 53'd 38/75.

266 o]-Maide 5/64.

267 v asin 36/71.

268 Es¢ard, [bdne, 106-109.
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Es‘ari, “Gemi gozlerinin oniinde akip gidiyordu”*®, “Gézlerinin 6niinde ve

210 avetlerinde gecen “ayn” lafzinin

vahyimiz (emrimiz uyarinca) gemiyi yap
Allah’mn bir sifat1 oldugunu belirtir. Ona gore Allah’in keyfiyeti bilinmeyen ve tarif
edilmesi/tahdidi miimkiin olmayan bir gozii vardir. Zira Allah, ‘aynin kendine ait bir
sifat oldugunu agik bir sekilde gosterir. Es‘ari, bu durumu da yukarida belirtilen
ayetlerle teyit eder.?™*

Es‘ari, Yiice Allah’m “Sonra yaklasti ve asagi indi. Iki yay araligi kadar

212 aveti vb. gibi ayetlerde gecen “meci”, “ityan” ve

veya daha yakina vardi
“yakinlasma” ifadelerini ayni1 anlamda kullanir. Es‘ari’ye gore Allah keyfiyeti
bilinmeksizin kuluna yaklasir. Nitekim “Biz ona (insana) sah damarindan daha

213 aveti de bu hususu ifade etmektedir.?’* Bu kelimelerden maksat, O’nun

yakiniz
bir mekandan digerine intikali degildir. Ciinkii Allah, bir cisim ve bir cevher

degildir.?"™

Es‘ari, Allah’in Miusa ile konusmasini, kelamullahin mahlik olmadig
baglaminda ele alir. Es‘ari, bu hususta delil olarak “...Allah, Musa ile dogrudan

v ayetini gosterir. Es‘ari’ye gore Allah’in Misa ile konusmasi ve kelamini

konustu
ona isittirmesi vasitasiz, kiraatsiz, herhangi bir ibare olmadan gergeklesmistir.?”’ Zira
ayette ifade edilen “teklim (konusma)”, kelamla karsilikli konusmay: ifade eder.
Dolayisiyla konugsmanin sdézel kalibinin, onun disinda bir seye girmesi, ya da baska
bir seyde yaratilmasi caiz degildir. 278 Es‘ari’ye gore, Cehmiyye’nin iddia ettigi gibi,
“Allah, Hz. Musa ile agacta yarattig1 bir sézle konustu.” Bu soziin dogru olarak
kabul edilmesi, Peygamberin mertebelerinin diisiiriilmesi anlamina gelir. Zira Eg‘ard,
Allah’1n s6zii agacta yaratilmis olsaydi, bu takdirde Allah, Musa’ya perde arkasinda

konusmus olmazdi diyerek bu duruma agiklik getirir.279

269 o]-Kamer 54/14.
20 Hiid 11/37.

"L Bs‘ard, Ibdne, 97.
272 en-Necm 53/8-9.
273 Kaf 50/16.

" Es¢ard, Ibdne, 94.
2% Es*arf, Risale, 228.
276 en-Nisa 4/164.

" Es¢ari, Ibdne, 67; ibn Furek, Mucerred, 59.
278 Es‘ard, Ibdne, 73.
29 Es‘ard, Ibdne, 73.
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Es‘ariler'in ¢ogunlugu Ebii'l- Hasan Ali b. Muhammed et-Taberi’den (0.
391/1001) itibaren istiva, vech, yed, ve nuzdl gibi haberi sifatlara iliskin naslar
mecaz kabul ederek zat, nimet, kudret, hakimiyet ve rahmet gibi méanalarla te'vil

etmislerdir. 280

Ebu’l-Hasan el-Es‘ari’den sonra mezhebin sistemlesmesinde 6nemli katkilar
saglayan Bakillani, te’vil konusunda Es‘ari’nin etkisinde kalmis, naslarda gecen
““vech, yed, meci, ityan™ gibi ifadeleri te’vil etmemistir. Bakillani, bununla birlikte
vechin Allah’in zati1 sifatlardan oldugunu, “yedeyn” lafzinin suret ve hey’ete sahip
olmadigi i¢in Allah’in insanda olan “iki el” anlamina gelmedigini, ‘ayn lafziyla da
duyu organi olan goziin kastedilmedigini ifade etmektedir.”®* Bakillani’nin, séz
konusu lafizlarla kastedilen anlamlar1 agiklamamakla birlikte, s6z konusu lafizlarin
bu baglamda ele alinmasinin miinasip olmadigini ve ilk bakista anlasildigi gibi
malum organlarin kastedilmedigini ifade etmesi, aslinda onun bu tur ifadeleri te’vil
etmeyi gerekli gordiigiine delalet etmektedir.”®® izmirli, Ciiveyni’nin ekol iginde
farkli bir yaklasimda bulunarak kendinden onceki Es‘ari alimlerin te’vil etmedigi,
vech, yed, ‘ayn, istivad ve niizQl gibi haberi sifatlarin gectigi ifadeleri te’vil cihetine
gittigini soylemektedir.”® Ancak yeni yapilan ¢alismalar, bu tiir haberi sifatlarm
Ciiveyni’den Once te’vil edildigini ortaya koymaktadir. Bunlara gore yed, vech ve
‘ayn gibi haberi sifatlar1 ilk te’vil edenlerden biri Abdiilkahir el-Bagdadi’dir. (0.
429/1038) Bagdadi’ye gore Allah’in elinden (yed) kasit kudretidir. Ona gore

“Rahman arsa istiva etti”?* a

yetindeki ‘ars, miilk anlamindadir. Dolayisiyla Allah
miilkii kendisinden bagkasina tahsis etmemistir diyerek haberi sifati te’vil etmistir.
Yine Bagdadi’ye gore Allah’in vechi, zat1 ve rizasidir; ‘ayn: ise esyalari gérmesidir.
Boylece Bagdadi, mutesabihlerin te’vilini yalmiz Allah’in bildigini belirtmekle
beraber, haberi sifatlarin mutesabih olmadigini kabul ettigi i¢in burada te’vile

gitmigtir.?®

280 Yavuz, "Es'ariyye", 450.

281 Eh() Bekir Muhammed b. Tayyib el- Bakillani, el-Znsaf (Beyrat: Alem’l-Kiitib, 1986), 35-36.

282 Sabri Yilmaz, Kelam’da Tev’il Sorunu (Ankara: Arastirma Yay., 2009) , 57.

283 fsmail Hakki Izmirli, “imamu’l-Haremeyn Ebii’l-Mealt el-Ciiveyni”, Darulfiinun Ilahiyat Fakultesi
Mecmuasi 2, sy. 9 (1928): 11, 16-17.

284 Taha 20/5.

285 Abdulkahir el-Bagdadi, Usulu’d-Din, thk. Ahmed Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l ilmiyye,
1423/2002), 97-98, 128, 132, 245-246.
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5.2.3. Maturidi Oncesi Hanefi Ekoliniin Goriisii

Ebd Hanife (6. 150/767), Kur’an-1 Kerim’i, anlasilmasi1 hususunda ayetleri
arasinda smiflandirmistir. O, ayetlerin anlasilmasi ve onlardan elde edilen hiukimler
baglaminda li¢ kavram kullanir. Bunlar, tenzil, tefsir ve te’vildir. Eb( Hanife’ye gore
tenzil, ayetin lafzi ve o lafzin delalet ettigi kesin ménadir. Bu ayetlerin lafzi iizerinde
her ne kadar arastirma yapilirsa yapilsin yine sonu¢ degismeyecek yani lafzin
soyledigi ayni anlam olan tenzil ¢ikacaktir.?®® Eb( Hanife iste buna, “tenzil ve te’vili
ayni olan ayetler diyor. Bazen insanlar ayetlerin yorumlarinda yanlis yapabilirler,

ancak aslma yani tenziline inandigs siirece iman dairesinde kalirlar.”?%

Eb( Hanife, haber? sifatlar meselesinde “Allah, sifatlar1 ve isimleri ile var
olmus ve var olacaktir demektedir. Allah’in ezeldeki sifatlar1 ve isimleri mahlik ve
sonradan olma degildir. Allah’in sifatlarinin yaratilmis ve sonradan oldugunu
soyleyen yahut tereddiit eden veya siiphe eden kimse kafirin ta kendisidir.”?*®
Miitesabih ayetlerin ve sifatlarin te’vili meselesinde Imam Eb( Hanife goriisiinii su
sekilde ortaya koymaktadir: “Allah bir sey’dir, fakat diger seyler gibi degildir. O’nun
varligi cisim, cevher, araz, had, zid, es ve ortaktan uzaktir. O’nun Kur’an’da
zikrettigi gibi eli, yiizli ve nefsi vardir. Allah’in Kur’an’da zikrettigi gibi el, yiiz ve
nefs gibi seyler, keyfiyetsiz sifatlardir. O’nun eli, kudreti veya nimetidir denilemez.
Zira bu takdirde sifat ibtal edilmis olur. Bu, Kaderiyye ve Mu‘tezile ’nin goriisiidiir.
O’nun elinin, keyfiyetsiz sifat olmasi gibi, gazabi1 ve rizasi da keyfiyetsiz

sifatlarindan iki sifattir.”2°

Ebd Hanife el-Fikhu'l ebsat'ta “Allah nerededir? Sorusuna Yaratilmadan 6nce
mekan yoktu, halbuki Allah vardi. Mahlikattan hi¢biri yokken, ‘nerede’ methumu
mevcut degilken Allah vardi. O her seyin yaraticisidir, diye sdyle. Eger dileyen,
dilenmis olan seyi ne ile diledi? denilirse ‘Sifatla’ de. O, kudretle kadir, ilimle alim,
miilk ile maliktir. Allah mahlikatin sifat ile tavsif edilemez. O’nun gazabi ve rizasi

keyfiyetsiz sifatlardandir. Stinnet ve Cemaat Ehli’nin goriisii budur. Allah gazap eder

286 Caliskan, “Tefsirde Matiiridi’yi Kesfetmek”,72.

27 Nu‘man b. Ebf Abdillah b. Muhammed Eb( Hanife, el-Fikhu I-Ebsat (Imdm-1 A ‘zamin Bes Eseri),
trc. Mustafa Oz (istanbul: MUIFAV Yay., 2002), 36.

28 Nu‘man b. Ebi Abdillah b. Muhammed Eb{ Hanife, el-Fikhii 'I-ekber (Imdm-1 A ‘zamin Beg Eseri),
trc. Mustafa Oz (Istanbul: MUIFAV Yay., 2002), 55.

289 Eb{i Hanife, el-Fikhii’l-ekber, 56.
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ve razi olur. O’nun gazabi cezalandirmasi, rizasi da sevabidir, denemez. Biz O’nu
kendisini tavsif ettigi gibi tavsif ederiz. O birdir, hicbir seye muhta¢ degildir.
Dogurmamis ve dogurulmamistir, kendisine higbir sey denk degildir. “O’nun benzeri
hichir sey yoktur. Duyan ve géren O dur”**® Hayy, kayyum, kadir, duyan, goren ve
bilen O’dur. O’nun eli kullarinin eli iizerindedir, fakat kullarin eli gibi bir uzuv
degildir. O, ellerin yaraticisidir. O’nun yiizii yarattiklarinin yiizii gibi degildir. O
biitlin yiizlerin yaraticisidir. O’nun nefsi yarattiklarin nefsi gibi degildir. Biitlin

59291

nefislerin yaraticis1 O’dur”*”" cevabinin verilmesini ister.

Ebl Hanife, Allah’in hakkinda “sUphesiz ki Allah, Misa ile konugsmasindan
once de kelam sifati ile muttasift. “Allah Mdsa’ya hitap etti”** ayetinde belirtildigi
gibi, Misa Allah’in kelamini isitti. Yiice Allah, yaratmadan da ezelde yaratici idi.
Allah, Misa’ya hitap ettiginde, ezelde sifati olan kelami ile konustu. O’nun
stfatlarinin hepsi, mahliklarin sifatlarindan baskadir. O bilir, fakat bizim bildigimiz
gibi degil. O kadirdir, fakat bizim giliclimiiziin yettigi gibi degil. O goriir, fakat bizim
gormemiz gibi degil. O isitir, fakat bizim isittigimiz gibi degil. O konusur, fakat
bizim konusmamiz gibi degil. Biz uzuvlar ve harflerle konusuruz. Oysaki Allah,

uzuvsuz ve harfsiz konusur. Harfler mahlOktur, fakat Allah’in kelami mahlik
degildir’*® demektedir.

imam-1 A‘zam Eb0 Hanife soyle demistir: “Allah'm ihtiyaci olmaksizin Ars
Uzerine istiva ve istikrar1 vardir. Muhta¢ olmaksizin ars1 ve baskalarini muhafaza
eder. Eger Allah'in ihtiyaci olsaydi, mahldklar gibi alemi icad ve tedbire kadir
olamazdi. Oturmak ve karar kilmaya muhtag olsaydi, Ars'in yaratilmasindan once

Allah'in nerede oldugu sorusu ortaya ¢ikardi. Yiice Allah bundan miinezzehtir.”?**

Ali el-Kar (6. 1014/1605) de Eb( Hanife’nin bu husustaki goriislerini su
sekilde 6zetlemektedir: “Onun agiklamalari, her ne kadar itikadi agidan olsa da yine
de bir anlayis1 belirtmesi bakimindan 6nemlidir. Zira yorumda bir kesin anlama

uygun hareket etmek vardir, bir de hata edilebilecek tefsir ve te’vil vardir. Hemen

20 o9-Stird 42/11.

21 Eh{) Hanffe, el-Fikhu I-ebsat,50.

292 an-Nisa 4/164.

23 Eb{i Hanife, el-Fikhu I-Ekber, 56.

2% Nu‘man b. Eb? Abdillah b. Muhammed Eb{ Hanife, el-Vasiyye, (Imdm-1 A ‘zamin Bes Eseri), trc.
Mustafa Oz (Istanbul: MUIFAV Yay., 2002), 61.
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belirtelim ki, Ebi Hanife’nin bu agiklamalari, bir tefsir yontemi olusturmaktan ¢ok
tefsirde akli yorumlarda asir1 gidilmesine karsi kaideler vazetmek igin yapilmis
girisim sayilabilir. Bu dyetlerin te’vilinden maksat Allah'in kudreti yahut nimetidir,
denilemez. Zira bu tirli te’villerde Allah'in sifatlarini iptal vardir. Allah'in sifatlarini
iptal ise Kaderiye ve Mu’tezile taifesinin sozleridir. Lakin Allah'm eli, keyfiyetsiz
olarak sifatidir. Allah'in gazap ve rizasi da yine keyfiyetsiz olarak Allah'n
sifatlaridir. Yani bu sifatlarin nasil oldugunu biz bilemeyiz, ancak Allah kendisi bilir.
Yed/el sozii icin oldugu gibi Allah’a izafe edilen, vech/yiiz sifati i¢in de Allah’in
zatidir, ayn/g6z sdzlinden maksat gérmesidir, ars lizerinde durmasindan maksat da
argh istila etmesidir denilemez. Bu ayetler te’vil edilemez. Ciinkii Cenab1 Allah
Ozellikle bu kelimeleri kullanmis, bunlarin yerine; kudret, nimet, gérme ve istila
kelimelerini zikretmemistir. Dogrusu Cenab1 Allah yed kelimesinden nimet ve kudret
gibi iki méanadan baskasini kastetmistir. Bu sifatlar Allah hakkinda miitesabih
sifatlardandir. Imam Azam da Selef-i salihine uyarak ayni goriise katilmistir. Ondan
sonra gelen ilim adamlar1 da ona uymuslardir. Allah’in gadap ve riza sifatlarindan
gazabi ile intikami dilemek, rizasi ile nimet vermeyi dilemek kastedilmistir, tarzinda
bir te’vil yapilamaz. Bunlardan maksat, esas konulus gayeleri olan nimet ve

295
azaptir.”

Ebl Hanife’nin agiklamalarindan anlagilacagi iizere, O, miitesabih sifatlar
Allah’1n birer sifat1 olarak kabul etmekte ve bunlarin te’vil edilmesine karsi ¢ikarak
tefviz yolunu takip etmektedir.’®® O’na gore Allah icin yed, vech vb. gibi sifatlar
isnat etmek hak olan bir husustur. Bu yed ve vech gibi sifatlar asliyla bilinen fakat
vasfl ile miitesabih olan sifatlardir. Kendisinin bu sifatlarin vasfin1 yapmaktan aciz
oldugunu belirterek bu sifatlarin aslini Allah hakkinda iptal etmenin de caiz
olmadigimi dile getirmektedir. EbG Hanife, sifatlar iptal etmis olduklarindan, makul
bir sekilde sifatlarin vasfini bilemedikleri i¢in bu sifatlarin asillarin1 da
reddettiklerinden ve bu sekilde Allah'n sifatlarim1 inkdr ve tatil edenlerden

olduklarindan dolay1 Mu’tezile’nin sapitmis oldugunu sdylemektedir.

2% Ebii'l Hasen Nureddin Ali bin Sultan Muhammed el-Kari, Serhu’l kitab el-fikhu’l ekber (Beyrut;
Daru’l Kutubu’l ‘IImiyye, t.s.), 65-68.
2% M. Hayri Kirbasoglu, Ehl-i Siinnetin Kurucu Atalar: (Ankara: Otto Yay., 2011), 217.
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IKINCIi BOLUM

MATURIDI’NIN MUTESABIH AYETLERE
YAKLASIMI

1. Maturidi’nin Muhkem ve Miitesabih Tanimm

Muhkem ve miitesabihin ne olduklari, te’vil edilip edilemeyecekleri
konusunda farkli yorumlara neden olan, olayin kelami boyutlara ¢ekilmesine yol
acan ayet, Al-i imran sOresinin yedinci ayetidir: ““Sana Kitab 1 indiren O dur. Onun
bazi ayetleri muhkemdir ki bunlar Kitab i esasidir. Digerleri ise miitesabihtir. Iste
kalplerinde egrilik bulunanlar, fitne c¢ikarmayr ve onun te’vilini arzu ederek
miitesdbih olana tdbi olurlar.” Ayetin buraya kadar olan kisminda muhkem ve
miitesabih ayetlerin birbirinden farkli olduklari, genele degil de 6zele isaret ettikleri
anlagilmaktadir. Buna gore Kur’an’in anasi olan ayetler muhkem, digerleri

miitesabihtir.

Muhkem ve miitesdbih kelimeleri degisik miinasebetlerle Kur’an’da
zikredilmektedir. Bu kavramlar gegctikleri yerlere, sdziin siyak ve sibakina gore farkli

Apsn A A .

kavramlarini gectikleri yerlere ve baglamlarina gore ele almaktadir.”®’

Matlridi’ye gore muhkem ayetler, manalar1 agik olan ayetlerdir. Miitesabih
ayetler ise, dile yani Arapca’ya hakim olmayanlar igin anlasilmasi karisik olan ve bu
yuzden ménalarinda ihtilaf edilen ayetlerdir. Bu nedenle Matiiridi, emir, nehiy,
haram ve helal gibi hukim ihtiva eden ayetlerin, muhkem ayetler oldugunu,
miitesabih ayetlerin ise kiyametin ne zaman kopacagi, hur(f-1 mukattaa vb. gibi

halkin manalarini 6grenmeye ihtiyaci olmadigi haberler olarak kabul etmistir.?*®

27 Talip Ozdes, Maturidi 'nin Tefsir Anlayisi (Istanbul: insan Yay., 2003), 125.

2% Maturidi, Kitabi’t-Tevhid, 352; Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, 2: 242—-245; Bu konuda ayrica bk.
M. Ragip imamoglu, fmam Eb( Mansur el-Matiiridi ve Te’vilatu’l-Kur’andaki Tefsir Metodu
(Ankara: DIBY., 1991), 76-77.
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Matirid?, Te’vilati’l-Kur’an isimli eserinde Al-i Imran sGresinin yedinci
ayetinin te’vilinde muhkem ve miitesabihe verilen anlamlari ve nelerin miitesabih
oldugu konusundaki farkli goriisleri verdikten sonra, muhkemlerin ummu’Il-kitab,
yani kitab’in kastettigi ana seyler, miitesabihin ise digeri ile sibh yani benzerlik ve
karigiklik icinde tali seyler oldugunu ifade etmektedir. Matiiridi’nin muhkem ve

miitesabih konusunda siralamis oldugu farkli goriisler sunlardir:

1. Muhkem, kendileri ile amel edilen nasih ayetler, miitesabih ise kendileri ile

amel edilmeyen mensuh cinsinden ayetlerdir.

2. Muhkem, anlamina vakif olunan ve kendisinden ne kastedildigi anlasilan,
miitesabih, insanlarin ihtiyaclari giderecek kadar hiikmi beyandan sonra manasina
vakif olunamayan ayetlerdir. Buna iman gerekir ve bu, Allah’in kullar iizerine olan

bir mihnetidir. Allah kullarini diledigi gibi imtihan eder.

3. Muhkem, Islam ehlinden her bir kisi i¢in manas: agik olandir. Miitesabih
ise insanlar i¢in dillerinin farkli olmasindan dolay1 miistebih yani benzer ve karisik
olan sozdir. S6zln zahirinin delalet ettigi mananin, séziin batininin delalet ettigi
manadan farkli olmasidir. Bazi insanlar soziin zahirine takilmis ve onu sdylemisler,
bazi insanlar da s6ziin batinina takilmislardir. Bunun sebebi, onlarin séziin zahirine
sartlmay1 zuliim, cevr ve tesbih olarak gormelerindendir. Miitesabihlere muhkemler

yolu ile vakif olmak caizdir.

4. Muhkem, manasi1 akilla kavranilabilen, miitesabih ise manasi akilla idrak

edilemeyendir. Miitesabih, ancak naklin yardimi ile bilinebilir demislerdir.

5. Bagka bir grup emir, nehiy, helal, haram gibi insanlarin ihtiya¢ duymus
olduklar1 seyler muhkemdir ve bunlarda miitesabihlik yoktur demislerdir. Miitesabih
ise insanlarin bilmeye zaruri olarak ihtiyag duymadiklari, kralliklarin sonu ve

kralliklarin sayilari, ahiretin hakikati gibi haberlerdir.

Matiiridi, bunu takip eden kisimda miitesabihleri baslica iki madde halinde

mutalaa eder:

1. Kiyametin ne zaman kopacagi, immetin ecelinin ne zaman oldugu gibi
akillarin vakif olmaktan aciz kaldigi, yalmiz Allah’in bilebildigi seyler. Hz.

Peygamber bile bu seyleri bilememektedir.
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2. Insanlarin vakif olabilecekleri, marifet ehlinin bilebilecegi cinsten olan
miitesabihler. Ancak burada keyfiligin olmamasi, meselenin iyice aragtirilmasi
gerekmektedir. Ayette gecen “rasihin” miizakere edenler, ayaklar1 saglam basanlar,

sonu¢ ¢ikaranlar anlamina gelmektedir.299

Matiiridi’nin miitesabihi bu sekilde baglica iki kisimda miitalaa etmesi,
miitesabihlerin bilinip bilinmeyecegi ile ilgili olarak s6z konusu ayetin baslica iki
kiraat sekline dair yapmis oldugu yorumun ve ulasmis oldugu kanaatin sonucudur. O,
ilgili ayette duragin ““ve’r-rasihdne fi’l-‘ilmi”” tizerinde olmasini caiz gérmektedir.
Dolayisiyla ayetin anlami ““onun te’vilini Allah ve ilimde rusuh sahibi olanlar bilir”
seklinde olmaktadir. Miicdhid’e dayandirilan bu kiraatte, ilimde derinlesenlerin
Kur’an’in miitesabih ayetlerini te’vil edip aciklamalarina miispet manada bir isaret
vardir. Matiiridi, ibn Abbas, Ubey b. Ka‘b, Abdullah b. Mes‘(d ve Selef alimlerinin
cogunun kabul ettigi sekilde duragin lafzatullah iizerine konularak miitesabihin
bilgisinin Allah’a hasredildigi kiraat sekline de isaret ederek her hangi bir elestiri
getirmemektedir. Bu kiraat seklini, insanin asla bilemeyecegi, Allah’tan bagka
kimsenin muttali olamayacag1 miitesabihe hamlederek zimnen her iki goriis ve kiraat
seklini de kabul etmekte ve birgok konuda oldugu gibi bu konuda da uzlastiric1 bir
tutum sergilemektedir. Bu durum aym1 zamanda onun, kiraat farkliliklan ile ilgili
sergilemis oldugu genel yaklasimina uygundur. Matiirldi ayrica bu iki durumun
hikmetleri iizerinde de durarak birinci sikkin hikmetini, Allah’in mii’min kullarini
imtihan etmesi, onlarin Allah’a karsi teslimiyetlerini ortaya koyarak imanlarini
tezahiir ettirmelerine baglamaktadir. Ciinkii diinya imtihan diinyasidir ve Allah
kullarmni diledigi sekilde imtihan edebilir, onlar1 ¢esitli mihnet ve sikintilara muhatap
kilabilir. ikinci sikkin hikmetini ise Allah’in insanlar1 miizakere etmeye, tefekkiir ve
tedebbiir etmeye tesvik etmesine, bilginlerin diger insanlar iizerine olan iistiinliik ve
faziletlerinin agiga ¢ikmasini istemesine baglamaktadir. Matlridi’nin ayetleri ele alis
tarzindan ve islibundan, ayetlere getirdigi yorumlardan, onun, baslica Allah’in isim
ve sifatlari, ahiret hayati gibi gaybi ve metafizik konulara isaret eden ayetleri ve slre

baslarinda bulunan, sifreli bir yap1 ve ne anlama geldigi kesin olarak bilinemeyen

29 Mataridi Te’vilati’l-Kur’an, 2: 242-245.
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hur(f-1 mukattaalar1 miitesabih kapsami igerisinde degerlendirmekte oldugu

gorilmektedir.*®

Maturidi’nin, miitesabih ayetleri degerlendirmede tesabiih yani benzerlik
kavramini, lafizdaki kapaliligi ve lafzin méana bakimindan birden fazla yone
muhtemel olmasint esas aldig1 anlagilmaktadir. Onlarin gergek bilgi ve keyfiyetleri,
insan akli tarafindan idrak edilemeyen, yalniz Allah’n bildigi birtakim sirlardir.
Matiiridi, kiyametin vakti ve bir milletin ecelinin ne zaman vaki olacag gibi
gelecekle ilgili bir takim gaybi meselelere hi¢ yorum getirmez ve onlarin bilgisini
tamamen Allah’a havale ederken, &hiretle, Allah’in isim ve sifatlar ile ilgili ayetlere
getirdigi yorumlarda, mecaz agirlikli filolojik degerlendirmelerin agirlik kazandig
gorilmektedir. SlOre baslarinda bulunan, ne manaya geldigi ve neye isaret ettigi
acikca belli olmayan harflere getirdigi te’villerde de muhtemel olan farkli méanalara
isaret ettigi goriilmektedir. Gerek Allah’in isim ve sifatlari, ahiretle ilgili ayetlerin ve
gerekse slre baslarindaki hurlf-1 mukattaalarin Kur’ani manadaki te’villerini de
Allah’a havale etmektedir. Maturidi’nin, kendisine gelinceye kadar muhkem-
miitesabihin kapsami igerisinde diisiiniilen nasih-mensuh, garip, miisterek, viicth-
nezair, mutlak-mukayyed, umum-husus gibi konularla baglantili ayetleri ve Kur’an
kissalarin1 dogrudan muhkem- miitesabih baglantist igerisinde ele alindigini

cagristiracak sarih ifade ve yorumlart mevcut degildir.

Matiiridi miitesabih olarak degerlendirdigi ayetlerin te’vil edilmesinde, daha
oncede belirttigimiz gibi onlarin hakikatlerinin ve keyfiyetlerinin bilinmesini Allah’a
havale ederek onlara mand vermeye galismaktadir.* O, fitneye meyletmemek kayd
ile miitesabihlerin tev’ilini caiz gormektedir. Miitesabih ayetlere art niyetle fitne
aramak i¢in yaklasanlar, Allah tarafindan “kalplerinde hastalik bulunanlar %
olarak nitelendirilmislerdir. Matiiridi, fitne arama kast1 ile miitesabihe tabi olanlar1 da

baslica iki kistmda mutalaa etmektedir:

390 3zdes, Maturidi nin Tefsir Anlayisi, 246-247.
0 Ozdes, Mdturidi'nin Tefsir Anlayigi, 249.
% Al-i Imran 3/7.
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1. Islam iimmetine son vermek igin fitne cikaranlar, kalplerinde egrilik

bulunanlardir. Bunlar kiifiir igerisindedir.

2. 1k siktakiler gibi kiifiir icerisinde olmadiklar1 halde heva ve heveslerine
tabi olarak miitesdbihleri te’vile calisan kimseler de kalplerinde egrilik

303
bulunanlardir.

Matiiridi’nin, miitesabihi kendisinden baskasina benzerligi bulunan bir sey
olarak tarif ettigi goriilmektedir. Bu tarifin dogrulugunu Bakara sdresinin 70. Ayetini
delil getirerek ispat etmektedir. Bu ayette israilogullari’nin Hz. Miisa’ya: “Bizim i¢in
Rabbine dua et de onun nasil bir sigir oldugunu bize agiklasin. Ciinkii sigirlar, bizce,
birbirlerine benzemektedir” demislerdi. Matiiridi, bu ayete dayanarak kendisinden

baska olana benzeyen miitesabih olur demektedir.>*

Matiiridi, birbirine benzerligi
bulunan ayetleri anlamada istidlal yoluna gidilmesi taraftaridir. Ona gére Kur’an’
anlamak i¢in Allah, insana akil vermistir.®® Yice Allah “Eger aklimzi
kullaniyorsaniz, siiphesiz size ayetlerimizi a¢ikladik”**®, “Rabbinden sana indirilenin
hak oldugunu bilen kimse, (inkar eden) kor kimse gibi olur mu? (Fakat bunu) ancak
akil sahipleri anlar™®® buyurmaktadir. Allah, Kur’an’i insanlarin anlamalarini
emretmistir diyen Matiiridi, bir seyin iyi veya kotli oldugunu anlamak akilla miimkin

olur, dolayisiyla Kur’an’1 anlamak i¢in akletmek, tefekkiir ve teemmiil etmek gerekir

demektedir.3%®

2. Muhkem ve Miitesabin Ayetler Hakkinda MAatiiridi’nin

Genel Goriisu

Mataridi, Kitabl’t-Tevhid isimli eserinde muhkem ve miitesabih konusunu
izah etmeden Once insanoglunun akli yeteneklerini tam manasiyla tarif eden ve onu
her halukarda mesul tutmaya gayret gosteren bir yaklasimi net bir sekilde ifade

etmektedir.

%03 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’an, 2: 242—245.

304 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’an, 2: 244.

395 Matiridi, Te’vilati’l-Kur’an, 2: 399.

%6 Al-i imran 3/118.

%7 er-Ra'd 13/19.

308 Kutlu, fmam Maturidi ve Matiridilik, 263-264.
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Matlridi, insanin aklini kullanmasimin simirlari iizerinde durdugu gibi bu
yetenegin temel egilimi hususunda da belli bir diisiincenin sahibidir. O’na gore insan
akli, yerilen ve Oviilen tavirlari oldugu gibi olay ve nesneleri kavrama
yeterliligindedir. Ancak bilgi edinme yollarindan biri olan akil, iyiyi belirlemeye
daha yatkindir. Matiiridi’ye gore “Allah, insanlari miikellef olarak yaratmis, soyle ki
onlar1 iyiyi kotiiden ayirmasini bilen temyiz ehli kilmis, akli idraklerine koti
davranig1 ¢irkin, iyi davranis1 da giizel gostermis, yine onlarin zihni kapasitelerine
cirkini guzele tercih etmeyi zorlastirmis ve yergiye layik olani Gviilmeye deger
bulunana iistiin tutmayr kabul edilemez bir davranigs olarak yerlestirmistir. Bu
sebepledir ki Allah, insanlar1 biinyelerine yerlestirilen 6zelliklere ve kendilerine
liitfedilen hasletlere paralel olarak bir davranisi digerine tercih etmeye cagirmis ve
bunun disindaki bir hareket tarzina agirlik vermeyi bu kurulusa sahip bulunan suurlu

canhlarin aklen benimsemeyecegi kadar ¢irkin gostermistir”>*® demektedir.

Maturidi “insanin, isabetli ve isabetsiz is yapmaya elverisli bir varlik
oldugunu, bunun insan cinsinin en ayrilmaz niteligi kabul ettigini, insan ekseninde
insanin yer aldigi ne tiir yorumlar giindeme gelecekse bu gergegin gozden uzak
tutulmamast gerektigini, insan davraniglarinin Allah rizasmma uygun sekle
dontismesini O’nun lutfuna ve keremine bagl oldugunu, kendi basina terk edilirse
insanin dogruyu bulmak konusunda basarili olamayacagini ve insanin tercihlerini,

dogruyu tespite elverisli kilacak olanin Allah oldugunu”®™ dile getirmektedir.

Matlridi, insana bakisim1 da belli o6l¢clide ortaya koymaktadir. O’na gore
“insan, olumlu bir ilahT midahalenin ve iyiligin konusudur. Mu‘tezile ve
benzerlerinin dolayli bir sekilde de olsa, dile getirdigi iizere insan, sirf kendi
kabiliyetleri ile var degildir. Ayrica bahsedilen iyiligin konusu olan insanin akli da
kendi miidahaleleriyle farklilasmadik¢a insanin lehine kararlar alacak yapidadir.
Maturidi’ye gore insanin yapisina verilen katki, terkip sekli ve bu anlamda insana
kazandirilan iyilikler (ikram) nedeniyle Allah, onu bir isi digerine tercih etmeye

Apsn A~

ettikten sonra Allah’in insanlar1 denemeye tabi tuttugunu ve onlarin iyi davranislari

%99 Matiiridi, Kitabi’t-Tevhid, 351-352.
810 Maturidi, Kitabi’t-Tevhid, 351.
811 Maturidi, Kitabi’'t-Tevhid, 351
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yapma ve kotu olanlardan da kaginma yetenekleri nedeniyle onlart iyi olan hal ve
davraniglara yani Ustln ahlaka tesvik ettigini belirtmektedir. Maturidi, akabinde
muhkem-miitesabihin neden var oldugunu, insanlarin imtihan edildigine baglayarak,
bu imtihan konularmin zor ve kolay yani duz (sehl) ve gi¢ (sa‘b) seklinde ikiye

ayirarak agiklamaktadir.>'?

Matlridi, miitesabihin daha iyi anlasilmasma bir temel olsun diye kendi
gelistirdigi yaklagimini zikrederken sebeplerden bahsetmektedir: “Allah sebepler
halk etmistir ve o sebeplere tutunmak suretiyle insanlar bir asla yani bir temele
kavusabilecektir. S6z konusu asil ile insan farklilasacak, biitiin derecelere ve her bir
fazilete ulasma imkani yakalayabilecektir. Maturidi, sebeplere sarilma yoluyla
vecih (izerinde gerceklestigini bize bildirmektedir. iki vecihten biri ez-zahir/el-beyyin
yani agik digeri de el-hafi/el-mestlr yani gizli olandir. Matlridi, bunun niye boyle
oldugunu yani ilmin niye agik ve gizli sekilde gergeklestigini de agiklamaktadir. Ona
gore bunun nedeni, ¢alismalarina ve tabiatlarin/nefislerin nefret ettigi seylere
tahammiil etmelerine bagli olarak akil sahipleri arasindaki istiinliigiin ortaya
kavusabilmek i¢in lazim olan metodlar1 da yine kendi kanaatine gore izah
etmektedir: “Su halde ilme yine iki yoldan ulagilacaktir. Bu iki yoldan ilki ryandir.
Yani duyu bilgisidir. lyan, en 6zel bilgi nedenidir. Ciinkii 1yan, objektif bilgiye
ulagsmanin en dogru yoludur ve yine 1yana cehlin karigsmasi s6z konusu degildir.
Cilinkii 1yana, cehlin karigsmamasi, 1yant yani duyu bilgisini, ilmin kapali ve degismez
olan ulasilamaz kismi i¢in bir zemin yapacaktir. Bilginin ikinci sebebi ise semi’dir.
Semi’in saglamasi da duyular yoluyla gerg:eklesecektir."314 Anlagilacag1 tizere
Matlridi’ye goére semi’in dogrulugu, duyularin delaleti ve belirleyiciligi ile

bilinmektedir.

Muhkem ve miitesabihle alakali kapsamli bir hazirlik yapan Matlridi, “sem‘,
muhkem-miitesabih, miifesser-mibhem diye temelde ikiye ayirmaktadir. Bunun

boyle olmasinin nedeni bilgilerin sonuna iliskin smirin belirlenmesidir. Bdylece

312 Matiridi, Kitabi’t-Tevhid, 352.
813 Maturidi, Kitabi’t-Tevhid, 352.
814 Maturidi, Kitabi’t-Tevhid, 352.
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yorum yapmamizin ve yorum yapmaktan kacinmamizin gerekli oldugu yerler ortaya
cikacaktir. S6z konusu durum, sem‘in ni¢in muhkem ve miitesdbihe ayrildigini
ayrica ifade etmektedir. Yani sem‘i ile gelen muhkem ve miitesabih naslar ilgili
nitelikleri ile insana, ultGhiyete iliskin konular1 kavramasi bakimindan yardimci
olmaktadir.”**®> Maturidi’nin yukaridaki agiklamalar1 Al-i imran sOresinin 7. ayetine
isaret etmektedir. Bu ayet, muhkem ve miitesabihi agikladigi gibi muhkem-
miitesabih hususunda nasil bir tavir takinilmasi gerektigini de ortaya koymaktadir.
Miitesabiata yaklagim hususunda bu ayette zikredilen tavrin alti ¢izilmelidir.*® Allah
sOyle buyurmaktadir: “O, Ssana Kitab"t indirendir. Onun (Kur’an'in) bazi dyetleri
muhkemdir, onlar kitabin anasidir. Digerleri de miitesabihdir. Kalplerinde bir
egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onun olmadik yorumlarini yapmak i¢in miitesdabih
ayetlerinin ardina diiserler. Oysa onun gercek manasini ancak Allah bilir. Hlimde
derinlegmis olanlar, Ona inandik, hepsi Rabbimiz katindandwr derler. (Bu inceligi)

ancak akil sahipleri diigiiniip anlar.”>"’

Matlridi’nin Te’vilatu’l Kur’an’da bu ayetin te’vili hakkinda soyledikleri
konunun daha iyi anlasilmasi agisindan faydali olacaktir. Ayn1 zamanda Matiiridi’nin
Kur’an’da bulunan miitesabih ayetler hakkindaki goriisiinii de ortaya koyacaktir.
Allah Teala’nin “O, sana Kitab"t indirendir. Onun (Kur'an'm) bazi dyetleri
muhkemdir, onlar kitabin anasidir. Digerleri de miitesabihdir.” s6zii hakkinda ihtilaf
edilmistir. Baz1 alimler, muhkem ayetlerin kendileri ile amel edilen nasih ayetler
oldugunu, miitesabih ayetlerin ise kendileri ile amel edilmeyen mensuh ayetler
oldugunu dile getirmislerdir. Bu, ibn Abbas’in (r.a.) goriisiidiir. Baz1 alimler de
muhkem ayetler, En*am sdresinin sonundaki U¢ ayettir demislerdir. O ayetler de
sunlardir: “(Ey Muhammed!) De ki: Gelin, Rabbinizin size haram kildig1 seyleri
okuyayim: Ona highir seyi ortak kosmayin. Anaya babaya iyi davramn. Fakirlik
endisesiyle ¢ocuklarinizi oldiirmeyin. Sizi de onlart da biz riziklandiririz. (Zina ve
benzeri) ¢irkinliklere, bunlarin agigina da gizlisine de yaklasmayin. Megri bir hak
karsiligr olmadikca Allahin haram (dokunulmaz) kildigi cani éldiirmeyin. Iste size
Allah bunu emretti ki aklinizi kullanasiniz. Riisdiine eriginceye kadar yetimin malina

ancak en giizel sekilde yaklasin. Olciiyii ve tartiyi adaletle tam yapin. Biz herkesi

315 Matuiridi, Kitabi’t-Tevhid, 352
816 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’an, 2: 242.
817 Al-i imran 3/7.

78



ancak giiciiniin yettigi kadariyla sorumlu tutariz. (Birisi hakkinda) konustugunuz
zaman yakimniz bile olsa adil olun. Allah'a verdiginiz sozii tutun. Iste bunlart Allah
size 6giit alasiniz diye emretti. Iste bu, benim dosdogru yolum. Artik ona uyun. Baska
yollara uymaymn. Yoksa o yollar sizi parca par¢a edip O'nun yolundan ayirir. Iste

size bunlart Allah sakinasiniz dive emretti.”*

Muhkem olan baska bir ayette Isra s(iresinin sonunda zikredilen su ayettir:
“Rabbin, kendisinden baskasina asla ibadet etmemenizi, anaya-babaya iyi
davranmanuz: kesin olarak emretti. Eger onlardan biri, ya da her ikisi senin yaninda
ihtiyarlik ¢agina ulagwrsa, sakin onlara of! bile deme; onlar: azarlama, onlara tatl

ve giizel soz soyle.”®

Matlridi’ye gore bu ayetler, muhkem olarak
isimlendirilmistir. Ciinkii bu ayetlerde tevhid ve Allah’a iman konusu vardir.
Bunlarin digindakiler miitesabih ayetlerdir. Sonra bundan baska goriisler de dile
getirildi. Bir kisim alimler de herkesin iizerinde diisiindiigii ve inceledigi zaman
anlayacagi ayetlerin muhkem oldugunu, aragtirma ve baskasina sorarak &grenilen,
miiphem yani kapali olan ayetlerin ise miitesabih oldugunu sdylemislerdir. Bazi
miufessirler de kendisinden neyin kastedildigi anlasilan ne olduguna vakif olunanlar
muhkem, ne kastedildigine kesinlikle vakif olunamayanlar ise miitesabih ayetlerdir.
Muhkem ayetler hakkinda insanlarin ihtiyaci olan agiklamayi yaptiktan sonra hurlf-1
mukattaa ve onun disindaki ne kastedildigi anlasilmayan fakat kendisine iman

edilmesi gereken ayetler, Allah’in kullarina bir imtihanidir. Allah yarattiklarimi

diledigi imtihan ¢esitleri ile imtihan eder. Muhakkak diinya, imtihan yeridir.3*

Islam aleminden her bir kimsenin kendisi hakkinda ihtilaf etmedikleri ortaya
¢ikan ayetlerin muhkem olma ihtimali vardir. Lisanlarin farkli olmasi sebebiyle
insanlara manasi farkli olarak gelen ayetler ise miitesabihtir. Bundan dolay1 insanlar
bu ayetleri anlamada ihtilaf etmislerdir. Veya bu ayetlerin zahiri méanasi, ayetlerin
batinindan baska bir anlama sevk etmistir. Bir kismi1 zahire takilip zahiri manasini
soylediler. Digerleri de zahirinde zorlama, zuliim ve tesbih gOrdikleri icin Allah’tan
tesbih, zuliim ve zorlamanin olmayacagina ittifak ettiklerinden dolay1 batini manayla

ilgilendiler. Muhkemi bilmek sartiyla miitesabih iizerinde durmak yani anlamina

318 6]-En‘am 6/150-153.
319 o)-isra 17/23.
820 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’an, 2: 242.
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dalmak caizdir. Baz1 miifessirler de muhkem, méanasi apacgik olandir dediler. Sayet
dedikleri gibi olsaydi muhkem olan &yetlerde insanlarin ihtilaf etmelerine higbir
imkan olmazdi ve higbiri i¢in kendi goriisiiniin muhkem oldugu iddias1 da s6z
konusu olmazdi. Ciinkii o ayetler zahir ve apacik olsaydi insanlar ona tutunurlar ve
boylelikle aralarinda ihtilaf ¢ikmazdi. Bir grup &lim, muhkemi agikligi akilda net
olan; miitesabihi ise aciklig1 akilda anlagilamayan ve isitme yardimiyla 6grenilen sey
seklinde tanimlamislardir. Bagka bir grup ise haram, helal, nehiy ve emir bildiren
hikimlerde miitesabihlik yoktur. Ancak bu miitesabih, insanlarin hiikkiimranligin ne
zaman sona erecegini, hilkkmolunanlarin sayisini ve vaat ettigi seyleri nasil kusattigini
bilmeye ihtiyact olmadigi gibi bilmeye ihtiyaci olmadigi seydir demektedirler.
Allah’tan baska kuvvet yoktur. Fakat bu grubun hakikatini bilmek istedikleri
konular1 anlayamadiklari zaman kendilerine karisik gelen ayetleri miitesabih olarak
isimlendirmeleri miimkiin oldu. Miitesabih konusunda sdylenmesi gereken

hakikatleri agikladik.®*

12

Matlridi’ye gore Allah’in “Bunlar kitabin esasidw.” s6zinde iki ihtimal
vardir. “Umm{’I-Kitap” yani “Kitabin esasi1” demektir. Yine “Ummi’|-Kitap” soz(,
“digerlerinin oOniine gecen” anlaminda olma ihtimali vardir. Mesela Ummii’l-
Kura’dan kastedilen Mekke sehridir. Ciinkii Mekke sehir olarak diger sehirlerin en
onde olanidir. Bu yoniiyle diger sehirlerin anasi yani ashidir. Ayni sekilde Fatiha
shresinin “Kuranin Anast” diye isimlendirilmesi de bdyledir. Clnki Fatiha sdresi,
Kur’an’in ash, esasidir. Yani diger sOrelerin oniine ge¢mistir. Yine “Bunlar kitabin
esasidir” sOziiniin, kitabin maksadi olmasi ihtimali vardir. Yani muhkem ayetler
Kitap’in maksadidir. Bu ayette "mitegabih” kelimesi ihtimal ve benzerlik
kabilindendir. Yiice Allah'in: “Bizim i¢in Rabbine dua et de onun nasil bir sigwr

oldugunu bize aciklasin. Ciinkii sigirlar, bizce, birbirlerine benzemektedir. Ama

Allah dilerse elbet buluruz" dediler’”** buyrugu kabilindendir.**®

Allah’in “Kalplerinde egrilik olanlara gelince” sozii hakkinda haktan
meyledenler yani dogru yoldan ayrilanlar anlaminda oldugu séylenmistir. Zeyg ise

sek ve siiphe anlamindadir. “Fitne ¢tkarmak ve onun olmadik yorumlarini yapmak

21 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 2; 243.
322 o|-Bakara 2/70.
823 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’an, 2: 244.
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iIcin miitegabih dyetlerinin ardina diiserler.” ayetinde sayet kastedilen seye uysalardi
mutlaka mazur goriliirlerdi. Allah’in su &yeti bu duruma guzel bir Ornektir:
“Kendilerine kitap verdigimiz kimseler onu, hakkini gozeterek okurlar.”*** Yani bu
ayette gecen “‘hakkimi gozeterek okuyorlar”, “ona hakkiyla tabi oluyorlar”

anlamimdadir. Yine “Rabbinizden size indirilene (Kur'an'a) uyun.”®®

ayeti de bu
anlamdadir. Miitesabih, Rabbimizden bize indirilmistir ve hakikatte ona uyan Gviiliir
demektedirler. Bu ayet ortaya koymaktadir ki orda hakikatte uyan kimse olmamustir,
sayet olsayd1r mazur goriiliirlerdi. Ancak bu goriislere tabi olanlar, te’vil konusunda
fasid goriislere tabi olanlar olmustur. Kalplerinde egrilik bulunanlarin te’vil ile bu
timmetin hakimiyetinin son bulmasini istemelerini ve miitesabih iizerinde durarak
kiyametin sebebi ve kiyametin zamani iizerinde durmalarini gérmiiyor musun?
Kiyamet Allah’in bilgisindedir. Clnki Allah birakin onlarin disindakilerine bu
bilgiyi vermeyi, bir liituf olarak bunu rasiillerine dahi vermemistir. Matiiridi bu
konuda sOyle demistir: Sanki onlar vakif olamadiklari, anlayislarinin kit oldugu
durumlarda kendi goriislerine tabi oluyorlar anlamini tagiyor olabilir. Eger muhkem
hakkindaki boyle goriisleri olsaydi, bunda da mutlaka kendilerinin ihtiyaci olan
aciklama olurdu. Allah tan bagka kuvvet yoktur. Matiiridi, “Kalplerinde egrilik
olanlara gelince’ ayeti hakkinda soyle demistir: Bu, ya haktan meyl etmektir ve bu
onlarin istek ve arzularidir. Ya da onlarin inanglari boyledir, demektir. Burada
kastedilen kafirler ise o birinci anlamdadir yani haktan sapanlar anlamindadir. Eger
dinleri Islam olanlardan nefislerine uyanlar kastediliyorsa o ikinci anlamdadir yani
bilerek yapiyor ve giinah igliyorlar anlaminda olur. Dinde mezhep ehli olanlar1 da bu
diisiincede olduklarini goriiriiz. Allah’in ““Rabbinizden size indirilene (Kur’an’a)

9326« 91327

uyun==", “Stiphesiz ki bu Kur'an en dogru yola iletir ve “Dogrusu bu Kur'an,

Israilogullarina,  hakkinda  ihtilaf  edegeldikleri  seylerin  pek  ¢ogunu

328 ayetleri hakkinda isin hakikatine inanan kimselerden mezhep

anlatmaktadur.
sahibi olanlar1 da bu diisiincede goriiriiz. Kim de ayetin zahiri ile ilgilenip kendine
gore onun muhkem oldugunu iddia ederse, dogruya ulasmak i¢in kendi ¢abasindan

sonra hakki {istlin tutarsa ona teslim olmak gerekir. Miitesabihata yonelik te’vilin

%24 o]-Bakara 2/121.
325 o|-A'raf 7/3.

326 o|-A'raf 7/3.

%27 el-Isra 17/9.

328 en-Neml 27/76.
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pesine diisen bidatci, cogunlugun goriisiine sarilan insanlarin zihinlerini karigtirmay
kastetmektedir. Ayni sekilde ehli hakkin da din hakkinda climleleri ve agiklamalari
vardir. Tartigma esnasinda kim korkuya diiser, itiraz ettigi te’vil ile mesgul olmay1
terk ederse timmete gore o kisi miitesabihin hakkin1 vermis ve muhkeme tabi olmus
olur. Allah’tan bagka kuvvet yoktur. Eger o birinci anlamda ise bu timmetin
hakimiyetinin sona ermesi anlaminda zikredilmistir. Kiyametin ne zaman kopacagi
bilgisine de birakin baskalarini peygamberler dahi muttali degillerdir. Bunlar zayif
akillilarin kavramaktan aciz olduklar1 seylerdendir. Bununla halkin ve beyinsizlerin
kafalarini karistirmak istiyorlar. Allah kiyametin ne zaman kopacagini kendisinden
baskasinin bilemeyecegini haber vermistir. Bu O’nun bagkasma bildirdigi veya
bildirmedigi hakkindadir ki kim ona muttali ise Allah’in bildirmesi ile bilmistir.

Yoksa akillarin buna ulagmasi ile degildir. ped

Yiice Allah’in  “Fitne c¢ikarmak icin ondan miitesabih olanlara tabi
oluyorlar” soziiniin anlami Kur’an’dan miitesabih ayetlerin pesine diiser “hesaplari
karist1” soziinde oldugu gibi fitne c¢ikarmayr isterler. Bu ayette gecen fitne
kelimesinin kiifiir anlaminda oldugu ifade edilmistir. Fitne, imtihan anlamina da
olabilir. Yani miisliimanlar1 imtihan ediyorlar anlamindadir. Allah’in *“te’vilini
istemek™ Kkavli serifi hakkinda soyle denilir: “Te’vili istemek™; Allah’in bu Ummet
icin takdir ettigi miiddet ve zamanin sonu demektir. Te’vilin ashi son demektir. Allah
buyurdu Ki: “Onun te'vilini Allah’tan baskast bilemez” s0zi, Ummetin mulkinin
sonunu Allah’tan bagkasi bilemez anlamindadir. Miitesabih, kendisinde vukuf olunan
yani lizerinde anlamini ¢6zmek igin durulan hususun kendisidir. Marifet ehlinin
anladig1 ve agiklikla bildigi hususlar miitesabihtir. Bunun ash Islamda her mezhep
sahibi ayetlerle elde ettikleri delilleri hasminin yani fikri rakibinin miitesabihin
pesine diistiiklerini, miitesabihe daldiklarin1 ve kendilerinin ise acik olana yani
muhkem olana daldiklarin1 iddia eder. Ve ona gore kendi goriisii haktir. Kisinin
rakibinin goriisiiniin dogru olmadigin1 iddia etmesiyle veya agik olani terk edip
miitesabih olana dalmakla su¢lamasi arasinda bir fark yoktur. Boylece goriisiin
dogrulugunu bilmenin yolu diisiincesine bakip arastirmak ve incelemektir. Sayet akli
kabul etmeye mecbur birakiyorsa ileri siirdiigii gorlisii dogrulamak gerekir. Yoksa

hasminin ona gore miitesdbihe dalma iddiasinda bulunmasi gibi onun davasi

829 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’an, 2: 245-246.
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yerindedir. Yani delil yok ve kabul edilebilecek bir durum degilse boyle bir iddia
kendisi hakkinda gegerli olur. Allah’in “Oysa onun gercek manasini ancak Allah
bilir. Ilimde derinlesmis olanlar, Ona inandik, hepsi Rabbimiz katindandwr derler.”
kavli serifi hakkinda bir grup alim s6yle demistir: “Verrasihune fi’l-ilm”” sz durak
yeridir. Sonra gelen climle ibtida cumlesidir ki o da "Ona inandik, hepsi Rabbimiz
katindandir" derler. Bildiklerimize iman ettik manasinda oldugunu soéylerler. Bu da
lugatta caizdir. Yani “yekulu” kelimesi, “kale” manasindadir. Baska alimler de durak
yeri “illallah” kelimesidir. Sonra kelam yeniden baslar ve sdyle denilir: “Ilimde
derinlegenler de tamaminin rabbimizden olduguna inandik, derler.” Bu muhkemdir,
bunun disindakiler ise miitesabihdir. Allah’in “ilimde derinlesenler” sozii hakkinda
“tedris edenlerdir” yani Ogrenip Ogretenlerdir denilmistir. Ve yine *“ilimde
derinlesenler’in “sebat edenler” anlaminda oldugu da ifade edilmistir. “Raseha”
kelimesi “sebete” anlamindadir. Ve yine ““rasihun” yerinden bir seyi ¢ikarmak

anlamina gelen ““natihun” demektir. Bu anlamda “ilimde derinlesti” denilir.**

Miitesabihin indirilmesindeki hikmet nedir? Eger méanasi bilinenlerdense iki
ihtimali vardir. Alimin, alim olmayana istiinliigii bilinmesi igin, olabilir. Ve
alimlerden ona verilen méanayi arastirmayi istemis olabilir. Ve de imtihan i¢in olmasi
da muhtemeldir ki bu konuda iizerinde durmakla onlar1 imtihan etmistir. Soyle ki
diinya imtihan diinyasidir. Allah tiim kullarim1 imtihan ¢esitlerinin hepsiyle imtihan
edebilir. “Ancak akliselim sahipleri diisiiniip anlar” sozii akil ve delil sahiplerinden

bagkas1 anlamaz demektir. 3

Maturidi, Te’vilatl’l-Kur’an’da “fitne istemeyi kiifiir diye agiklayanlarin da
bulundugunu dile getirmektedir. Ancak yine ayn1 yerde zikredildigine gore ilgili fitne
ifadesinin mihne/imtihan/deneme anlami da mevcuttur. O fitne ile muslumanlar
imtihan edilip denenmektedir.”®** Matiridi, miitesabihin indirilmis olmasindaki
hikmet Uzerinde durmaktadir. Ayrica Maturidi, sayet miitesabih bilinebilecekse iki

thtimalin s6z konusu olabilecegini ifade etmektedir:

830 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’an, 2; 247.
31 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’an, 2: 248.
832 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’an, 2: 242.
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“1. Oncelikle alimin, 4lim olmayana iistiinliigiiniin ortaya ¢ikmasi muhtemel

olabilir.

2. Insanlarda miitesabihteki muradin talebi var kilmip, oradaki murada iliskin

bir imtihan ihtimali s6z konusu olabilir.

Sayet miitesabihi Allah’in disinda baska kimsenin bilemeyecegi benimsenirse
o takdirde de miitesabih hakkinda yorum yapmama (vakf), bir imtihan olarak
degerlendirilir. Matlridi, bu yorumu daha temelli bir seye isnad etmek istemekte ve
diinyanin imtihan diinyasi oldugunu hatirlatmaktadir. Bu nedenle Allah’in, kullarini

cesitli sekillerde imtihan ettigini dile getirmektedir.”%®

Maturidi, Te’vilatd’l-Kur’an’da dile getirdigi bu yaklasima Kitabi’t-
Tevhid’de de yer vermektedir. O, miibhemin miifessere, miitesabihin de muhkeme
hamlinden sdz etmektedir. Oyle olunca bilinmesi gerekli olan seyler ve yoruma
dalmamak suretiyle imtihan ehlinin ihtiya¢ duyacagi seyler ortaya ¢ikmis olacaktir.
Maturidi’nin devam eden agiklamalarina bakildiginda “miitesabih naslarda yer alan
seylerin hakikatini kavrama isteginden uzak durmanin yani tevakkuf da son derece
onemli oldugunu, tevakkufun bir imtihan oldugunu, Allah’in imtihaninin
arastirmaksizin dogrudan teslim ile imtihan ve arastirmak suretiyle imtihan olmak

iizere iki sekilde gerceklesecegini”*** dile getirmektedir.

Allah’in Kitab’t muhkem-miitesabih olarak bu iki durumu icermektedir.
Allah’in Kitab’in1 kabul edenler bu iki hususu Kitap’ta gérdikleri zaman O Kitab’in
Allah tarfindan gonderildigi hususunda gercek bir kanaate sahip olurlar. Onlar
bundan sonra Kur’an’dan uzak durmanin, yiiz g¢evirmenin miimkiin olmadigini
zikrederler. Kur’an’a baglanan kurtulacak, ona sirtin1 donen sapitacak ve husrana
ugrayanlardan olacaktir. Maturidi’ye gore “Muisliman firkalar muhkem ve miitesabih
ayetler konusunda seklen benzer bir tutum igerisine girmislerdir. Soziinii ettigimiz
firkalardan her biri muhkem ayetlerin tespitinde kendinin isabet ettigini iddia etmis
ve bu tavrinda 1srar etmistir. Yine so6z konusu itikadi firkanin taraftarlar, ilgili
muhkem ayet tespitine katilmayan ve kendilerinin itikadi tutumlarini belirlemek igin

bagka ayetleri muhkem olarak degerlendiren firkalarin yaklagimlarina iliskin ya

333 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’an, 2: 242-245.
834 Maturidi, Kitabi’t-Tevhid, 353.
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tevakkuf etmisler ya da o yaklasimlarin kendi dogru tutumlarina hamledilmesi ve ona
gore anlasilmast gerektigini iddia etmislerdir. Su halde mezhepler itikadi
tercihlerinin ingaS1 sirasinda muhkem ve miitesabih ayet ayrimini 6nemsemisler,
biiyiik 6l¢tide mezheplerinin dayandigi ayetlerin muhkem oldugunu iddia etmisler ve
kendi te’vil iddialar1 ile uyusmayan ayetlerin de miitesabih oldugunu 6ne siirerek o
ayetleri muhkeme gore anlama zorunluluklarinin bulundugunu dile getirmislerdir.
Miitesabihin belirlenip muhkeme gore yorumlanmasi zorunlulugu hem mezhebi
bakimdan hem de Kur’an’da ihtilafin bulunmamasi bakimindan boyledir. Ciinkii
Kur’an c¢elisik ayetler barindirmamaktadir. Yani muhkem ve miitesabih ayetler
hakkinda tutarsiz yorumlar ya da muhkem ayetlere iliskin isabetsiz tespitler,
insanlari, Kur’an’da ¢eliski oldugu vehmine sevk etmis olacaktir. Oysaki Kur’an, ilk
elden kendinde ihtilafin olmadigini dile getirmektedir. ‘Sayet Allah in disinda birinin

'35 ayeti bunu acikca ifade

katindan olsaydi onda pek c¢ok ihtilaf bulunurdu
etmektedir. Su halde ayetler arasinda uyumsuzlugun varligini ima edecek miskil
durumlarin ortadan kaldirilmas: gerekmektedir. AKli olarak delilleri birbiriyle ¢atisan
kimsenin sefehinden ve cehlinden s6z etmek gerekir. Yani kendi delilleri ¢atisan
kimse sefih ve cahildir. Oyleyse Allah’m delilleri ya da ayetleri arasinda bdyle bir
catismadan s6z edilemeyecektir. Su halde muhkem ve miitesabih ayetler birbirini
yanliglar sekilde Kur’an’da yer almamaktadir. Bunun bdyle oldugunu yine Kur’an,
mii’minler arasindaki tartismalarin Kur’an’a basvurulmak suretiyle ¢dzilmesini

12336

emrederek ve Kur’an’da var olanlara itaat edilmesi gerektigini®*’ vurgulayarak

dile getirmektedir.

3. Matiiridi’nin Miitesabih Ayetlere Getirdigi Yorumlar

3.1. Hurdf-1 Mukattaa

Kur’an-1 Kerim’de baz1 sdrelerin basinda, bazen tek bazen de birka¢ harfin
birlesmesinden olusan rumuzlar bulunmaktadir. Bu kesikli harflere “hur(f-:

mukattaa” denir.*® Hur(f-1 mukattaa, harf kelimesinin cogulu olan hurdf ile

335 an-Nisa 4/82.

%36 Maturidi, Kitabi’t-Tevhid, 353—354.
337 en-Nisa 4/59.

338 Cerrahoglu, Tefsir Usiili, 134.
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“kesilmis, ayrilmis” manasindaki “mukattaa” kelimesinden meydana gelen bir
tamlamadir. Mukattaa, “kesmek, bir seyi biitiiniinden ayirmak” manasina gelen
kata’a kokiinden tiiremis bir sifat olup so6z konusu harfler kelimeyi olustururken
okunduklar1 gibi degil kendi isimleriyle telaffuz edildiklerinden “bagimsiz ve ayri
harfler” anlaminda “hurlf-1 mukattaa” diye anilmistir. Bu harflere ayni sebeple
“Hurdf-: tehecci ad1 verildigi gibi sdrelerin ilk harflerini olusturduklarindan evailli’s-
stiver ve fevatihu’s-stiver de denilmis, ayrica ne manaya geldikleri veya bu sdrelerin
basinda hangi amagla yer aldiklar1 kesin olarak bilinmediginden Hurdf-r mibheme
olarak da adlandirilmistir. Tefsir usOli kitaplarinda, Kur’an-1 Kerim’in strelerinde
sOze nasil baslandig1 sorusuna cevap veren “Fevatihu’s-suver”, “Evaill’s-sliver” vb.
gibi basliklar tasiyan bolim iginde hurdf-1 mukattaa 6nemli bir yer tutar.
Basglangigtan giiniimiize kadar yazilan Kur’an tefsirlerinde hur(f-1 mukattaa
hakkindaki bilgilere genellikle mushaf tertibinde ilk gectigi slre olan Bakara

s(iresinin basinda yer verilmistir.”**®

Hur(f-1 mukattaa, “Arap alfabesindeki on dort harften ( «G3cg «b cpa cos ez ¢
¢ 0« e «J ) tesekkiil etmis olup bunlarin {icii tek, dordii iki, ticii tig, ikisi dort,
ikisi de bes harflidir. Tekrarlariyla birlikte yirmi dokuz finite olusturan hur(f-1
mukattaa, ikisi Medeni®**® olmak tzere yirmi dokuz slrenin basinda yer alir.’*!
Ayrica Arapca kelimelerin olusturulmasinda en ¢ok kullanilan harflerden meydana
gelmis, bunlarin da en ¢ok kullanilan1 olan *“Elif ve Lam” hur(f-1 mukattaanin

cogunda yer almigtir.”**

Islam alimleri hurGf-1 mukattaanin tefsiri meselesinde cesitli goriisler 6ne
stirmiislerdir. Kur’an okumayi tesvik eden, Allah’in kelamini okuyana, her harfi igin
on sevap verilecegini bildiren ve bu arada “Elif-Lam-Mim”in tek harf degil ig
harften olustugunu bildiren hadisin®® diginda muteber hadis kaynaklarinda hur(if-1

mukattaaya dair herhangi bir agiklama bulunmamaktadir. islam alimlerinin hur(f-1

39 M. Zeki Duman-Mustafa Altundag, “Hur(if-1 Mukattaa”, DI4., c.18 (Ankara: TDV Yay., 1998),
401-408.

%40 Medeni olanlar el-Bakara ve Al-i imran Sareleridir. Diger 27 si Mekkidir.

31 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 134—135.

%2 Duman- Altundag, “Hur(if-1 Mukattaa”, 18: 401-408.

¥3 Eb0 Muhammed Abdullah Abdirrahman Darimi, Siinen-i Darimi, (istanbul: Cagri Yaynlari,
1992), “Feza’ilul Kur’an”, 1; Ebl Tsd Muhammed b. Tsi b. Sevre et-Tirmizi, Stinen-i Tirmizi
(Istanbul: Cagr1 Yay., 1992), “Feza’ilul Kur’an”, 16.
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mukattaanin yorumu konusunda ortaya koyduklar1 goriisler genel olarak iki grupta

ele alinabilir:

1. Hurdf-1 mukattaa, Kur’an’in esrarindandir. Allah bunlar1 bilme ilmini
kendine mahsus kilmistir. Bu bakimdan bu ilim i¢in “ilmi mestur, sirri mahcubdur”
denilmistir. Bu harflerin manasi {izerinde durmak istememislerdir. Selef alimlerinden
olusan bir gruba gore hur(f-1 mukattaa, te’vilini yalnizca Allah’in bildigi miitesabih
ayetlerden olup bu harflerin te’vilini yapmak miimkiin degildir. Hulefayi Rasidin,
Ibn Mes‘id ve ibn Abbas gibi sahabilerin bu kanaatte oldugu, Sa‘bi (6. 104/722),
Sufyan es-Sevri (6. 161/778) ve Suyati gibi alimlerin de bu goriise katildig
bildirilir.>*

Bu goriisii savunanlarin delilleri sunlardir:

Eb( Bekir es-Siddik (r.a.); “Her kitabin bir sirr1 vardir, Allah’in Kur’an’daki
sirr da evailii’s siiverdir’>* demistir. Ali b. Talib de “her kitap i¢in bir ziibde vardir.
Bu kitabin ziibdesi de hece harfleridir’®*® demektedir. Sa‘bi’ye hur(if-1 mukattaa
hakkinda soruldugunda ‘“onlar Allah’in sirridir, onu talep etmeyin” diye cevap
vermistir.®*’ ibn Abbas’in da “alimler onlari anlamaktan aciz oldu” dedigi rivayet
edilir. Tbni Mes‘(d ve Hulefayi Rasidin’den su bilgi nakledilmistir: “Bu harfler, gizli

bir ilim ve kapali bir sirdir. Allah, onlar1 bilmeyi kendine mahsus kilmugtir.”%*®

HurOf-1 mukattaaya méana vermekten uzak duranlarin en 6nemli gerekceleri
bu harflerin miitesdbih oldugu, miitesabihin te’vilinin ise dinen yasak olmasidir.
Aslinda Kur’an’in temel gayesi insanlart dogru yola iletmek olup bltin ayetler
icinde gok kuguk bir yer tutan hurlf-1 mukattaanin manasinin bilinmemesi Kur’an’in

bu yapisim etkilemez.>*

Bu harfler hakkinda Hz. Peygamber’den (s.a.v.) itibaren
kadim bir inancin mevcudiyeti, bu harflerin te’vilinden uzak durmayi gerektirmis ve

onlar hakkinda net bir fikir beyan etmeyi engellemistir.

344 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 136; Duman- Altundag, “Hur(f-1 Mukattaa”, 18: 401-408.
% Zerkesi, el-Burhan, 1: 172.

346 Subhi Salih, Mebahis fi Ulumi’l Kur’an (Beyrut: 1965), 236.

%47 3alih, Mebahis fi Ulumi’l Kur’an, 236.

348 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 136-137.

9 Duman- Altundag, “Hur(f-1 Mukattaa”, 18: 401-408.
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2. Keldm alimlerinin de i¢inde bulundugu sonraki nesillerden olan bagka bir
grup mutefekkir, miitesabih ayetlerin ve dolayisiyla hur(f-1 mukattaanin anlamlarin

arastirmak gerektigini ifade etmislerdir. Bu mutefekkirlere gore ““Apacik bir Arapca

ile nazil olan,”%0 «

1,352

Insanlar: iizerinde diisiinmeye davet eden,”® “Her seyi

ve “Hidayet rehberi olan’’®>

aciklayan Kur’an’da anlagilmayan kelimelerin
olmasi onun bu ozelligiyle bagdasmaz. Allah, “Bu kitap ayetlerini diisiinsiinler...
diye sana indirdigimiz miibarek bir kitapr”*®* buyurmaktadir. Burada zikredilen
akletme muhkem ve miitesabih ayetleri Kigine alir; herhangi bir anlami olmayan veya

anlasilmasi imkansiz olan bir sey ise diisiiniilemez.**

Kur’an-1 Kerim’de varolan bu tedebbir ayetleri, muhataplarina diigiinmeyi
emretmektedir. Eger sOre baslarindaki bu ayetlerde bir anlam yoksa Kur’an
diistinmeyi nasil emreder? Eger bu harflerin bir manasi1 olmasaydi Peygamberin
uyarict olmasmin ne anlami kalirdi? Boyle olunca bu harflerin bir manast olmast

gerekir. “Apacik Arap¢a™®®

ifadesi de Kur’an’in Arapga olarak nazil oldugunu
gosterir. Boyle olunca bu harflerin bir anlami1 olmasi gerekir. Kur’an, insanlar igin bir
hidayet rehberi olduguna gore, eger onda gayri malum seyler olursa hidayet rehberi
olamaz. Gayri malum olan bir sey nasil hikmet, rahmet, belag ve inzar edici olabilir?
Keldmdan maksat anlasilmasidir. Eger kelamin manasi1 olmazsa muhatab igin abes
olur. Kur’an’da tahaddi vardir. Malum olmayan seyde tahaddinin vukuu caiz olmaz
diyen mutekellimler, Kur’an’daki miitesabih ayetler {izerinde durmanin vacib
oldugunu sdylemektedirler. ilimde rusuh sahibi olanlarn bunlar1 ¢dzebilecegini ve
bu harflerden murat edilen seyin malum oldugunu ileri siirerler. Onlar bu malum olan
seyde ihtilaf etmisler ve bu hususta cesitli goriisler ortaya koyrnuslard1r.357 Ifade
edildigi gibi hurdf-1 mukattaanin te’vil edilmesinin zorunlulugu Gzerinde ittifak eden
mufessirler, bu harflerin anlamlar1 hususunda c¢ok farkli fikirler ileri stirmislerdir.

Bazi kaynaklarda bu gériislerin yirmiyi astig1 ifade edilmistir.*®

350 os-Suaré 26/95.

%1 en-Nis 4/82; Muhammed 47/24.

%2 an-Nahl 16/89.

%3 o]-Bakara 2/185.

% 5ad, 38/29.

%5 Duman -Altundag, “Hur(if-1 Mukattaa”, 18: 401-408.
%6 en-Nahl 16/103; es-Suara 26/192-195; Fussilet, 41/3.
%7 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 137-138.

%58 Zerkesi, el-Burhan, 1: 173.
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Maturidi, hurGf-1 mukattaa hakkinda degisik yorumlar nakletmis olsa da
bunlarin anlamini arastirma noktasinda ileri gitmemek gerektigini belirtmektedir.
Ciinkii Yiice Allah, miikellefleri bazi hususlarda anlamakta ileri gitmeyip duraksama

ile imtihan etmistir.359

Maturidi, cesitli agiklamalar1 6n plana ¢ikarmis olsa da bu
harflerlerle ilgili de Hz. Peygamber’den ve Sahabeden bir haber olmadigi i¢in bu
harflerin tefsiri lizerinde durmamak gerektigini ve hakikatlerini Allah’a birakarak
iman etmenin en uygun yol olacagini ifade etmektedir.>*® Bununla birlikte Matiiridf,
miitesabih kabul edilen mukattaa harflerini bitunlik icinde anlamak igin

olabildigince te’vile islerlik kazandirmaya ¢alismistir.

Miitesabih ayetler hakkindaki diisiincelerini inceledigimiz ve Islam alimleri
arasinda Kur’an Uzerindek engin tefekkir sahibi olmasi agisindan énemli bir kisilik
olan Imam Maturidi’nin Kur’an-1 Kerim’deki siire siralamasini esas alip ve ayni
sekilde gecen mukattaa harflerini tek baslik altinda toplayip hur(f-1 mukattaa ayetleri
hakkindaki te’villerini vermek konunun anlasilmasi agisindan isabetli olacaktir.
Matlridi Te’vilati’l-Kur’an adli eserinde bu harflerin gectigi sOrelerde birgok
mevcut yorumu zikrederek yer yer kendi kanaatini de belirtmistir. Ayrica bir
kisminda da agiklama yapmadan ilgili yerlere gonderme yapmistir. Bu bolumde
Kur’an’da yirmi dokuz slrenin basinda on dort farkli sekilde gegen hurdf-1 mukattaa

ayetleri sirasiyla ele alinarak Matiridi’nin tefsirindeki agiklamalar zikredilecektir.

Hur(f-1 mukattaa, Kur’an-1 Kerim'de alti strede “Elif, Lam, Mim.”*® bir
sQre'de “Elif, Lam, Mim, Sad.”*®?, bes strede “Elif, Lam, Ra.”*®, bir sQre'de “Elif,
Lam, Mim, Ra.”*** bir sOre'de “Kaf, Ha, Y&, Ayn, Sad.”®*®  bir stre’de “Ta,

HAa.”%% iki stre’de “Ta, Sin, Mim.”*®’_ bir stre'de “Ta, Sin”%®, bir stre'de “Ya,

%59 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 95.

%60 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’an, 14: 85-86.

%1 o]-Bakara 2/1; Al-i imran 3/1; el-Ankeb(t 29/1; er-Riim 30/1; Lokman 31/1; es-Secde 32/1.
%2 ol-A'raf 7/1.

%3 v{inus 10/1; Had 11/1; YQsuf 12/1; Tbrahim 14/1; Hicr 15/1.

%4 Ra‘d 13/1.

35 Meryem 19/1.

%6 Taha 20/1.

%7 os-Suard 26/1; el-Kasas 28/1.

368 an-Neml 27/1.
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Sin.”*® bir stire'de “Sad.”®™, alt: stirede ““Ha, Mim.”%™*, bir sGre'de ““Ha, Mim, Ayn,

Sin, Ka&f.”3"2 bir sire'de “Kaf.”*"® ve bir stire'de de “N0n.”*"* seklinde ge¢mektedir.

3.1.1. Elif-L&m-Mim

Kuran’da “Elif-Lam-Mim”%" hurGf-1 mukattaasi alti sdrenin baginda
gecmektedir. Bunlar sirasiyla, Bakara, Al-i imran, Ankeb(t, ROm, Lokman ve Secde
sreleridir. Matiridi, bunlardan ikisini yorumlamis diger dordunii yorumlamamis ve
ilgili yerlere atifta bulunmustur. Maturidi’nin “Elif-Lam-Mim’” hur(f-1 mukattaasina
getirdigi yorumlar Mushaftaki sirasina gore ele alindi:

1. Allah soyle buyurdu: “Elif-Lam-Mim. O kitap (Kur’an); onda asla siiphe
yoktur. O, mittakiler (sakinanlar ve arimmak isteyenler) icin bir yol géstericidir.”*"
Imam Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an *da bu ayetin te’vili hakkinda yapilmis olan tiim
yorumlari dile getirmistir. Matiridi, Allah’in “Elif-Lam-Mim” s6zl hakkinda birgok
bakis agisinin ve goriisiin var oldugunu ifade etmektedir. ibn Abbas’dan rivayet
edildigine gore o soyle demistir: “Elif-Lam-Mim”, soziiniin anlam1 “Ben Allah’im,
ben en iyi bilenim” demektir.” Bu harflerin kendisiyle yemin edilen kasem harfleri
oldugu da soylenmistir. Bazilar1 da bu harflerin sdreleri acan harfler oldugunu
soylemislerdir. Yine bu harflerden her birinin dolayli olarak Allah’in isimlerinden bir
isim oldugu da sdylenmistir. Soyle ki; Elif, Allah ismine, Lam, O’nun lGtfuna ve Mim
ise O’nun miilkiine isaret eder. Bazilar1 da dedi ki: Elif, Allah’in merhametine, Lam
latfuna ve Mim ise serefine isaret etmektedir. Ve yine Elif’in Allah, Lam’in, Cebrail
ve Mim’in ise Muhammed (s.a.v.) oldugu soylenmistir. Mukattaa harflerinin
manzumu kelamdan, mensuru siirden ayirmak igin tesbib yani giizel s6z sOyleme
sanatindan oldugu da sdylenmistir. Yine denildi ki hurGf-1 mukattaanin tefsiri hemen
kendisinden sonra gelen ve kendisine bitisen climlelerdir. Allah’in su sozlerinde

oldugu gibi: “Elif-Lam-Mim. iste bu kitap”, iste bu kitap sozii “Elif-Lam-Mim”in

369 yasin 36/1.

370 es-Sad 38/1.

371 o|-Mi’min 40/1; Fussilet 41/1; ez-Zuhruf 43/1; ed-Duhan 44/1; el-Casiye, 45/1; el-Ahkaf 46/1.
372 og-Stird 42/1.

373 Kaf 50/1.

374 el-Kalem 68/1.

375 Bk. el-Bakara 2/1; Al-i Imréan 3/1; el-Ankebit 29/1; er-Rim 30/1; Lokman 31/1; es-Secde 32/1.
376 o]-Bakara 2/1-2.
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tefsiridir. “Elif-Lam-Mim. Allah, Ondan baska ilah yoktur.”*"" “Elif-Lam-Mim-Sad.
Iste bu kitap sana indirilmistir. »318 «Elif-Lam-Mim. Iste bu ayetler.”*”® Mukatta
harflerinin hemen akabinde gelen her cimle onun tefsiridir. Bu harflerde harf
hesabina gore bu immetin sahibi olan Allah’in gayesinin beyan edildigi sdylenmistir.
Fakat onlardan bazilar1 diismanlik ettiler ve bazilar1 da terk ettiler. Bazilar1 da
mukattaa harflerinin Allah’in bilgisini kullarma haber vermedigi, bildirmedigi
miitesabihattan oldugunu dile getirmislerdir. Allah’in diledigi sekilde bela, zorluk,
musibet vb. gibi denemelerle kullarini imtihana tabi tutmasi miimkiindiir. Bazilar1 da
su sozlerinde oldugu gibi miisrikler, Kur’an’t dinlemiyorlardi demislerdir: “‘Bu

330 “Onlarin Beytullah

Kur’an i dinlemeyin ve o okunurken anlamsiz sozler soyleyin.
yamndaki dualari da 1slik ¢almak ve el ¢irpmaktan baska bir sey degildir. (Ey
kdfirler!) Inkdr etmekte oldugunuz seylerden étiirii simdi azabi tadin/”*** Bunun
uzerine Allah, Kur’an-1 dinlesinler yani kulak kabartsinlar diye ve onlara kars1 kesin
bir sekilde delil ortaya konulsun diye bu harfleri indirmistir. Hur(f-1 mukattaa da
aslolan daha Once zikrettigimiz gibi kendileriyle yemin edilen harfler olmasinin caiz
oldugudur. Maturidi, serefi biiyiik, degeri yilice olan harflerin tamamiyla Araplarin
adeti geregi yemin etmelerinin degerini kastetmektedir. Kulak ve dil gibi iki 6nemli
nimete isaret (delalet) etmesiyle harfler iki diyarin (diinya-ahiret) dayanagi, diregidir
ve bircok menfaate bu harflerle ulasilir. Bu ikisi biitliin hikmetlerin kaynagidir. Onun
sahibinin gizledigi méana lizerine yemin edilmistir. Yahutta yaratilanlarin goziinde

kadri yiice olanla yemin edilmistir. Insanlara gére ciimle hesabindan serefi biiyiik

yuce bir i olan her bir harfinde sembol ve kapsama ménasi olma ihtimali vardir. 382

Sonra onunla Allah’in isimleri, sifatlar1 yaratilanlara verilen nimetlerine
isaret anlami ¢ikar. Veya bu iimmetin sonunu aciklamaya isaret vardir. Ya da
meliklerinin ve 6nderlerinin sayisina ve sahip olduklar1 beldelerinin son bulmasina
isaret vardir. Kelam yerine sembol kullanma ve sozii uzatmayip isaretle yetinme,
icazin son derecesidir. Boylece yaratilanlar, Allah’in kudretini ve diledigi seyi

diledigi seyle garanti edebildigini bilsinler de ibret alsinlar. Akillarin sebebini idrak

317 Al-i imran 3/1.

378 el-Afraf 7/1.

379 |_okman 31/1.

%80 pygsilet 41/26.

%81 e]-Enfal 8/35.

%82 Maturidi, Te'vilato’l-Kur’an, 1: 27.
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edemedigi ve nasillifin1 anlayamadig1 esyadaki inceliklerden mahliikatin durumu da
bu sekil {izeredir. Zahiri ve batin1 agiklayan Allah’tir. Oyleyse bu durum kelammn
terkibidir. Maturidi, bu harflerin srelerin ismi manasinda olmasi caizdir demektedir.
Allah, kitaplarini1 isimlendirdigi gibi diledigi seyle sUrelerini de isimlendirir. Boylece
biitiin cins isimler bes harf tizeredir. SQrelerin durumu da boyledir. Bunun delili,
sanki onunla olusturulmus gibi sOrelerin kendisiyle baslayana nispet edilmesidir.
Manzum olan keldm ile mensurun arasini ayirmak i¢in daha 6nce agikladigimiz gibi
tesbib yani giizel s6z soyleme sanat1 olmasi da caizdir. Goriildiigii lizere tesbib sanati
ile maksadin ortaya c¢ikti1 bilinmektedir. Indirilen keldmin durumu da bdyledir.
Gorilinlirdeki s6z sanatlarinin durumunun onun iizerine ¢iktigin1 goérmiiyormusun?
Ancak o insanlarin séziinde benzeri olmayan yon iizeredir. Onun durumu tesbib

isinde oldugu gibidir.>*®

Matiridi’ye gore Allah’in, kullarmin Mukattaa harflerine vakif olmalarini
imtihan etmek, onun kendisine indirilmis olan hakiki mananin murad edildigini
dogrulamak, onun miitesabihlerden oldugunu itiraf etmek ve inkarcilarin ilgilerini
¢ekmek i¢in bu harfleri diledigi méana tizere indirmis olmasi caizdir. Matlridi’ye gore
Allah’in “Inkdr edenler: Bu Kur’an'i dinlemeyin, okunurken giiriiltii yapin.”***
ayetinde belirtilen, kavminin inat¢iligini, ondan yiiz ¢evirmelerini bildigi gibi hurif-1
mukattaa ile kendilerinden ne kastedildigini anlamadiklar1 garip bir sekilde gelmis
olmastyla onun hakkinda insanlar1 diisiinmeye tesvik etme yoniiyle indirilmis olma
ihtimali vardir. Onlar da biliyorlardi ki Hz. Muhammed de kendileri gibi biriydi.
Kendilerinin aligmis oldugunun disina ¢iktigindan dolayr Hz. Muhammed’i (s.a.v.)
kinamalar i¢in bir sebep bulmaktadirlar. Biitiin varliklarin diigiincesine sahip olanin
katindan indirileni anlamakta zorlandiklar1 seyi onlara okumustur. Bu harfler

hakkinda biitiin sdylenen manalar1 diisiinmekle birlikte bu harflere itiraz ettiler.

Allah, kastedileni en iyi bilendir.*®®

%83 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 1: 28.
384 Fussilet 41/26.
%85 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 1: 29.
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2. Allah soyle buyurdu: “Elif-Lam-Mim. Hayy ve kayyum olan Allah'tan baska ilah
yoktur.”3% Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an’da bu ayetin te’vili hakkinda sunlari dile
getirmistir: “Allah’m “Elif-Lam-Mim. Allah tan baska ilah yoktur”*®" sozii hakkinda
bazi alimler s6yle demistir. Mukattaa harflerinin tefsiri kendisine bitisen ctimlelerdir.
Allah’m “Elif-Lam-Mim. Iste bu Kitap*®® soziinde oldugu gibidir. Iste bu Kitap
sOzu; Elif-Lam-Mim’in tefsiridir. Ve yine “Elif-Lam-Mim. Allahtan baska ilah

12389

yoktur ayetinde “Allah’tan baska ilah yoktur” s6zi de “Elif-Lam-Mim”’in

tefsiridir. Ayni sekilde “Elif-Lam-Mim-Sad. Iste bu kitap sana indirilmiszir™3®

ayeti
de buna en guzel 6rnektir. Buradan anlasiliyor ki hur(f-1 mukattaaya bitisenlerin yani
kendisinden sonra gelen climlelerin hepsi hur(f-1 mukattaanin tefsiridir. Allah
kendisini diledigi isimle isimlendirir. “Serefli Ars'in sahibidir”.** ayetinde
belirtildigi gibi “Mecid” diye isimlendirilmistir. “Hayir! O serefli bir Kur’an dur.”*%
ayetinde belirtildigi gibi Kur’dn-1 Kerim, “Mecid” diye isimlendirilmistir. Bazi
tefsirciler de hurGf-1 mukattaanin sdrelerin anahtart oldugunu sdylemislerdir. Bazi
mufessirler de hurlf-1 mukattaadan her bir harfin, Allah’in isimlerinden bir isim
oldugunu séylemislerdir. Miifessirlerden bir kismi ise hurlf-1 mukattaanin tizerinde
durulmamas1 gereken miitesdbihlerden oldugunu sdylemislerdir. Bir kisim kimseler
de hur(f-1 mukattaada tesbib®*® oldugunu sdylemislerdir. Cunkii bu Araplarda

alisilagelmis bir durumdur.*

3. Allah séyle buyurdu: “Elif-Lam-Mim. Insanlar, imtihandan gecirilmeden,
sadece iman ettik, demeleriyle birakilivereceklerini mi sandilar?”*®® Maturidi,
Allah’m “Elif-LAm-Mim” soziinii ayn1 sekilde onceki sdrelerde agikladigini ifade
etmektedir.>*

%86 Al-i imran 3/1-2.

387 Al-i fmran 3/1.

388 o|-Bakara 1/1.

%89 Al-i imran 3/1.

390 o|-Atraf 7/1.

39 o|-Biir(ic 85/15.

392 e|-Biir(ic 85/21.

3% Giizel séz sdyleme sanati.

9% Maturtdi, Te’vilati’l-Kur’an, 2: 237.
%% o]-Ankeb(t 29/1-2.

%9 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 11: 93.
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4, Yiice Allah soyle buyurdu: “Elif-L&m-Mim. Rumlar, (Araplarin

bulundugu bélgeye) en yakin bir yerde yenilgive ugradilar.”*®’

5. Allah sdyle buyur: “Elif-LAm-Mim. Iste bu dyetler, hikmet dolu Kitab'in

ayetleridir.”%

6. Yiice Allah soyle buyurdu: “Elif-LAm-Mim. Bu Kitab'in, alemlerin Rabbi

tarafindan indirilmis oldugunda asla siiphe yoktur.”**°

Matlridi’nin  yukarida zikrettigimiz yorumlarma bakildiginda hurdf-1
mukattaa hakkinda kapsamli bir degerlendirme yaptigi goriilmektedir. Matiridi,
hurlf-1 mukattaayr yemin, sdrenin ismi, dikkati ¢ekecek bedi ve garip bir vesile ile
Ummet-i Muhammed’in Omiir miiddetine isaret veya kullart imtihan vesilesi,
kendinden sonraki ayetlerle agiklanan s6z gibi ihtimaller Gzerinde durarak

b*®° yani giizel séz soyleme olarak

yorumlamaktadir. Matiridi, bu harflerin tesbi
sireye giris mahiyetinde oldugu ihtimali lizerinde durarak orijinal bir fikir ortaya
koymaktadir. Matlridi’nin  “Elif-LA&m-Mim” hur(f-1 mukattaasin1 kelam yerine
sembol kullanma, sozli uzatmayip isaretle yetinme ve kendisinden sonra gelen
cimlelerin hepsinin “Elif-Lam-Mim”in tefsiri oldugu seklinde yorumladigi da
anlasilmaktadir. Matlridi bununla beraber “Elif-Lam-Mim”in tefsir ve te’vili
hakkinda miifessirlerin bircok goriisiinii zikrederek zimnen bunlara katildigini,
bunlarin miitesabih ayetlerden oldugunu ve Kur’an’in en biiyiik zenginligi oldugunu

ortaya koymaktadir. Dolayisiyla O, miitesabihattan oldugunu belirttigi mukattaa

harflerini yorumlamaya ¢alismaktadir.

3.1.2. Elif-Lam-Mim-Sad

Kur’an’da “Elif-Lam-Mim-Sad”*** hur(if-1 mukattaas: bir sQrenin basinda
gecmektedir. Bu da A‘raf siresi’dir. Allah s6yle buyurdu: “Elif-Lam-Mim-Sad. (Bu),
kendisiyle insanlar: uyarman, inananlara égiit vermen icin sana indirilen bir

kitaptir. Artik bu hususta kalbinde bir siiphe olmasin.”** Matiridi, “Elif-Lam-Mim-

%97 er-R0m 30/1-2.

%% |_okman 31/1-2.

3% es-Secde 32/1-2.

% Edebiyatta kasidenin giris kisminda sozii giizellestirip, siislemeye tesbib denilir.
“OLel-Atraf 7/1.

02 el-Atraf 7/1-2.
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Sad” hur(f-1 mukattaasini da kendisinden sonra gelen ayetlerin Semboli olarak kabul

etmigtir. Bu mukattaay1 da kendisinden sonraki ayetlerle agiklamistir.

Matlridi, bu ayeti te’vil ederken sunlar1 dile getirmektedir: “Yarattiklarini
bilen ve dogru yolu bulmalari i¢in onlara kars liituf sahibi olan Allah’a hamd olsun.
Allah, hikmeti ve intizami ile onlar1 karanliktan aydinliga, cehalatten bilgiye
ulagtirmak i¢in Ayetleri ve beyani onlara Ornek olarak getirmistir. Yine Allah,
kullarin1 hikmetli ve giizel sozle kendi yoluna davet etmesi icin bunu Resdlullah’a
(s.a.v.) emretmistir. Bu yiizden Hz. Muhammed (s.a.v.), insanlara ve cinlere
peygamber olarak gonderilmis ve bu kitap O’na indirilmistir. Ehl-i kitap ve misrikler
i¢in apagik bir delil olmasi ve timmi bir Arap oldugundan dolay1 Kitapta olan hareke
ve harfleri ancak Allah’in bildirmesi ile bildigini ag¢iklamak i¢in ilk defa o kitab1
okudu. Cunkld Hz. Muhammed (s.a.v.), kendisine peygamberlik gérevi verilmeden
once Ehl-i kitap ve misrikler arasinda okuma yazma bilmeyen biri olarak
biliniyordu. Ne onlarin sairlerinden bir sair ne de neseb ilmini bilen bir kahindi.
Clnkd bu durumlar delil getirme hususunda en kabul gbren maharetlerdir. Ve
dolayisiyla Kur’an’in Allah katindan oldugunu agiga ¢ikarmak i¢in Hz. Peygambere
gaib ilmi, miras hukuku ve hikmetle 6giit verme bahsedildi. Bu hususta Allah
katindan olan ayetlerin onlara agiklanmasi i¢in Allah’in disindakilerin aciz kaldigi
bir Uslupla kendisine deliller indirildi. Buna ragmen kavmi burun kivirdi, onu
dinlemekten yiz cevirdi ve ona karsi biiyiiklendiler: “Ve dediler ki: Bu Kur’an iki

n403 «fpkar edenler: Bu Kur’an't

sehirden bir biiyiik adama indirilse olmaz miydi?
dinlemeyin, okunurken giiriiltii yapin. Umulur ki bastirrsiniz, dediler.”*** Boylece
Alim ve Habir olan Allah, onlarin bu burun kivirmalar1 ve biiyiiklenmelerinden
dolayr bu ayetleri getirdi. Kur’an’da kavminin keldmindan olmayan ve hur(f-1
mukattaay: yani sdrelerin kendisiyle agildig1 bir keldm indirdi. Mekkeli Miisrikler bu
sOzleri yani hur(f-1 mukattaayr duyduklarinda belagat ve edebiyat bakimindan
kendilerinin icat ettigi sozler gibi Hz. Muhammed’in (s.a.v.) icat ettigi edebiyat ve
belagat bakimindan yeni bir s6z zannettiler. Kendilerinin muktedir olamadig1 bir

seye Hz. Muhammed’in (s.a.v.), muktedir olmasindan dolay1 burun kivirdilar. Bu

nedenle sdrelerin baslarinda yer alan hur(f-1 mukattaayr 6grenmek igin kitap

408 az-Zuhruf 43/31.
404 Pussilet 41/26.
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hakkinda diisiinmeye basladilar ve ondan sonra gelen ayetlere de goz atmis oldular.
Mekkeli miigrikler, bu ayetleri dinlediklerinde 151k sacan bir delil, sifa veren bir 6giit,
bliylik bir haber, hikmetli ve serefli bir s6z oldugunu anladilar. Bu nedenle de
bircogu Islam’a girdi. Ancak iki grup bunun disindadir. Biri bilerek ve isteyerek
inatcilik edenler, digeri ise ibret almayan taklitci cahillerdir. Allah’in K&f-Ha&-Ya-
Ayn-Sad*®;  Ta-Sin-Mim*®;  Elif-Lam-Mim-Sad*”";  Elif-Lam-Mim-Ra*® diye
vasiflamis oldugu hur(f-1 mukattaa ve benzerleri bu durum g6z éninde bulundurmak
suretiyle indirilmistir. Allah, “Elif-Lam-Mim-Sad.” soziiyle bakisi yani ibret almayi

kendisinden sonra gelen soze baglamustir. ‘%

Maturidi’ye gore Mukattaa harflerinin Allah’in peygamberlerine hitap ettigi
ve kendilerinin anladig1 fakat baskalarinin anlamadigi bir hitap sekli olmasi ihtimali
de vardir. Yeryiiziiniin hiikiimdarlar1 ile ileri gelenlerin arasindaki kendilerinin
anladig fakat bagkalarinin anlamadigi isaretlesmeler de boyledir. Bu halk arasindaki
bilinen seyin kendileri ile ileri gelenleri arasinda olmasidir. Bunun iizerine Mukattaaa
harflerinin Allah’in onlarla peygamberlerine hitap ettigi bir hitap sekli olmasi ihtimal
dahilindedir. Bagkalarinin anlamayip peygamberlerin bunu anlamasi, peygamberlerin

Ozellikli olmalarindandir. Sonra peygamberlerin anlamalari iki sekilde olur:

1. Allah’in onlara haber vermesidir. Boylece Allah’mn “Muhakkak ben size

sunu indirdim ve bundan kastim sudur” demesidir.

2. Beyan ve muraddir. Bununla ayetlerin inzal edilme vaktinin gizlenmesidir.
Allah, bagkalarina gostermedigi seyi onlara gosterdi ve onlar da Allah’in onlara
anlattig1 sekilde ondan kast edileni anladilar. Allah’in su ayetinde oldugu gibi:
“Allah'in sana gosterdigi sekilde insanlar arasinda hiikmedesin diye sana Kitab'
hak ile indirdik; hainlerden taraf olma!”*° Allah, baskalarina gdstermedigi, bu
konuda bilgilendirmedigi seyleri peygamberlerine gostermistir. Hur(f-1 mukattaa

baskalarina gore miitesdbihdir. Ancak peygamberlere gore miitesabih degildir.***

% Meryem 19/1.

46 eos-Suaré 26/1; el-Kasas 28/1.

A7 al-Acraf 7/1.

408 ar-Ra‘d 13/1.

499 Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’an, 5: 283-284.
410 en-Nisa 4/105.

1 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, 5: 284-285.
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Ferra soyle demistir: Bu Mukattaa harflerinin Allah’in alfabeden (elif, be, te
ve se sonuna kadar) indirmis oldugu ayrik (miinferit) harfler olmasi ihtimal
dahilindedir. Sanki Allah soyle demistir: Ben bu miinferit harfleri topladim ve
onlardan bir kitap meydana getirdim. Boylece “Elif-Lam-Mim; Elif-Lam-Ra; Elif-
Lam-Mim-Sad” ve digerlerini indirdim. Bununla istenileni en iyi bilen Allah’dur.
Imam Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an’da A‘raf siiresinin birinci ayetinin tefsirinde “Biz
kitabin bu boliimiinde bu konu hakkinda ilim ehlinin soézlerinden anladigimiz

kadariyla zikrettik” demektedir.” 2

Matiiridi’nin zikrettigimiz yorumlarina bakildiginda “Elif-Lam-Mim-Sad”**®
hur(f-1 mukattaasin1 da kendisinden sonra gelen cumlelerin “Elif-Lam-Mim-Sad”’in
tefsiri oldugu seklinde yorumladigi anlasilmaktadir. Matiiridi’nin genelde Mukattaa
harflerini 6zelde ise “Elif-Lam-Mim-Sad™1 te’vil ederken Allah’in peygamberlerine
hitap ettigi bir hitap seklinde anladig1 da gorulmektedir. Maturidi, hurGf-1 mukattaa
ile yapilan bu hitab1 sadece peygamberlerin anlayabileceginin muhtemel oldugunu da

belirtmektedir.

3.1.3. Elif-Lam-Ra

Kuran’da “Elif-Lam-Ra"** hur(f-1 mukattaast bes sfirenin baginda
gecmektedir. Bunlar sirasiyla, Ytnus, HGd, Yasuf, Ibrahim ve Hicr sdreleridir.
Maturidi, bunlardan ikisini yorumlamis diger dordiinii yorumlamamis ve ilgili
yerlere atifta bulunmustur. Matiridi’nin  “Elif-Lam-R&” hur(f-1 mukattaasina
getirdigi yorumlar Mushaftaki sirasina gore ele alindi:

1. Yiice Allah sdyle buyurdu: “Elif-LAm-Ra. Iste bunlar hikmet dolu Kitdb in

"5 fmam Matiiridi  Te’vilati’l-Kur’an’da bu ayetin tefsirinde bir

ayetleridir.
aciklama da bulunmamustir. Fakat Bakara sdresinin birinci ayetinin tefsirinde hurdf-1

mukattaay: ayrintili bir sekilde izah ettigini ifade etmistir.*®

412 Matiirid?, Te’vilati’l-Kur’an, 5: 285.

413 al-Acraf 7/1.

414 y@inus 10/1; HOd 11/1; Ydsuf 12/1; ibrahim 14/1; Hicr 15/1.
415 y{inus 10/1-2.

418 Maturudi, Te’vilati’l-Kur’an, 7: 7.
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2. Yiice Allah soyle buyurdu: “Elif-Ldm-R4. (Bu sana indirilen), hikmet
sahibi (ve) her seyden haberdar olan (Allah) tarafindan ayetleri saglamlastiriimus,

sonra da actklanmis bir kitaptlr."417

3. Yuce Allah soyle buyurdu: “Elif-La&m-Rd. Bunlar, apa¢ik Kitab'in

ayetleridir.”*®

4. Yiice Allah soyle buyurdu: “Elif-LAm-Ré&. (Bu Kur’an), Rablerinin izniyle
insanlart karanliklardan aydinliga, yani her seye galip (ve) ovgiiye layik olan

Allah'in yoluna ¢ikarman igin sana indirdigimiz bir kitaptlr."419

Allah’m “Elif-Lam-Ra. Kitabun™ s0zu, hikmet ile kitap kilmis oldugumuz
hur(f-1 mukattaadan kinaye olan “Elif-Lam-R&”’dir. “O’nu indirdik.”” Yani O’nu bir
araya getirdik ve O’nu bir kitap yaptik. Yani bununla da Mukattaa harflerini kitap
yaptigimizi kastediyorum. Allah’in su ayetlerinde ifade edildigi gibi sen “Kitap

k:*% “Jste boylece sana

nedir?” bunu bilmez iken biz O’nu sana bundan sonra indirdi
da emrimizle Kur’an't vahyettik. Sen, kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat biz
onu kullarimizdan diledigimizi kendisiyle dogru yola eristirdigimiz bir nur kildik.
Stiphesiz ki sen dogru bir yolu g(')'stermektesin.”421 “Sen bundan once ne bir yazi okur
ne de elinle onu yazardin. Oyle olsaydi, batila uyanlar kusku duyarlards.” **

5. “Elif-LAm-Rd. Bunlar Kitab'n ve apagik bir Kur'an'm dyetleridir.”**

Daha Once de zikrettigimiz gibi Allah’m “Elif-LaAm-Rd. Bunlar Kitab'in ve apagik bir
Kur’an'in dyetleridir.” s6z0, hurdf-1 mukattaanin Allah’in kitabindan ve ayetlerinden
Kinaye olmasi ihtimali vardir. Hur(f-1 mukattaayr hikmetin kendisinde vacip
olduguna hamletmek onu ya kitap ya okunan kitabin ayetleri ya da
Peygamberimiz’in (s.a.v.) gormedigi ge¢mis immetlerin haberlerinden ve
mesajlarindan kinaye kilar. Yani “Iste biz, bu haberleri ve mesajlar1 ya kitap ya da bu

kitabin semadan indirildiginin ve Allah’tan vahyedildiginin anlasilip ve bilinmesi

7 Hod 11/1-2.

418 ysuf 12/1-2.

19 [brahim 14/1-2.

420 Matiirid?, Te'vilati’l-Kur’an, 7: 453.
421 os-Siira 42/52.

422 o|-Ankeb(it 29/48.

423 g|-Hicr 15/1-2.
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icin ayetlerde kildik. Biz bunu daha 6nce de hurdf-1 mukattaa ile baglayan streleri

tefsir ettigimiz konularda da agiklamistik.***

Matlridi’nin zikredilen yorumlarina bakildiginda “Elif-Lam-R&” hur(f-1
mukattaasinin Allah’in kitabindan ve ayetlerinden bir kinaye olmasinin muhtemel
oldugu seklinde anladigi goriilmektedir. Matlridi’nin hurdf-1 mukattaayr hikmetin
kendisinde vacip olduguna hamledildiginde onu ya kitap ya okunan kitabin ayetleri
ya da Peygamberimiz’in (s.a.v.) gormedigi ge¢mis timmetlerin haberlerinden ve

mesajlarindan kinaye kildig1 kanaatinde oldugu miisahade edilmektedir.

3.1.4. Elif-LAm-Mim-Ra

Kur’an’da “Elif-Ldm-Mim-R&” hurlGf-1 mukattaas1 sadece Ra‘d sdresinin
basinda gegmektedir: “Elif-LAm-Mim-Ra. Bunlar, Kitab'in ayetleridir. Sana
Rabbinden indirilen haktr, fakat insanlarin ¢ogu inanmaziar.”** Matiiridi’ye gore
Allah’im ““Elif-Lam-Mim-Ra. Bunlar, Kitab'n ayetleridir.” s6zi yine Allah’in
alfabatik Mukattaa harflerinden “Elif-Lam-Mim-Ra’’dan kinaye olma ihtimali vardir.
Bu takdirde “Bunlar, kitabin ayetleridir” séziu “Elif-Lam-Mim-Ra nin tefsiri olur.
Bu da agik¢a sunu ortaya koyar ki tim bu harflere mu’cem ve mukattaa denilmesi,
kendisinden hemen sonra zikredilen seylerin bu harflere isaret edip ve bu harfleri
aciklamis olmasidir. Ikincisi Allah’mn “Elif-Lam-Mim-Ra” soziiniin delil, kanit ve
diger kitaplardan kinaye olmasina benzemesidir. Sanki Allah sdyle buyurmustur:

“Iste bu delilleri, kanitlar1 ve diger kitaplari, Kur’an’m ayetleri ve delilleri kildik.” *?°
Matiiridi’nin zikrettigimiz bu yorumuna bakildiginda “Elif-LAm-Mim-R&”
hurlf-1 mukattaasinin Allah’in ayetlerinden, kitaplarindan, delil ve kanitlarindan bir

kinaye oldugu, kendisinden sonra gelen ciimlelerin onu tefsir ettigi seklinde anladigi

gorulmektedir.

3.1.5. K&f-Ha-Ya-Ayn-Sad

Kur’an’da *“Kaf-Ha-Ya-Ayn-Sad” hurlf-1 mukattaast1 sadece Meryem
slresinin basinda gegmektedir: “Kaf-Ha-Ya-Ayn-Sad. Bu, Rabb’inin Zekeriyya

424 Matiirid?, Te'vilati’l-Kur’an, 8: 7.
425 or-Ra‘d 13/1-2.
426 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, 7: 379.
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kuluna olan rahmetini, bir amsar.”**’ Maturidi, “Kaf-Ha-Ya-Ayn-Sad.” séziniin
Kur’an’in ve Allah’in isimlerinden bir isim oldugunun sdylendigini belirtmektedir.
Hz. Ali’nin (r.a.) “Ey Kaf-Ha-Ya-Ayn-Sad! Beni bagisla.” diye Allah’a dua ettigi
rivayet edilir. Eba Bekir Esam, Hz. Ali’nin boyle bir sey yaptigi dogru degildir
demistir. Ciinkii bu isim yani “Ké&f-Ha-Ya-Ayn-Sad” Allah’in bilinen ve kendisine
dua edilen bir ismi olarak zikredilmemistir. Bazilar1 bu harflerin Allah’in sGreleri
act1g1 yani sOrelere basladigi isimleridir demislerdir. Bazi tefsirciler, Kaf, Allah’in
Kafi isminin anahtari, H4, Hadl isminin anahtari, Ayn, Alim isminin anahtari, Sad ise
Sadik isminin anahtar1 oldugunu sdylemislerdir. Ibn Abbas ise soyle demistir: KAf,
Kerim’den; Ha, Hadi’den; Y&, Hakim’den; Ayn, Alim’den ve Sad ise Sadik’tandur.
Rebi b. Enes sOyle demistir: Y&, Allah’in su soOziine isarettir. “Eger biliyorsaniz
(s6yleyin), her seyin melekiitu (miilkiyeti ve yonetimi) kendisinin elinde olan, kendisi
her seyi koruyup kollayan, fakat kendisi korunmayan (buna muhta¢ olmayan)
kimdir? diye sor.”*® Kelbi, bu harfler, Allah’in kendisini bunlarla yiicelttigi vgii
harfleridir demis ve soyle aciklamustir: “Kafin, Hadin, Alimun, Sadikun” gibi
Allah’in isimleri i¢in soyle denir: Kaf i¢cin O, mahlikatina kafi gelendir. Ha icin
kullarina hidayet verendir. Ayn igin yarattiklarini ve onlarin iglerini bilendir. Sad igin
vaadinde ve soziinde dogru olandir. Tefsircilerin bazilar1 da sdyle demistir: Allah
surt sadece kendisinde gizli olan ve yine sadece kendisinin bildigi bir kitap
indirmemistir. Kur’an’in sirf1 ise onu agan yani slrelerin basinda bulunan harflerdir.
Bazi mufessirler de hurlf-1 mukattaanin tefsiri hemen kendilerinden sonra zikredilen
ayettir demislerdir. Bunun 6rnekleri ¢oktur ve biz bunu daha 6nce hur(f-1 mukattaa

ve baska konularda agikladik.*?

Matlridi’nin zikredilen bu yorumuna bakildiginda “Kaf-Ha-Ya-Ayn-Sad”
hur(f-1 mukattaasinin Allah’in isimlerinden kinaye oldugu ve kendisinden sonra

gelen climlelerin onu tefsir ettigi seklinde anladig1 goriilmektedir.

3.1.6. Ta-Ha

Kur’an’da “Ta-H&” hur(f-1 mukattaas1 sadece Taha sOresinin basinda

gecmektedir: “Ta-Ha. Biz, Kur’an't sana, giicliik ¢ekesin diye degil, ancak Allah'tan

2T Meryem 19/1-2.
428 6]-M{i’min(in 23/88.
429 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, 9: 115.
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korkanlara bir 6giit olsun dive indirdik.”**® Matiiridi bu ayetin tefsirinde Allah’in
“Ta&-Ha” s0zu igin te’vili savunan bazi alimlerin “Ta-Ha”nin Nebatiye kavmine gore
“Ey Adam” anlaminda oldugunu, bazi alimlerin de “Ta-H&” kelimesinin Siryanice
olarak “Ey Falan” anlaminda oldugunu, bazi alimlerin de “Ta-H&a” kelimesinin ya
Allah’1n isimlerinden bir isim ya da Allah’in isimlerinden harfler oldugunu kabul
ettiklerini dile getirmektedir. Bu durumu da degisik konularda 6zellikle 6nceden

gecmis olan hur(f-1 mukattaalarda agiklamistik demektedir.***

Matlridi’nin  zikredilen bu yorumuna bakildiginda “Ta-Ha” hur(f-1
mukattaasinin ya Allah’in isimlerinden bir isim veya “Ey Falan” anlaminda bir hitap

s0zl seklinde anladig1 gorilmektedir.

3.1.7. T&-Sin-Mim

Kur’an’da “Ta-Sin-Mim” hurlf-1 mukattaasi iki sdrenin basinda ge¢gmektedir.
Bunlar; Suard ve Kasas sdreleridir. Matiridi, bu sGrelerde “Ta-Sin-Mim” hurdf-1
mukattaasina herhangi bir yorum getirmemistir.

1. Yiice Allah s6yle buyurdu: “T&-Sin-Mim. (Iste) bunlar, (sana génderilen)

1432

o apacgik Kitab'in ayetleridir. Matlridi, Te’vilatr’'nda bu ayetin tefsirini

yapmamis ve onceden hur(f-1 mukattaa ayetlerindeki yapmis oldugu agiklamalara

gonderme yapmugtir.*®

2. Yiice Allah soyle buyurdu: “Ta-Sin-Mim. Bunlar, apag¢ik Kitab'in
ayetleridir.”*** Matiiridi, Allah’m “Ta-Sin-Mim. Bunlar, apagik Kitab'in dyetleridir”
s0zl icinde degisik konularda bu mevzunun te’vilini genis bir sekilde dile getirdik

demektedir.**®

3.1.8. Ta-Sin

Kur’an’da “Ta-Sin” hur(f-1 mukattaas1 sadece Neml sdresinin basinda

gecmektedir: “Ta-Sin. Bunlar Kur’an'mn, apacik bir Kitab'in ayetleridir.”**® Mattrid,

430 Taha 20/1-3.

L Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, 9: 175.
32 os-Suard 26/1-2.

433 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, 10: 283.
434 o]-Kasas 28/1-2.

435 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, 11: 7.
436 en-Neml 27/1-2.
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Allah’in “Ta-Sin” soziyle ilgili olarak hur(f-1 mukattaanin te’vilini yaptig
boliimlerde insanlarin bu konudaki degisik goriislerini agikladigini belirtmektedir.
Matlridi, aym sekilde hur(f-1 mukattaadan sonra zikredilmis olan kisimlarin

Mukattaa harflerinin tefsirleri oldugu goriisiindedir.**’

Maturidi’nin  zikredilen bu yorumuna bakildiginda “T&-Sin” hur(f-1
mukattaasini kendisinden sonra gelen climlelerin onu tefsir ettigi seklinde anladig

anlagilmaktadir.

3.1.9. Ya-Sin

Kur’an’da “Ya-Sin” hurlf-1 mukattaasi sadece Yasin sdresinin basinda
gecmektedir:  “Y&-Sin. Hikmet dolu Kur’an hakk: igin, Sen siiphesiz
peygamberlerdensin.”**® Matiiridi, Allah’mn “Ya&-Sin. Hikmet dolu Kur’an hakk: i¢in”
ayetiyle ilgili olarak Ibn Abbas’tan (r.a.) rivayet edildigine gére “Ya-Sin” demenin
“Ey Insan!” yani Ey Muhammed! (s.a.v.) demek oldugunu belirtmektedir. Bununla
yani “Y&, Sin.” kelimesi ve dolayistyla “Ya Muhammed™ soziiyle yemin edilmistir.
O zaman ayetin manasi soyle olur: “Muhammed’e andolsun ki muhakkak bu Kur’an,
Allah tarafindan indirilmistir.”” Bazilar1 Ya-Sin soziiniin Habes, bazilar1 da Tiyyi
lisan1 oldugunu sdylemislerdir. Katade Ya-Sin kelimesinin Kur’an’in isimlerinden bir
yemin s6zii oldugunu ve bununla Kur’an’a yemin edildigini sdylemistir. O zaman
ayetin manasi soyle olur: “Kur’an hakk: i¢in, sen, siiphesiz peygamberlerdensin.” /e
yine Katade soyle demistir: Kur’an’daki her hece, Kur’an’in isimlerinden bir isimdir.
Baz1 Miifessirler, “Ya-Sin” kelimesinin Fevatihi’s Sdver’den yani sdrelerin
anahtarindan (baslangicindan) oldugunu séylemislerdir. Bir kisim mufessir de bunun,
Allah’1n so6ziine basladigi harfler oldugunu ifade etmislerdir. Yine bir kisim mufessir
de bunun, Rabb’in isimlerinden bir isim oldugunu ifade etmislerdir. Muaz b. Cebel
ve Kaab soyle demislerdir: Ya-Sin, Allah’in kendisiyle yemin ettigi kelimedir. O
zaman ayetin anlam1 soyle olur: “Ya Muhammed sana yemin olsun ki sen, siiphesiz
dosdogru yol iizere génderilmis peygamberlerdensin.” Y&-Sin harflerinin hemen
pesinden gelen soz, hitabin ona olmasina delalet etmesidir ki bundan muradinda Ya-

Sin olmasidir. Ciinkii ““Sen, siiphesiz peygamberlerdensin” s6zlyle hitap isabetli

437 Matiiridi, Te’vilati’I-Kur’an, 10: 353.
438 vasin 36/1-3.

102



olmaz. Fakat kendinden &nce bir hitap gelir ve isim zikredilirse dogru olur. Ikrime de
“Y&-Sin” kelimesinin, diger hece harflerinde oldugu gibi slrelerin baglangici olan
hece harflerinden bir harf oldugunu sodylemistir. Bazi mifessirler de “Ya-Sin”
kelimesinin Kur’an’dan, ayetlerden ve kitaptan okunan bu harfler ile Allah’in yemin
ettigi hece harflerinden oldugunu sdylemislerdir. Ciinkii hatir1 yiice ve kadri yiiksek

her sey ile yemin etmek, Araplarin adetlerindendir.***

Matlridi’nin zikredilen bu yorumuna bakildiginda *“Y&-Sin” hurGf-1
mukattaasini ya Hz. Peygamber’in ya Kur’an’in ya da Allah’in isimlerinden bir ismi
oldugu seklinde anladigi gorilmektedir. Maturidi, “Y&-Sin” sozciigii neyin ismi
olursa olsun Allah’in onunla yemin ettigi gortisiindedir. Cunku Maturidi, hatir1 ylice
ve kadri yiiksek olan hersey ile yemin etmenin Araplarin adetlerinden oldugunu

belirtmektedir.

3.1.10. Sad

Kur’an’da “Sad” hur(f-1 mukattaas1 sadece Sad sdresinin basinda
gecmektedir: “Sdd. Ogiit veren Kur’an'a yemin ederim ki, kifredenler, (iddia
ettiklerinin) aksine, bir gurur ve tefrika icindedirler.”***Matiridi, Allah’in “Sad.
Ogiit veren Kur’an'a yemin ederim Ki,” sdzii hakkinda baz1 tefsircilerin burada ifade
edildigi gibi Sad’in bu slrenin ismi oldugunu soylediklerini belirtmektedir. Ayni
sekilde Allah’in “Kaf. Serefli Kur’an'a andolsun.”*** ayeti de Kaf sdresinin ismidir.
Butlin Mukattaa harfleri de boyledir. Allah’in diledigini diledigi herhangi bir isimle
isimlendirmesi miimkiindiir. Bazilar1 ise bunlarin Rabb’in isimlerinden oldugunu
ifade etmislerdir. Bazilar1 ise bu harflerin “Fevatihii’s-sGver” yani sdre baslangiglari
oldugunu sdylemislerdir. Daha 6nce zikrettigimiz gibi hur(f-1 mukattaanin tefsiri
hemen pesinden gelen ayetlerdir demislerdir. Hurlf-1 mukattaa hakkinda sdylenenleri
baska konularda agiklamistik. Bazilar1 da “Sa&d” harfinin sa‘de kelimesinin emir
kipine karsilik geldigini zikretmislerdir. Dolayisiyla Sad’in anlami karsi ¢ikmaktir
demislerdir. Ayetin manas: da “Kifre Kur’an ile kars: ¢ik yani kiifrii Kur’an ile
avla” seklindedir. Ebl Ubeyde de sa‘din kelimesinin musadat kelimesinden geldigini

sOylemistir. Zeccac da (6. 311/923) Sad kelimesini “kufri Kur’an ile avla, kiifre kars1

439 Matiridi, Te’vilati’l-Kur’an, 12: 59.
440 6s5-53d 38/1-2.
441 Kaf 50/1.
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Kur’an ile savas, kiifre kars1 Kur’an ile karsi ¢ik.” anlaminda oldugunu sdylemistir.
Bazilar1 da “Sadi bil-Kur’an” seklinde olursa “Kur’an ile davet et” anlaminda
oldugunu séylemislerdir. Bir kisim miifessirler de Sad kelimesinin “ekbele” fiilinin
emri oldugunu dolayisiyla “Kur’an’a yaklas, Kur’an’a yapis” anlamina geldigini
zikretmislerdir. Bazilar1 da bu harfin yemin harfi oldugu Kur’an’ yemin edildigini

soylemislerdir. **

Matlridi’nin zikredilen bu yorumuna bakildiginda “Sad” hur(f-1 mukattaasini
slrenin ismi veya bazi kelimelerin emir Kkipi olabilecegi seklinde anladig
gorulmektedir. Maturidi, “Sad” sozciigii hangi kelimenin emir kipi olarak kabul
edilirse ona gére mana verilebilecegi kanaatindedir. Mesela Maturidi, “Sad”, “sa‘de”
fiilinin emri olursa “Kiifre Kur’an ile karsi ¢ik”, “ekbele” fiilinin emri kabul edilirse

“Kur’an’a yaklas, Kur’an’a yaprs” anlamlarina gelebilecegini belirtmektedir.

3.1.11. H&-Mim

Kur’an’da “Ha-Mim”**® hur(f-1 mukattaas: alt: siirenin basinda gegmektedir.
Bunlar sirasiyla, Mii’min, Fussilet, Zuhruf, Duhan, Césiye ve Ahkaf sdreleridir.
Maturidi, bunlardan tg¢iini yorumlamis diger ¢und yorumlamamis ve ilgili yerlere
atifta bulunmugtur. Matiiridi’nin “Ha-Mim” hurlf-1 mukattaasina getirdigi yorumlar

Mushaftaki sirasina gore ele alindu:

1. Allah soyle buyurdu: “Ha-Mim. Bu Kitab in indirilisi o ¢ok gii¢lii ve alim
Allah’tandr.”** Matiiridi, Allah’in “Ha-Mim” sozii hakkinda ibn Abbas (r.a.) gibi
bazi mdifessirlerin bu hece harflerinin Allah’in isimlerinden oldugunu kabul
ettiklerini belirtmektedir. Bazi tefsirciler de Mukattaa harflerinin tlim sdrelerin
baslangici oldugunu sdylemistir. Bazilar1 da “H&-Mim”in aslinin “humme” oldugunu
sOylemistir. Yani “‘gudiye” hiikme baglandi anlamindadir. Sairin dedigi gibi:
“Olacak seylerin nasil hiikme baglandigini gérmedin mi?” Yani olacak seyler
hiikme baglandi. Ancak su kadar varki Zeyd ismini ayni sekilde hece harfiyle
zikrettigi gibi bu s6zii hece harfleriyle zikretmistir. Maturidi, daha dnce sdyledigimiz

gibi hurGf-1 mukattaanin tefsiri hemen pesinden zikredilendir goriisiindedir. O, bu

2 Matiridi, Te’vilati’l-Kur’an, 12: 203-204.
3 e]-Mii’min 40/1; Fussilet 41/1; ez-Zuhruf 43/1; ed-Duhan 44/1; el-Casiye, 45/1; el-Ahkaf 46/1.
44 el-Mii’min 40/1-2.
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konu ile alakali olarak insanlarin goriiglerini ve ihtilaf ettiklerini diger konularda

cokea agikladigimiz i¢in burada agiklamaya ihtiya¢ duymuyoruz demektedir.**®

2. Yiice Allah soyle buyurdu: “Ha-Mim. (Kur’an) rahman ve rahim olan
Allah katindan indirilmistir.”**® Matiridi, Allah’m “Ha-Mim. (Kur’an) rahman ve
rahim olan Allah katindan indirilmistir’” ayetinde ““Ha-Mim”’in tefsirinin ““tenzilun”
oldugunu soylemistir. O’na gore “Ha-Mim”, Mukadder mahzuf miibtedanin
haberidir. “Tenzilun” kelimesi “Rahman ve Rahim olan Allah katindan” s6ziinden
miibteda’dir. Allah’in su s6zii de boyledir: ““Ha-Mim. Kitabin indirilmesi, hiikmiinde
galib, en iyi bilen Allah'tand:r. ”** Hamimler de ve diger Mukattaa harflerinde asil
olan bu harfleri dinleyeni diistinmeye sevk etmesidir. Clinkii Mukattaa harflerini ilk
defa isitenin, diisiinmeden, tefekkiir etmeden anlamasit miimkiin degildir. Muhakkak
bu harfler onlarin daha 6nce duymadiklar1 bir sézdiir. Bu da ilk defa isitenleri, onu
dinlemeye ve onun hakkinda diisiinmeye, kulak verip anlamaya sevk eder. Boylece
bu hitabi dinlediklerinde ondan maksat ortaya ¢ikar ve onun icaz yoniinii 6grenir.

Boylece bununla da dogruya ulagir. *®

3. Allah soyle buyurdu: “Ha-Mim. Apagik Kitab'a andolsun ki biz, anlayip
diisiinmeniz i¢in onu Arap¢a bir Kur’an kildik.”**  Allah’in “Ha-Mim. Apagik
Kitab'a andolsun™ ayeti hakkinda Katate sdyle dedi: “Bu ayet, srenin ismidir.”
Katade’nin disinda baska bir alim de “H&-Mim” Kkelimesinin olacak olan seylere

hiikiim verilmesi anlamina geldigini S('jylemistir.zl‘r’O

4. Allah s6yle buyurdu: “Ha-Mim. Apagik olan Kitab'a andolsun ki, biz

onu (Kur’an't) miibarek bir gecede indirdik. Kuskusuz biz uyariciyizdir.”**

5. Yiice Allah soyle buyurdu: “Ha-Mim. Kitab'in indirilisi, mutlak giic

sahibi, hiikiim ve hikmet sahibi Allah taraﬁndandzr.”452

6. Yiice Allah soyle buyurdu: “Ha-Mim. Kitab'in indirilisi, mutlak giic
sahibi, hiikiim ve hikmet sahibi Allah tarafindandir.”***

45 Matiridi, Te'vilati’l-Kur’an, 13: 7.
46 pussilet 41/1-2.

447 a]-M’min 40/1.

48 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, 13: 103.
449 az-Zuhruf 43/1-3.

450 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, 13: 219.
41 ed-Duhan 44/1-3.

%32 g|-Casiye, 45/1-2.

105



Matiiridi’nin  yukarida zikredilen yorumlarina bakildiginda hurGf-1
mukattaa hakkinda kapsamli bir degerlendirme yaptigi goriilmektedir. O’nun bu
harfleri igitenlerin daha 6nce duymadiklar1 bir s6z olmasindan ve ilk defa isitenin,
diistinmeden, tefekkiir etmeden anlamasinin mimkiin olmamasindan dolayr Ha-
Mim’ler ve diger Mukattaa harflerinde asil olanin bu harfleri dinleyeni diisiinmeye
sevk etmesi seklinde anladigi miisahade edilmektedir. Maturidi, boyle bir durumun
ilk defa isitenleri, onu dinlemeye ve onun hakkinda diisiinmeye, kulak verip
anlamaya sevk edecegi ve boylece bu hitabi dinlediklerinde ondan maksatin ortaya
¢ikacagi, onun icaz yonunu 6grenecegi ve boylece bununla da dogruya ulasacagi

kanaatinde oldugu goriilmektedir.

3.1.12. H&-Mim-Ayn-Sin-Kaf

Kur’an’da “Ha-Mim-Ayn-Sin-Kaf” hurlf-1 mukattaas1 sadece Stra sdresinin
basinda ge¢mektedir: “HAa-Mim-Ayn-Sin-Kaf. Aziz ve hakim olan Allah, sana ve
senden oncekilere iste boyle vahyeder.”*®* Matiridi, Allah’in “Ha-Mim-Ayn-Sin-
Kaf” kavli serifi hakkinda bazi mifessirlerin “Ha-Mim”in Allah’in isimlerinden bir
isim; bazilarmin Kur’an’in isimlerinden bir isim oldugunu ve bazilarimin da “Ha-
Mim”in “Olacak olan hiikme bagland:” anlamma geldigini ifade ettiklerini
belirtmektedir. Bir kisim miifessir de *““Ayn-Sin-K&f”” hakkinda séyle demislerdir:
“Ayn, Allah’in azabindan ibarettir. Sin, bir seyin seklini daha ¢irkin bir sekle
doniistiirmek ve -Allah onu maymuna doniistiirdii denildigi gibi- mahlikati bir
sekilden bagka bir sekle doniistiirmek anlamina gelen el-Mesh kelimesini temsil eder.
Ké&f, atmak, firlatmak ve bombalamak anlamima gelen el-Kazf kelimesinden
kinayedir. Bu soziin sahibi sdyle demek istemistir. Ayn, azap olan yerden ¢ikar ve bu
{immetten bir adam ilk yaratilisina gevrilir. Ve bdylece insanlar da ona tas atar.” ibn
Abbas (r.a.) gibi baz1 miifessirler, Ayn harfini diisiirmek suretiyle “Ha-Mim-Sin-Kaf”’
seklinde okumuglardir. Sonra da sdyle demistir. Sin, var olan her grubu; Kaf ise var
olan her cemaati simgeler. ibn Abbas, Ali b. Ebl Talib’in Ayn hesabini bildigini
soylemistir. Aym sekilde ibn Mes‘Gd da Ayn harfini atarak “Ha-Mim-Sin-Kaf.”
seklinde okumustur. Bazilar1 da Ayn, Allah’in azabi; Sin, ilerde meydana gelecek

olan seyleri; Kaf ise ‘senin igin olacak seyler hiikkme baglandi’ anlaminda meydana

453 g|-Ahkaf 46/1-2.
% os-Shird 42/1-2.
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gelmis olan hususlari ifade eder demislerdir. Ca‘fer b. Muhammed b. Ali’nin soyle
dedigi zikredilmistir: Ayn, azaptan; Sin, gelecekte olacak olan seylerden ibarettir. Kaf
ise aciklanmamistir ve bu sasilacak bir sey veya baska bir sdzdiir. Bazi miifessirler
de Ayn, Allah’in ilminden, Sin, selametinden ve Kaf da kudretinden ibarettir. Bitin
kelimelerin bir harfinden yetinmek Araplarin adeti oldugundan Mukattaa harflerinin
Allah’mn isimlerinden bir isim ya da O’nun sifatlarindan bir sifati olmasi caizdir.
Buna goére Ha, Allah’in hilminden, hikmetinden ve hiikmiinden; Mim, O’nun
milkinden ve mecdinden; Ayn, O’nun ilminden; Sin, Allah’in yiiceliginden ve
serefinden; Kaf ise O’nun kudretinden ve kuvvetinden ibarettir. Bu sekilde biitiin
hur(f-1 mukattaa Allah’in isimlerinden bir isim ve sifatlarindan bir sifattan ibaret ve
hiikiimlerinden bir hiikiim olur. Bu zikrettigimiz imkan ve ihtimal iizerinedir. Hig
kimse bunun tefsiri boyle, bundan maksat s0yle gerceklesmistir diye genis olmasin.
Ciinkii bu harfler, Allah’in bilgisini, peygamberinden bagka kimseye vermedigi

sirrindan ve miitesabihlerdendir.

Yukarida zikredilen yorumlarina bakildiginda Maturidi, miitesabihlerin
yorumlanabilecegini kabul ettiginden dolayr hur(f-1 mukataanin hangi anlamlara
gelebilecegi hususunda ortaya konulmus olan goriisleri de yer yer dile getirip
aciklamaktadir. Matlridi, batin kelimelerin bir harfinden yetinmek Araplarin adeti
oldugundan Mukattaa harflerinin Allah’in isimlerinden bir isim ya da O’nun
sifatlarindan bir sifatt olmasi muhtemel oldugunu belirtmektedir. Buna gore
Matiuridi, Ha, Allah’in hilminden, hikmetinden ve hiikkmiinden; Mim, O’nun
mulkinden ve mecdinden; Ayn, O’nun ilminden; Sin, Allah’in yiiceliginden ve
serefinden; Kaf ise O’nun kudretinden ve kuvvetinden ibarettir demektedir. Bu
sekilde biitiin hur(f-1 mukattaa Allah’in isimlerinden bir isim ve sifatlarindan bir
sifattan ibaret ve hiikiimlerinden bir hiikiim olabilir. Bununla birlikte Matiridi’nin
hur(f-1 mukattaa hakkinda hi¢ kimsenin bunun tefsiri boyle, bundan maksat soyle
diyerek kesin bir belirlemeye gitmemesi gerektigini, bu harflerin Allah’in bilgisini
peygamberlerden baskasina vermedigi sirrindan ve miitesabihlerden oldugu fikrini

savundugu goriilmektedir.

3.1.13. Kaf.

455 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, 13: 159-160.
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Kur’an’da “Kaf” hurdf-1 mukattaasi bu isimle anilan stirenin basinda mustakil
olarak gecmektedir: “Kaf. Serefli Kur’an'a andolsun. Aralarindan bir uyaricinin
gelmesine sastilar da Kdfirler soyle dediler: Bu sasilacak bir seydir. Biz ldiigtimiiz
ve toprak oldugumuz zaman mi (dirilecegiz)? Bu, akla uzak bir doniigtiir.”**®
Matlridi’ye gore Allah’in “Kaf. Serefli Kur’an'a andolsun” kavli serifinde Kaf
s0ztnln bu slrenin ismi olmasi muhtemeldir. Allah, kitaplarin1 Kur’an, Zebur,
Tevrat ve Incil diye isimlendirdigi gibi slreleri diledigi isimle isimlendirmesi
mimkunddr. Kaf, bu sOreden kinayedir. Bu slreye ve Kur’an’in tamamina yemin
edilmistir. Yine Ka&f harfinin tstii kapali olarak biitiin Mukattaa harflerinin yerine
zikredilme ihtimali vardir. Kur’an, buttn harflerin ve kesik olan harflerin ismidir.
Hur(f-1 mukattaa ve tim harflerle Kur’an’in tamamina yemin edilmistir. Bazi
insanlar Kaf, yerylzini kusatan ve kendisinden dolay1 da semanin yesil goriindiigii
yesil yahut kirmizi ziimriitten bir dagdir demislerdir. Allah, Kaf harfiyle ve Kur’anla
yemin etmistir. Birincisi daha yakin ve benzerdir. Clinkii Araplar ne kaf dagini ne de
onun biiylikliiglinii bilir. Kasem aslinda haberi tekit etmek i¢in kullanilir. Ancak
onun hakkinda yeminden ne kastedildiginin bilinmesiyle gerceklesir. Hakikatte bu
bilinmedigi ve 6ziinde yiiceltilmedigi zaman yemini yanlis bir yola ¢ikarir. Allah,
bundan minezzehtir. Ancak yeminin Ehl-i kitap hakkinda oldugu soylenirse,
sliphesiz kitaplart bunu onlara 6gretmis ve resulleri de bunu onlara teblig etmistir.

Fakat gercekte yemin Araplar hakkindadir.*®’

Matlridi’ye gore Mukattaa harfleri, Peygamberimiz’in (s.a.v.) tevatir yoluyla
ve sohret yoluyla agikladigi haberlerde ortaya ¢ikmamistir. Sahabeden de bdyle bir
sey sabit olmamistir. Muhakkak Sahabe, Peygamberimiz’e bu konuda soru sorduklari
zaman O’nun metodu o konuda sessiz kalmak olmustur yani yorum yapmamuistir.
Ciinkii isitme yoOniiniin disinda bir kimsenin hur(f-1 mukattaadan kastedilenin
tizerinde durmamasi malumdur. Matiridi’ye gore Sahabenin hur(f-1 mukattaadan
kastedilenin {izerinde durmamasi yani onlardan bdyle bir sey zuhur etmemesi, bunu
terk etmelerine delalet eder. Maturidi, Sahabenin hur(f-1 mukattaadan ancak su

sebeplerden dolay1 soru sormayi terk ettilerini agiklamaktadir:

46 Kaf 50/1-3.
57 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, 14: 85.
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1. Sahébe, mukkatta’a harflerinin olaylar hakkindaki hiikiimlerin agiklamasi

oldugunu 6grendiler ve soru sormayi terk ettiler.

2. Aciklanmasi istenmemesi ve kendisine Oylece iman edilmesi gereken
miitesabihlerden ve Allah’in kullarina bildirmedigi sirlarindan olmasi nedeniyle bunu
terk ettiler.

3. Allah’in “Ancak, (bildirmeyi) diledigi peygamber bunun disindadir.”*®

ayetinde belirttigi gibi bu durum sadece Peygamberimize has kildig1 seylerdendir.

Bundan dolay1 bu harflerin agiklamasini peygamberimizden sormadilar.

4. Muhakkak bu onlarin yaninda sQreleri tarif eden isimlerinden olmasi ve
bagka bir mana talep edilmeyen ve bilinen isimler olmasi nedeniyle onlarin manasini

sormadilar. Peygamberimizden de bununla ilgili bir 6greti meydana gelmemistir.

5. ResOlillan’in  arkadaslari  bu ayetlerin  igerigini bilmeye glg¢
yetirmelerinden dolayr hurGf-1 mukattaa ayetlerinin agiklanmasi hakkinda soru
sormay1 terk ettiler, lugat ile ondan kastedileni bildiler, ntzul yerlerini idrak edip

murat edileni anladilar ve dolayisiyla soru sormaya ihtiya¢ duymadilar.

6. Resdlillah’in arkadaslart hurf-1 mukattaanin hangi hiikiimleri kapsadigini

6grendiler ve soru sormayi terk ettiler.

Matiiridi’nin  yukarida zikrettigimiz yorumlarina bakildiginda hurlf-1
mukattaa hakkinda zihinlerde olusabilecek sorulara yanit olabilecek bir sekilde
kapsamli bir degerlendirme yaptigi, bu konuda Peygamberimiz’in bir agiklama
yapmamasini ve Sahabenin bu hususta peygamberimize sorular sormamasini belli
gerekgelere dayandirdigr goriilmektedir. Bu gerekgeler incelendiginde hepsi iki

baslik altinda toplanabilir:
1. Sahabeler bir sekilde bunlarin anlamini bildikleri i¢in sormadilar;

2. Bunun Allah’in méanasin1 kullarima bildirmedigi hususlardan oldugunu
kavradilar ve arastirmadilar. Sahabelerden ve ozellikle Ibn Abbas’tan bunlarin

yorumuna dair aktarilan goriisler, ilk se¢enegi giiglendirmektedir, denilebilir.

3.1.14. Nln

4%8 g|-Cinn 72/27.
459 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, 14: 85.
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HurGf-1 mukattaadan olan “N0n” Kur’an’da sadece Kalem sdresinin basinda
gecmektedir: “N0n. Kaleme ve (kalem tutanlarin) yazdiklarina andolsun ki
(Res(lum), sen -Rabbinin nimeti sayesinde- mecnun degilsin.”*®® Maturidi, Allah’in
“N0an” soziiniin te’vili hakkinda ihtilaf edildigini, ihtilaf eden alimlerden bir
kisminin Allah’in “Ziinnin'u da (Yinus'u da zikret). O Jfkeli bir halde gecip gitmisti;
bizim kendisini asla sikistirmayacagimizi zannetmisti. Nihdyet karanliklar iginde:
‘Senden baska hi¢hir tanri yoktur. Seni tenzih ederim. Gergekten ben zalimlerden

oldum!” diye niyaz etti.”***

ayetinde oldugu gibi “N0On’dan maksadin biyik balik
anlamma gelen “Huut” oldugunu kabul ettiklerini haber vermektedir. Cunku bu
ayette Ydnus (a.s.), Nun’a nispet edilmistir ki o da HGt’tur. Allah’in “Y{nus kendini

462 avetine bakmaz mism? Bu hususta ihtilaf

kinayp dururken onu bir balik yuttu.
eden alimlerden bir kismi Nun’dan maksat divit'tir demislerdir.*®® Nun’un te’vili
uygun bir cihetle boyledir. Ciinkii burada kalem ve kalemle yazilan zikredilmistir.
Dolayisiyla burada divitten baska bir sey diisiiniilemez. Nun’u, divit olarak
diisiinmek en uygun olanidir. Baz1 miifessirler de Nun’un “diledigini yap” anlaminda
“eknin” ve “kun” kelimelerini simgeleyen Arapgalasmis Farisi bir kelime oldugunu
sOylemislerdir. Kisi bagka bir seyden dolayr iimitsizlige diistiigiinde kendisine
“Oyleyse diledigini yap” denir. Bir kisim miifessir de “Nun”un hur{f-1 mukattaa
oldugunu sdylemislerdir. Ciinkii Nun’dan sonra kalem ve onun yazdigi zikredilmis
oldugundan dolay1 kastedilenin hur(f-1 mukattaa oldugu anlasilir. Ancak kalem ile
yazilir, alfabe harfleri ile satirlar olusturulur. Boylece Allah, bu harfleri insa etmekle,
kalemi ve kalemin yazdiklarin1 yaratmakla kendisinin yaptigini ve liitfunu haber
verir. Bununla hikmetin bilinmesine ve kendisiyle din ve diinya maslahatlarindan
olan her seye kavusulur. Bilakis bunlarla din ve diinya dogrular1 ortaya konulur. Bir
kistm miifessir de alfabe harflerinden her harfi ya Allah’in isimlerinden bir isim
oldugunu ya da Kur’an’in isimlerinden baslangi¢ ismi oldugunu sdylemislerdir. Bazi
Sahabilerden de aynmi sekilde rivayetler mevcuttur. Sayet bu “Nun” harfi Allah’in

isimlerinden bir isim ise Allah bununla kendi ismine yemin etmistir. Yok, sayet

%0 o]-Kalem 68/1-2.

“®! o|-Enbiya 21/87.

02 es-Saffat 37/142.

%3 Divit, hokkadaki miirekkebe batirilarak yazi yazmakta kullamlan bir tiir kalem. Divitin ¢alisma
prensibi dolma kaleme benzer ancak dolma kalem gibi murekkep haznesi bulunmaz. Bu nedenle
belirli araliklarla miirekkebe batirilmasi gerekir.
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bundan bagka bir manaya geliyorsa biz bunlari ilgili yerlerde acikladik. insanlarinda
maslahat ve birtakim isleri i¢in yemin etmeleri adetleridir. Bir isten kastedileni

kuvvetlendirmek icin yemin etme durumunu biz ilgili hususlarda zikrettik.*®*

Matiiridi’nin ~ yukarida  zikredilen yorumlarmma bakildiginda hurlf-1
mukattaadan sayilan Allah’in “*N0n” so6ziinliin te’vili hakkinda ihtilaf edildigi
anlasilmaktadir. Matiridi, bu ihtilaflar1 verdikten sonra “N0n”un en uygun te’vilinin

divit oldugu kanaatinde oldugu miisahade edilmektedir.

Kur’an’da yirmi dokuz stirenin basinda on dort degisik sekilde gegen hur(f-1
mukattaa ile alakali olarak Matlridi’nin yorumlari mushaftaki sirasiyla yukarida
zikredilmigtir. Maturidi’nin bu yorumlarina bakildiginda hurif-1 mukattaada asil olan
diyerek kendi goriistinii ortaya koyup bu harflerin yemin harfi olmasi, ¢cok 6énemli
isler i¢in remz olmasi, Allah’in isimlerinden, sifatlarindan, yaratilmislar Uzerine
nimetini remz etmesi, sGrelerin isimleri olmasi, nazimla nesri ayirmak igin tesbib
olmasi, Allah’in kullarin1 imtihan etmek, teslimiyetlerini 6lgmek ve inanmayanlari
uyarmak i¢in ziktermis olmast ve anlamlarmin kendilerinden sonraki ayette
bulunmasi ihtimalleri {izerinde durdugu gériilmektedir. Matlridi’nin  bu
yorumlarinda dile getirdigi goriis ve te’villerin imkan dahilinde oldugu ve ihtimaller
tizerinde durdugu anlasilmaktadir. Maturidi’nin hur(f-1 mukattaanin miitesabihattan
oldugu, Allah’in peygamberlerinden baska hicbir kimseyi manalarina muttali
kilmadig1 sirlardan oldugunu da belirtmek suretiyle, 6zellikle verdigi 6rnek ve
aciklamalardan anlasilacagi gibi bu yaklasimiyla temelde Selef-i salihin cizgisini

devam ettirdigi goriilmektedir.

Hur(f-1 mukattaa hakkinda Selef alimlerinin genel tavri, bu harflerin
manalarinin insanlara gizlendigi ve Allah’in sirlarindan oldugu seklindedir. Hz. Ebi
Bekir’in; “Her kitabin bir sirr1 vardir. Allah’in Kur’an’daki sirr1 da stire baslarinda

yer alan harflerdir*®

sz, bu anlayis1 ifade etmektedir. Onlarin ¢ogu hur(f-1
mukattaayr hakiki miitesabih icerisinde ele almis ve anlamlarint Allah’a havale

etmistir.*®  HurGf-1  mukattaayla ilgili Eb0 Hanife’den birkag rivayet

% Matiiridf, Te’vilati’l-Kur’an, 16: 7-8.
%85 7erkesi, el-Burhan, 1: 173; Suy(ti, el-/tkan, 1: 657.
%6 7erkesi, el-Burhan, 1: 173-174; Muhsin Demirci, Tefsir Uslii, 186-193.
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nakledilmistir.*®” Bunlar arasinda, onun kendi goriisii veya yorumu diyecegimiz
herhangi bir goriis bize ulasmamistir. EbG Hanife, ¢ogu miifessirlerce mutlak
miitesabihatin igerisinde kabul edilen hur(f-1 mukattaa ile ilgili kendisine ulasan
rivayetleri  nakletmekle birlikte, onlarla ilgili herhangi bir yorumda
bulunmamaktadir. Bakara stresinin basindaki hurdf-1 mukattaayla ilgili O’ndan bir
hadis bir de sahdbe yorumu nakledilmistir. EbG Hanife’nin naklettigine gore Hz.
Peygamber; “Allah in kitabindan bir harf okuyana on misli sevap verilir. Ben (Elif-
Lam-Mim) bir harftir demiyorum. Elif bir harf, 1am bir harf, mim bir harftir**®®
buyurmustur. Bu hadiste, daha once zikredildigi gibi hur(f-1 mukattaa ile ilgili
herhangi bir yorum bulunmamaktadir. Sadece bu ibarelerin, harflerden meydana
geldigi anlaminm1 ¢ikarabilir ki, zaten, ‘kesik kesik harfler’ ifadesiyle bu husus
anlatilmaktadir.*®® Eb0 Hanife ayrica, Bakara sdresindeki bu harflerin anlamiyla
ilgili bir rivayet nakletmistir. Ebi Hanife, ibn Abbas’mn hur(f-1 mukattaa ile ilgili su
yorumunu aktarmustir: Ebti’d-Duha sdyle diyor: “Ibn Abbas, Allah’m ‘Elif-Lam-
Mim’ s6zii hakkinda su yorumu yapar. “Bu harflerin anlami, ‘Ben Allah olarak her
seyi en iyi bilen ve en iyi gorenim!” demektir.”*® Bu te’vilin Ebt Hanife tarafindan
kabul gorip gormedigini ya da senedi saglam oldugu i¢in sadece bir sahabe tefsiri
olarak zikredip zikretmedigi tam olarak bilinmiyor. Fakat Eb( Hanife, herhangi bir
muhkem nassa aykirt gormedigi bu rivayeti, senedindeki ravilere de giivendigi i¢in,
alip nakletmis olabilir. Ebli Hanife, cogu miifessirlerce mutlak miitesabihatin
icerisinde kabul edilen hurdf-1 mukattaa ile ilgili kendisine ulasan rivayetleri
nakletmekle birlikte, onlarla ilgili herhangi bir yorumda bulunmamaktadir. Konunun
gaybi alanla ilgili olmamasi ve sahdbenin de konu hakkinda fikir beyan etmeleri,
hur(f-1 mukattaa hakkinda rey ve te’vilde bulunulabilecegi gériisiiniin olusmasini

saglamistir. Ayrica Eb(i Hanife, Ibn Abbas’in yaptig1 bu yorumu, sahabenin Kur’an’1

%7 Ayrntili bilgi igin bk. Muhammed ibn Muhammed el-Kerderi el-Bezzazi, Mendkibu Ebi Hanife
(Beyrut: Daru’l-Ktlibi’l-Arabi, 1981), 323; El-Muvaffak b. Ahmed el-MekKi, Mendkibu Ebi
Hanife (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabf, 1981), 333; Muhammed Hardf, et-Teshil li-Kirddti 't-Tenzil
mine’s-Satibiyye ve’d-Dirre (Dimesk: Daru’l-Beyruti, 2008), 312.

“® Tirmizi, Sunen, 5: 175-176.

%9 Muhammed b. el-Hasan es-Seybani, Kitabu’l-Asar, Thk. Halid el-Avvad (Beyrut: Daru’n-Nevadir,
2008), 1: 278; Eb( Yasuf Yakdb b. ibrahim el-Ensari, Kitabu’l-Asar, Tashih ve Ta’lik: Eb(’l-Vefa
el-Afgant (Beyrut: Daru’l-Kutiibi’l-[lmiyye, 1355/1936), 44; Ebd’l-Mieyyed Muhammed b.
Mahmud b. Muhammed el-Harizmi, Camiu Mesanidi’l-fmdm-1 A’zam (Hindistan: Matbaatii
Meclisi Daireti’l-Meérif, h. 1332), 1: 125.

0 Alaiddin el-Haskefi, Imdm-1 A’zam Ebii Hanife Miisnedi, trc. Ali Pekcan (Konya: Armagan
Kitaplar, 2012), 232.
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reyle yaptig1 bir tefsir olarak goriip tercihen nakletmis olmasi da miimkiindiir. Ciinkii
o, sahdbenin yapmis oldugu yorumlarin disina ¢ikmamak ig¢in, onlarin te’villeri

arasindan birini tercih etmistir.471

Kur’an’da yer alan bir ifadenin anlaminin bilinmemesini dogru bulmayan
miiteahhir keldmcilar, hur(f-1 mukattaanin ilimde riisth sahibi alimler tarafindan
te’vil edilebilecegini sOylemislerdir. Bazi alimler de bu harflerle ilgili ¢esitli

te’villerde bulunmuslardir.*"

3.2. Miitesabih Sifatlar

Miitesabih sifatlar, sozliik anlamlar1 bakimindan yaratilmiglara ait 6zellikler
tasiyan, bu acidan selbi sifatlar iginde miitalaa edilmesi gereken, fakat naslarda
Allah’a nisbet edildikleri i¢in ilahi sifatlar i¢inde yer alan kelime veya kavramlardir.
Miitesabih sifatlara, haberi sifat denmesinin sebebi kaynagmin nakil ve haber
olmasindan dolayidir. Bunlarin bir kismi ayetlerde, bir kismi1 dhad hadislerde yer
almigtir. Ahad, vahid, tevhid, istiva, ars, kursi, keldm, niizul, ityan, meci’, kurb, bu’d,
ma‘iye, cenb, vech, ndr, ayn, sehadet, yed ve kabz gibi kavramlar bunlarin basinda
yer alir. Selef-i salihinin bir kism1 Allah’in zatina, bir kismu fiillerine dair olan bu
kavramlar1 zati-haberi ve fiili-haberi sifatlar diye ikiye ayirmistir. Farkli ekollere
mensup butin kelam alimleri haberi sifatlarin dil bilimleri ve akli bilgiler 1s18inda
te’vil edilmesinin gerektigi noktasinda ittifak etmistir. Buna gore yed “kudret”, vech

“zat”, ayn “ilim”, istivd “hiikiimranlik”, nlzul “rahmet”, ityan “ilahi emir” gibi
manalarla te’vil edilmistir. Genellikle Selef alimleri bu tiir sifatlar1 sozlik
anlamlartyla agiklamadan, mahiyetlerinden s6z etmeden, te’vile tabi tutmadan ve
tesbihe gitmeden “Bi-la keyf (Nasilligi bilinmez)” anlayisi ile benimsenmesinin
gerektigini kabul ederler. Bu anlayisa gore haberi sifatlarin ultihiyyet makamina has
manalar1 olup bunlarin mahiyetlerini sadece Allah bilir. Imam Matiiridi de ilahi
sifatlara ait mahiyetlerin bilinemeyecegini belirttikten sonra beser olarak elde edilen

bilgilerin duyulur aleme dayandigini, ilahi sifatlarda ise beseri mahiyetlerin s6z

™ Eb(i Abdullah Hiiseyin b. Ali es-Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife ve Ashabihi (Beyrut: Alemii’l-Kitib,
1985), 24; Ebl Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Medineti’s-Selam, thk.
Bessar Avvar Marif (Beyrut: Daru’l Garbi’l-islami, 2001), 15: 504; el-Mekki, Mendkibu Ebi
Hanife, 1: 73-74.

2 Hur(f-1 mukattaa ile ilgili te’viller i¢in bk. Zerkesi, Burhan, 1: 172—-177; Satibi, Muvafakat, 3: 93-
94; Suydti, el-ftkdn, 1: 657- 668; M. Sait Simsek, Kur’dnin Anlasiimasinda Iki Mesele (Konya:
Kitap Diinyas1 Yay., 2016), 50; Muhsin Demirci, Tefsir UsQli, 188-189.
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konusu olamayacagim vurgular.*’”® Su halde yaratilmislara 6zgii bir ména ve
muhtevay1 Allah’a nisbet etmemek i¢in, “Nihai ger¢egi bilen yalniz Allah’tir” demek
suretiyle haberi sifatlara sozliik ve dil bilimi i¢inde mecazi méanalar verilmelidir.
Mesela yed kelimesine “el” anlami verildigi takdirde zihinlerde duyulur alemden bir
el tasavvuru dogar; bunun insan eline benzemedigini sdylemek idrak acisindan higbir
sey ifade etmez. Fakat “kudret” méanasi verilirse bir problem dogurmaz. Bu sebeple
kelamcilar, Selef alimlerinin sifat-1 haberiyye anlayisinin da onlarin iddialarinin

aksine icmali bir te’vil oldugunu sdylemistir.*"

Matlridi, miitesabih ayetleri ve Allah hakkinda Kur’an ve hadislerde varid
olan haberi sifatlar1 yorumlar. Métlridi, miitesabih ayetleri te’vil eder ve ilaht sifatlar
konusunu da Allah’1 yaratiklarin sifatlarindan tenzih ederek ele alir. Ona gore
Allah’n birligi ve kidemi onun cisim olmadigin ispat eder. Ciinkii sozliikte ve orfi
kullanimda cisim, yonleri ve ii¢ boyutu bulunan veya par¢alardan olusan yahut sonlu
olabilen varligin adidir. Biitlin bunlar ise sonradan meydana gelmisligin ve

yaratilmishigin isaretleridir.*"”

Matlridi’ye go6re Allah cisim olmadig1 igin yaratiklara benzemez ve
yaratiklarda oldugu gibi ¢esitli organlardan olusmus degildir. Kur’an’da Allah’a
atfedilen “yed”, “vech”, “ayn” vb. sifatlar Miicessime’nin zannettigi gibi organ
manasinda kullanilmamuistir. Binaenaleyh bunlarin Arap diline ve tenzih kaidesine
uygun bir tarzda te’vil edilmesi gerekir. Yice Allah, Kur’an’da bu kelimeleri mecazi
manada kullanmistir. Bu durumda “yed” kelimesine nimet, yardim vb. manalar

verilmesi, tenzih akidesine ve Kur’an’in isti‘mal tarzina daha uygundur.*’®

Maturidi, Allah’mm zati ve sifatlart hakkinda soyle der: “Biz alemin
yaraticisinin bir ve kadim oldugunu ispat ettik. Oyleyse onun benzeri, zidd1 ve dengi
olmamas1 gerekir. Ciinkii bunlarin hepsi ultihiyete aykiridir. Sayet Allah’in benzeri
bir varlik mevcut olsaydi, ya kadim veya hédis olurdu ki her iki sik da batildir.
Dolayisiyla Allah, yaratiklara benzemekten miinezzehtir. Bu durum Allah’n isim ve

sifatlarinin da yarattigi varliklarin isim ve sifatlarina benzememeyi gerektirir.

7% Matiiridi, Kitabi’t-Tevhid, 146-152.

% {lyas Celebi, “Sifat”, DI4, c. 37 (Ankara: TDV Yay., 2009), 105.

% Matiiridi, Kitabi’t-Tevhid, 38-39; Ayrica bk. Mehmet Sait Yeprem, Matiiridi’nin Akide Risalesi
Ve Serhi (Istanbul: MUIF Yay., 2000), 22.

478 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, 38-39.
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Allah’mn isim ve sifatlar1 ezelidir. Fakat sifatlar1 ifade eden kelime ve lafizlar hadis
olup ilaht sifatlarin, yaratiklarin sifatlarina benzemedigini tam anlamiyla agiklamakta
yetersizdirler. Boyle olmakla birlikte Allah hakkinda baska yolla bilgi edinme
imkanina sahip olmadigimiz i¢in bu lafizlara bagvurmaya mecburuz. Allah’1
nitelerken kullandigimiz kelimeler onun zatini zihnen idrak etmemize yardim eden
ve zatinda mevcut olan manalart anlatan unsurlardir. Her ne kadar bu lafizlar bazen
Allah’in miinezzeh oldugu manalar1 zihinde canlandiriyorsa da tesbihi ortadan

kaldiracak bagka lafizlar kullanarak bu sakincay1 gidermek miimkiin degildir.477

Goriildigi gibi Matlridi zahiri ménasi itibariyle tesbih ifade eden biitiin
ayetlerin te’vil edilmesi gerektigini savunmaktadir. Onun bu gorisi, kendi
mezhebine mensup olan biitiin alimler tarafindan da benimsenmistir.*’® Eb( Hanife,
el-Fikhii’[-ekber’de miitesabih sifatlarin Mu‘tezile tarafindan te’vil edildigini ve
te’vilden uzak durulmasi gerektigini ifade etmistir. O’na gore Allahin sifatlar1 iptal
edilmis olacagindan “O’nun eli, kudreti veya nimetidir” denilemez. Her ne kadar EbQ
Hanife, bu ifadeleri agikca te’vil etmese de Matiiridi sonrasinda te’vil Ehl-i slinnet

kelaminda benimsenir olmustur.

Maturidi, tenzih akidesinin geregi olarak Allah’in zaman ve mekandan
miinezzeh oldugu QOriisiinii benimser. O, Allah’in arsa istivd ettigini savunan
Miicessime, Miisebbihe, Kerrdmiyye ve Hasviyye’ye karsi Allah’in hi¢bir mekanda
bulunmadigini su delillerle ispatlamaya ¢aligir: “Allah var iken mekan yoktu. Hadis
olan biitiin mekanlarin yaratildiktan sonra yok olmasi miimkiindiir. Fakat mekanlar
yok olduktan sonra da Allah’m baki oldugunu kabul etmek icap eder. Oyleyse
mekanlar1 yaratmadan oOnce nasil idiyse su anda da Oyledir. O degisiklige
ugramaktan, yok olmaktan, bir mekandan diger mekéna intikal etmekten ve bir
halden bagka bir hale donlismekten miinezzehtir. Ciinkii biitiin bunlar hudus ve yok
olus belirtileridir. Allah’in bir yerde veya her yerde bulundugunu sdéylemek, cisimler
ve arazlar gibi onun da Uzerinde karar kilacagi bir mekana muhta¢ oldugunu kabul

etmeyi gerektirir. Halbuki biitlin mekanlar1 yokken yaratan Allah bunlara muhtag

7 Matiridi, Kitabi’t-Tevhid, 23-24.

"8 Nesefi, Tebswratii’l-edille, 1: 187; Ayrintili bilgi i¢in bk. Ebii’l Muin Meym@n b. Muhammed en-
Nesefi, Bahrii’l-kelam (Matiiridi Akaidi), trc. Ramazan Biger (Istanbul: Gelenek Yay., 2010), 38-
70; Eb{'l-Yusr Muhammed b. Muhammed el-Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, trc. Serafettin Golcik,
(istanbul: Kaythan Yay., 1994), 27-124; Bekir Topaloglu, Yusuf Sevki Yavuz, ilyas Celebi,
Islam’da Inang Esaslar: (Istanbul: MUIFAV Yay., 1999), 112-122, 290-317.
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olmaktan ¢ok yiicedir. Allah’in bir mekanda oldugunu 6ne siiren kimse, onu alemin
bir pargasi haline getirmis olur ki bu da hudus alametidir. Allah’in bir mekanda veya
mekanlarin hepsinde bulunmusg olmasi mekan tarafindan kusatilmasini dolayisiyla
Allah’in ya bu mekéanlardan daha buyik yahut ta daha kii¢iik olmasini gerekli kilar.
Bu siklarin hepsinde Allah’a eksiklik ve kusur atfetmek s6z konusudur. Allah sinirh

ve sonlu bir varlik olamayacag1 gibi pargalardan miirekkeb bir varlik da degildir.”*"

EbU’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115) de haberi sifatlarin te’vili hakkinda
biri Allah hakkinda uygun olmayan, digeri uygun olan bir anlami i¢eriyorsa bu lafiz
Allah’a nispet edildiginde onun i¢in uygun olan mana tercih edilir ve anlasilir.
Haberi sifatlarlardan bahseden nasslarin zdhiri, Allah’in cisim oldugu vehmini
vermektedir. Halbuki akli hiiccetler bunun bdyle olmadigini ispat etmektedir. Aklin
da bilgi kaynaklarindan biri oldugu bilinen bir husustur. Bu nasslart zahiri
manalaria hamlettigimizde, Allah’in kitabi1 Kur’an ile akli deliller arasinda tenakuz
ortaya ¢ikmaktadir. Halbuki gerek Kur’an gerekse akil Allah’in hiiccetleridir. Allah
alim ve hakim olduguna gére onun hiiccetleri arasinda bir tenakuz olmamalidir.
Oyleyse bu ayetleri akli hiiccetlere uygun sekilde te’vil edersek o zaman bu iki
hiiccet arasinda bir muvafakat saglamis oluruz. Cenab-1 Hak da bir ayetinde
kendisine benzer higbir seyin bulunmadigini ifade etmekle zatiyla baska varliklar
arasinda tesbihin bulunmadigini agik bir sekilde beyan etmistir. Bu ayet muhkemdir
te’vil’e ihtimali yoktur. O halde Allah’in cisim ve benzeri higbir seye benzemedigini
haber veren bu muhkem ayetten dolayi, te’vile ihtimali olan diger ayetlerden hareket

ederek Allah’a cismi birtakim unsurlar ve vasiflar nisbet edemeyiz.**°

Ebu’l-Ysr el-Pezdevi de Usllu’d-Din adli eserinde haberi sifatlarin gegtigi
ayet ve hadisleri verdikten sonra tecsim ve tesbihi kabul eden mezheplerin bu konu
hakkindaki goriislerini ve delillerini ele alir. Onlara bu ayet ve hadislerde gecen
lafizlarin te’vil edilmis sekliyle, yani tecsim ve tesbihi andiran lafizlar te’vil ederek

cevaplar vermeye caligir.*®

419 Matiridi, Kitabi’t-Tevhid, 67-77.
480 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1; 170-171.
81 pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, 30—45.
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Aktarilan bilgilerden anlasildig: tizere Mattridi, Ehl-i sunnet ekolii i¢inde akli
en fazla kullanan, te’vil konusunda tenzihi bir anlayisla beraber te’vil’ide ¢ok rahat
kullanan bir kisidir. Matiridi’nin Kitabi’t Tevhid’inde, Te’vilat(’l-Kur’an’inda
sifatlar bolimiinde bu 6zelliligi acgikga goriilmektedir. Maturidi, Ebl Hanife’nin
aksine miitesabih sifatlar1 yorumlamay1 tercih etmistir. Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an
ve Kitabu’t-Tevhid’inde bu konuda olduk¢a ayrintili izahlarda bulunmustur.
Miitesabih sifatlar diye adlandirilan Kur’an’da Allah’in birligi, arsa istivasi, kiirsiisii,
konusmasi, sahitligi, rahmeti, gazabi, gelmesi, insanlara yakinligi, insanlarla beraber
olmasi, nuru, yani, yiizii, gézl, eli ve avucu gibi ayetlere Matiiridi’nin getirdigi

yorumlar ¢alismamizda basliklar altinda olarak ele alinacaktir.

Islam diisiince tarihinde genis tartismalara sebep olan Allah’m sifatlarindan
miitesabih sifat olarak isimlendirilen ve Allah’a nisbet edilen sifatlar yerinde
incelenerek Maturidi’nin ilgili naslari nasil yorumladig: tespit edilmeye calisilacaktir.
Nesefi’nin yaklasimlar1 arasindaki benzerlik ve farkliliklar da ortaya konulacaktir.

Aragtirma, onun goriisleri hakkinda yapilacak degerlendirmelerle tamamlanacaktir.

3.2.1. Ahad, Vahid ve Tevhid

Ahad, “esma-i husnd’dan yani Allah’in isimlerinden biridir. Bir, yegane, bir
tek anlamma gelen ahad’in, vahd veya vahde kokiinden tiiretilen vahad
kelimesindeki vav harfinin hemzeye ¢evrilmesiyle ortaya ¢ikmis bir isim oldugu
kabul edilir. Ayn1 kdkten tliremis olan vahid de aymi veya yakin anlamda olmak

lizere Allah’in isimleri arasinda yer alir. Ahad, Thlas sCresinde dogrudan dogruya,

482 1483

bazi ayetlerde™* ise dolayli olarak Allah’a nispet edilmistir.

Vahid ismi ise “Kur’an-1 Kerim’de on bes yerde ilahin, bes yerde Allah
lafzinin sifati, bir ayette de Allah’a raci zamirin haberi olarak kullanilmistir. Vahid
ve ahad kavramlar1 Allah hakkinda kullanildiginda, bolinmesi (tecezzi, inkisam) ve
sayisinin artmasi (tekessiir) miimkiin olmayan bir, tek, yegane varlik ménasini ifade
eder. Buradaki birlik, herhangi bir say1 dizisinin ilk basamagi anlaminda degildir;

Allah’1n ciizlerden tesekkiil eden birlesik (miirekkeb) bir varlik olmadigi, benzeri ve

%82 Bk. el-Beled 90/5, 7.
%83 Bekir Topaloglu, “Ahad”, DIA., c. 1 (Ankara: TDV Yay., 1988), 483.
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dengi bulunmadigi manasini tasir. Ahad, genellikle nefy i¢in kullanilir ve Allah’a
nisbet edildiginde onun birligini tenzihi veya selbi (ne olmadigini belirten) sifatlart
(celal sifatlar1) agisindan anlatir. Nitekim Ihlas stiresindeki ahad, ‘ortag: ve benzeri
yoktur, bu bakimdan O, bir ve tektir’ anlamini tagir ve stirenin daha sonraki ayetleri
de bu maénadaki birligi vurgular. Aymi streye bundan dolayr Tevhid adi da
verilmistir. Buna gére Thlas stresinin ilk ayetinde Allah lafziyla siibati sifatlara, ahad
ismiyle de selbi sifatlara isaret edilmis olur. ‘Birlesik (miirekkeb) olmamak, benzeri
ve dengi bulunmamak’ anlaminda bir ve tek olan varligin ezeli ve ebedi olmasi
gerekir. Ahad ile vahidin her biri ezeliyet ve ebediyet manasini da ihtiva etmekle
birlikte bazi alimler ahadi ezeliyet, vahidi de ebediyet manasina tahsis etmiglerdir.
Ahad, Allah’1n zat1 bakimindan, vahid ise sifatlar1 bakimindan bir oldugunu gosterir.
Ciinkii ahad, zat i¢in diisiiniilebilecek adedi ve terkibi ¢oklugu ve bunun doguracagi
cismiyet Ozelliklerini nefyetmek suretiyle Allah’in birligini ifade eder. Vahid ise
onun zatina ait sifatlarin gercekte ¢oklugu gerektirmedigini, O’nun, sifatlariyla
birlikte de bir ve yegane oldugunu ifade eder. Baska bir ifade ile ahad her tiirlii nisbi
kesreti, vahid ise adedi kesreti nefyeder. Allah’in birligi, biitiin miisliimanlarin
ittifakla benimsedigi bir prensip olmakla birlikte, bu birligin nasil anlasilip
yorumlanacagi konusunda keldm alimleri, mutasavviflar ve Islam filozoflar1 arasinda

farkli goriisler ortaya ¢ikmusgtir.”*%*

Sozlukte “tek ve bir olmak anlamindaki vahd (vahdet, viihiid) kokiinden
tireyen tevhid de bir seyin, bir ve tek oldugunu kabul etmek demektir. Tevhid,
Allah’in zatinda, sifatlarinda, mabud olusunda bir ve tek oldugunu zihin ve kalp

yoluyla kabul etme anlaminda kullanilan bir terimdir.”*®

Bu konuda Thlas stresinde “De ki: O, Allah'tir, bir tektir. Allah Samed'dir.
(Her sey O'na muhtagtir, o, hi¢bir seye muhta¢ degildir.) Ondan ¢ocuk olmamistir
(Kimsenin babasi degildir). Kendisi de dogmamustir (kimsenin ¢ocugu degildir).
Hicbir sey O'na denk ve benzer degildir”*® buyrulur. Matiridi, bu sdrenin nizul
sebebi hakkinda sunlar ifade etmistir: “Mekke Halki, RasOlillah’a “Allah nedir? O,

nasildir? Allah’in sifatlar nelerdir? gibi Allah’a nisbet edilen hususlar hakkinda soru

*® Bekir Topaloglu, “Ahad”, DIA., c. 1 (Ankara: TDV Yay., 1988), 483-484.

8 Mevlit Ozler, “Tevhid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansikiopedisi (Di4), c. 41 (Ankara: TDV
Yay., 2012), 18.

“86 o|-ihlas 112/1-4.
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sordular. Bunun iizerine Allah hakkinda soru sorulan herkese bir cevap olarak bu
siire nazil oldu. Bundan dolay1 kendisinden soru sorulan her muhatap i¢in “deki”
emri sabit olmustur. Yoksa bu emir Ras(lillah’a tahsis edilmis degildir. SGredeki
“huve” zamirinin te’vili hakkinda ihtilaf edilmistir. insanlardan bir kism1 “Huve”, ya
mevcut olan seye izafedir ya da Allah’in bir olmasi ve samed olmasi gibi strenin
sonuna kadar gegen hususlar hakkinda sorunun gerektirdigi cevabin beyani oldugunu
sOylediler. Yiice Allah’in “Deki: O Allah birdir” ayetinde ki durum nedir diye
soruldugunda denilir ki Allah’in bir tek oldugunun bilinmesidir. Bu ayette gecen
“ahad” kelimesi “vahid”e ulastirir. “Vahid” de izafet terkibinde benzerlerini
nefyeden bir isimdir. Bu durum aynen su sozlerde ifade edilen husus gibidir:
“Falanca zamanin tekidir, mahlUkat i¢inde esi bulunmayandir.” Bu soz, kisinin
kendisine izafe edilen seyden tesbihi ortadan kaldirmak i¢indir. Buradaki teklik,
benzerleri sebebiyle sayir yoniinden olur. Hesabin bir baslangici vardir fakat sayi
yoniyle sonu yoktur. Bu durumda “ahad” kelimesi ile vurgulanan teklik, tevhid
manasinin gerektirdigi ve tesbihin nefyi hususunda “vahid” kelimesi ile vurgulanan
teklikten daha beligdir. Allah hangi kelimelerle zikredilirse edilsin sonug¢ degismez.
Allah, say1 ve iki olma ihtimali yoniinden tekligi imkansiz olan birdir. O, say1 ve sifat
ménalarindan yiice, hak olan ilahtir ve tektir.”*®” Maturidi, Allah’in “Hicbhir sey O'na

488 s6zlinii esitlik ve benzerlik baglaminda her seyin Allah’a

denk ve benzer degildir
boyun egdigine delil olarak gostermektedir. O’na goére IThlas sdresinin, ihlas diye
isimlendirilmesi de Allah’in birligi, ulOhiyet ve rubdbiyette Allah’in ortaklik ve
benzerlikten nefyedilmesi icindir. Muhakkak Allah’in disindaki her sey kendisine

boyun egmistir.**

Matlridi’ye gore “Sizin ilahiniz bir tek ilahtir. Ondan baska ilah yoktur. O
Rahman'dir, Rahim'dir.”*® Maturidi’ye gére Allah’in “flahiniz bir tek Allah'tr***
ayetinde “ilah™ kelimesinin zikredilmesi Araplarda her tapinilanin bu isimle
isimlendirilmis olmasindan dolayidir. Allah’in “Yavas¢ca putlarimin (ilahlarinin)

yamna vardi™*?, “Koti duygularin kendisine tanri (ilah) edinen kimseyi gordin

87 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, 17: 376-377.
488 g|-fhlas 112/4.

89 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, 17: 383.

490 o|-Bakara 2/163.

491 o|-Bakara 2/163.

492 as-Saffat 37/91.
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mii?"** ayetlerinde bu husus ¢ok agik bir sekilde ortaya konulmaktadir. Iste bundan
dolayr ayet-i kerimede ulGhiyete ve ibadete layik olan ilahiniz zati itabiriyle tektir
diye zikredilmistir. Yaratilmislarda oldugu gibi sayr bakimindan bir olus degildir.
Clinki sayilar, ciftler ve sekiller sahibi varliklardir. Allah ise zatinda, yiiceliginde,
azametinde, birliginde, yaratilanlara ve onlarin biitiin niteliklerine benzememe
konusunda tektir. “Falan zamammin tek olamdwr” denildiginde onun sayi
bakimindan tekligi degil isinin yiiksekligi ve mertebesinin yiiceligi kastedilir. CUnki
sayl bakimmdan onun benzeri ¢oktur. “Ildhiniz bir tek Allah'tir” sdziinde tek ilahin
ispat1 vardir. “O’ndan bagka ilah yoktur” sdziinde ise diger ilahlar reddedilmistir. Bu
ifade dig goriiniiste bir iddia iken delil olarak kabul edilmesi nasil olur? diye soru
sorulsa ona soyle cevap verilir: O’nun birliginin delili akabinde gelen Allah’in su
sozudur: ** “Stiphesiz goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ile giindiiziin birbiri
pesinden gelmesinde, insanlara fayda veren seylerle yiiklii olarak denizde yiiziip
giden gemilerde, Allah'in gokten indirip de 6lii haldeki topragi canlandirdigi suda,
veryiiziinde her ¢esit canliyr yaymasinda, riizgarlar: ve yer ile gok arasinda emre
hazir bekleyen bulutlar: yonlendirmesinde diisiinen bir toplum i¢in (Allah'in varligin

ve birligini isbatlayan) bircok deliller vardir.”*®

Mataridi, Allah’in “O, kullarimin iistiinde mutlak hakimiyet sahibidir. O,
hiikiim ve hikmet sahibidir, (her seyden) hakkiyla haberdardir.”**® ayetinde tevhidin
aslimin zikrolundugunu ifade etmektedir. CUnki Allah, bir 6nceki ayette kullarina
isabet eden sikint1 ve zorlugu kaldirip ve onlarn kurtaracak Allah’tan baska kimse
olmadigini bildirmistir. Onlardan bu belay1 savip defedecek ancak Allah’tir. Onlara
isabet eden tiim hayirlart ancak Allah isabet ettirir. Ve yine bildirmistir ki, O her seye
kadirdir. Allah’mn “O, kullarinin iistiinde yegdne tasarruf sahibidir” kavlinde O’nun
Kahir olup tiim mahliikuna tam hiikmedici oldugunu, her seye giicii yeten aziz
oldugunu, onlarin {izerine hiikkmeden, onlarin da O’nun hiikiimdarligina boyun
egdiklerini bildirmektedir. “Kullarimin iistiinde” soziinde; yiiceligin, biiylikliglin
kendisi i¢in oldugunu ve mahliika benzerlikten iistiin oldugunu, bildirmek anlami

vardir. ““O hakimdir” Her seyi yerli yerine koyar, “her seyden haberdardr” agiga

493 a|-Furkan 25/43.

49 Matiirid?, Te’vilati’l-Kur’an, 1: 295.
4% o|-Bakara 2/164.

4% g]-En'am 6/18.
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vurup gizlediklerinden haberdardir. Bu higbir seyin ona gizli olmadigini
bildirmektedir. Ve O her seyi yerli yerine koyma tasarrufuna maliktir. Onlarin bagina
hayir ve serden gelen her sey ancak onun emriyle olur. Bu kelimeler ile tevhidin asli,
tevhid icin ihtiya¢ duyulan kudret, kahr, yucelik, Ustiinlik ve mahlika benzemekten

yiice olma gibi vasiflar bildirilmektedir.**’

Maturidi, Allah’in “O, gokleri ve yeri 6rnekleri yokken yaratandir. O'nun bir
esi olmadigi halde nasil bir ¢ocugu olabilir? Halbuki her seyi O yaratti. O her seyi
hakkiyla bilendir.”*® ayetinde denksiz ve benzersiz olarak gokleri ve yeri var
etmistir manasinin mevcut oldugunu sdylemektedir. Yani O Allah oyle biri ki ne
onceden bir 6rnegi, asli, modeli var ne de gecmiste var. Benzeri ve modeli olmayan
Allah gokleri ve yeri icat eden demektir ki, O’nun ¢ocuga nasil ihtiyaci olur?
Gorunurde ¢ sebepten ¢ocuk edinilir; ya diismandan intikam ve onlara karsi yardim
olmast i¢in ya onlara 6zlemden ya da duyduklart bir ihtiyactir. Allah Subhanehu
bitun bunlardan yucedir. Nasil olur da gocuga ihtiyaci olur? Bir de “zevcesi olmadan
nasil ¢ocugu olabilir?” Yani goriiniiste cocuk ancak bir esten olabilir. O’nun bir esi
yoktur. Nasil ¢ocugu olur? Sanki hitap ondan esi nefyeden bir toplulugadir. Ese
ihtiya¢ ancak iglerine sehvet duygular1 yerlestirilenler igindir. Sehvet kisiyi boyun

egdiren ve ona ihtiyag duydurandir.**®

Mataridi, “O, gdkleri ve yeri yaratandwr. Size kendinizden esler,
hayvanlardan da (kendilerine) esler yaratmistir. Bu suretle sizi tiretiyor. Onun
benzeri hi¢hir sey yoktur. O, hakkiyla isitendir, hakkiyla gorendir.”®® Ayetinde
gecen “O'nun benzeri gibi hi¢chir sey yoktur” &yetinin tefsirinde Miisebbihe’nin
Allah’in misli bulunduguna bu ayeti delil getirerek su iddiada bulunduklarini ifade
etmektedir: “Eger Allah’in misli bulunmasaydi tesbih igin olan *““Kef” burada
zikredilmezdi. Fakat esya O’nun misline benzemekten nefyedildi. Bu durum O’nun
benzeri oldugunun ispatidir ki buradaki misl kendisi disindaki diger seylere

benzemez. Bu vb. gibi sézler de boyle degerlendirilir.”*%

497 Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’an, 5: 26-27.
4% a]-En'am 6/101.

49 Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’an, 5: 163-164.
500 os-Stird 42/11.

501 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 13: 172.
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Matlridi, Miisebbihe’nin bu batil inancina kars1 kendi goriisiinii de su sekilde
ortaya koymaktadir: “Allah’in “Hi¢hir sey onun misli gibi degildir” ayetinde tesbih
harfi olarak gecen ““Kef”” bazen kelamda zaid olur. Bazilar1 da bu ayetin “O, sey gibi
degildir” anlaminda oldugunu soylemislerdir. Araplar bazen misl kelimesini nefs
kelimesinin yerine kullanirlar. Bu durumun asli mahlUkatin say1 tizere olmasidir. Her
say1l1 olanin ise say1 bakimindan misli ve benzeri vardir. Aslen mahliikatin benzerleri
ve eskalleri vardir dolayisiyla her yonden birbirlerine benzemezler. Fakat ya sekil ya
vasif ya cihet ya da nefis yoniinden benzerler. Boylece bir kismi bir kismina doniisiir
ve bu yon ve sifatla birbirlerine benzer. Dolayisiyla Allah mahlikata benzemez.
MahlUkattan da herhangi bir yonden Mevla’ya benzeyen olmaz. Allah mahlikatin
sifat ve méanalarindan yiicedir. Yine “Hichir sey onun misli gibi degildir” ayeti
Allah’n sey olduguna delalet eder. Ciinkii Allah misli yani benzerligi kendi zatindan
nefy etmis fakat sey’i zatindan nefyetmemistir. Fakat Allah esya gibi olmayan seydir
denilir ve ve esyaya benzetilmekten nefy edilir. Sey, isbattir ve isbat da tevdid’dir.
Sayet “Innehii Sey’un =Allah seydir” denilmesi caiz olmasa idi “leyse Huve
seyen=0, sey degildir” denilmesi caiz olurdu. Anlatilan hususlar buna agik bir

sekilde delalet etmektedir. O Allah isiten ve gt')rendir."502

Matiridi, Allah’in “O, gdkte de ildh olandir, yerde de ilah olandi’™®
ayetinde gecen ilah kelimesinin lugatta ma‘bud yani ibadet edilen anlaminda
oldugunu soylemektedir. O sanki soyle demistir. Siz biliyorsunuz ki gokte de
kendisine ibadet edilen, yerde de kendisine ibadet edilen siiphesiz Allah’tir. Sizin
taptiginiz putlara sadece siz tapiyor, ibadet ediyorken gokte ve yerde ibadet edilen
Allah’1 birakip da nasil sadece sizce ma‘bud olan putlar1 tercih ediyorsunuz? Sdyle
denmesi de ihtimal dahilindedir: Siz biliyorsunuz ki Allah, goklerin ve yerin
bunlarda bulunan canli cansiz her seyin ilahidir. Muhakkak Allah her seyi
yaratmigtir. Allah’mn su ayeti de buna en guzel delildir: “Andolsun, eger onlara,
Gokleri ve yeri kim yaratti? diye sorsan, mutlaka Allah derler. De ki, Hamd Allah'a

12504

mahsustur. Fakat onlarin ¢ogu bilmezler. Sizin taptiginiz putlar bunu

%02 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’an, 13; 172-173.
503 az-Zuhruf 43/84.
504 ) okman 31/25.
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yapamadilar yani yaratmadilar ve bunlardan higbirine malik olamadilar. Oyleyse

nasil Allah’1 birakip da onlar1 ilah ediniyorsunuz?°®

Matiiridi’nin yukarida zikrettigimiz yorumlarina bakildiginda Allah’in varlig
ve birligi hakkinda kapsamli bir degerlendirme yaptigi ve doyurucu bir sekilde
ayetleri te’vil ettigi gorilmektedir. Matlridi’nin Allah’in tekliginin, say1 yoniinden
olmadigini, ¢lnkl hesabin bir baslangicinin oldugunu fakat say1 yoniiyle sonunun
olmadigini, bu nedenle**ahad” kelimesi ile vurgulanan tekligin, tevhid manasinin
gerektirdigi ve tesbihin nefyi hususunda “vahid” kelimesi ile vurgulanan teklikten
daha belig oldugunu, Allah hangi kelimelerle zikredilirse edilsin sonucun
degismeyecegini, Allah’in say1 ve iki olma ihtimali yoniinden tekliginin imkansiz
oldugunu ve 0zellikle Allah’in say1 ve sifat manalarindan yiice, hak ve tek bir ilah

oldugunu vurguladigin1 gérmekteyiz.

Maturidi’nin Allah’in birligi hususunda getirdigi yorumlara bakildiginda
Yiice Allah’in say1 yoniiyle degil, ortagi olmamasi yoniiyle bir, dogurmamis ve
dogurulmamis oldugunu, O’na hicbir seyin denk olmadigini, yaratiklarindan
hi¢birine benzemedigini, isimleri, zati ve fiili sifatlariyla daima var oldugunu ve var

506

olacagini®” ifade eden Eb( Hanife’nin kanaatiyle ayni oldugu goriilmektedir.

Maturidi’nin yukarida zikredilen yorumlarina bakildiginda “Allah hakkinda
“pir/tek” sozununl kullanmada bir sakinca olmadigini, bu birligin sayisal anlamda
diisiiniilmedigini, sayet O’nun birligini sayisal anlamda diisiiniirsek, baska sayilar1 da
akla getirdiginden, varlikta bir “essizlik” s6z konusu olamaz, sayisal anlamda bir
teklik s6z konusu olmus olsaydi, mahiyetce degisik ve daha alt katagoride bagka
tanrilarda olmasi diigliniiliirdii ve bdylece O’nunla dogrudan baglantili bir tiir
parcalar (ciiz) konumunda olurdu, O’nun ciizlerinden her biri i¢in yaratma ve varlik
sahnesine getirme mimkun olurdu, bu da Allah’in her bir ciiz’liniin, yaratic1 ve kadir
oldugu sonucuna gotiiriirdii ki bu da muhaldir®®, Allah’in varhg ve birligi,

Kur’an’da da dikkat cekildigi ilizere tabiatin olusumu ve isleyisi incelenip

%05 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, 13: 282—283.
596 Eh(1 Hanife, el-Fikhii'I-ekber, 56.
597 Nesefi, Bahrii’l-kelam, 35.
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degerlendirilmek suretiyle retilen akli istidlalle bilinir®® diyen Ebi’l-Muin en-

Nesefi’yi etkiledigi goriilmektedir.

3.2.2. Istiva, Ars ve Kiirsi

Istiva, Allah’mn zatinin kainatla iliskisini konu edinen miitesabih sifatlardan
biridir. Sozliikte “dogru ve diizgiin olmak anlamindaki “s-v-y” (siven(s s) kokinden
tireyen istivd mutedil, diizgiin ve esit olmak; karar kilmak, oturup yerlesmek;
yonelmek, yukar1 ¢ikmak; hakim olmak, tahta oturmak gibi manalara gelir. Istiva

510

kavrami yedi ayette®® arsa, iki ayette®*® semaya yonelik bir fiil olarak Allah’a nisbet

edilmistir. Bu ayetlerde belirtildigine gore Allah, yeri yarattiktan sonra gokleri

yaratmaya yonelip onlar1 yedi olarak diizenlemis, sonra da arsa istiva etmistir.”>"*

Allah’a mekan nispet etme problemiyle ilgili olarak istiva sozciigiinden bagka
karsimiza ars ve kiirsi kavramlar1 da ¢ikmaktadir. Ars, sozliikteki anlami “yiikseklik,
yiiksek yer ve yiiksek sey”dir. Buna bagli olarak “tavan, ev, ¢adir; ayagin parmaklara
dogru uzanan tiimsek kismi1” gibi manalarda da kullanilmigtir. Ayrica mecazi olarak
“hiikiimranlik, san, seref ve taht” anlamlarina da gelir. Istilahi olarakta Kur’an ve
hadiste ilahi hiikiimranlik ve taht anlaminda kullanilan bir terimdir.>*? Kiirsi ise
lugatta "bir seyin asli, iist liste konulmus veya cesitli pargalardan olusturulup
Uzerinde oturulan sandalye” gibi anlamlara gelir. Terim olarak "naslarda Allah'a
atfedilen ve ilah1 hiikiimranligi ifade eden manevi yahut nesnel varlik" diye
tanimlanir.>*® Kiirsi, Kur'an'da iki ayette yer almis ve bunlarin birinde Ayetir'l-kirsi
diye bilinen ayette O'nun kiirsisinin goklerle yeri kusattigi belirtilerek®** Allah'a

nisbet edilmekte, digerinde ise Hz. Siileyman'in tahtim ifade etmektedir.>™

IstivAnin mahiyeti ve Allah’a nisbeti konusundaki baslica gériisleri sdylece

O0zetlemek mumkundur:

508 Nesefi, Tebsiratii’l edille, 1: 78-84, 518-519.

59 Bk, el-A‘raf 7/54; Y(nus10/3; er-Ra'd 13/2; Ta Ha 20/5; el-Furkan 25/59; es-Secde 32/4; el-Hadid
57/4.

510 Bk, el-Bakara 2/29; Fussilet 41/11.

1 yusuf Sevki Yavuz, “Istivd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), c. 23 (Ankara:
TDV Yay., 2001), 402-404.

*12 yusuf Sevki Yavuz, “Ars”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), c. 3 (Ankara: TDV
Yay., 1991), 406.

13 yusuf Sevki Yavuz, “Kiirsi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), c. 26 (Ankara:
TDV Yay., 2002), 572

514 o|-Bakara 2/255.

515 53'd 38/34.
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“1. Istiva, Allah’in goklerin {istiinde bulunan ve melekler tarafindan tagman
arsa oturmast manasina gelir. Yaratilmiglara benzemeyen bir cismiyetle
nitelendirilebilen Allah’in bir yonde ve bir yerde bulunmasi imkéansiz degil aksine
gereklidir. Bu sebeple istivaya ars lizerinde oturmaktan baska bir anlam verilemez.
Buna gore Allah zatiyla arg lizerinde oturmaktadir. O’nun zati arsi tamamen
doldurmus olabilecegi gibi sadece bir kismini kaplamig olabilir; zatinin arstan daha
biiyiik olmas1 da miimkiindiir. Su halde istivd Allah’in bir yonde ve bir mekéanda
bulundugunu, ayrica diledigi zaman bu yeri terkedip baska bir yere intikal

edebilecegini anlatan zati bir sifattir.

2. Istiva, Allah’in keyfiyeti bila keyf bizce bilinmeyen bir sifatidir. Bir yerde
ve bir yonde bulunmaktan miinezzeh olmakla birlikte Allah’in zatina 1ayik olacak
sekilde arsa istiva ettifine inanmak ve bu konuda herhangi bir te’vile gitmemek en
isabetli yoldur. Zira Allah’a nisbet edilen istivanin gercek anlamini yalniz kendisi
bilir. Eger istivanin manas1 insanlarca bilinebilseydi ashabin bu konudaki naslari
yorumlamasi ve onlara agiklik getirmesi gerekirdi. Halbuki ashabin higbir yorum
getirmeden naslara inandig1 bilinmektedir. Bunun yaninda istiva Allah’in, ilmiyle
biitiin varliklar1 kusattigina isaret eden bir sifati olarak da kabul edilebilir. Ashap ve
tabiinin ileri gelen alimleriyle dort mezhep imaminin yani sira bazi Selef-1 salihin,
Hanefi-Matiiridi ve Es‘ari alimleri bu goriistedir.”® Malik b. Enes’in istivinin
malim, keyfiyetinin mechul, bu konuyu arastirmanin bid‘at oldugunu ve Allah’in

gokte, ilminin ise her yerde bulundugunu soyledigi bilinm.

3. Istiva, Allah’in zatiyla yaratiklari arasinda mevcut olmayip mahiyeti
insanlarca bilinmeyen bir sekilde goklerin Gtesinde ve arsin iizerinde bulundugunu
anlatan bir sifattir. Bu O’nun yaratiklara benzemesini gerektirmez. Zira Allah’in
zatiyla arsin tizerinde olusu yaratilmis bir varligin bir yerde ve bir yonde bulunusu
gibi degildir. Bu ise ilah1 zatin arsa bitismis ve onun {izerinde oturuyor olmadigi veya
uzay boslugu yahut herhangi bir mekan tarafindan kusatilmadigi anlamina gelir.
Keyfiyeti insan idrakinin disindadir. Basta ashap ve tabiin ile miictehid alimlerin
inanclarma uyduklarini savunan Selef-i salihinin yami sira Ibn Kiillab (6. 240/854),
Ibn Ebi Zeyd (6. 386/996), Ahmed b. ibrahim el-Kalanisi (6. IV./X. yiizy1l baslar1),

518 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 4: 47.
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Bakillani (6. 403/ 1013), EblG Mansdr el-isfahani (6. 418/1027), Eb( Nuaym el-
Isfahani (6. 430/1038), Abdiilkadir-i Geylani (6. 561/1165-66) ve Muhammed b.
Ahmed el-Kurtubi (6. 671/1273) gibi alimler bu goriistedir.

4. Istiva, ilahi kudret ve iradenin biitiin kainat iizerinde siirekli olarak gecerli
oldugunu ve biitiin varliklar1 hakimiyeti altina alip yOnettigini anlatan bir sifattir.
Arsa istiva etmek tabiri insanlar hakkinda kullanildig1 zaman bile bundan sadece bir
hikiimdarin devlet bagkanligi tahtina oturmasi anlasilmaz, bunun yani sira hiikkiimdar
sifatin1 almas1 manasini da ifade eder. Bir yerde ve yonde bulunmak gibi yaratilmis
varliklara ait niteliklerden miinezzeh olan Allah’in arsa istivast ancak mecazi bir
mana ile agiklanabilir ki o da kinat {izerinde mutlak hakimiyet kurmasidir. Ilk defa
Ca‘d b. Dirhem (0. 124/742) ve Cehm b. Safvén (0. 128/745-746) tarafindan ileri
stiriilen bu goriis daha sonra Mu‘tezile, Matiiridiyye, Es‘ariyye, Sia kelamcilarinca ve
M. Resid Riza (6. 1935) gibi bazi Selef alimlerince benimsenmistir. Boylece bu
yorum Islam Alimlerinin biiyiikk ¢ogunlugunun tasvip ettigi bir goriis haline

gelmistir.”517

Bu genel giristen sonra Matiiridi’nin bu konuya nasil yaklastigini tespit etmek
onem tagimaktadir. O, Kitdbu’t-Tevhid isimli eserinde Allah’in arsa istivasi hakkinda
farkli gortsleri, delilleri ile beraber zikrettikten sonra kendi goriisiinii ¢cok net bir
sekilde dile getirmektedir. Allah’in arsa istiva etmesi hakkinda sdylenenlerin odak
noktas1 biitiin nesnelerin Allah’a ve O’nun da nesnelere nisbeti kendisini azametle
sifatlama anlaminda yani O’na hirmet ve yicelik izafe etme konumunda olur. Bu

1518

durumu “Gdéklerin ve yerin hiikiimranhigi O’na aittir’>™", “goklerin ve yerin

Rabbi”,*™® “yaratmayi kendisine miinhaswr kilan ilah”>®, “butiin alemlerin Rabbi

1521
Ve “herseyin fevkinde bulundugunu’>** beyan eden ayetler ve diger ayetler de ispat
etmektedir. Nesnelerin iginden 6zellikle bir kismmin O’na izafe edilmesi, onlari
nezdi ilahide bir ayricalik kazanma konumuna getirir. Manevi degerler ve

mertebelerle ve kendi cinsinden olanlara Ustlnlikleri bakimindan mesela “Allah

S Yavuz, “Istiva”, DIA., 402-404.
518 g|-Bakara 2/107; el-Furkan 25/2.
519 or-Ra‘d 13/16; es-Saffat 37/5.
520 o]-En‘am 6/102; el-A‘raf 7/54.
521 o|-Fatiha 1/2.

522 6]-En‘am 6/18.
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12523 1524

kotlluklerden sakinanlarla beraberdir” >, “Siiphe yok ki camiler Allah indir
ayetleri ile “Allah’n devesi”®®, “Allah’in evi”® terkiplerinde ve digerlerinde oldugu
gibi bunlarin higbiri, yaratiklarin birbirine izafe edilmesinden anlasilacak bir manaya
gelmez. Ayrica bu husus benzeri bir izafetin yaratiklar arasinda vuku bulma
ihtimalini de ortadan kaldirmaz. Bu meselede aslolan sudur ki Yiice Allah ezelde
vardi fakat hi¢cbir mekan yoktu. Mekanlarin varlik alanindan g¢ekilmesi ve Allah’in
ezelde oldugu gibi varligimi siirdiirmesi de miimkiindiir. O su anda ezelde oldugu
gibidir, ezelde su anda oldugu gibi idi. Allah degisime ve yokluga maruz kalmaktan,
bagkalagmaktan ve silinip ortadan kalkmaktan miinezzehtir. Cunku bunlar alemin
yaratilmisliginin bilinmesine vesile olan mahllkiyet alametleri ve fenaya maruz

kalma kanitlaridir.>?’

Matlridi’ye gbre azamet ve yiiceligin soz konusu edildigi istiva ayetinin
anlamimn fiziki bir yiikseklige hamletmek isabetli degildir. Allah’in keldminda soyle
buyurulmustur. “Sizin Rabbiniz gékleri ve yeri alti giinde yaratan, sonra da arsa
istivd eden ... Allah’'tir.>*® Bu ilahf beyan ars1 yiiceltme amacini giitmektedir. Yani

ars nurdan veya cevherden olusan ve insan bilgisinin ulasamadigi bir seydir.529

.....

ars1 yiiceltmek icindir. Zira Allah arsi, kainati yaratip yonetisindeki (rublbiyyet)
hiikiimranliginin ve soziinii ettigi seyleri yaratiginin ardindan zikretmistir. Ikincisi de
arsin yaratiklarin en azametlisi ve en heybetlisi olmasi sebebiyle o6zellikle
zikredilmesi amacina baglidir. Nitekim biiylik islerin biiylik nesnelere nisbet edildigi
herkesin mélimudur. Mesela “Filan beldenin yonetimi tamamen filan zatin eline
gecmis, filan yeri hakimiyeti altina almistir” denilir. Burada kastedilen gercekte
sadece o beldeye ve o yere olan hakimiyeti degildir. Bilindigi ilizere s6z konusu
onemli yerlerin yonetimine sahip olan kimse onlarin dunundakilere de sahip olmaya

tabii olarak hak kazanmis olur. Allah’in su kelami da ““Bugin size dininizi ikmal

523 an-Nahl 16/128.

524 o-Cin 72/18.

525 og-Sems 91/13.

526 o|-Hac 22/26.

521 Matuiridi, Kitabi’t-Tevhid, 87-88.
528 o|-Atraf 7/54.

529 Maturidi, Kitabi’t-Tevhid, 87—89.

127



ettin11,530

ayni esasa dayanir. Su sebeple ki bolgeye ait olan iskan yerlerinin merkezi
olan Mekke, Hz. Peygamber’in idaresine ge¢mis ve inkarcilar Allah’in dinini ortadan
kaldirmaktan {imit kesmisti. Yine Kur’an’da peygamberlerin firavunlara®** ve iskan
merkezlerine®® gonderildigi tarzinda yer alan ifadeler de bunun gibidir. Siiphe yok
ki peygamberlerin gorevlendirilmesi sadece firavunlara miinhasir kalmaz. Ancak bu
gibi durumlarda isin en 6nemli noktas1 s6z konusu edilir. Iste Allah’in arsa istivas: da

bunun gibidir. Bu, Allah’in “giinahkdrlarimin ileri gelenleri”>* ve “refah seviyesi

1534

yiiksek simarmus elabaslarina emrederiz”>** mealindeki sozlerine benzer.*®

Maturidi’ye gore istiva ayetinin, Allah’t mekanla nitelemeyi nefyetmeyi
amaglamasi da ihtimal dahilindedir. Ciinkii ars, insanlar nezdinde mekanlarin en
yiicesi olup akillar onun Gtesinde bir sey diisiinemez. Bu sebeple Allah bitln
mekanlardan yiice ve ihtiyagsiz oldugunu arsa atif yapmak sureti ile bildirmistir.
Allah’m  “U¢  kiginin gizli bir konusmasi olursa O, mutlaka bunlarin

dordunciisudiir®%

mealindeki kelam1 da bu esasa baghdir. Ayette yer alan “necva”
mekéana nisbet edilen tirden olmayip gizlice konusma manasina alinir. Allah bu tiir
beyanlarinda mekanlarda miistagni oldugunu zikrettikten baska herhangi birseyin
kendisine gizli kalmasindan da miinezzeh bulundugunu haber vermistir. Allah mekan
kavramini ilgilendiren beyanlarinda kudretini dile getirmek i¢in hikmedicilik ve gug
ile “Biz ona sah damarindan daha yakimz”®®*' buyurmus; ibadet edilecek tim
mekanlarda ulihiyyetinin hitkiimran oldugunu bildirmek icin “O, gokte de yerde de
ilah oland:~”">*® buyurmus; herseye malik olusunu “Géklerin ve yerin hiikimranhg
O’na aittir”>*® kelam ile beyan etmis; yiicelik ve azametini “O, kullarinn iistiinde
yegane tasarruf sahibidir’®*® “O, herseyi bilicidir™>* ve “O, herseye giic

yetirendir”>* beyanlariyla ifade etmistir. Allah, digerlerinde ayr1 ayri dile getirdigi

5% o]-Maide 5/3.

531 e|-A‘raf 7/103; Y@inus 10/75; Taha 20/42.
532 e]-En‘am 6/92; es-Stira 42/7.

53 e]-En‘am 6/123.

5% el-isra 17/16.

5% Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 9: 178; a.mlf., Kitabii’t-Tevhid, 90.
536 o|-MUicadele 58/7.

537 Kaf 50/16.

538 az-Zuhruf 43/84.

539 o|-Bakara 2/107.

540 o|-En‘am 6/18.

51 e]-En‘am 6/101.

2 H3ud 11/4.
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seyleri bu beyanlarinda bir araya getirmistir ki kendisinin isimlendirilip
nitelendirildigi herseye yaratiklarindan herhangi birinin araciligi ile degil bizzat sahip
oldugu anlasilip bilinsin. O’nun ustlinliigli, san ve serefi de bunun gibidir. O’nun

vglisii benzerlerden pek yiicedir, O’ndan baska tanr1 yoktur.>*?

Matiirldi’ye gore istiva kavraminda ii¢ mana zikredilmistir:

1-Istiva, hakimiyet altina almaktir (istild). Mesela “filan kisi filan beldeyi
istila etmistir” denilir, “hakim olmustur” anlamindadir.

2- Istiva, yukar1 ¢ikmak, yiikselmektir. Cenab-1 Hakk’m su sdziinde oldugu

gibi: “Sen yanmindakilerle birlikte geminin iizerine ¢ikniginda...”>**

3- Istiva, kemale ermektir. Su ayette oldugu gibi tamamlama manasindadir.

“Musa yigitlik cagina gelip kemale erince.”>*

Maturidi, istiva hakinda yapilabilecek yorumun su sekilde olmasi gerektigini
de ifade etmistir. “Istivd kelimesi hakimiyet altina alma (istild) manasina alindi1, ars
da miilk (tabiat, alem) olarak anlasildigi takdirde sonu¢ soyle olur: Allah bitin
yaratiklarim1 hakimiyet ve yonetimi altina alandir. Aslinda baska manaya ¢ekilecek
olan yorumlar da bu esasa dayanmaktadir. Su ayet-i kerime her ikisine de delalet
etmektedir. ‘O, biiyiik arsin Rabbidir.>*® Bu ayette ars, miilk anlamindadir. Bu
manalandirmada baska arslar da s6z konusudur. Buna gore biiyiik ars meleklerin

tastylp etrafim sardigi ars olmalidir.”>

Matlridi’ye gore “O, biyiik arsin
Rabbidir”>*® ayeti “O, blyik mulkin Rabbidir” anlamindadir. Yani butiin milkler
Allah’in milkii yaninda kiigiiktiir, miilk degildir. Eger ars bazi te’vil ehlinin
sOyledigi gibi serir yani Serilen yatak ise o ars, insanlardan iyilere ve hayirli olanlara
ikram olunmaktadir.>*®

12550

Mataridi, “Rahman arsa istiva etti ayetini te’vil ederken su agiklamalari

yapmistir. Arsin {iistlinde olma sozii, Allah’in bir mekdn olan arsta zatiyla

3 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 9: 178-179; Matiridi, Kitabu’t-Tevhid, 91.
544 a|-M{'mindin 23/28.

55 g|-Kasas 28/ 14.

546 at-Tevbe 9/129.

7 Maturidi, Kitabi’t-Tevhid, 90-93.

58 at-Tevbe 9/129.

59 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 6: 484.

550 Taha 20/5.
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bulundugunu veya her yerde mevcut oldugunu sdylemek, su ihtimallerden birini
tagimaktadir. Ya arg Allah’in zatin1 agip O’nu kusatir ya da ars O’na esit olur veya da

Allah ars1 agip onu kusatir. Soyle ki;

1. Eger birincisi olursa Allah sinirlandirilmis, kusatilmis, yaratilmistan eksik
ve geri birakilmig demektir. Clinkii Allah yaratilmisin dinundadir. Sayet Allah’in
zatin1 mekanlar tarafindan kusatilmakla nitelemek miimkiinse zamanlar tarafindan da
kusatilmas1 miimkiin olur. Bu durum Allah zat: itibariyle nihayetli ve yaratiklardan

geri kalmis bulunur.

2. Ikinci ihtimal s6z konusu ise bu alternatifte yaratiklara yani arsa ilavede
bulunuldugu takdirde Allah onlardan kii¢iikk bir hacimde kalir. Bu durumda ise

birinci alternatifin sonuglar1 aynen mevcuttur.

3. Uglincti ihtimale gelince bu da arzu edilmeyen ihtiyaca ve zatinin
kendisinden fazla (biiyiilk) olmayacag bir sey yaratmaktan aciz olduguna delalet
eden bir durumdur. Meliklerden onlara yetmeyecek oturaklardan bir sey yapanlari
kotiilemeleri gibi. Ve sonra ileri goriis sahibine gore bunda bazisiyla yetinme ve
bazilarma goére de fazlalik yani gereksizlik vardir. Biitiin bunlar mahlikatin
ozelligidir. Allah biitlin bunlardan yiicedir. Sonra daglara veya yiiksek yerlere ¢ikan
kimseyi biliyliklik ve azametle vasiflandirma yapilamayacagi gibi oturanlarin
yerlerinden yiiksek bir yere ¢ikmakta seref ve yiicelik yoktur. Cevherin yaninda
bulunan kisi kendisi disindakilere gore yiicelik elde edemez. Bu ayeti de ona te’vil
etmek caiz degildir. Bilakis onda azamet ve celal zikredilmistir. Yiice Allah kavli
serifinde sdyle buyurmustur: “Géklerdeki, yerdeki bu ikisi arasindaki ve topragin
altindaki her sey, yalmzca O'nundur.”>" Yiice Allah, zatim azamet, sultanlik ve
kudretle vasiflandirmistir. Ars1 da tazim etmek boyledir. O ars nurdan veya

cevherden hangi seyden olursa olsun mahliikun ilmi ona yetismez.‘r’52

Bazilar1 da ars ile miilk yani Allah’tan bagka var olan biitiin miilkler murat
edilmistir dedi. Soyle ki ars esyalardan yiiksek ve iistiin olanin ismidir. Hatta
yiiksekler yani iist kisimlar ve agaclarin tepeleri onunla isimlendirilmistir. Tamam ve

yucelik te’viline gelince Allah Teéla soyle buyurdu: “Deki, yoksa siz yeri iki giinde

551 Taha 20/6.
552 Maturidi, Te’vilata’l-Kur’an, 9: 177-179.
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?"%%% Hemen sonra biitiin kisimlari, clizleri iizerine

yaratani inKar mi ediyorsunuz
zikrolunan alt1 glinde yaratmay1 haber verdi. Daha sonra bunlar1 bir yerde topladi ve
buyurdu Ki: “Siiphesiz sizin Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giin icinde (alti evrede)
yvaratan ve Ars'a kurulan, geceyi, kendisini durmadan takip eden giindiize katan,
giinesi, ayt ve biitiin yildizlar1 da buyruguna tabi olarak yaratan Allah'ti». Dikkat
edin, yaratmak da emretmek de yalmz O'na mahsustur. Alemlerin Rabbi olan
Allah'n sam yiicedir.”>* Bu ayet, goklerde ve yerdeki mahlikattan imtihan
olunanlar1 yani insanlar1 ve cinleri yarattt anlamindadir. Onlarla miilkiiniin tamami
ortaya ¢ikt1 ve miilkil yiikseldi ve yiiceldi. Ciinkii acikladigimiz mahliikattan maksat
onlardir. Bdylece yiikselme ve miilkiin ménasi tamamlandi. Ciinkii kendileri igin
yaratilanlara ulagilmistir. Yine bilhassa bu durumun beser ig¢in yaratilmasindadir
diyenler oldu. Yiice Allah’in su ayetleri buna isarettir: “O, yeryiiziinde olanlarin
hepsini sizin i¢in yaratan, sonra goge yonelip onlari yedi gok halinde diizenleyendir.
O, her seyi hakkiyla bilendir.”> “Géklerde, yerde ne varsa hepsini Allah'in sizin
hizmetinize verdigini ve acikca yahut gizlice tizerinizdeki nimetlerini tamamladigini
gormediniz mi? Yine de insanlar arasinda, hi¢bir bilgisi, yol gostericisi ve
aydinlatici bir kitabi olmadan Allah hakkinda tartisip duranlar vardir”®® Tbon
Abbés’tan (r.a.) zikrolundu ki beser yedinci giinde yaratildi ve onunla yiicelik ve
tamam gerceklesti. Ciinkil her sey onlar icin yaratildi ve onlar da Allah’a ibadet i¢in
yaratildi. Su kavli serif ile insanlardan sonra cinler yaratilis1 meydana geldi: “Ben
insanlar: ve cinleri ancak bana ibadet etsinler dive yarattm.”® Lakin burda
kastedilen sey beserdir. Ciinkii biitiin zikrettiklerimin emrine verilmesi onlarin
menfaatlerine donmektedir. Matlridi, bu konuda bize gore asil olan Allah’in su ayeti
kerimesidir diyerek kanaatini ortaya koynustur: “Onun benzeri hi¢bir sey yoktur.”>*®
Yice Allah, bu ayette kendi zatindan yarattigina benzemeyi nefyetmistir. Muhakkak
biz Yiice Allah’in sifat ve fiilinde mahliikata benzerlikten miistagni oldugunu

acikladik. Oyleyse “Rahman arsa istiva etti” sézii, Kur’an’da nazil oldugu gibidir.
Allah’a izafe edilen sey ile yaratilana benzerlik Allah’tan nefyedilir. Cinki Allah

%3 Fugsilet 41/9-12.
4 o|-A’raf 7/54.

55 g|-Bakara 2/29.
56 | okman 31/20.
557 ez-Zariyat 51/56.
558 os-Stird 42/11.
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hakkinda zati1 ve fiili olarak benzerlikten yiiceligini s6ylemek gerekir. O’na izafe
edilen hususlar hakkindaki anlay1s, varlik aleminde bagkalar1 hakkinda yapilan izafet

gibi anlasilmas caiz degildir.>*®

A‘raf slresinde gecen istiva ayetinin te’vilinde Matiiridi’nin ortaya koymus
oldugu goriisleri konunun daha iyi anlasilmasinda faydali olacaktir. Yiice Allah soyle
buyurdu: “Siiphesiz sizin Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giin icinde (alti evrede)
yvaratan ve Ars'a kurulan, geceyi, kendisini durmadan takip eden giindiize katan,
glinesi, ayt ve biitiin yildizlar1 da buyruguna tabi olarak yaratan Allah'twr. Dikkat
edin, yaratmak da emretmek de yalmz O'na mahsustur. Alemlerin Rabbi olan

Allah'in sant yiicedir.”*®

Yiice Allah’in “Arst ta§zyanlar"561 , “O giin Rabbinin arsinmi onlardan baska

%62 ayetlerinde gecen ars hakkinda bu miilktiir ve melikliktir

sekiz tanesi tasir.
denilse boyle bir sey nasil denilir? Sayet ars, miilk ve meliklik ise mulk ve meliklik
nasil tasinabilir? Niye bdyle denilmistir? Boyle soranlara denildi ki: ilk zikredilen
arstan kastedilen mana bu degildir. Bu arsin manasi simdi zikredilen ayetlerdeki ars
kelimesi kiyamet giiniinde evliyalarina ikram olmasi i¢in, nurdan veya diledigi
seyden yaptig1 bilinen serir olmasi caizdir. Birincisi yani Once gegen ars o
acikladigimiz tizere yiiceligi ve tamaminin ortaya ¢iktigi mulk’tur. Sonra Allah’in

sOylemis oldugu ars “Rahman arsa istiva etti.”” eger ehli tesbihin anladiklar1 gibi
mekan olsaydi, o zaman istivd kelimesinden iizerinde istikrar etme anlaminin
cikarilmasi gerekmezdi. Ya da Allah igin, iizerinde ve i¢inde oldugu bir mekan
olmasi1 gerekmez. Ciinkii Allah -kadri ¢ok yilice, nami ¢ok biiyiikk olsa da- hic
kimsenin ne yiikseklik ve ne de seref olarak, seckinlerin ve meliklerin bilinen isleri
gibi yiiksek bir mekanda olusu gibi degildir. Bilakis onlarin hepsi, bir mekana
dayanmustir. Iginde yerlesme ve kalma bakimindan ona ihtiya¢ ve yardim istemeye
dayalidirlar. Allah bundan miinezzehtir. Bir de ya onun benzeri veya ondan biyuk
olmasi durumu olurdu, o zaman biiyiikliikte ona denk veya ondan asagi olurdu.

GoOnliinlin raz1 olmadig1 ya da aciz kaldigi bir mekanda oturmak makul degildir.

Ciinkii onda bir artirma miimkiin olur ki O’ndan daha biiyiik olur. Allah boyle bir

%9 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 9: 177-180.
50 o] Atraf 7/54.

561 e]-MiI'min 40/7.

%2 o]-Hakka 69/17.
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vasiftan yiicedir. Bilakis O, mekéani olmayandir. O, oldugu gibidir. Degisim ve

imkansizliktan yiicedir.’®

Sonra Allah’in “Arsa istivd etti” s6zii hakkinda degisik anlamlar sdylenmistir.
Onlardan biri EbG Bekr el-Esamm’in (6. 200/816) su dedigidir: Onda takdim ve tehir
vardir. Sanki Allah: Muhakkak arsa yonelen sonra da zikrettigi seyi yaratan sizin
Rabbiniz buyurmustur. O zaman anlamzi: “Bunlar: boyle yaratti ve arsa istiva etti”,
olur. Allah’in su s6zl gibi: “O, sizi bir tek nefisten yaratti. Sonra ondan egini var
etti”®®. Bu ayet, muhakkak esini ondan yaratti anlamindadir. Buna gore, Allah’in
“Muhakkak sizin Rabbiniz arsa istiva etti” sdziinde birincide var olan siiphe yoktur.
Allah’mn “Onlar:, Rablerinin huzuruna ¢ikarildiklar: zaman bir gorsen!”® soziinde
bir siiphe olmadig1 gibi. Oyleyse ars iizerine istiva yani ars1 yaratt1 olur. Allah’in su

ayeti gibi “Sonra semaya istiva etti”>®

yani “semayt yaratti veya yaratmayi istedi”
ve buna benzerler gibi. Allah’in “Sonra arsa istiva etti’ ayeti O’nun emri ve O’nun
yaratmasi manasinadir. Yani arg1 yaratmasi ve ona emretmesi farkli degildir. Allah’in
“Sizin yaratihsimiz da oldiikten sonra diriltilisiniz de ancak bir nefis gibidir"567
ayetinde oldugu gibidir. IstivAinin manas1 arsa yerlesmektir. Falanca Bagdat’a istiva
etti yani istila etti, yerlesti denildigi gibidir. Bir grup ta tzerine istila etti, O’nu tazim
i¢in, O kudret ve azamette her seyin listiinde oldugu ménasinda oldugunu soylediler.
Onunla bagkas: arasinda tahkik yapildiginda higbir ihtilaf olmaksizin her seyin
ustindedir. Kiyamet giiniinde her sey O’nundur, mescitler onun igindir, sozii
Allah’in zatina tahsis anlaminda degil stiinliigli anlamindadir. Bir grup da ars,
bilinenlere gore her seyin iistiindedir ve mahlikatin vasiflandirilamayacagi bir mana

ile Allah, ars1 yiiceltti demislerdir. 568

Matlridi, biz de Allah’in yardimiyla diyoruz soéziiyle kendi diisiincesini

ortaya koymustur: “Allah, arsa istiva etti” sOzii vahiy yolu ile sabit olmustur.

17569

Muhakkak “O'nun benzeri hi¢chir sey yoktur ayeti gerekli olmustur. Bunun

uzerine ne O’nun ilmi ne O’nun fiili ve ne de O’nun kelami mahlikun ilmi, fiili ve

%83 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 5: 372-373.
564 az-Zimer 39/6.

55 g]-En‘am 6/30.

%6 Fussilet 41/11.

%7 |_okman 31/28.

568 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 5: 374-375.
59 es-Stird 42/11.
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kelami gibi olmadig1 iizerinde s6z birligi olmustur. Bunda yani “Allah, arsa istiva

etti”” ayetinde mekandan s6z etmek getirilen delili ¢esitli yonlerden bozar:

1. Allah’mn “Allah arsa istiva etti” ayeti soz c¢ikisinda ihtilaf lizere olan
mabhliikun yaptiklar tahkik edildiginde kendisine izafe edilen fiilini bildirmektedir.
Bunun &rnekleri su fiillerdeki gibidir: Ebdea=misalsiz var etmek; fatara=yaratmak,
icat etmek; ce‘ale=yaratmak, kilmak; enzele= indirmek; esbete=sabit kilmak;
ketebe=yazmak, farz kilmak; nefeha=iliflemek; agta=vermek; ensee=insa etmek,
yaratmak ve bunun gibi diger lafizlarin hakikati haleka=yaratma anlamindadir. S6yle
ki hakikatte bunun anlami1 onun fiili demektir. Bu anlama gore oldurdu, yapt1 ve bazi
yerlerde de emretti anlamindadir. Sonra biitiin bu durumlarda yaratti ménasina
yakisir bigimde yonlendirmek gerekir. Yine heda=hidayet etti; edalle=saptirdi;
zeyyene=sisledi; etkane=en giizel sekilde yapti; ahkeme=hiikmetti ve bunun gibi
kelimelerde de boyledir. “Sonra arsa istivd etti” sozinde de boyledir. Bunun
haleka=yaratt1 kelimesi ile karsilanmas1 gerekir. S6yle ki o fiiline izafedir. Sonra iki
gorls ortaya ¢ikiyor:

a- Sonra ars1 yaratt1 ve yiikseltti ve ars su iizerinde iken onu yUceltti. Allah’in

210 ayetteki simme=sonra

sOzundeki gibi: “Sonra duman halinde olan goge yoneldi
kelimesi, bir halden diger bir hale gegmek anlaminda degildir. Soyle ki; eger dyle
olsaydi “sonra”nin anlami “yarattiginda bir yaratmadan sonra diger yaratmaya
gecti” seklinde olurdu. Ayn1 zamanda da yerdekileri ve goktekileri birinden digerine
gecerek yaratiyor. Bu da fasit bir zithktir. Burada arsa istivA soziiniin anlamini
bozmaktadir. Bilakis arsin {lizerine asla istiva etmedi, ta ki ebedi olan butiin mahliku
yarattiktan sonra istiva etti. Clinkii O’nun hakkinda intikal ménasi uzaktir. Bu

birbirine ters olan bir bozukluktur. Allah bu vehimden yucedir.

b- Allah’in “Sonra arsa istiva etti”’ s6ziiniin anlami, yani ars1 yaratma, onu
yiikseltme ve tamama erdirme anlaminin olmasidir. Buna delil de “ala” harfinin hafd
harflerinden olmasidir. Bazen birbirinin yerine konulabilir. Allah Teéla’nin
“Insanlardan élcerek bir sey aldiklarinda™™™ kavlinde oldugu gibi “ala” harfi “an”

harfi manasmadir. Ve yine: “Rablerinin huzuruna getirildikleri zaman®"

S0 Fussilet 41/11.
571 e]-Mutaffifin 83/2.
572 g]-En'am 6/30.
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Rablerinin yaninda anlamindadir. Allah’in buyruguyla birlikte “fnne aleyna

193573

beyanehi yani “ileyna beyanehu’anlamindadir. Yine Allah’m ““Ve ‘alallahi

33574

kasdus sebili. Ayetinde de “’ala”, “ileyhi” manasindadir. Buna gore

“Slmmesteva ‘ala’l-ars” ayetinde “*ala” cer harfi ““ila” manasinda olup ayet
“Slimmesteva ila’l-ars” seklindedir. Ars, zikredildigi iizere su iizerindedir, onu
yiikseltti ve tamamladi demektir. Allah’in su ayetinde oldugu gibi: “Sonra duman

halinde olan goge yoneldi” ve zikrolunani yaratti.

2. Allah’a mekani iptal eden yonlerden ikincisi O, ayette zikrolunan Rab ismi,
zikrolunani yaratma, vasiflandirdigi sekilde boyun egdirmesidir. Sonra, mahlika
izafe edilen ménalardan ki o soyle Rabdir veya syle boyun egdirmistir veya soyle
yapmuistir gibi ne miilhid ne de muvahhid higbir kimse vehm etmemistir. Miisebbihin
kalbi nasil oluyor da Allah’in “Rahman arsa istiva etmistir” kavlinde bdyle bir mana
ihtimali oluyor? Eger O’nun hakkindaki cehaleti ve nefsinin kendisine emrettigi

degerlendirmesi olmasaydi bdyle ména ihtimali olmazdi.

3. Insanlar Allah’in mahlikat1 yaratmasi hususunda ihtilaf etmislerdir.
Onlardan kimileri yaratmay1 Allah’in zatina dahil etmeksizin, mahldkun kendisini
kastettigini kabul edip ve bu hususta yaratmayr Allah’a izafe etmeden
vasiflandirmay1 kabul etmislerdir. Bunun lizerine “Sonra arsa istiva etti” ayeti ancak
o kendisi i¢in olmayan bir vasfi Siibhanehu’nun vasfin1 bitistirmeksizin zikretmistir.
Onlardan kimi de Allah, zatiyla haliktir goriisiindedir. Biitiin mahlikatin ebede kadar
onun kilmasi ile yani oldurmasi ile ki onu anlatan “kaf” veya “nun” olmaksizin
“kin=ol” s6zldur. Butlin bu manalar gerceklesseydi degisiklik, zeval bulma, istikrar
veya buna benzer seyler gerekli olurdu. Allah ondan yiice ve miinezzehtir. Bu
sayilanlar sonradan var olmanin isareti ve degisikligin alametidir. Allah’tan baska

kuvvet yoktur.

4. Hareket, zeval, sukun ve karardan yaratma fiili gibi bir sey yapmay1 kendi
tizerinde kabul edenlerin goriisiidiir. Mekan disinda bir mekan ve hal disinda bir hal
ile arsin istikrar ve tahsis manasi ile Allah’a izafeti, imkansiz ve fasit olur. Bu

nedenle tiim goriisler icinde mekan izafe eden goriis batil olmustur. Ve zikrolunan

>"3 g|-Kiyame 75/19.
574 en-Nahl 16/9.
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ayetin kendisi ile sonlandigi “Alemlerin Rabbi olan Allah, her seyden yiicedir”
kismini teyit etmistir. Allah kendisini rububiyyet ve rab edinilen tim manalardan
iistiin ve yiice olmakla vasiflandirmistir. Allah’in “Alemlerin Rabbi olan Allah
Yiuce'dir.” kavli serifi, Miisebbihe firkasinin “Sonra arsa istiva etti” sdziinden

anladiklarindan yiicedir, demektir.>"”

Istiva ayetlerinden bir tanesi de Secde sdresinde gecen su ayettir: “Allah,
gokleri ve yeri, ikisi arasindakileri alti giin iginde (alti evrede) yaratan sonra da
Ars'a kurulanduwr. Sizin icin ondan baska hi¢bir dost, hicbir sefaat¢i yoktur. Hdld

diistiniip ogiit almayacak misiniz? 1576

Matlridi, bu ayetin tefsirinde su carpici agiklamalar1 yapmaktadir: Bu ayet
hakkinda daha 6nce de zikrettigimiz gibi bir¢ok te’vil vardir. Ancak burada 6yle bir
harf (s6z) zikredecegiz ki onu daha dnce hi¢ zikretmedik ve bu séz galiba en dogru
olan ve hakka da en yakin olandir. Bu ayet 6yle bir harf ve kelam ki, Allah akil ve
anlayiglarda onun idrak edilmesine ve bilinmesine bir yol kilmamistir. Yani *““sonra
Ars’a istivd etti” s0zunu kast ediyorum... Sayet bu soziin idrak edilmesi ve bilinmesi
igin beserin akil ve anlayislarina giden bir yol olsaydi, Allah’in Resali (s.a.v.) her
seyden haberdar olan Allah’a veya Cebrail’e sormadan onu idrak eder, anlardi.
Allah, Hz. Peygamber’e, Habir’e yani her seyden haberdar olana sormasini
emre‘[‘[igine577 gore bu durum, onun akilla ve fehimle anlagilamayacagina, ancak
Allah’tan vahyi bir bilgi ile anlasilacagina delalet eder. Bu ayet hakkinda
Peygamber’in (s.a.v.) onu tefsir ettigi veya onun hakkinda bir sey soyledigi veya da

birinin ona soru sordugu zikredilmemistir.>’®

Yiice Allah soyle buyuruyor: “... O’nun kursusi butin gokleri ve yeri

kaplayp kusatmigtir. (O, goklere, yere, biitiin evrene hiikmetmektedir.) Gokleri ve

yeri koruyup gozetmek ona giic gelmez. O, yiicedir, buyiiktir.”>"

Matlridi, bu ayette gecen “O’nun kiirsiisii biitiin gokleri ve yeri kaplayip
kusatmistir” ayetinin yorumunda sunlari dile getirmektedir: “Allah’mm “O’nun

kiirsiisii biitiin gokleri ve yeri kaplayip kusatmistir” ayeti hakkinda Ibn Abbas (r.a.)

575 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 5: 364-385.
576 os-Secde 32/4.

577 e]-Furkan 25/59.

578 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 11; 265-266.
579 o|-Bakara 2/255.
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ve bazi miifessirler “kirsi” kelimesine ilim anlami vermislerdir. Bazilar1 ise
“Allahin kiirsiisii”’ne Allah’in kudreti anlamin1 vermiglerdir. Bu da Allah’in kudret
ve azametle vasiflanmasi demektir. Yine baz1 alimler, Allah’in “O'nun kursisi™
ayetinde gecen ““kirsi”’nin lugat olarak “sunu tesis edip kurdu” s6ziinde oldugu gibi
bir seyin asli anlamma geldigini ifade etmislerdir. Ayetteki kiirsi’den maksat
Allah’in tim mahlikatin glivencesi ve siginagi olmasidir. Sonug olarak bu da
Allah’in azamet ve kudretle vasiflanmasi anlamina gelir. Yine ayette gegen “O’nun
kursusl kusatmistir” cumlesindeki kiirsiiniin Allah’in yarattigi seylerden bir sey
oldugu da ileri siiriilmiistir. Yine Kkirsi bilinen kurstdir. Fakat Allah, onu

mahlikattan diledigine ikramda bulunmak i¢in yaratmistir denildi.®

Matlridi’ye gore Kirsi’nin Allah’a nispet edilmesinin, insanlara nispet
edilmesi gibi anlagilmasi caiz degildir. Tipki “Bunlar Allah’in sirlaridir”®,
“Allah’in nuru>%, “Allah’in evi”>®® vb. gibi manalarin yaratilanlara izafe edilisinin
anlasildigi gibi Allah’a izafe edilmesi anlagilmamalidir. Buna gére “O’nun kursusi
biitiin gékleri ve yeri kaplayip kusatmistir” sozii ve benzeri ayetlerden yaratiklara
izafe edilmesi anlami ¢ikarilamaz. Allah’in su ayeti de bu duruma en giizel delildir.
“Hichir sey O’nun benzeri degildir.”>® Yine ayette gecen “O, yiicedir, biiyiiktiir”
demek yani arsa ve kursiye ihtiya¢ hissettiren her tiirlii anlayigtan ali’dir yani
yiicedir. Allah, mahiyetinin bilinmesinden miinezzehtir ve uludur. Ibn Abbas (r.a.),
“O’nun kiirstisii kusatmistir” s6zine “O’nun ilmi kusatmistir” anlamini vererek
ayetin devaminda gecen “onlart koruyup gézetmek kendisine zor gelmez” s0zine
dayanarak vermistir. Yani “her sey O’nun ilmi dahilinde olup onu korumak

kendisine agir gelmez” demek oldugunu belirtmektedir.”*®

Matiiridi’nin yukarida zikredilen yorumlarina bakildiginda “istiva” ve “kirsi”
ayetleri ile ilgili miilk, uliivv, arsi ta ‘zim, tesrif, istild, kasd, ilim vb. muhtemel bircok
te’villeri siralayip, tesbihe kagan anlayislari reddettikten sonra sdyle demektedir:

“Bu mevzuda bize gore aslolan sudur ki, Allah, ‘Hi¢ bir sey O'nun benzeri

580 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’an, 2: 157-158.
%81 o|-Bakara 2/229.

%82 ot-Tevbe 9/32.

583 g|-Bakara 2/225.

%84 os-Stird 42/11.

585 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 2: 157-158.
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olamaz’>® buyurmak suretiyle kendini mahlikatina benzetmekten tenzih etmistir.
Nitekim biz de O’nun fiillerinde ve sifatlarinda benzeri bulunmadigini,
benzerlerinden miinezzeh oldugunu beyan ettik. Bundan otiirii, Rahman'in ars
lizerine istivasini vahyin getirdigi ve akilda sabit oldugu gibi kabul etmemiz gerekir.
Artik biz bu ayetin belli bir anlam ile kesin te’viline hiikkmedemeyiz. Ciinkii
zikrettigimiz te’villerden herhangi birine ihtimali oldugu kadar; heniiz bize
ulagsmamus, tesbih saibesi tasimayan baska bir manaya gelmesi de muhtemeldir. Biz
ancak bu ayette Allah’in o tabirle muradi ne ise, ona iman ederiz. Vahiy ile sabit olan
ru’yetullah vb. diger meselelerde de inancimiz boyledir. Bu hususlarda tesbihi

nefyederek murad-1 ilahi her ne ise ona iman gereklidir.”>®

Matlridi’nin istivd ve kirsi hususunda getirdigi yorumlara bakildiginda
“Allah'in ihtiyac1 olmaksizin ars iizerine istiva ve istikrar1 vardir. Muhtag¢ olmaksizin
ars1 ve bagkalarim1 muhafaza eder. Eger Allah'in ihtiyaci olsaydi, mahliklar gibi
alemi icad ve tedbire kadir olamazdi. Oturmak ve karar kilmaya muhtag olsaydi,
ars'in yaratilmasindan 6nce Allah'in nerede oldugu sorusu ortaya c¢ikardi. Yiice Allah
bundan miinezzehtir.”*®® O’nun “Rabbim gokte midir, yerde midir bilmiyorum yine
Allah ars’in lizerindedir ama arg gokte midir, yoksa yerde midir, onu bilmiyorum

7589

diyen de Kkafir olur seklinde gorislerini ortaya koyan Eb( Hanife’den etkilenmis

oldugu goriilmektedir.

Keldam metodunu benimseyen Es‘ari’de gorillen miitesabih sifatlarin te’vili
hususundaki muhafazakarligin aksine Maturidi’de bu durum yerini te’vile birakiyor.
Maturidi’den sonra Ehl-i sinnet’in Es‘ari ve Matlridi mezhepleri muteahhir
alimlerinin miitesabih sifatlar hususunda te’vili benimsedikleri goriulmektedir.
Muteahhir alimlerin bu tutumunun sebepleri arasinda en 6nemlisi avamin yanlig
te’viller ile tesbihe diismelerini 6nleme gayesidir. Onlar bu gayeyle Arap dilinin

elverdigi dl¢iide miitesabih sifatlarin mecazi mahiyette te’vilini caiz gormiisler, fakat

%86 o5-Stird 42/11.

%87 Matuiridi, Kitabi’'t-Tevhid, 74. Kitabi’t-Tevhid
588 Eb{i Hanife, el-Vasiyye, 61.

%89 Eh{ Hanife, el-Fikhu 'I-ebsat, 44.
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yapilan bu te’villerin ihtimalin otesine gecemedigini ve kesin olmadigini da

belirtmislerdir.>*

EbU’l-Muin en-Nesefi, Allah’in arsa istivd etmesinin fiziki baglamda
olmadigini belirterek istivd’yr hakim ve hiikiimran olma seklinde te’vil etmektedir.
Bu hususta 6nemli olan nokta Allah’in ars1 yaratmadan Once de var olmasidir.
Nesefi, istiva’nin mekansal baglamda anlasilmasinin imkansizligini da Allah’a
mekan atfeden goriislerin gegersizligini ispat ederek yer ve yon izafe etmeyi
cagristiran nakillerden Allah’in mekan ve cihette oOlmasmin anlasilmamasi
gerektigini, kisa Ornekler vererek, nasslar1 te’vile tabi tutarak Yaratici’nin
miitemekkin olamayacagini ispat sadedinde soyle dile getirmistir: “Bisr Irak’a istila
(istiva) etti./Kilica ve kan dokmeye basvurmadan” siirinde gectigi sekliyle istiva
hiikiimran oldu anlamindadir. Bir de arsin {izerine Allah’in mekan tuttugunu
sOyleyen kimse, arsin ondan biiyilk O’nun da arstan biiyiik oldugunu sdylemekten
geri durmaz. Bunu sdyleyen her kim ise dinden uzaklasmis olur. Ciinkii Allah’a bir
sinir tayin etmis olur. Hz. Ali’den gelen bir rivayette, kendisine “Rabbimiz gogi
yaratmadan 6nce neredeydi?” diye sorulunca, o, “Mekén ve zaman olmadan 6nce de
var olan Allah hakkinda bu soruyu sormak ne kadar anlamsiz! O su anda da degisime
ugramadan oldugu gibidir” demistir. Allah’in arsa yaratildiktan sonra intikal ettigini
sOylemekte caiz degildir. Ciinkii bir yerden digerine gegme, yerlesme anlaminda olan

intikal, yaratilmig varliklarin 6zelligidir. Allah bundan miinezzehtir.>**

Matlridi’nin karsi hususunda yaptigi agiklamaya bakildiginda Kdrsi’nin
Allah’a nispet edilmesinin, insanlara nispet edilmesi gibi anlasilmasinin caiz
olmadigy, “Allah’in sumrlar™?, “Allah’in nuru™®, “Allah’in evi”®* vb. gibi
manalarin Allah’a izafetinin yaratilanlara izafeti gibi anlasilmamasi gerektigi ve

%% ayetini de bu duruma delil getirmesinden

“Hicbir sey O’nun benzeri degildir.
anlasiliyor ki tesbihe diismemek icin benzerligi reddetmis, bu ayetleri te’vil etmis

fakat kesin manasi sudur diye bir iddiada bulunmamugtir.

% Eh( Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-iktisad fi’l i‘tikad (Beyrut: Daru’l-Kutub’l
‘ilmiyye, 2004), 52-53; Kemaluddin Ahmed Beyazi, Isdrdtii’l-merdam min ‘bdrdti’l-imam
(1Stanbul: 1949), 186-189.

%1 Nesefi, Bahrii’l-kelam, 45-46.
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3.2.3. Kelam

Sozllikte “maddi ve manevi agidan etkilemek, yaralamak™ anlamindaki kelm
kokiinden masdar ismi olan kelam “konusma, s6z sdyleme, sozlii etkiyi algilama”
manasima gelir. “Konusma melekesinden yoksun bulunmaya aykiri durum, zihinde
bulunan anlamin dille ifade edilmesi” diye tanmimlanan kelam orfte agizdan ¢ikan
anlasilir sese verilen addir. Dini bir terim olarak da “Allah’in konusma yetkinligine

sahip bir varlik oldugunu bildiren sifat1” diye tanimlanabilir.>®

Matlridi’ye gore Allah’in kelamla vasiflandirilmas: degisiklik ve zeval
ihtimalinden miinezzeh olus ilkesine baglidir. O’nun kelam, fiil ve s6z konusu diger
sifatlarinda da durum aynidir. Sunu da belirtelim ki Cenab-1 Hak meci’ (gelis)
kavramini kendisine nispet etmis fakat bundan onun yaratilmis olma neticesi
dogmamis, s6z konusu kavram ilahliga uygun bir manaya yorumlanmustir. Iste kelam

da bunun gibidir.>*’

Kelam sifat1 konusunda aslolan sudur ki, Aziz ve Celil olan Allah’in kelamla
nitelenisi hem nakli hem de akli delille sabit olmustur. Nakli delil su ayet-i
kerimededir: “Allah Masa ile de gercekten konustu.”*®® Cenab-1 Hak, Masa ile
konusmasini mastarla (meful-i mutlak) tekid etmistir. Alimler arasinda kelamullah
konusunda bir fikir ayrilig1 yoktur, yani Allah’in miitekellim oldugu ve hakikat
manasinda onun kelaminin bulundugu hususunda oy birligi mevcuttur. Ne var ki
O’nun kelaminin mahiyeti hakkinda farkli goriisler ortaya konulmustur. Cenab-1
Hak, “dilah bizimle konusmali degil midir?”> diyen inkércilari temelden
reddetmemis, sadece kibirlenmek ve hadlerini bilmemekle vasiflandirmistir. Yine
O’nun su ayeti nakli bir delil teskil eder: “Onlardan bir ziimre vardir ki Allah’in
kelamim dinler.”®® AKIT delile gelince, alim ve kadir oldugu halde konusmayan
herkes, acizdir. Allah bundan minezzeh olduguna gore O’nun mditekellim oldugu
aciktir. Duyulur 4aleme bakildiginda konusamayan kisi, isitmemesine ve

gdrmemesine neden olan bir 0zlr sebebiyle konusamamustir. Allah, sagir ve kor

%% jsfahani, el-Miifredat, “klm” md., 1: 722; Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam”, Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (DI4), c. 23 (Ankara: TDV Yay., 2002), 194.

> Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, 69.

>% en-Nisa 4/164.

59 o]-Bakara 2/182.

800 o|_Bakara 2/75.
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olmay1 gerektiren afetten minezzehtir. Bundan dolay:r dilsizlik &fetinden de
munezzehtir. Hatta bu husus bahsedilenlerden daha onemlidir, ¢inki konusmak
duyulur alemde &viing kaynagi olan ozelliklerin en 6nemlisidir. Insanlar1 diger
canlilardan ayiran en 6nemli 6zellik konugmadir. Matiiridi’ye gore “Allah’in kelami
hadis kabul edildigi takdir de bagkalarinin kelami statiistinde bulunmaktan
kurtulamaz. Bu durumda da benzesme ortaya ¢ikar. Halbu ki “Hi¢bir sey O ’nun

32601

benzeri degildir medlindeki Aayet gerek sifatinda gerek zatinda benzesme

olamayacagin dile getirmistir. Ayrica “Yoksa O’nun yarattigi1 gibi yaratan ortaklar

?7%0% mealindeki ayet de

buldular da yaratma isi onlarca birbirine benzer mi goriindii
bunu destekler mahiyette fiil benzerliginin zat benzerligini gerektirdigine isaret
etmistir. Buna mukabil biitiin yaratiklar bir araya gelse O’nun yani Kur’an’in bir
mislini meydana getiremeyecekleri yoniinde ilahi beyan vardir.®% Boylece de
misliyet unsuru tasiyan benzerlik ortadan kalkmistir. Netice olarak zat-1 ildhiyyeye

mahsus olan kelamin biitiin yaratiklara ait kelamdan farkli oldugu sabit olmustur.”®%*

Yiuce Allah soyle buyuruyor: “Daha once kissalarimi sana anlattigimiz
pevgamberler gonderdik. Anlatmadigimiz (nice) peygamberler de gonderdik. Allah
Masa ile de gercekten konustu.”®® Matiridi, Allah’m “Allah Mdsa ile de gergekten
konugstu” ayetinin ne anlama geldigi konusunda ihtilaf edildigini dile getirmektedir.
Bazi alimler ‘Allah bir kelam (s6z) ve ses yaratti, sonra bunu Miisa’nin kulaklarina
ilka etti’ demislerdir. Baz1 alimler de ‘Allah Misa i¢in bir kitap yazdi, sonra bu
kitapla Misa’ya konustu’ demislerdir. Allah’in “Allah Mdisa ile de gercekten
konugstu” ayetinin anlam1 Allah’in Musa ile konusmasi soz ile degildir. Allah’in
olmayan bir ses yaratmasi ve Misa’ya bu sesi diledigi sekilde, diledigi seyi
dinletmesini bildigimizin disinda bu durumun nasil ger¢eklestigini idrak edemiyoruz.
Cinkii Allah’in ezeli sifatt olan kelami, harfler ve hecelerle, sesle veya
yaratilmiglarin keldminin vasiflandirildig: bir seyle, bir durumla vasiflandirilamaz ve
‘Allah’mn kelami budur’ denilemez. Ancak uygunluk ve mecaz {izerine denilebilir.

“..Ta ki Allah’in kelamim dinlesin...”®® ayetinde oldugu gibi. Halbuki o kimsenin

601 og-Stird 42/11.

802 or-Ra‘d 13/16.

803 o)-Isra 17/88.

804 Maturidi, Kitabi’t-Tevhid, 73-75.
895 en-Nisa 4/164.
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Allah’in ezelde vasfi olan keldmini dinlemesine bir yol yoktur. Ancak bu mecazi
olarak soylenebilir. Allah’in “Allah Misa ile de gergekten konustu” &yetindeki
konusma sadece Misa’ya tahsis edilmistir. Bu durum M{s&’nin (a.s.) disinda baska
peygamberlerde gerceklesmeyen sekilde sadece ona 6zel kilinmistir. Ciinkii Allah’in
Misa ile konusmasi bir araci ve el¢i olmadan gergeklesmistir. Allah diger
peygamberlere bir el¢i vasitasiyla vahiy etmistir. Maturidi’ye gore Allah’in “Allah
Misa ile de gercekten konustu” ayetinde ““teklima” mastar1 konusmanin
gerceklestigine delildir. Clinkii mastar, lugat olarak herhangi bir konuda isin
gerceklestigine isaret eder. Muisa’'nin  meshur olarak “kelimullah” olarak
isimlendirilmesi bu durumu kuvvetlendirmektedir. “Muhakkak Allah Mdisa’ya
konustu” s6zli insanlarin dilinde var olagelmesi onun disinda peygamberlerden
kimsenin ortak olmadigi bir sekilde Allah’in onunla 6zel olarak konustugunu ortaya
koymaktadir. Vahyin gerceklesmesi ve kitaplarin inzal olmast hususunda
peygamberlerin arasinda fark olmamasi peygamberlerin anlatilan isim, sifat ve fazilet
gibi birgok Ozellikleri {izerine Musa’nin kendisi ile vasiflandirildigi hususun sadece
kendisine 6zel olarak ortaya konuldugunu ispatlamaktadir. Bu climlelerde ortaya
konulan hususiyete biitiin peygamberlerin ortak olmasi muhtemel olursa bu durum

M(is&’nin (a.s.) konusmas iizerinedir.®”’

Matlridi’ye gbre “Eger Allah'a ortak kosanlardan biri senden siginma
talebinde bulunursa, Allah'in keldmini isitebilmesi icin ona siginma hakki tani. Sonra
da onu giiven i¢inde olacag: yere ulastir. Bu, onlarin bilmeyen bir kavim olmalari

1,608

sebebiyledir ayetindeki “Allah'in kelamini isitebilmesi igcin” soziinde asil olan
kelamin hakikatinin bizzat kelamin kendisi ile isitilemeyecegidir. Cilinkii kelamin
harfleri, harflerin ¢evrilmesine ve te’lif edilmesine isaret eder. insanlarda olan dil ve
dudak gibi Allah hakkinda dil ve dudakla isitilen bir ses yoktur. Ciinkii insanlarda
konusan yoniinden hecelerle bir ses isitilir. Ve bdylece onun s6zii ve sdziiniin harfleri
dinleyene ulagir. Isitme, kelamin kendisi ile idrak edildigi ve anlasildig1 ses iizerine

gergeklesir. Bu sekilde kelamin isitilmesi aslinda gercekte degil mecazi olarak vuku

bulur. Allah’in keldminin isitilmesi denilmesi de bunun gibi bir durumdur. 609

807 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 4: 110-111.
608 at-Tevbe 9/6.
899 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’an, 6: 296.
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Matlridi, bu hususla ilgili olarak gesitli goriislerin ileri siiriilmiis oldugunu

dile getirmektedir:

1. Kelamin kendisi i¢in konulmus oldugu ménanin isitilmesidir. O da emir,
nehiy, tahrim ve tahlil gibi hususlardir. Bu hususlar da Allah’a nispet edilir. Bu
durumlarda ki emir ve nehyin Allah’a nispet edilmesi icin bunlara *“kelamullah™

denilir.

2. Allah’in bu ayetlerin benzerinden mahliikat1 aciz birakmak igin te’lif
etmesi ve diizene koymus olmasidir. Boylece bu kelam, oldugu hal iizere Allah’a

nispet edilerek ilk baslangigtaki maksada dayandirilir.

3. Allah’in kelaminin ta‘bir edilmemesi ve Allah’in kelamla vasiflanmamig
olmasidir.  Allah, kendi keldmimin  harfler, heceler ve  climlelerle
vasiflandirilmasindan yicedir. Allah bu hususta vehmetmeme ve tasavvur etmemeye

1610

bir sinir koymustur. Allah’in “Sizi bir tek nefisten yaratan””™, “Sizi topraktan

yaratmas”® ayetlerinde gecen hususlarm kendisine nispet edilmesi de bdyledir.
Alimlerin hepsi toprak ve tek bir nefis hususunda bir vehme diismeksizin bunlari
Allah’a nispet etmislerdir. Her seyin O’na donmesi de yine kendisine nispet
edilmistir. Kelam isi de boyledir. Allah, zihinlerde ki tasavvurdan ve akillardaki
takdir etmeden ¢ok yiicedir. Allah’in kelam sifati da boyledir. Selci “Allah’in
kelami” denilmesi falanin sozii, falanin keldami gibi muvafakat i¢indir, hakikat

manasinda degildir. Muhakkak o, konusanin kendisi ile konustugu sézdiir. Fakat

maksat kendisi ile ortaya konulan manadir.®*?

Matiiridi’nin yukarida zikredilen yorumlarina bakildiginda Allah’m kelamla
vasiflandirilmasinin  degisiklik ve zeval ihtimalinden miinezzeh olus ilkesine
baglanmis oldugu ve Allah’in keldmla nitelenisinin hem nakli hem de akli delille
ortaya konulmus oldugu gorilmektedir. Matiridi’nin  Allah’in  kelaminin
isitilebilmesi hususunda asil olan kelamin hakikatinin bizzat kelamin kendisi ile
isitilemeyecegini, kelamim harflerinin ¢evrilmesine ve te’lif edilmesine isaret
edecegini, insanlarda olan dil ve dudak gibi Allah hakkinda dil ve dudakla isitilen bir

sesin olamayacagini, insanlarda konusan yoniinden hecelerle bir sesin isitildigini,

810 on-Nisa 4/1; el-A'raf 7/189; ez-Ziimer 39/6.
611 er-Rim 30/20; Fatir 35/11; el-MiI'min 40/67.
812 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 6: 296—298.
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boylece onun s6zi ve sozinun harflerinin dinleyene ulastigini, isitmenin, kelamin
kendisi ile idrak edildigi ve anlasildig1 ses iizerine gergeklestigini, bu sekilde kelamin
isitilmesinin gercekte degil de mecazi olarak vuku buldugunu vurgulamak suretiyle
Allah’in kelammin isitilmesi denilmesinin de bdéyle bir durum oldugunu ortaya

koymaya caligtig1 goriilmektedir.

Matlridi’nin bu konuda “Misa, Allahin kelamini isitti. Stiphesiz ki Allah,
Misa ile konugsmadan once de kelam sifati ile muttasifti. Allah Misa’ya hitap
ettiginde ezelde sifati olan kelam sifati ile konustu. O’nun sifatlarindan hepsi
mahlikatin sifatlarindan bagkadir. O, isitir fakat bizim isitmemiz gibi degil. O,
konusur fakat bizim konugmamiz gibi degil. Biz uzuvlar ve harflerle konusuruz.
Oysaki Allah uzuvsuz ve harfsiz konusur. Harfler mahliktur fakat Allah’in kelami
mahlik degildir”613 diyen Ebl Hanife ile ayn1 goriiste oldugu fakat EbG Hanife’den
farkl1 olarak Allah’in keldminin isitilmesinin mecazi olabilecegini kabul ettigi

gorilmektedir.

Matlridi’nin Allah’in kelamla nitelenisinin nakli ve akli delile dayanarak
ortaya koymus oldugu gorisleriyle Eb0’l-Muin  en-Nesefi’yi  etkiledigi
gorulmektedir. Nesefi bu husustaki goriislerini soyle agiklamaktadir: “Allah’in
kelami, O’nun kelam sifatinin bir sonucudur. O’nun kelami biitiin boyutlariyla kadim
olup yaratilmis degildir. Insana ait niteliklerden olan harf, ses, baslangi¢ ve kesinti
yoktur. Allah, Cebrail’e ses ve harf olarak vahyi duyurdu, harf ve sesi yaratti, Cebrail
de onu ezberledi, iyice korudu ve Peyagamberimize risalet ve vahyi getirici olarak
aktardi. Hz. Peygamver de onu ezberledi, iyice anlad1 ve ashabina okudu. Onlar da
onu ezberleyip tabiine okudu. Tébiin de onu salihlere okudular. Bize ulasincaya
kadar boyle oldu. Allah’in kelami goriilmeyen ve duyulmayan O’nun zatiyla kaim

bir sifatidir. Duyulabilen ise harf ve sestir,”®

3.2.4. Nuizdl, ityan ve Meci’

Sozlikkte “yukaridan asagiya inmek” anlaminda masdar, “inig” anlaminda
isim olan nlz0l kelimesi hadislerde Allah’a nisbet edilen ve yorumu konusunda

cesitli tartigmalar yapilan haberi sifatlardan biridir. Kur’an-1 Kerim’de niizil kavrami

813 Eh(1 Hanife, el-Fikhii 'I-ekber, 56.
614 Nesefi, Bahrii’l-kelam, 52-55.
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esmé-i hiisnadan biri veya sifat olarak Allah’a nisbet edilmez, ancak ilaht fiiller
arasinda Kur’an’1, suyu, rahmeti, azab1 vb. indirme ¢ercevesinde O’na izafe edilir.*®®
Buna karsilik niizdl ile benzer manalar iceren “ityan” ve “meci’” (gelmek) Allah’a

816 Cesitli hadis rivayetlerinde belirtildigine gore Allah her gecenin son

nishet edilir.
diliminde diinya semasina iner ve ““Bana dua eden, benden talepte bulunan, benden
bagislanma isteyen yok mudur ki onun duasini kabul edeyim, talebini yerine

1617

getireyim ve giinahint bagislayayim manasma gelen lutuf nidalarinda bulunur.

Diger bazi rivayetlere gore ise Saban aymin ortasina denk gelen gecede niizll edip

miisriklerle kin besleyenler hari¢ herkesi bagislar. 618

Ityan ve meci’ naslarda Allah’a nispet edilen miitesabih sifatlardandir. Yiice
Allah soyle buyurdu: “Rabbin (buyrugu) ve saf saf dizilmis olarak melekler geldigi
ve o giin cehennem getirildigi zaman, iste o giin insan (vaptiklarini birer birer)

hatirlar. Fakat bu hatirlamanin ona nasil faydasi olacak?”®"

Maturidi, Allah’in bu s6zinin manast hakkinda birgok ihtimalin var
oldugunu dile getirmistir. O ihtimallerden biri ayetin manasmin ““Rabbin melekle
birlikte geldi” olmasidir. Ciinki ““vav” harfinin ““ba” harfi yerine kullanilmasi
caizdir. Allah’in su ayetinde goriildiigii gibi: "Dediler ki: "Ey Mdsa! Onlar orada
bulundukca biz oraya asla girmeyecegiz. Sen ve Rabbin gidin onlarla savasin. Biz
burada oturacagiz."®® Bu ayette gecen “ve Rabbuke” “bi Rabbike” yani Rabbinle
beraber demektir. Eger bu mana tizerine hamledilirse siiphe gider is agikliga kavusur.
Sayet s0z ““Rabbin melekle beraber geldi”” seklinde olsaydi o zaman birinin bir
mekandan bagka bir mekana intikal etme siiphesi ortadan kalkmazdi. Allah soyle
buyurdu: “Onlar, ille de buluttan gélgeler i¢inde Allah'in ve meleklerinin gelmesini
mi beklerler?”®' Bu ayette gecen kismin manasi-Allah en iyi bilendir- "buluttan

golgeler ile™ demektir. Clnkid Allah baska bir konuda séyle buyurmustur: “O gin

o5 Yusuf Sevki Yavuz, “Niizil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), c. 33 (Ankara:
TDV Yay., 2007), 310.

816 Bk. el-Bakara 2/210; el-En‘am 6/158; el-Fecr 89/22.

17 E|-Buhari, “Tehecctid”, 14; Muslim, “Salati’l-musafirin”, 168-172; Ahmed Muhammed b.
Hanbel, Musned, (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), 2: 264.

%18 Ep@i Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Mace, Siinen-i ibn Mace (Istanbul: Cagr1 Yay., 1992),
“Hgamet”, 191; Tirmiz1, “Zihd”, 48.

619 o|-Fecr 89/22-23.

620 o]-Maide 5/24.

621 o]-Bakara 2/210.
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gokyiizii beyaz bulutlar ile yarilacak.”*** Bdylece ayetin manasi bizim zikrettigimiz
sekilde gergeklesmis oldu. Durum bu sekilde gergeklestigi zaman siiphe ve problem
de ortadan kalkmis olur. Bazilar1 da Allah’in *“Rabbin geldi”’, “Allahin kendilerine
gelmesinden bagka bir sey mi bekliyorlar” ayetlerini “Emrullah yani “Allah’in
buyrugu geldi” seklinde agiklamislardir. Bunun delili ise Nahl sGresinde gecen su
ayettir. ““(Kafirler) kendilerine meleklerin gelmesinden veya Rablerinin emrinin
gelmesinden baska bir sey mi bekliyorlar?”®* Burada “ve cae Rabbuke” = “Rabbin
geldi” so6zunun yerine ““emru Rabbike=Rabbi’'nin buyrugu geldi” s6zii gelmistir.
Allah’m *“*Rabbin geldi” ayetinin “Allah in vaadi ve tehdidi geldi” ménasinda olma
ihtimali de vardir. Allah’1n bir vasfi olmadig1 halde gelme fiili O’na nispet edilmistir.
Allah igin bir vasif olmasa da fiillerin alametinin hakiki fiil olarak Allah’a nispet
edilmesi caizdir. Allah’in su séziinde oldugu gibi: “Biz, ona ruhumuzdan Gfledik”®**
Allah’m iifleyici olarak vasiflanmasi miimkiin olmasa da iifleme isi O’na izafe
edilmistir. Allah’in su soziinde de oldugu gibi: “Tevrat'ta onlara soyle yazdik: Cana
can (karsilik ve cezadir)”® Allah’in bir vasfi olmadigi halde O’nun fiilinin bir
alameti zuhur ettiginden dolay1 yazma isi O’na izafe edilmistir. “Yagmur, Allah in
rahmetidir” denildigi zaman yagmur onun bir sifatt degil rahmetinin bir alameti
(sonucu, eseri) kastedilir. “Namaz ve zekdt Allah’in emridir” denildigi zaman
“namaz kilmak ve zekat vermek onun bir sifat1 degil O’nun emriyle zekat verilir ve
namaz kilinir” demektir. Allah’in “Rabbin geldi”” s6ziinin manasinin ihtimallerinden
diger bir goriis, bu alemin bir hikmet olarak yaratilmaya baslamasinin vakti geldi
anlaminda olmasidir. Cilinkii karsilik yani ceza giinii i¢in yeniden dirilme olmasaydi
0 zaman bu alemin yaratilmasi ve sonrada helak olmasi abes (bos bir is) olurdu. Daha
once Allah’in su soziinde acikladigimiz gibi: “Sizi sadece bos yere yarattigimizi ve
sizin hakikaten huzurumuza geri getirilmeyeceginizi mi sandiniz?”*%° Boylece alemin
yaratilmasi ancak yeniden dirilmenin bir hikmeti oldugu ortaya ¢ikmis oldu. Allah
soyle buyurdu: “Bugiin hiikiimranhk kimindir? Kahhdr olan tek Allah'indir.”®

Daha Once Allah’in hiikiimranligi vardi. Fakat onun hiikimranlhigi herkes i¢in bu

622 g|-Furkan 25/25.

623 an-Nahl 16/33.

624 at-Tahrim 66/12.

825 o]-Maide 5/45.

626 o]-M{I'minQin 23/115.
827 6]-Mi'min 40/16.
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vakitte aciga cikiyor. Allah soyle buyurdu: “(Kiyamet giiniinde) hepsi Allah'in

628 \ fuhakkak ki her sey onun huzurunda geldi (ortaya ¢ikt1). Yani

huzuruna ¢ikacak
bunun maénasi yaratiklarin onun huzuruna g¢ikmasinin (goriinmesinin) vakti geldi
demektir. Matlridi’ye gore burada asil olan, Allah’a izafe edilen her seyde kendisine
izafe edilenle bitisenin uygunluguna bakmaktir. Boylece o vasfi Allah’a bitistirmek
ve onu gizli kilmaktir. Allah, Micadele slresi 7. ayette soyle buyurmustur:
“Goklerde ve yerde olanlart Allahn bildigini gérmiiyor musun? Uc kisinin gizli
konustugu yerde dordincust mutlaka O'dur.” Bu ayette Allah’in huzura gelmesi
anlasilmaz. Ancak ménasi Allah’in ilminin onlar1 kusatmasi ve onlar1 gozetlemesi
seklinde olmasidir. Allah séyle buyurdu: “Ama Allah (O'nun azabi), onlara
beklemedikleri yerden geliverdi”” Bu ayette Allah’in bir yerden bir yere ge¢cmesi
anlasilmaz. Bilakis onun méanasinin Allah’in onlara azabim (bela, felaket) ve itaat
edenlere (dostlara) de yardimini getirdi seklinde olmasidir. Allah soyle dedi:
“Onlardan oncekiler de (peygamberlere) hile yapmuslard:. Sonunda Allah da onlarin
binalarimi temellerinden soktii iistlerindeki tavan da tepelerine ¢oktii. Bu azap
onlara, fark edemedikleri bir yerden gelmisti.”®* Buradaki gelmek fiilinden
yaratiklara izafe edilen gelmek fiili anlasilmaz. Allah soyle buyurdu: “Eger siz
Allah'a (Allah'n dinine) yardim ederseniz O da size yardim eder™®® Bu ayetin
méanas1 “sayet Allah’in dinine yardim ederseniz” seklinde olmasidir. Yoksa giice
(kuvvetlenmeye) ihtiya¢ duyan zayifligr O’na bitistirmek (layik gérmek) degildir.631
Yani siz Allah’in dinine yardim ederseniz, O’da size yardim eder. Yahut siz Allah
dostlarina destek olursaniz O’da diismanlariniza karsi size destek olur anlamindadir.

Matiirldi, biz miisliimanlarin Allah’in dinine ve dostlarina yardimimin iki sekilde

olabilecegini sdylemektedir:

1. Allah’1n rizasin1 kazanmak i¢in O’nun yolunda harcanan canlar ve mallarla

olur.

2. Yerine getirmekle emrolundugumuz hiiccet ve burhanlar ile onlara karsi

Allah’n var ve bir oldugunu ispat etmek icin delil getirmekle olur.®%

528 {brahim 14/21.

629 an-Nahl 16/26.

830 Muhammed 47/7.

831 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 17: 197-198.
832 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 13: 390.
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Yine Maturidi, Allah’in yardiminin da bizlere iki sekilde gergeklesebilecegini
ifade etmektedir:

1. Allah’1n diismanlarini perisan etmemiz ve onlara galip gelmemiz icin Allah
bize yardim eder. Fakat bu her durumda degil, bazi durumlarda gergeklesir. Bu

yardim, bazi vakitlerde olur bazi vakitlerde olmaz.

2. Bizim akibetimizi (sonumuzu) belirleme de olur. Bazi savas ve harplerde
bize kars1 galip ve tstiin gelmislerken bizim galip ve tstiin kilinmamiz bu sekilde bir
yardimdir. 633

Allah s6yle buyurdu: “Allah, kendisine karsi (gelmekten) sizi sakindiriyor™®**

Yani manas1 Allah sizi kendisine karsi degil, azabindan sakindirtyor seklinde
olmasidir. Bunun Kur’an’da bir¢ok 6rnegi vardir. Boylece izafetlerin mahalli sabit
oldu ki o da bizim zikretti§imiz seklindedir. Iste bunun i¢in vaade, tehdide ya da bu
alemin yaratilmasinin bir hikmetinin olmas1 vaktine veya da gizli olanlardan dogru
olana hamledilmistir. Meci” (gelis) fiilinden tek bir mananin anlasilmamasi bilakis
araza izafe edildiginde birgok manaya gelmesine delalet eden seylerdendir. Meci’
(gelis) araza (cisimlerin disindaki seylere) izafe edildigi zaman ondan cisimlere izafe
edildigi takdirde anlagilandan baska bir seyin anlasilmasi ve arazlara izafe edildigi
zaman ondan ortaya ¢ikma (zuhur etme) kastedilir. Allah Nasr sdresinde soyle

buyurdu: “Allah’n yardimi geldigi zaman”®*

yani bu ayette “O’nun yardiminin
ortaya ¢ikmast” Kastedilir bir yerden bir yere gecmesi (intikal etmesi) kastedilmez.
Eger cisimlere izafe edilirse o zaman bir konumdan baska bir konuma ge¢mesi
anlasilir. Allah sdyle buyurdu: “Yine de ki: Hak geldi; batil yikilip gitti.”®* Bunun
manasi sudur: “Hak ortaya ¢ikti, batil yok oldu.” Yoksa Hakk’in bir mekanda olmast
sonrada baka bir mekéna gegmesi degildir. Boylece meci’ (gelis) fiili bir seye izafe
edildigi zaman ondan tek bir mana anlamak degil onu uygun olana bitistirmek
gerekmektedir. Peygamberimiz’den (s.a.v.) rivayet edildigine gore Allah Teala soyle

buyurmustur: “Kim bana bir karis yaklasirsa ben ona bir arsin yaklasirim. Kim bana

bir arsin yaklasirsa ben ona bin kula¢ yaklagirim. Kim bana yiiriiyerek gelirse ben

633 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 13: 390.
634 Al-i imran 3/28.

635 an-Nasr 110/1.

6% o)-isra 17/81.
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ona kosarak giderim.”®" Bu yaklagmadan yaratilmuslara izafe edildigi zamanki
yaklasma anlagilmaz. Buradaki yaklasmanin manasi: “Kim bana itaat ve ibadetle
yaklasirsa ben de ona nimet, iyilik, yardum ve basarili kilmakla yaklasirim” seklinde
olur. Musa (a.s.) soyle dedi: “Ya Rabbi bana yakinsan sana miinacatta (yakarista)
bulunayim. Yahut ta bana uzaksan sana (nida edeyim) sesleneyim. Burada da mekan
kastedilmemistir. Ancak bu sozle kastedilen sudur: Ya Rabbi sen benden raziysan
ben de sana miinacatta (yakarista) bulunayim. Yok, eger bana kizginsan (bana

darginsan) aglamak ve boyun egmekle sana nidada bulunay1m.638

Meci” (gelis) fiilinin Allah’a izafe edilmesindeki asil olan onda durmak (baglh
kalmak) ve hiikmii bagka bir seye terk etmemektir. Meci’ (gelis) fiilinden sadece tek
bir ménanin kastedilmedigini agikladik. Cilinkii meci” (gelis), eger araza (cisimlerin
disindaki seylere) izafe edildigi zaman ondan cisimlere ve sahislara izafe edildiginde
anlasilan sey anlasilmaz. Allah, cisimle vasiflanmaz ki O’nun gelisinden cisimlerin
gelisinden anlasilan sey anlagilsin. Ayni sekilde O, araz degil ki arazlarin gelisinden
kastedilen sey kastedilsin. Dogru olan miitesabihlikten uzak ve inmis oldugu iizere

onun tefsirinde durmak ve bu sekilde ona bagh kalmaktir.®*

Mataridi, “De ki: Hak geldi, batil yok oldu. Siiphesiz batil, yok olmaya
mahkdmdur”®® ayetindeki “De ki: Hak geldi bat:/ yok oldu” sézii hakkinda bazi
miifessirlerin Hak geldi demek, islam geldi demek, bazi alimlerin de “Hak geldi”
yani Kur’an geldi demek ve bazi miifessirlerin de ““Hak geldi” yani Muhammed
(s.a.v.) geldi demek goriisiinde olduklarini ifade etmektedir. Bazi alimler de “Hak
geldi, bati/ yok oldu” ayetini “Hakkin eserleri, izleri geldi ve batilin eserleri, izleri
yok oldu’ seklinde anlamislardir. Bir kisim alimler de bu ayeti “Hakkin delilleri, agik
kanitlar1 geldi, batilin siiphe ve hakk: batila karistiran uydurmalar1 yok olup gitti”
seklinde agiklamislardir. Dogrusu bu ayet te gelmekten maksadin Islam veya
Rasdlulah (s.a.v.) olmast miimkiindiir. Yiice Allah’in “Hak geldi batil yok oldu”
sOzlinii, muhatap olan kisiler bir mekandan diger mekdna gec¢is olarak
anlamamiglardir. Yine batilin yok olusunu falanin gelisi ile filanin gidisi gibi

anlamamuglardir. Bilakis Hakk’in gelisinden onun zuhurunu ve yiikselisini anladilar.

%7 {bn-i Mace, “Edeb”, 5.

838 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 17; 197-199.
839 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 17: 198-199.
840 o)-isra 17/81.
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Batilin yok olusundan ve gidisinden de batilin son bulusunu, zayif diismesini,
¢ozilmesini, solmasini ve sonmesini anladilar. Yine Kur’an’da “Rabbin geldi"641
ayetinde Yiice Allah’in bir mekandan baska mekana intikali anlasilmaz. Buna gore
Allah’a izafe edilenden mahlika izafe edilen anlasilmaz. Bilakis Yiice Allah,
mahlika benzemekten yiicedir. Bilakis O Allah kendini vasiflandirdigi gibidir.
“O’nun misli gibi hi¢hir sey yoktur. O hakkiyla isiten ve hakkiyla gorendir.”®? Yine
su ayetinde “O, onlarin niteledikleri seylerden uzaktir, yiicedir®* buyurdugu gibi

Allah zalimlerin sdylediklerinden ve uydurduklarindan ¢ok yiicedir.**

Matlridi’ye gore “Siiphesiz Allah katinda din Islam'dir. Kitap verilmis
olanlar, kendilerine ilim geldikten sonra surf, aralarindaki ihtiras ve asirilik
yiiziinden ayriliga diistiiler. Kim Allah'in dyetlerini inkar ederse, bilsin ki Allah

17645

hesab: ¢ok cabuk gérendir ayetindeki “kendilerine ilim geldikten sonra”

ifadesinin iki sekilde yorumlanma ihtimali vardir:
1. Onlar bildikten sonra ve anladiktan sonra ayriliga diistiiler.

2. Kendilerine baz1 sebepler verildikten sonra ihtilafa diistiiler. Oyle ki
disiinlip tefekkiir etselerdi bu kendilerine ilim ve agiklama imkani saglayacakt.
Fakat onlar inat ettiler, biiyiiklendiler ve ayriliga distiiler.

Bu ayet, ayn1 zamanda “Rabbin geldi”®® | “Onlar ancak Allah’n kendilerine

gelmesini bekliyorlar”®"’

mealindeki ayetlerle benzeri ayetlerin, bir halden baska bir
hale, bir mekandan baska bir mekana intikal etme seklinde anlasilmasinin caiz
olmadigina da isaret etmektedir. CUnkul ayette ilmin gelmesinden s6z edilmektedir.
Oysaki ilim igin gelmek ve gitmek ifadesini kullanmak dogru degildir. ““De ki hak
geldi bati/ zail oldu”®® mealindeki ayette aynen boyledir. Burada hakkin
gelmesinden batilinda gitmesinden s6z edilmektedir. Halbuki hak ve batilin gelmesi
ve gitmesi seklinde anlasilmasi dogru degildir. Bir yerden bagka bir yere intikal ve

mekan degisikligi seklinde anlasiimasi da dogru olmaz. Iste Allah, biitin bunlardan

841 o|-Fecr 89/22.

642 o5-Stird 42/11.

843 6]-En'am 6/100.

844 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 8: 342-344.
845 Al-i imran 3/19.

846 o|-Fecr 89/22.

647 o|-Bakara 2/210.

648 el-isra 17/81.
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miinezzeh oldugu igin “Rabbin geldi”®*, “sonra Ars a istiva etti”*®°

vb. gibi ayetleri
insanlarin gelmesi ve istivd etmesi seklinde anlamak caiz olmaz. Meci” fiiline
Ozellikle intikal etme anlami verilmez. Meci’ fiili, bazen bu anlami bazen de baska

bir anlami igerir. Ayn1 anlama gelen “ityan” fiili de boyledir. 651

Mataridi, “O, kitap ehlinden inkar edenleri ilk toplu strgunde yurtlarindan
ctkarandir. Siz onlarin ¢ikacaklarini sanmamistiniz. Onlar da kalelerinin, kendilerini
Allah'tan koruyacagimi sanmislardi. Ama Allah (O’nun azabi) onlara ummadiklar
yerden geldi. O, yiireklerine korku diisiirdii. Oyle ki, evierini hem kendi elleriyle hem

»852 ayetindeki

de mii'minlerin elleriyle yikiyorlardi. Ey basiret sahipleri ibret alin
“Ama Allah, onlara ummadikiar: yerden geldi” ifadesini ““Allah, onlarin kalplerine
ne mu’minlerin ne de kdfirlerin hesap edemedigi bir anda korku diisiirdii” seklinde
te’vil etmistir. CUnkd md’minler onlarin sayilarimin kendi sayilarindan fazla
oldugundan dolay1r onlara karsi {istlin ve galip geleceklerini zannetmemislerdi.
Kafirler de ayni sekilde kuvvet ve saglam kaleleri oldugundan dolayr mi’minlerin
ustiin ve galip gelecegini zannetmemislerdi. Bu durum yani Allah, onlarin kalplerine,
yiireklerine korku diisiirmesi mui’minlere blyuk bir lGtuftur. Matiridi’ye gore
buradan c¢ikarilan asil ména Allah’in su ayetleri ile daha iyi anlasilmaktadir:
“Onlardan oncekiler de tuzak kurmuglardi. Allah (O ’nun azabi) onlara binalarinin
temelinden gelip yikti da tavanlari baslarina ¢okiiverdi ve azap kendilerine fark

edemedikleri yerden geldi”®®

11654

, “Rabbin (buyrugu) ve saf saf dizilmis olarak melekier

geldiginde ve “Onlar, ille de buluttan goélgeler icinde Allah’in ve meleklerinin

gelmesini mi beklerler.”®

Matlridi, bu ayetin tefsirinde Allah’in gelmesini su {i¢ ménadan birine

hamletmenin gu¢ olmayacagini ifade etmektedir.

1. Burada ““ityan”dan maksat Allah’in fiilinin eseridir dememizdir. Allah’a
amelin hakiki anlaminda izafe edilmesi caizdir. “Namaz Allah’in emridir.” s6zlinde

oldugu gibi. Biz biliyoruz ki namaz bizzat Allah’in bir emri degildir. Fakat o

849 a|-Fecr 89/22.

850 o|-A'raf 7/54.

851 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 2: 267—268.
852 e]-Hagr 59/2.

853 en-Nahl 16/26.

654 e-Fecr 89/22.

6% o|-Bakara 2/210.
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Allah’1in emrinin bir eseri yani sonucudur. “Yagmur Allah’in rahmetidir” denilmesi
de boyledir. Yani yagmur Allah’in rahmetinin eseri ve sonucudur demektir. Boylece
onlara Allah’in hiikminin, tedbirinin ve fiilinin sonucu indirildiginde -ki o Allah’in

azabidir- fiilin hakiki izafet ile Allah’a izafe edilmesi caizdir.

2. Bu fiillerin sila ciimlesi ile ismi mevsul olmasidir. O zaman sila
ciimlesinden bu fiillerin kastedilmesi caiz olur. Adet oldugu iizere insanlarin
kendilerine getirmesini istedikleri zaman bu fiili kendisine mecazen izafe ederek
konusuyorlar. Bunun ag¢iklamasi Allah’in su kavli serifidir: “Onlardan 6ncekiler de
tuzak kurmuglardi. Allah (O ’nun azabi) onlara binalarinin temelinden gelip yikti da
tavanlar baslarna ¢okiiverdi ve azap kendilerine fark edemedikleri yerden geldi.”®®
Bundan kastedilen sila ciimlesidir ki o da Allah’m su soziidiir: “lstlerindeki tavan da
tepelerine ¢Oktu” Allah’in su kavli serifi de boyledir: “Ama Allah (O'nun azabu),
onlara beklemedikleri yerden geliverdi O, yireklerine korku diisiirdii”.*®” Burada
kastedilen méana Allah’in su sozidir: “O, yiireklerine korku diigiirdii”. Allah’in su
kavli serifleri de buna benzer 6rneklerdendir: “Allah (in emri) geldigi ve melekler saf
saf dizildigi zaman”®® Yine Allah’mn “Sonra arsa istiva etti”®®® kendisine has bir
sekilde semaya donlip dogruldu. “Yani yerylizii menfaatlerinin  gokyiizii

menfaatlerine bitismesi yoniinden onun idaresi istiva etti yani yoneldi.

3. Bu isimlerin ortak bir manada oldugunu sdylememizdir. Bunun yolu
yarattiklariyla ortak olmayacagi bir mana tizerine Allah’a izafe edilmesidir. Allah’in
“dyle ki evlerini hem kendi elleriyle hem de mu’minlerin elleriyle harap ediyorlardi”
s0zu, miisliimanlarin harp ehlinin mallarindan miilk edinmeleri sadece olmayan bir
zaferle vuku bulmayacagina delalet etmektedir. Clnki O, haber verdi Kki
misliimanlar onlarin evlerini harap ediyorlar. Zafer yani galip gelme musliimanlara

miilk de kafirlere izafe edilmistir.®®

Matiiridi’nin yukarida zikredilen yorumlarina bakildiginda Allah’in niizul’i,
ityan’t ve meci’i hakkinda kapsamli bir degerlendirme yaptigi ve doyurucu bir

sekilde ayetleri te’vil ettigi goriilmektedir. Matlridi’nin agiklamalarina bakildiginda

8% en-Nahl 16/26.

%7 el-Hagr 59/2.

8%8 o|-Fecr 89/22.

659 gl-Bakara 2/29; Fussilet 41/11.

880 Matuiridi, Te’vilati’l-Kur’an, 15: 60—63.
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ityan ve meci” fiillerinin Allah’a izafe edilmesinde tek bir méananin kastedilmedigi
asil olanin ona bagli kalmak ve hiikmii bagka bir seye terk etmemek oldugu
anlasilmaktadir. CUnk{ ityan ve meci’ eger araza yani cisimlerin disindaki seylere
izafe edilirse ondan cisimlere ve sahislara izafe edildiginde anlasilan sey anlasilmaz.
Allah, cisimle vasiflanmaz ki O’nun gelisinden cisimlerin gelisinden anlasilan sey
anlasilsin. Aynmi sekilde O, araz degil ki arazlarin gelisinden kastedilen sey

kastedilsin.

EbU’l-Muin en-Nesefi’nin ityan ve meci’ hususundaki goriisleri bakildiginda
Matiirldi’nin  ortaya koymus oldugu goriiglerine uygun oldugu miisahade
edilmektedir. Bu konuda Nesefi sunlar1 dile getirmektedir: “Allah Teala’nin gelmek
ve gitmek gibi sifatlarla nitelenmesi caiz degildir. Ciinkii bu iki 06zellik
yaratilmislarin sifati olup, muhdeslik/sonradan meydana gelme belirtilerindendir.
Ayni sekilde bu iki niteligi Allah hakkinda diigiinmek miimkiin degildir. Nitekim
Ibrahim (a.s.) bir mekandan baska bir mekana gegenin, kayip olup gidenin Rab
olamayacaginda akil yiirtitmustiir. Kur’an’da gectigi iizere, Rab olarak diisiindiigii
ay, glines gibi varliklar, batinca; “ben kaybolanlart sevmem”®®" demistir. Bununla
birlikte “Rabbi 'nin hasmeti ortaya ¢iktiginda ve melekler ger¢ek hiiviyetleriyle saf
saf olduklarinda”®? ayetinin anlami, Rabbi’nin emri geldigi zamandir. Yine, “Allah

onlara hi¢ beklemedikleri bir tarzda vurdu’®®

ayeti, Allah’in yardiminin gelmesi
anlamindadir. Yardimin gelmesinin anlam1 da Ka’b b. Esref’in 6ldiirtilmesidir. Allah
Teala’nin, “Allah onlarin kurdugu yapilari temellerinden ¢okertti; oyleki, tavanlart
baslarina yikildi ve nereden geldigini daha anlamadan azap, apansiz yakalayrverdi

664
onlart”

sOziinlin anlamiysa, onlar1 helak etti, koklerini kazidi seklindedir. Onlarin
helaki o derece biiyiik olmustur ki, sehirlerinde ne bir ates koriikleyen ne de bir evde
barman kalmisti. Allah Teala’nin “bu insanlar, Allah’in kendisini bulutlarin
golgeleri arasindan meleklerle birlikte onlara géstermesini mi bekliyorlar?”®®
ifadesinin anlami, “Biz onlara delillerle Allah’a gelme ve gitme nispet

edilemeyecegini ispat ettikten sonra ona iman etmek icin Allah’in bulutlarin

arasindan golgeler icerisinde gelecegini bekliyor, bdyle bir seye mi inaniyorlar?”

%61 a]-En'am 6/ 76.
862 o)-Fecr 89/22.
863 o]-Hagr 59/2.

664 en-Nahl 16/26.
685 o]-Bakara 2/210.
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seklindedir. Oysa Allah’1n sifatlar1 g6z 6niinde bulunduruldugunda boyle diistinmek

akli bir imkansizliktir, %%

3.2.5. Kurb, Bu‘d, Ma‘iye, Cenb ve Vech

Sozliikte “yakin” anlamina gelen kurb kelimesi terim olarak genellikle karsiti
olan bu‘d ile (uzak) birlikte kullanilir. Yakinlik ve uzaklik zaman, mekan, mesafe,
makam ve mensubiyet acgisindan diisiiniilebilir. Gerek Kur’an’da gerekse hadislerde
kurb ve bu‘d kelimeleri daha ziyade manevi yakinlig1 ve uzaklig1 ifade etmektedir.

12667

“Ben yakinim, dua edenin ¢agrisina icabet ederim””', “Biz ona sah damarindan

788 mealindeki ayetlerde séz konusu olan yakinligim mekan ve

daha yakiniz
mesafeyle ilgisi yoktur. Bu‘d da boyledir.®® Bu’d, iblis’in ildhi huzurdan
uzaklagtirilmasi ilahi rahmetten ve indyetten mahrum edilmesi anlamina gelir.670
Ma‘iye de, naslarda Allah’a nispet edilen Allah’in kullariyla beraber olmasini ifade
eden miitesabih sifatlardandir. Cenb, kenar, yan, bir kisinin yaninda, yakininda
anlamlarma gelmekte olup®”, naslarda Allah’a nispet edilen miitesabih
sifatlardandir. Sozliikte “yuz, cehre, zat” gibi anlamlara gelen vech ise Kur’an-1
Kerim’de Allah veya Rab kelimeleriyle tamlama halinde vechu’llah, vechi’r-rab
seklinde kullanilmustir.®”® Miifessirler, “Allah’in yiizii, Rabbin yiizii” manasindaki bu

ifadeyi miitesabihattan kabul etmis ve “Allah’in zati, kendisi, varligi, muradi, rizasi,

hosnutlugu ve kiblesi” gibi manalar vermislerdir.®”

Matlridi’ye gore “Kullarum, beni senden sorarlarsa, (bilsinler ki), gercekten
ben (onlara ¢ok) yakinim. Bana dua edince, dua edenin duasina cevap veririm. O
halde, dogru yolu bulmalar: icin benim davetime uysunlar, bana iman etsinler”®™
ayetinde kapali bir ifade kullanilmis olup Allah sanki soyle demistir: “Kullarim
kendilerine icabet etmem agisindan benim nerede oldugumu soruyorlar. Onlara de

ki: Ben onlara yakinim.”

%86 Nesefi, Bahrii’l-kelam, 42-43.

667 e]-Bakara 2/186.

%68 K af 50/16.

%09 o|-Enbiya 21/109; Fussilet 41/44

®70 Sijleyman Ates, “Kurb”, DIA., c. 26 (Ankara: TDV Yay., 2002), 432.

71 Mutcali, Sozliik, 132.

672 g|-Bakara 2/115, 272; er-Ra‘d 13/22; el-Kasas 28/88; er-Riim 30/38, 39; er-Rahman 55/27; el-
Insan 76/9.

673 Siileyman Uludag, “Vechii’l-Hak”, DIA., c. 42 (Ankara: TDV Yay., 2002), 584.

674 e]-Bakara 2/186.
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Matlridi, bu ayette gegcen “Ben ¢ok yakimim” s6zinln birkag manada

yorumlanmasinin ihtimal dahilinde oldugunu belirtmektedir:
1. Bana itaat edene comertlik, iyilik ve ihsanla yakinim.

2. Ben, ilim yakinlig1 yani onlarin gizli ve agik her halini bilmek ve onlara
icabet etmek yani onlara karsilik vermek konusunda yakinim. Buradaki yakinliktan
maksat bir mekanda bazilarinin bazilaria olan yakinligi gibi mekan ve zat yakinlig
degildir. Ciinkii Allah vardi fakat mekan yoktu ve O Allah her zaman var olmaya
devam edecektir. Allah’in su sozleri de ayn1 manayi ifade eder: “Goklerde ve yerdeki
her seyi Allah'in bildigini gormiiyor musun? Uc¢ Kisi gizlice konusmaz ki,
dordiinciileri O olmasin. Bes kisi gizlice konusmaz ki altincilart O olmasin. Bundan
daha az yahut daha cok da olsalar, nerede olurlarsa olsunlar, O mutlaka onlarla
beraberdir. Sonra onlara yaptiklarint Kiyamet giinii haber verecektir. Allah her seyi
hakkiyla bilir.”®", “Andolsun, insani biz yarattik ve nefsinin ona verdigi vesveseyi de
biz biliriz. Ciinkii biz ona sah damarindan daha yakimz.”®’®, “Biz ise ona sizden
daha yakinmiz. Fakat siz goremezsiniz.”®"" Bitin bunlar ifade ediyor ki “kurb”
kavrami yukarida da zikrettigimiz gibi ilim ve ihata yani bilme ve kusatma yakinligi
anlamindadir yoksa kisisel yakinlik degildir. Bu ayetin niizulii hakkinda bazi
tefsircilerin soyledigi kissa soyledir: Yahudiler Peygamberimize sOyle demisler:
Senin iddiana gore bizimle gok arasinda 500 yillik mesafe ve her gok katinin
derinligi 500 yillik mesafe kadarken senin Rabb’in dualarimizi nasil isitebilir? Bunun
uzerine “Kullarim, beni senden sorarlarsa, (bilsinler ki), gercekten ben (onlara ¢ok)
yakimim” diye baglayan ayet nazil oldu. Yahudilerin bu davranigi dlemin yaraticisini
tanimamalarindan kaynaklanmigtir. Gormiiyor musun ki onlar Allah’a evlat ve
ortaklar kogsmuslardi. Onlarin sorusu, 6grenmek isteyenin degil gii¢liik ¢ikarmak
isteyenin sorusudur. Allah’in “icabet ederim yani karsilik veririm” s6zl dua edenin
duasina yani yakarisina bagka bir deyisle muvahhidin tevhidine karsilik verir ve
kabul ederim. Nitekim ibn Abbas (r.a.) “Bana dua edin ki duanmizi kabul edeyim™®™
mealindeki ayeti “bir olduguma inamnki sizi bagislayayim” seklinde agiklamistir.

Denildi ki “Dua edenin duasina icabet ederim’ hakiki anlamda icabet yani kabuldir.

875 o|-MUicadele 58/7.
676 Kaf 50/16.

877 el-Vakia 56/85.
678 e]-Mi'min 40/60.
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“O halde, dogru yolu bulmalart i¢in benim davetime uysunlar, bana iman etsinler”
ayetinde onlar1 davet ettigim seye icabet etsinler. Allah’in ““karsilik veririm” sfziinde
zikrettigimiz gibi anlamin “siz bana itaat eder ve emirlerime uyarsaniz ben de Size
icabet ederim” seklinde olma ihtimali vardir. Baska bir ihtimal ise “Ihlashi bir
sekilde (ictenlikle) bana dua ederseniz ben de size icabet ederim” anlamindadir.
Diger bir ihtimal ise emrin baslangicinda tevhidi emretme anlamidir. Sanki Allah
“Benim bir oldugumu kabul edin yani beni birleyin” buyurmaktadir. G6rmez misin
Allah beyanina soyle devam etmistir: “Dogru yolu bulmalart icin benim davetime

uysunlar, bana iman etsinler.”®”

Allah’in mahlikata olan yakinliginin daha iyi anlasilmasi i¢in Matiiridi’nin
Kaf shresi 16. ayete getirdigi aciklamalar faydali olacaktir. “Andolsun, insant biz
yarattik ve nefsinin ona verdigi vesveseyi de biz biliriz. Ciinkii biz ona sah
damarindan daha yakiniz.”®® Matiridi’ye gore bu ayette gecen Allah’in “Andolsun,
insan: biz yarattik ve nefsinin ona verdigi vesveseyi de biz biliriz” s0zunde iki goriis

ortaya ¢cikmaktadir:

1. Gizli ve kapali olmadan gizli konugsma ve séz sdyleme cinsinden fisilti
halinde konugmalar1 ve nefsin ic¢inden gecirdigi seyler de bizim bilgimiz
dahilindedir. Sayet nefsinin ¢agirmis oldugu seylerden vesveseyi hapsederse, aklinin
ve zihninin ¢agirmig oldugu seylerden vesveseyi cevirirse kurtulur ve basarilt olur.
Allah’in su ayetlerin de oldugu gibi: “Ciinkii nefis aswr sekilde kétiilligii emreder;

1,681

Rabbim aciyip korumus baska ve “Kim de Rabbinin huzurunda duracagindan

korkar  ve  nefsini  arzularindan  alikoyarsa,  siiphesiz,  cennet  onun

%2 Her kimde Allah’m oldugu gibi makamindan korkmus ve nefsini

sigimagidir.”®
arzularindan yasaklamis ise muhakkak ki onun varacagi yer cennettir. Sayet nefsini o
kotiiliiklere birakip onda devam ederse helak olur. Allah séyle buyurdu: “Artik kim
azmissa Ve dunya hayatin: éhirete tercih etmisse Siiphesiz cehennem (onun igin) tek
barnaktr.”® “Kétii duygularini kendisine tanri edinen kimseyi gordiin mii?”%*

Bunlara benzer ayetler Kur’an’da goktur.

879 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 1: 362—363.
880 K af 50/16.

%81 v (suf 12/53.

882 en-Nazi'at 79/40-41.

683 en-Nazi'at 79/37-39.
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2. Allah’m “Andolsun, insan: biz yarattik ve nefsinin kendisine
fisildadiklarint biliriz.” Ayetinin anlami “nefislerde olan gizli seyleri vesveseleri biz
biliriz, melekler bilmez.”” Cinki onlar sadece yazmakla gorevlidirler. Yani bu fisilt1
halinde konusmalari, nefislerde gizli olanlar1 hi¢ kimse degil yalniz ve yalniz Allah
bilir. Allah’in “Insan hichir séz séylemez ki onun yamnda (vaptiklarini) gozetleyen

885 ayetinde buyurdugu gibi. Bir baska

(ve kaydeden) hazir bir melek bulunmasin
ayette “Halbuki itizerinizde muhakkak bekgiler, degerli yazicilar vardw. Onlar
vapmakta olduklarinizi bilirler.”*®® buyurulmustur. Daima koruma altinda olmalari
ve uyanik halde bulunmalari i¢in Allah onlarin kalplerinde gizledikleri seyleri

hakkiyla bilendir.

Allah’in ““ve biz ona sah damarindan daha yakiniz” ayetinden kulun Allah’a
yakinligi degil bilakis Allah’in kuluna yakin oldugu anlasilir. Ancak kulun Allah’a
yakinlig1 itaat etmekle, emirlerine uymakla, boyun egmekle ve tevazu ile olur. Kulun
Allah’a yakinhigindan bagka bir yakinlik degil bilakis bu anlagilir. Bunun iizerine
Allah’in kuluna yakinligindan Allah’in o kuluna icabet etmesi, kulunu itaat iizere
kilmasi anlagilir. Falan filana yakindir denilmesi de boyledir. Ayn1 mekanda bir
nefsin bagka bir nefse yakin olmasi kastedilmez. Fakat o kimseye icabet etmesi ve
yardim etmesi kastedilir. Yakinligin zikredilmesiyle gizli ve agikta olan hallerin
bilinmesinden kinaye olma ihtimali vardir. Onun ash yakinligin zikredilmesinde
hallere ve tavirlara itibar etmektir. Sayet bir istek de bulunulsa bundan kastedilen
Allah’mn o kisinin istedigine icabet etmesi ve ona cevap vermesiyle yakin olmasi
anlagilir. Su ayette oldugu gibi: “Kullarim sana, beni sordugunda (séyle onlara):
Ben ¢ok yakimm.”®®" Gizlemis ve saklamus olduklari seyleri bilmesinden onlara
yakinlig1 anlasilir. Bu hususta su ayetle daha iyi anlasilir: “Ug kisinin gizli konustugu
yerde dordiinciisi mutlaka O'dur.”®® Yine Yiice Allah’m “ve biz ona sah
damaridan daha yakimiz” ve “(O anda) biz ona sizden daha yakiniz, ama

15689

gOremezsiniz ayetlerinden yardim, siginma ve ilim anlasilir. Boylece Allah’in

“Biz ona daha yakiniz” ayetinin anlami ““biz onu daha iyi biliriz”” olur. Yardim ve

884 g|-Furkan 25/43.
885 K af 50/18.

8% o|-Infitar 82/10-12.
687 o|-Bakara 2/186.
688 e]-Miicadele 58/7.
689 o]-vakia 56/85.
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icabet etmede biz daha 6ndeyiz ve gergeklestiririz. Peygamberimizden rivayet edilen
su hadis de boyledir. “Kim bana bir karis yaklasirsa ben ona iki karis daha fazla
yakla§zr1m.”690 Bu zikrettiklerimizde ki yakinliktan kastedilen mekansal yakinlik
degil ozellikle kulun Allah’a itaat etmesi, Allah’in da kuluna yardim etmesidir.
Allah’in “Sah damarindan” s6zi hakkinda bazilart boyun damari demistir. Verid,
‘unuk yani boyun demektir. Bazilar1 da agiz boslugu ile boyun arasindaki sinir
demigslerdir. Bir kisimlar1 da kalpteki damar oldugunu séylemislerdir. Bu kalbe bagh

damar kesildigi zaman insan oliir.*%*

Matlridi’ye gore “O, gdokleri ve yeri alti giinde (alti evrede) yaratan, sonra
Ars'a kurulandwr. Yere gireni, ondan ¢ikani, gokten ineni, oraya yukseleni bilir.
Nerede olsaniz, O sizinle beraberdir. Allah biitiin  yaptiklarimizi - hakkiyla

12692

gorendir. ayettinde gecen Allah’in “Nerede olsan:z, O sizinle beraberdir” ifadesi

iki sekilde anlagilabilir:

1. Allah’mn ““O sizinle beraberdir” sozl “sizi ve yaptiklarimizi bilen, sizi

kusatandir ve sizi koruyan” anlamindadir.

2. Allah’in ““O sizinle beraberdir” sozii ¢esitli durumlara gére manasi degisir.
Soyle ki: “Sayet siz O’nu sevenler, boyun egenler ve itaat edenler olursaniz O Allah
size yardimiyla ve diigmanlarimiza karsi size yardim etmekle sizinle birliktedir.”
“Sayet siz O’ndan ylz ceviren ve inat edip, karsi gelerek direnenler olursaniz, O

Allah, size saltanat1 yani hiikiimranlig1 ile sizden intikam alarak sizinle beraberdir.”

Allah’m “Allah, biitiin yaptiklarinizi hakkiyla gorendir” kavli serifi hakkinda
bazi te’vil ehli kimseler demislerdir ki: Yani O’nun bilgisi, hiikkiimranligi, kudreti siz
nerede olursaniz olun sizinle birliktedir. Bu husula ilgili olarak Allah’in “Andolsun,
icinizden, cihad edenleri ve sabredenleri belirleyinceye ve durumlarinizi ortaya
koyuncaya kadar sizi deneyecegiz”®®®, “Ey iman edenler! Andolsun, Allah sizleri,
ellerinizin ve mizraklarinizin erisebilecegi av(lar) ile elbette deneyecek ki, gérmedigi

halde kendisinden korkani ayirip meydana ¢ikarsin. Kim bundan (bu agiklamadan)

80 E|-Buhari, “Tevhid”, 50; Mslim, “Zikr”, 2; Tirmizi, “Da‘avat’” 142.
891 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 14: 98-99.

892 o]-Hadid 57/4.

893 Muhammed 47/31.
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sonra haddini tecaviiz ederse ona elem dolu bir azap vardir”®*, “Allah da kendisine
ve Resiillerine gayba inanarak yardim edecekleri bilsin. Stiphesiz Allah kuvvetlidir,
mutlak giic sahibidir”®®, “Andolsun ki sizi biraz korku ve aclikla, bir de mallar,
canlar ve Griinlerden eksilterek deneriz. Sabredenleri mujdele”®®, “Allah, elbette

kendisine iman edenleri de bilir ve elbette miinafiklar: da bilir"®®’

ayetleri ve bu
konularin zikredildigi benzer ayetler mahlikun hallerinden oldugu iizere boyle

anlasilir “Nerede olsaniz, O sizinle beraberdir” kavli serifi de bu mana tizeredir.®*®

Allah’in insanlarla beraber oldugunu ifade eden ayetlerden birisi de Miicadele
slresinde gecmektedir. Maturidi, bu ayetin agiklanmasinda Onemli bilgiler
vermektedir. “Géklerde ve yerde olanlart Allah'in bildigini gérmiiyor musun? Ug
kisinin gizli konustugu yerde dordiinciisii mutlaka O'dur. Bes kisinin gizli konustugu
yerde altincist mutlaka O'dur. Bunlardan az veya c¢ok olsunlar ve nerede
bulunurlarsa bulunsunlar mutlaka O, onlarla beraberdir. Sonra kiyamet giinii onlara
yaptiklarini haber verecektir. Dogrusu Allah, her seyi bilendir.”**® Matiiridi’ye gére
Allah’in “Goklerde ve yerde olanlari Allah'in bildigini gérmiiyor musun? U kisinin
gizli konustugu yerde dordiinciisii mutlaka O'dur” kavli serifinde sayet hitap
Resdlullah (s.a.v.) icinse orada Peygamberimizin Risalet’ine delalet (isaret) vardir.
Ciinkii Allah (cc) orda Peygamberimize ve ashabina onlarin kendi aralarinda gizli
fisildagmalarla kuracaklar tuzaklari, diismanliklart ve hileleri agiga ¢ikariyor. Allah
bunu kendisinin bildigini rasuliine bildirmek i¢in agiga cikariyor. ikinci ihtimal ise
orada Allah’in Peygamberimize yardim miijdesi vardir. O da Allah’in Hz. Musa
(a.s.) ve Hz. Harun’a (a.s.) soyledigi sozde oldugu gibi: “Siz korkmay:n, ben sizinle
beraberim, ben goriir ve duyarim.”’® Yani sizin hakkinizda s6ylenenleri duyarim ve
sizin hakkinizda ne kast ediliyorsa onu goriir ve sizin hakkinizda kast ettikleri seyi
ortadan kaldiririm. Bunun iizerine “Goklerde ve yerde olanlari Allah'n bildigini
gormiiyor musun? Ug kiginin gizli konustugu yerde dérdiincuisiic mutlaka O'dur.”

ayetinde zikredilen husus onlarin senin hakkinda kurmus olduklart tuzaklari,

694 a]-Maide 5/94.

8% o|-Hadid 57/25.

6% o|-Bakara 2/155.

897 |- Ankeb(t 29/11.

898 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 14: 335-336.
899 e]-Miicadele 58/7.

70 Taha 20/46.
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gizledikleri sirlar1 ve fisildagsmalar1 defederek aciga ¢ikaririm yani sana bildiririm ve
sana yardim ederim. Burada hitabin sadece 6zel olarak Peygamberimize olmamasi
caizdir. Bu hitap herkes i¢in her nefis hakkinda olabilir. Sanki O soyle dedi: Goklerin
ve yerin ehli yaratilmadan Once goklerin ve yerin yaratilmasindaki mucizeleri
gormedin mi? Goklerde, yerde ve onun ehlinde meydana gelen mucizeleri gordiigiin
zaman onlar1 bildin. Orada zikredilen fisiltilari, sirlar1 oldugu sekilde bil. Fisilt1 ve
sirlardan sakindirmakla tembih yapiliyor. Sonra Allah’in “Ddérdinclsi yahut
altincis1 ve onlarla beraberdir” ayeti ve digerleri soziine gelince s6ziin Oncesine
bakmak gerekir. Allah’in *““Onlarla beraberdir” soziinii bu sekilde agiklamak
gerekir. Nitekim Allah’in su ayetleri de bu durumu ortaya koymaktadir: “Siiphesiz
Allah, kendisine karsi gelmekten sakinanlar ve iyilik yapanlarla beraberdir.”"™,
“Bizim ugrumuzda cihad edenler var ya, biz onlart mutlaka yollarimiza iletecegiz.
Siiphesiz Allah mutlaka iyilik yapanlarla beraberdir.”’® Allah iyilik edenlere ve
takva sahiplerine yardim etmek igin onlarla beraberdir. Bdylece ““Onlarla
beraberdir” sozinden zikredilen sey sudur. Allah, aralarinda gizledikleri ve
fisildastiklar1 seylerde onlarla beraberdir, yaptiklari ise sahit ve koruyucudur. Allah
(cc) en iyi bilendir. Onlarin tasarladiklar1 tuzaklarini ve hilelerini yok ediyor ve size
yardim ediyor. Allah’in “Sonra kiyamet giinii onlara yaptiklarini haber verecektir.
Dogrusu Allah, her seyi bilendir.” &yeti su anlama gelmektedir. Allah, aralarinda
fisildastiklar1 ve gizledikleri hileleri kiyamet giiniinde onlara haber verecektir.’

Mataridi, “Kisinin: Allah’in yaminda asirt gitmemden dolayr bana yaziklar

olsun! Gergekten ben alay edenlerdendim! (divecegi giinden sakinin)”™™

ayetinde
gecen “Allah’in yaninda asirt gitmemde” soziiniin baz1 alimlere gére “Allah’in zati
hakkinda aswr1 gitmemde” seklinde oldugunu, bazi alimlere goére de “Allah’in
emirlerini zayi etmemde” seklinde oldugunu ifade etmektedir. Allah’in tevhidini
ithmal eden, Allah’in koydugu sinirlar1 ihmal eden ve oldiikten sonra dirilmeyi
yalanlayan kisinin sOyledigi sozii tefsir etmeye ihtiyag duymuyoruz. Anlatmis
oldugumuz iizere kisinin Allah’in tevhidini, Allah’in koydugu sinirlar1 ihmal etmesi

veya Allah’in nimetlerine nankorliilk etmesi, Allah’1t ve Oldiikten sonra dirilmeyi

1 en-Nahl 16/128.

792 o]-Ankeb(t 29/69.

793 Mataridi, Te'vilati’l-Kur’an, 15: 39-41.
04 az_Z{imer 39/56.
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inkar etmesi iiziintii vericidir. Ibn-i Mes‘ud ve Hafsa (r.a.) da Allah’in “Allah’in
yaninda aswrr gitmemden” s0zinu “Allah’in zikrinden asiri gitmemden” seklinde
anlamislardir. 705

Matlridi, “Dogu da Allah'indir bati da. Nereye donerseniz Allah'in yiizii
oradadir. Siiphesiz Allah'(in rahmeti ve nimeti) genistir, O her seyi bilendir”"®
ayetindeki “Dogu da Allah'indir bati da. Nereye donerseniz Allah'in yiizii oradadir”
ifadesi hakkinda sunlarin denildigini ifade temistir: Resulillah’in (s.a.v.) ashabindan
bir grup, kiblenin Kabe’ye cevrilmesinden once sefere ¢ikmislardi. Namaz vakti
geldi onlar da kible konusunda siipheye diistiiller, karar karar veremediler ve
aragtirmaya basladilar. Bir kismi doguya bir kismi batiya dogru namaz kilarak ¢esitli
yonlere yoneldiler. Boyle bir durumla karsilasinca peygamberimize gelerek bu
konuyu sordular. Bunun (zerine bu ayet nazil oldu. ““Nereye donerseniz Allah'in yiizii

’

oradadir.’

Ayetin bu kismi Imam Safi’nin kible yoniine kilmissa caiz kible yoniine
degilse caiz degildir goriisiine reddiyedir. Ayette su yon degil de bu yon diye bir
belirleme yoktur. Aksine sadece dogu ve bati zikredilmistir. Ayni sekilde hadiste de
dogu ve bati zikredilmektedir.”’ Safi’nin goriisii ayetin zahirene gbre ortaya
cikmistir. Bizim gorlistimiiz ise kible konusunda siiphe edilmesi ve aragtirmaya
dayali olmasidir. Normalde ise kible Allah’in “Nerede olursaniz olun yiiziiniizii

12708

Mescidi Harama cevirin” ™ s6ziine baghdir.

Mataridi, “Allah'in yiizii oradadir” ayeti hakkinda gesitli goriislerin ortaya
atildigini ifade etmektedir. Allah’in vechi (yiizii) oradadir. Yani kastettiginizin yiizii
oradadir veya Allah’in kiblesi orasidir. Yine denildi ki daha dnce zikrettigimiz iizere
zat kastedilerek vech kelimesinin kullanilabilecegi yontemiyle Allah’in vechi
oradadir, Allah oradadir. Yani Allah onlardan ayr1 degildir. Yine Allah’in rizasi
oradadir; kendisiyle Allah’1 rizasini istediginiz sey oradadir, Sizi oraya yoneltenin
vechi sizden bir kusur gelmedigi miiddet¢e oradadir denilmistir. Bu durum

Resdlullah’in  orug¢lu iken yiyen kimseye hitaben “Seni Allah yedirmis ve

795 Matiridi, Te’vilati’l-Kur’an, 12: 357.

7% o]-Bakara 2/115.

97 {bni Mace, “Ikame”, 56; Tirmizi, “Mevakitu’s salat”, 139
708 e]-Bakara 2/144,150.
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icirmistir”"® buyurmasi gibidir. Namaz kilmakla ulasmay istediginiz Allah’in yiizii
ve rizast o yondedir. Yani istediginiz hedefe ulastiniz. Sonra kibleye yonelmede farz
olan Ol¢cli aynen isabet degil, kuvvetli goriis ve kanaattir. Cilinkii kiblenin bizzat
kendisine yonelmemiz miimkiin degildir. Bundan dolay1 kibleyi belirlemenin yolu
kapsamli ve kesinlik derecesinde olmayip ictihatla olur. Bu durum su, elbise ve diger
esyalar gibi degildir. Ciinkii bu esyalar aslinda temizdir ve necaset sonradan bulasir.
Bunlarin aslen temiz olanmi elde etmek miimkiindiir. Kible konusu ise bizzat
kendisine isabet degil, arastirma esasina dayahdlr.710

Mataridi, “Yer tizerinde bulunan her canli yok olacaktir. Ancak azamet ve

»711

ikram sahibi Rabbinin zdti badki kalacaktir ayetinin tefsirinde Allah’m bu

sOzliniin birka¢ manaya gelmesinin ihtimal dahilinde oldugunu ifade etmektedir.
1. Yeryizundekilerin mulku fani, Rabb’inin mulki ebedi olarak bakidir.

2. Biitiin yeryliziindekilerin saltanati, kuvvet ve kudreti fani, Rabbi’nin
saltanati, kudreti ve rububiyyeti ise bakidir. Bilinmelidir ki O’nun miilkd, saltanati ve
kudreti, zati ile kaim olup yaratilmis degildir. Bunlarin yok olup gitmesi
yerylizindeki meliklerin miilkleri ve hiikiimdarliklarinin tersine O’nun miilkiine
noksanlik ve zayiflik getirmez. Bu s6ziin Allah’1t birakip ta putlara, meliklere,
liderlere ibadet eden kafirleri limitsizlige diisiiriip onlara ibadet etme diisiincesini
ortadan kaldirmak i¢in sdylenmis olmasi da caizdir. Sanki Allah sdyle demistir:
“Allah’tan bagkasina yapilan, Allah rizasi i¢in olmayan biitiin ibadet, hizmet ve

amellerin hepsi fanidir. Yalniz Allah i¢in yapilanlar bakidir.”

3. Batiniler, “Yeryiiziinde bulunan her sey fanidir ... ayetini ceset olan nefis
fanidir, ruhsal nefis ise bakidir seklinde yorumlamislardir. Ciinkii onlar “bu cesetler
yok oldugunda Allah onlarin salih amellerinden ruhani nefisler yaratacak ve o

nefisler ebedi olarak kalacaktir” gériisiinii savunmaktadirlar.

4. Allah’in “‘Rabb’inin vechi” ayetinin “talep edilen her amel Allah’in
rizasidir. Yani Vech ile Allah’in rizasi kastedilmistir” seklinde anlasilmasi da

muhtemeldir. "*?

% Ahmet b. Hanbel, Miisned, 2: 359,425
10 Maturidi, Te'vilato’l-Kur’an, 1: 215-217.
1 er-Rahman 55/26-27.
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Matiiridi’nin yukarida zikredilen yorumlarina bakildiginda Allah’a nipet
edilen kurb, bu‘d ve ma‘iye kelimeleri hakkinda kapsamli bir degerlendirme yaptig1
ve doyurucu bir sekilde ayetleri te’vil ettigi, ayetlerden ¢ikarilabilecek maanalari
maddelestirdigi gortilmektedir. Allah’in kullarina yakin olmasi ayetlerinden kulun
Allah’a yakinlig1 degil bilakis Allah’in kuluna yakin oldugu anlasilir. Ancak kulun
Allah’a yakinlig itaat etmekle, emirlerine uymakla, boyun egmekle ve tevazu ile
olur. Kulun Allah’a yakinligindan bagka bir yakinlik degil bilakis bu anlagilir. Bunun
tizerine Allah’in kuluna yakinligindan Allah’in o kuluna icabet etmesi, kulunu itaat
lizere kilmasi anlasilir. Matiirldi, bu durumu akli delille de soyle agiklamaktadir:
“Falan filana yakindir denilmesi de boyledir. Ayn1 mekanda bir nefsin baska bir
nefse yakin olmasi kastedilmez. Fakat o kimseye icabet etmesi ve yardim etmesi
kastedilir.” Maturidi’nin yakinligin zikredilmesiyle gizli ve agikta olan hallerin
bilinmesinden kinaye olma ihtimalinden de bahsettigi goriilmektedir. Yine naslarda
zikredilen bu‘d yani Allah’tan uzak olmaninda mekéansal degil manevi bir uzaklik

oldugu anlasilmaktadir.

Matlridi’nin  bu konuda zikrettigimiz yorumlarina bakildiginda EbQ
Hanife’den etkilendigi ve onunla aym goriiste oldugu goriillmektedir. EbG Hanife,
ma‘iyem, kurb™* bu‘d ve cenb gibi Allah’a yakinlik ve uzakligi ifade eden
kavramlart mesafenin uzunluk ve kisaligi ile degil, kerdmet ve zillet manasina
almistir. Onun bu degerlendirmesinden dolayi, miitegsabihatin bir kisminda te’vilde
bulundugu ve Ehl-i stinnet keldmcilarina énciiliik ettigi sdylenmistir.”™ Fakat Eb{
Hanife, yakinlig1 ve uzakligi kullara raci kilmakta ve itaatli olan kullarin, Allah'a
keyfiyetsiz olarak yakin, asi kullarin ise keyfiyetsiz olarak uzak oldugunu
sOylemistir. Allah’in muti’ olan kula ikramla ve asi kula ise zilletle karsilik verdigini
ifade etmistir. Bu sekilde Allah’in yakin veya uzak olmasindan ziyade, kulun yakin
ve uzak olusuna deginmekte ve ayetlerde Allah ile ilgili herhangi bir keyfiyetten
bahsetmemektedir. Keza, cennette komsuluk ve Allah'in 6niinde bulunmak da

keyfiyetsiz hususlardur. ' Goriildugii gibi Eb Hanife bu durumlari, Allah agisindan

"2 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, 14: 268.

3 en-Nahl 16/128.

" Bk. el- Bakara 2/186, 214; Had 11/61; Kaf 50/16.

™% Hasan Keskin, “Ebd Hanife’nin Bes Risalesinde Bazi Tefsir Problemlerine Yaklasimi”, Isldmi
Arasturmalar Dergisi Ebii Hanife Ozel Sayisi, 15 (Ankara: TEK-DAV, 2002), 231-232.

"8 Eb{ Hanffe, el-Fikhu 'I-ekber, 76.
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te’vile tabi tutmamaktadir. Kulun keyfiyetsiz bir sekilde uzak, yakin veya Allah’in
oniinde bulundugundan bahsetmektedir. Ayetlerdeki te’vil, Allah’in sifatlart

acisindan degil kullarin durumlari cihetindendir.

Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin de kurb, ma‘iye ve cenb kavramlarina ilim manasi
verdigi Matiiridi’nin ortaya koymus oldugu goriislerine uygun oldugu miisahade
edilmektedir. Soyle ki Nesefi’nin “ii¢ kisinin aralarinda fisilyiyla konugtuklarinda
dorduncisi O’dur” séziiniin anlami, “Allah’in ilmi onlarla olur yani onlardan
haberdar olur” seklinde yorumladigi, yine “Siz nerdeyseniz o sizinledir” ayetinde Ki

1717

ifadeyi ise “O 'nun ilminin sizinle olmasidir”"~" seklinde yorumladigi goriillmektedir.

3.2.6. Nar

Ndr, “Allah’in isimlerinden (esmé-i hiisnd) biridir. Sozliikte aydin ve 11kl
olmak manasindaki nevr kokiinden tliremis bir isim olan ndr aydinlik, 1s1k demektir.
Ayrica apacik olan, nesne ve olaylarin mahiyetini ortaya koyup aydinlatan seye de
nur denir. Kelime Allah’a nisbet edildiginde nur kaynagi veya sifat olarak
nurlandiran, her seyi aydmlatan”718 diye aciklanir. Ragib el-Isfahani nurun dinyevi
ve uhrevi olmak iizere ikiye ayrildigini belirtir. Diinyevi olani, ay ve giines gibi
aydinlik sagan ve gozle algilanan nur ile zihin ve kalp yoluyla (basiret) idrak edilen
nurdur; bu ikincisinin 6rnekleri akhn ve Kur’an’in nurlaridir. Isfahani,
uhrevi nuru ebedi dlemde mi’minlerin 6nlerinde ve sag taraflarinda bulunacak olan
nur seklinde zikreder.”*® Allah’mn kendisini “nar” diye isimlendirmesini de gokleri ve
yeri nurlandirma fiiliyle aciklar. Nur ile nar (ates) aym kokten gelir ve birbirinin

yerine kullanilir. Nar insanlarin diinya hayati, nir ise ahiret hayatlar1 igin

faydalidir.”

Kur’an-1 Kerim’in yirmi dordiincii stresi Nir ismiyle anilmaktadir. Bunun
sebebi 35. ayetinin, “Allah goklerin ve yerin nurudur” diye baslamasi ve ayette nur

kelimesinin iki defa daha zat-1 ilahiyyeye nisbet edilmesidir. Bundan bagka

"7 Nesefi, Bahrii’l-kelam, 47.

8 Ebirl-Feth Ziyaiiddin Nasrullah b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezer ibnii’l-Esir,
en-Nihaye fi garib’l hadisi ve’l eser, “nvr” md., nsr. Tahir Ahmed ez-Zavi ve Mahmud
Muhammed et-Tanahi (Beyrut: el-Mektebetd’l “ilmiyye, 1979), 5: 124.

9 el-Hadid 57/12; et-Tahrim 66/8.

720 jsfahani, el-Mufredat “nvr” md., 827.
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kiyametin hallerinden bahseden ayette, “Yeryiizii rabbinin nuruyla aydinlanr” ™

denilmekte ve iki ayette de nur kelimesi hem Allah lafzina hem O’na ait zamire izafe

edilmektedir. "2

Mifessirler ve esma-i hiisnd konulu eserlerin muellifleri, NGr sGresinde yer
alan ve o minasebetle doksan dokuz isim listesine giren ndr ismini mecazi olarak
zat-1 ilahiyyeye nisbet etmislerdir. Icerigini de “nuru yaratan, onunla semavat ve
arzi nurlandiran” seklinde belirlemislerdir. Bu nurlandirma, insanlarin gozle
algiladiklar1 gibi hem madde diinyasin1 hem kalple idrak edilen manevi alemi
kapsamaktadir. Matiiridi de “n0ri’s-semavat” ifadesini ashaptan taraftar bularak
“semadvdt ve arzda bulunanlarin hidayet¢isi” seklinde anlamiglar ve bunun igin
ayetin baglantilarmi delil gostermislerdir.””® Maturidi bu hilkme varirken asil
manasindaki nurun karsiti olan zulmet tarafindan ortadan kaldirildigi igin
yaratilmighk ozelligi tasidigi, esasen ¢esitli ayetlerde nurun Allah tarafindan
yaratildigr ve karanlik kavramiyla birlikte zikredildigi, ayrica yer aldigi ayette
dogrudan zat-1 ilahiyyeye degil semavat ve arza nisbet edildigi ve zatinin
degil nirunun misali séz konusu edildigi gibi istidlallerde bulunmuglardir.

Mataridi, Te’vilatd’l-Kur’an isimli eserinde ““Allah, goklerin ve vyerin

nurudur”’® ayetinin hangi manalari ihtiva ettigini maddeler halinde zikretmektedir:

1. Bazi miifessirlere gore Yiice Allah’in “Allah goklerin ve yerin nurudur”
ayeti “Allah goklerin ve yerin hidayetcisidir” anlamindadir. S6z burada tamamlandi
ve Hz. Muhammed’in sifatlar1 ve onun i¢in verilmis darb1 meseller ele alindi. Ve bir
kisi ayette gegen “meselii nurihi” kelimesinden Hz. Muhammed babasinin siilbiinde
oldugu zaman onun nuru kastedilmistir dedi. Ayette gegen “kemiskatin” kelimesi de
sanki kandil anlaminda Hz. Muhammed’in babasi Abdullah’in siilbiini ifade
etmektedir. Cam fants anlamina gelen “ziiccace” de Hz. Muhammed’in kotiiliik ve
isyandan temizlendigi saflig1 ifade eder. Lamba ve nur da iman, hikmet ve

niibiivvettin olusturdugu Hz. Muhammed’in kalbinin berrakligini ifade eder. Ayette

2L az_7{imer 39/69.

22 ot-Tevbe 9/32; es-Saf 61/ 8.

23 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 10: 161-162.

24 Bekir Topaloglu, “Nur”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 33 (Ankara: TDV Yay.,
2007), 243-244.

725 en-NQr 24/35.
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gecen “Fands sanki inci gibi parlayan bir yildiz” ciimlesinden kasit ta Hz.
Muhammed’dir. Cunkld Allah, nebi ve resullerin isimlerini levhi mahfuzda
zikrederken ayin yildizlara istiinliigi gibi Hz. Muhammed’in diger peygamberlere
iistiinliigiinden dolay1 onu ayrica zikretmistir. Ayette gecen “Miibarek bir agactan
tutusturulur” soziinden kasit ta Hz. Tbrahim’in nurundan Hz. Muhammed’in nurunun
tutusturulmasidir. Ciinkii Hz. Muhammed, Hz. ibrahim’in dini, siinneti ve delili
Uzeninedir. Yine ayette gecen “Nur Gstine nurdur” kastedilen de Hz.
Muhammed’dir. Clinkii Hz. Muhammed ve Onun din ve kitaptan getirdigi hersey,
Hz. Ibrahim’den dolayr onun nurunun temelidir. Muhakkak Hz. Muhammed (s.a.V.),
Hz. ibrahim’in (a.s.) dini, siinneti, kitab1 ve delili iizerinedir. Ayette bu béliminde
zikredilen “Allah diledigi kimseyi nuruna iletir” nurdan Kkastedilen de Hz.

Muhammed’in (s.a.v.) getirdigi Kur’an’dur.

2. Yiice Allah’in “Allah goklerin ve yerin nurudur” ayetinde zikredilen
méananin “géklerin ve yer ehlinin nuru (aydinlanmasi) Allah sebebiyledir” seklinde
olmasi caizdir. Bakmaz misin ki Allah, “O’nun nurunun temsili” demis, “O’nun
nurunun benzeri” dememistir. Sayet bir toplulugun dedigi gibi nurdan kasit Allah
olsaydi onlar o ayeti anlarlardi da “goklerin ve yerin nuru Allah’tir ve benzeri de
sOyledir” derlerdi. Onlar boyle demediler. Allah bu ayette nur ile kendisini
kastetmedi. Fakat zikrettigimiz gibi gokler ve yer ehlinin aydinlanmasinin kendisi
sebebiyle oldugunu kastetmistir. Bakmaz misin ki ayetin sonunda gecen “Allah
diledigi kimseyi nuruna iletir” sozii onlarin anladigi nurun kastedilmedigine delalet
etmektedir. Ayni sekilde su &yette de buna isaret etmektedir: “Allah kime nur
vermezse, onun i¢in nur dive bir sey yoktur.”'® Bu ayette onlarin anladigi gibi
olmadigma delalet etmektedir. Buradaki nurdan kasit diger aydinlatici seyler gibi
esyanin goriilebilmesini ortaya ¢ikaran nurdur. Ayette gecen “Onun nurunun misali”
kismindaki mananin  “mii 'minin kalbindeki nurun misali icinde bir lambanin
bulundugu faniis” seklinde anlasilmasi caizdir. Muhakkak migkat, disa baglantisi
olmayan bir fanustur. Kisinin kalbi de bunun gibidir. Oras1 da karanliktir. Digsardan
oraya girecek bir 151k yolu yoktur. Kisi Allah’a iman ettiginde Allah o kalbi iman
sebebiyle nurlandirir. Ta ki o nurun izi su ayette belirtildigi gibi kisinin bedeninde ve

organlarinda goriiliir: “Allahin, gogsiinii Islam'a actigi, boylece Rabbinden bir nur

726 en-NQr 24/40.
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lizere bulunan kimse, kalbi imana kapali kimse gibi midir?”"*" Bu ayet de buradaki

nurun mii’minin nuru olduguna isaret etmektedir.

3. Yiice Allah’in “Allah goklerin ve yerin nurudur” ayetinde zikredilen
mananin “Allah’in nuruyla karanliklar aydinliga cevrildi, ortii ve perde giderildi”
seklinde anlagilmasi da muhtemeldir. Ciinkii Allah, karanliklar1 ortadan kaldirdigi,
perdeyi ve ortiiyli giderdigi icin onu nur diye isimlendirmistir. Yoksa Allah nur
degildir. Gormez misin ki Yiice Allah, siipheyi ve zuliimat1 ortadan kaldirdiklar1 ve
perdeleri yukselttikleri icin Kur’an’t ve Peygamberi nur olarak isimlendirmistir.
Yoksa o ikisi bizatihi nur degildir. Dolayisi ile Allah’in kendisi bizatihi nur
olmamakla beraber siipheyi ve karanligi ortadan kaldirdigi i¢in nur olarak

isimlendirilmesi caizdir.

4. Yiice Allah’in “Allah goklerin ve yerin nurudur’ ayetinde zikredilen nur,
kendisini noksan sifatlardan tenzih ederiz ki o Allah’tir. Goklerin ve yerin ehlini
dogru yola ulastiran Allah, ates ona dokundurmadan 6nce saf bir zeytin agacinin
neredeyse etrafin1 aydinlatmasi gibi mii'min’in kalbini de aydinlatir. Atesi de ona
dokundurdugu zaman onun nuru yani aydinlifi arttikca artar. Iste bunun gibi
mii’min’in kalbi de ilim kendisine verilmeden 6nce Allah’in verdigi hidayet ile amel
eder. Ilim kendisine verildigi zaman mii’'min’in hidayeti ziyadesiyle artar ve bu
durum md’min igin nur Ustlne nur olur. Nur Gstiine nur olmasi da bes hususta belirli
hale gelir: Mii’'min’in kelami, ilmi, bir yere girisi, bir yerden ¢ikis1 ve kiyamet gilinii
cennete yirlylisii nurdur. Mii’min olanlarin ziddina Kkéfirlerin durumunu da su
ayetler agikliga kavusturmaktadir: “Inkdr edenlere gelince; onlarin amelleri issiz bir
coldeki serap gibidir. Susamis kimse onu su sanmir. Yanina geldiginde hi¢chbir sey
bulamaz. (Tipki bunun gibi kdfir de hesap giinii amellerinden bir sey bulamaz).
Ancak Allah't yaminda bulur da Allah onun hesabini tastamam gériir. Allah hesab:
cabuk gorendir. Yahut (inkdarcilarin kifur icindeki halleri) derin bir denizdeki
karanliklar gibidir. (Bir deniz ki) onu dalga iistiine dalga kapliyor, iistiinde de
bulutlar var. Karanliklar iistiine karanliklar. Insan elini ¢ikarsa neredeyse onu bile

goremez. Kime Allah nur vermezse, onun i¢in nur dive bir sey yoktur.”® Bu

27 az-7iimer 39/22.
728 en-Nar 24/39-40.
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ayetlerden de anlasiliyor ki kafir olan kiside yaptiklarinda hayir oldugunu zanneder

ve oraya geldiginde bir sey bulamaz da Allah onu cehenneme girdirir.

5. Yiice Allah’in “Allah goklerin ve yerin nurudur” ayetinde zikredilen
mananin “Allah, nuruyla goklerde ve yerde olanlart dogru yola ulastirr” seklinde
anlasilmast da muhtemeldir. Ayette gecen “Onun nurunun misali” kismindaki
ménanin mii’'min nuru oldugu anlasilmaktadir. Her mii’min vasfi ve sifati boyle
degildir. Fakat Allah, imanin sartlarinin, giizel ahlak ve 4dabin tamamini kendisinde
toplayan mii’mini boyle vasiflamistir. Ciinkii Allah, mii’min’in kendisini, uzuvlarini,

kalbini, ibadetlerinin ve fiillerinin tamamini temizlikle vasiflandirmistir. "

Matiiridi’nin yukarida zikredilen yorumlarina bakildiginda “ndri’s-semavat”
hakkinda yapilan yorumlari maddeler halinde siraladigi ve bu ifadeyi ashaptan
taraftar bularak “semdvdit ve arzda bulunanlarin hidayet¢isi” seklinde anladigi ve

bunun i¢in ayetin baglantilarin1 delil kabul ettigi gortilmektedir.

Ebd’l-Muin en-Nesefi, Allah’in parlayan bir nur oldugunu iddia eden
Miisebbihe’ye karsi ¢ikmis, onlarin aksine nuru yaratanin ve ona aydinlik verenin
Allah oldugunu, sonug itibariyle nurun bir renk oldugunu, dolayisiyla Allah hakkinda
rengin varligimi diisiinmenin insanlari tesbihe gotiirecegini ifade etmistir. Nesefi’nin
Allah’in nuru’nu Ibn Abbés’tan etkilenerek “O, yeri ve gdgii aydimlatir”, “Goklerde
ve yerde yasayanlar1 aydinlatandir” seklinde anladigin1 ve Matiridi’nin de “Goklerde

ve yerde bulunanlarin hidayetcisi” seklinde anladig1 goriilmektedir.

3.2.7. Ayn ve Sehadet

Sozlukte ayn; “g6z, su kaynagi, ¢cesme, bir seyin kendisi, zat1 ve asli gibi

730

manalara gelir. Ayn, Kur’an’da ve bazi hadislerde Allah’a atfedilen miitesabih

sifatlardan biri olup Selef-i salihine gére mahiyeti bilinmeyen bir g6z, kelamcilara

gore ise gormek, gozetmek ve korumak”™!

manasina gelir. Sehadet de naslarda
Allah’a nispet edilen, Allah’in herhangi birseye sahitlik etmesi anlaminda miitesabih

sifatlardandir.

729 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, 10: 161-168.
30 Bk. el-Mi'mintin 23/ 27
3L yusuf Sevki Yavuz, “Ayn”, DIA., c. 4 (Ankara: TDV Yay., 1991), 256.
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Yiice Allah soyle buyurdu: “Ey Nuh! Gézumdizun Onlinde ve vahyimize gore
gemiyi yap.””** Matiiridi bu Aayeti aciklarken te’vil echlinden bazi alimlerin
“g0Ozlimizin 6ninde” sézind “emrimizle” seklinde te’vil ettigini, bazilarinin da bu
ayeti te’vil ederken *“g6ziimizin 6ninde” s6zunu “bakislarimizla, goriisiimiizle”
diye te’vil ettiklerini sdylemekltedir. Fakat Matiridi, kendisine gdre bu ayetin

te’vilinde iki yon oldugunu vurgulamaktadir:

1. Allah’in *G6zUmizun 6nlinde” ifadesinden anlasilan sey, “korumamiz ve
g6zetimimizle” anlamina gelir. Halk arasinda “Allah in gézii tizerinde olsun” denilir.
Burada anlasilmasi gereken sey Allah’in korumasi iizerinde olsun seklindedir. Sonra
“gozlerimizin 6nunde” sdzlinden bizzat goziin kendisi anlasilmaz. Bu durum tipki
“Bu, kendi ellerinizin (6nceden yapip) gonderdiklerinin karsiligidr. Allah, kullara

733 “Basiniza her ne musibet gelirse kendi ellerinizin

3734

asla zulmedici degildir.
(vaptiklariniz) yiiziindendir. O, yine de ¢ogunu affeder ayetlerinde ki “elden”,
bizzat elin kendisi kastedilmedigi gibidir. Bu ayetlerde elden bahsedilmesi, gorilen
alemde takdim edilen ve kazanilan seylerin el ile olmasindandir. Gozden
bahsedilmesi de bunun gibidir. Ciinkii goriilen alemde bir seyi muhafaza etmek gozle

olur.

2. Allah’m “Go6zUmuzin 6ninde sozinln te’vilinde ki diger yon, ““sana
ogretmemizle, bildirmemizle” seklindedir. Clinkii Allah, geminin nasil yapilacagini
ve nasil yiiriitiilecegini ona 6gretmemis olsaydi hi¢ kimse tarafindan geminin nasil
yapilacagi ve nasil yiiriitiilecegi bilinemezdi. Bu durum sadece Allah’in 6gretmesiyle
bilinir.”

Yiice Allah sdyle buyurdu: “Inkdr edilmis olana (Nuh’a) bir miikafat olmak
lizere gemi, gdzlerimizin oniinde akip gidivordu.”"®® Matiridi bu ayeti aciklarken
“gOzlerimizin onunde” Soziinii “takdirimizle ve korumamizla” seklinde te’vil
etmistir.”*” Dolayisiyla ayetin anlamui “takdirimizle ve korumamizla gemi akip

gidiyordu™ seklinde olmaktadir.

32 Hod 11/37.

33 Al-i imran 3/182.

3% es-Stird 42/30.

3 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 7: 170-171.
736 a|-Kamer 54/14.

8T Maturidi, Te'vilati’l-Kur’an, 14: 234.
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Mataridi, “Allah, melekler ve ilim sahipleri, ondan baska ilah olmadigina
adaletle sahitlik ettiler. Ondan baska ilah yoktur. O, mutlak gii¢ sahibidir, hikim ve
hikmet sahibidir”"®® ayetinin te’vilini yaparken ¢esitli yorumlardan bahsetmektedir.

Bunlar;

1. Bir gorlise gore zati bir bildirisle Allah bildirdi, yani O zatinin geregi
olarak tek ilahtir. Ciinkii O’nun zatinda kendisi gibi ulGhiyet ve rububiyet sahibi olan
baska bir varligin bulunamayacaginin delili vardir. Bu 6zellik, O’nun zatindan bagka

higbir varlikta yoktur. Hatalardan korunmak ancak Allah’in yardimiyla miimkiindjir.

2. Diger bir goriige gore Allah var ettigi yaratiklar vasitasiyla kendinden
baska tanrinin bulunmadigini bildirmistir. Yani dyle yaratiklar var etmistir ki her
birinin yaratilis sekli yani kendi yaratilislarina inceden inceye bakip diisiinseler
O’nun birligine ve ultGhiyetine sahitlik ederler. Bunun yaninda melekler ve ilim
sahipleri bir 6nceki yoruma bagl olarak kendinden baska tanrimin bulunmadigina
sahitlik etmisledir. Ikinci te’vile gore ise meleklerin ve ilim sahiplerinin yaratiliglar:
O’nun birligine taniklik etmislerdir. Evet, cahiller hari¢ onlar bu sahitligi yerine
getirmistir. Cabhiller, kendi yaratilislarin1 inceden inceye diisiinmemislerdir. Bu
sebeple de O’na sahitlik etmemislerdir. Cenab: Allah Peygamberlere “La Ilahe
Illallah” demelerini emretmistir. O’nun bu sdzii ve emri kendisinden gelen bir
sahitlik konumundadir. Burada s6z konusu edilen sahitlik “Allah ve Melekler

Peygambere salat ediyorlar””®

mealindeki ilahT beyanda oldugu gibi sozlii bir
sahitliktir. Bu ise Allah’tan rablik, yaratiklardan ise O’na yonelik kulluk
durumundadir. Kiginin, rablig1 kulluktan ayirarak bilmesi gerekmektedir. Ayrica
yapilan bu yorumdan imanin yaratilmis olduguna dair bir delil ortaya ¢ikar. Onun
yaratilmadigini soyleyen kimse Allah’tan gelen sahitlikle yaratiklardan gelen sahitlik
arasindaki ayirimi bilmemektedir. Tefsirini yapmakta oldugumuz ayete su anlami
verenlerde olmustur: Allah sahit oldu yani kendisinden bagka ilah olmadigin bildi
demektir. Boylece melekler ve ilim sahipleri de O’ndan bagka ilah bulunmadigini

bilmistir. inkar edenlerden biri, burada anlatilanlar bir iddiadan ibaret oldugu halde

dogrulugu nasil sabit olur? diye soracak olsa ona su sekilde cevap verilir:

8 Al-i imran 3/18.
739 6]-Ahzab 33/56.
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Sahitliginde dogrulugu ortaya ¢ikan birinin iddias1 daima makbuldiir. O, iddia ettigi
tanrilik ve rabliga kimse kars1 ¢ikmazsa 6ncekinin dogrulugu, O’nu yalanlayanin ise

iddiasinin yanlisligi ortaya ¢ikar.

Matiiridi’ye gore Yiice Allah’in “Allah, kendinden baska ilah olmadigini
bildirdi” ayeti bir rububiyyet bildirmesi olup keyfiyeti diisiiniilemedigi gibi mahiyeti
de kavranamaz. Bu ilahi beyanin ger¢ekligine diisiinme ile ulagilamadigi gibi aklin
bunu anlamasi da ihtimal dahilinde degildir. Zaten insan kendisinin mahiyetini
bilmekten aciz oldugu gibi kendi konumunu da idrak etmekten acizdir. Evet, insan
burada so6zii edilen vasiflart tagimaktadir. Ciinkii o ilahi takdir ve tedbire gore
sonradan yaratilmis bir canhidir. Rablik ise akillar tarafindan anlagilamama ve
diistinmekle kavranamama statiisiine layilk olan yegéne varliktir. Matlridi’ye goére
sehadet kavraminin yerine daha miinasip, zan ve siipheden uzak bagka bir kavramin
kullanilmas: ihtimal dahilinde olabilir. Fakat ‘sehadet’in zikredilmesiyle saglanan
fazilet diger kavramlarla elde edilemeyebilir. Bu konuda aklimiza gelebilecek baska
ihtimaller varsa da bizler icin kesin hikim vermek mimkin gérinmemektedir. S6z
konusu ihtimallerden biri bltiin yaratiklar1 i¢ine alip Allah’in Rab’lik ve ilahligina
isaret eden hususlardir. Bunlar Allah’in tek olduguna isaret eder. ikincisi Allah’in,
yaratilmig 6zelligi tasiyan her seyde var ettigi biitiin niteliklerden yiice ve miinezzeh
olmasidir. O, gergekte var olan her seyi kendisine kul yapmistir. Allah’tan baska
hi¢bir varlik O’nun birlik, kudret ve yonetme sifatlarina layik olamaz. Yiice Allah
biitiin varliklarin sahsi ozelliklerini olusturan ve bu sayede kul olan yon ve
sifatlardan miinezzehtir. O maddi ve manevi kavramlardan yicedir. Zaten s0z
konusu kavramlar1 mahlikat i¢in yaratan kendisidir. Matiridi’ye gore ayette gecen
“sehide=sahitlik etti” kelimesinin ““alime=bilmek™ anlamina gelme ihtimali de
vardir. Zira bir seye sahit olan herkes onu bilmis olur. Kainatin sahip oldugu yaratilis
ozellikleri Allah’in onun yaraticist oldugunu, ortagr olmayan tek varlik oldugunu
ayrica her varligin ilah1 ve var edicisi oldugunu haber verir. Ta ki insanlar Allah’in
kendisine bildirdigi seylerin aynen haber verdigi gibi oldugunu bilsin. Bu ilahi beyan
yiice Allah’in her seyi bildigini ve gordiigiinii kabul etmeyen bir¢ok kisinin iddiasini
reddetmektedir. Ayette zikredildigi gibi Allah kendisinden baskasimin sahitligini de
zikretmektedir. Ancak Allah’in sahitligi asil olup digerlerinin sahitligine ek konumda

degildir. Bununla birlikte kendi sahitliginin yaninda digerlerinin (melekler ve ilim
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sahiplerinin) de sahitliginin eklenmesine dair iki ihtimal vardir: Birincisi, onlarin
istiinliigiine isaret etmektedir, ¢linkii onlarin sahitligi ile birlikte kendi sahitligini de
zikretmistir. Allah’in kendi sahitligini digerlerinin sahitligi ile birlikte zikretmesinin
ikinci ihtimali ayetin basindaki “sehide” kelimesinin haber vermekten ziyade emir
anlamima gelmesidir. Buna gore “Allah, kendinden baska ilah olmadigint bildirdi”
anlamina gelen ilahi beyan haber verme seklinde degil, emir seklide olup “Ondan
baska ilah olmadigina sahitlik edin.” anlami ortaya ¢ikar. Allah’in kendisine yonelik
fiilleri de burada oldugu gibi emir anlamina gelir. Son olarak sunu belirtelim ki
ayette asil i1lahi beyan sunun bilinmesidir: Sahitlik Allah’a nispet edilince rablik, kula
ait bir fiil olunca da kulluk sahitligidir. Benzer sekilde Allah’a nispet edilen
muhtevalar insanlara nispet edilenden ayr1 bir anlam tagir. Burada ki sahitlik de ayni

durumdadir. "

Gortldiigii gibi Matiiridi, yukardaki Ornekte Allah ile insan arasindaki
ontolojik farkliliga isaret ederek Kur’an’da Allah’in isimlerinin ve sifatlarinin
zikredilmesinin hedefinin, bu sifatlarin mahiyet ve hakikatlerinin ne olduguna
ulagmak degil, onlar1 insanlarin zihinlerine, yani anlayislarina yaklagtirmak oldugunu

ifade etmistir.

3.2.8. Yed ve Kabz

Yed, kudret, miilkiyet, hakimiyet manasinda Allah’a nisbet edilen miitesabih
sifatlardan biridir. S6zliikte ““el”” anlamindaki ““yed”, mecaz ve kinaye yoluyla “guc-
kudret, mulkiyet, hakimiyet, nimet-lutuf, yardim-destek” gibi manalara gelir. Kelime
sekizi miifret, fi¢ii tesniye, biri ¢ogul kalibinda on iki ayette Allah’a nisbet edilir.”*!
Bu ayetlerde belirtildigine gore yahudiler Allah’in elinin siki oldugunu iddia edince
Cenab-1 Hak, “Iki eli de acikt”” " ifadesiyle genis comertligini beyan etmis,
Hudeybiye Antlagsmasi’nda “Allah’in elinin (destek ve himayesinin) biat eden

ashabm ellerinin iizerinde bulundugu” "* belirtilmis, bunun yaninda Allah semay1

0 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 18: 261-266.

" yusuf Sevki Yavuz, “Yed”, DIA., c. 43 (Ankara: TDV Yay., 2013), 373.
42 o]-Maide 5/64.

743 o]-Feth 48/10.
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kendi elleriyle (kudretiyle) yarattigini, biitiin hiikiimranligin yani sira hayir ve lutfun

da kendi elinde oldugunu ve bunlar diledigine verecegini bildirmistir.”**

Kabz ise, sozliikte “bir seyi elle tutup almak, sikica kavramak, diirmek ve
daraltmak” gibi anlamlara gelmektedir. Ayrica kinayeli kullaniminda ruhun
alimmasini (6liim) ve cimriligi ifade eden kabz kelimesi “bir seyi elde etme, onda

tasarrufta bulunabilme” manasinda da kullanilir.”*

Mataridi, Te’vil Ehlinin “Sana biat edenler ancak Allah'a biat etmis olurlar.
Allah'in eli onlarin ellerinin iizerindedir. Verdigi sézden donen kendi aleyhine
donmiis olur. Allah'a verdigi sozii yerine getirene, Allah biiyiik bir miikdfat

verecektir” 4

ayetinde gecen biatin diismandan kagmayacaklarina dair biat edilen
Hudeybiye biati oldugu konusunda icma ettiklerini zikretmektedir. Maturidi,
Allah’in  Peygamberinin onlarla biatin1 kendisine izafe etmesinin iki ihtimali

oldugunu ifade etmektedir:
1. Biatin Allah’in emriyle olmasidir.

2. Allah, Resdlillah’in kendi katinda degerinin biiytikliigii ve konumunun

yiiceliginden dolay1 biat1 kendisine nispet etmistir.

Mataridi, Yice Allah’in “Allah'in eli onlarin ellerinin Uzerindedir” ayeti
hakkinda baz1 miifessirlerin su agiklamalar1 yaptiklarini zikretmektedir: “Biatlesme
de ve diger sozlerde Allah’in eli biatlesmeyi miikafatlandirma hususunda onlarin
elinin iizerindedir. Allah’in “Allah'in eli onlarin ellerinin iizerindedir” s0zunin
“ahitlerine vefa gosterdiklerinde miikdfat hususunda Resiliillah in yaninda Allah’in
eli onlarin elinin Uzerindedir.” Anlaminda olmasi caizdir: Ciinkii Allah, Resaltllah
ile biatlestiklerinde onlarin ellerinin {izerinde bir elin oldugunu ve biatlerine sadik
kaldiklarinda bu vefalarina karsilik miikafat verecegini haber veriyor. Burada
zikredilen “Allahin eli” ve bunun Allah’a izafe edilmesinden Kkastedilenin
Resuliillah olmasi muhtemeldir. Sanki Allah, sdyle demis oluyor: “Sizinle biat

ederken O’nun eli Allah katinda sizin elinizin Uzerindedir.” Allah’in “Mdusliman

744 az-ZAriyat 51/47; el-Mii’minQn 23/88; Al-i imrén 3/26, 73.

™ H. Yunus Apaydin, “Kabz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), c. 24 (Ankara: TDV
Yay., 2001), 45.

746 e]-Fetih 48/10.
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oldular diye seni minnet altinda birakmak isterler”™ ayetinde oldugu gibi Onunla

biat etmeleri sebebiyle Resiliillah’in yaninda onlar i¢in bir el olmasidir. Yiice Allah,
biatlesme de biat ettiginiz sey konusunda Resiliillah’in eli Allah katinda sizin
elinizin tizerinde oldugunu haber vermektedir. Bu ayetin, biatlesme’de Resiliillah’in
eli, uzatma ve agma hususunda sizin elinizin Gstundedir manasinda olmasi da ihtimal
dahilindedir. Yine bu ayetin, O’nun biatina vefa géstermenizden, bu biat da Allah’in
size yardim ve tevfiki daha dstiin ve daha hayirlidir méanasinda olmasi da
muhtemeldir. Yice Allah’m “Allah'in eli onlarin ellerinin tizerindedir” sOzUnin;
Allah’1n eli Restliine yardim etme hususunda sizin elinizin istiindedir manasinda
olmast da caizdir. Bu durum aynen “Allah, bunu size suf bir miijde olsun ve
kalpleriniz bununla yatissin diye yapti. Yardim ve zafer ancak mutlak gii¢ sahibi,
hiikiim ve hikmet sahibi Allah katindadir””™*® ayetinde oldugu gibidir.”*°

Allah’mn eli hakkinda Matiiridi tarafindan yapilan yorumlardan onun,
kelimeyi zorlamadan, ayetin siyak ve sibakindan koparma yoluna gitmeden, tesbih
veya tecsime, nefy veya ta‘til yoluna gitmeden muhtemel olan en uygun manalari
verdigini ve isin hakikatini de Allah’a biraktigi goriilmektedir. Mufessirimiz
miitesabihi mecazi anlamda te’vil ederken, manayr Arap dilinin Usldbundan ve
akiciligindan, bir biitiin olarak insanlarin zihinlerinde sekillendirdigi topyekdn
manadan uzaklastirmamaktadir. Ayetin igerisinden mesela yed/el gibi miitesabihlige
sebep olan anahtar kelimeyi tek basina ayetin biitiinliigiinden koparip soziin siyak ve
sibaki ile ilgisi olmayacak bir sekilde disardan anlam yiikleme yoluna gitmemektedir.
“Allah’in eli” s0zU, ifadenin gectigi yere ve baglama uygun olarak kuvvet ve kudret
seklinde mecazi anlam vermek uygun diisiiyor ise, onun da caiz olduguna isaret
etmektedir. Ancak s6z konusu kelime ve ifadenin gectigi her yer i¢in durum bdyle
degildir. Miitesabihlige konu olan kelime ve ifadenin yorumu i¢in muhkem ayetlere
miiracaat etmektedir. "

Matridi’nin “Allah, Ey Iblis! Ellerimle yarattigima sayg ile egilmekten seni

1751

ne altkoydu? Biiyiikliik mii tasladn, yoksa iistiinlerden mi oldun? dedi ayetinde

47 el-Hucurat 49/17.

8 Al-i imran 3/126.

9 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 14: 19-21.

0 Ozdes, Mdturidi nin Tefsir Anlayisi, 259-260
51 53d 38/75.
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gecen “yed” kelimesine getirdigi yorumlar konunun daha iyi anlagilmasina yardimci
olacaktir. Allah’in “Ey Iblis! Ellerimle yarathgima saygi ile egilmekten seni ne
altkoydu?” soziinli bagka konularda gectigi sekilde agiklamistik. Tekbir seyin Allah’a
izafe edilmesi, o tek ve fert olan seyin tazimi icindir. Allah’n Beyt’i,”* Allah’in
mescitleri,”® Allah’m resulii,”* Allah’in velisi"™ vb. gibi ayetler de bdyledir. Bitiin
yaratilmiglar ve yerler Allah’in olmakla beraber, bu seylerin 6zellikle Allah’a izafe
edilmeleri onlarin tazimi i¢indir. Aym sekilde Adem’in yaratihsmin da “iki elimle
yarattigim” ibaresi ile Allah’a izafesi Adem’in biyiikligiine isaret igindir. Oyle ki
biitlin yaratilanlar Allah tarafindan yaratilmistir. Esyanin ve yaratilmislarin
tamaminin Allah’a izafe edilmesi ise Rabb’1 biiyiikklemek ve methetmek ig¢indir.
Allah’in her seyin yaraticisi,”® her seye rizik veren,”™ Allah’mn her seye kadir
olmasi,”™® miilkiin sahibi olmasi™ sozlerinde oldugu gibi bunlardan baska yerlerde
de bir seyin Allah’a izafe edilmesi O’nu tazim i¢indir. Sonra Allah’in ‘iki elimle
yarattigim’ s0zunde gegcmekte olan ‘yed’ kelimesinin te’vilinde kelam ehli tekelllife
girmis ve zorlanmislardir. Onlardan bir kism1 ‘yed’i kuvvet olarak, diger bir kismi1 da
bunun gibi te’vilde zorlamaya gitmislerdir. Bu hususta ‘yed’in organi olmayana izafe
edilmesiyle beraber tekellif etmek yani c¢ekingen davranmak daha uygundur.
Allah’in su ayetleri buna en guzel 6rnektir: “Ona ne Oniinden ne de ardindan batil
gelemez.”" Bu ayette gecen ‘yed’i hicbir kimse O’nun eli diye anlamamistir. Yine
ayni sekilde hi¢bir kimse Hakkin gelisini ve batilin gidisini de mahlikatin gelisi ve
gidisi gibi anlamamustir. Allah’in “Ey insanlar! Iste size Rabbinizden bir Ogiit,
kalplere bir sifa ve inananlar igin yol gosterici bir rehber ve rahmet (olan Kur'an)

1761

geldi ve “Ey insanlar! Size Rabbinizden kesin bir delil geldi ve size apagik bir

nur (Kur'an) indirdik”"®?

ayetlerinde gegen gelis ve gidisler de mahlUkatin gelisi ve
gidisi gibi anlasilmamustir. Allah’in su ayetlerinde ‘yed’in zikredilmesi ve kisinin

kendisine izafe edilmesi kendi nefsine ve ameline sahitlik etmesi anlamindadir: “Bu,

52 Kureys 106/3.

753 o]-Bakara 2/114; el-Cinn 72/18.
754 o]-Fetih 48/29; el-Ahzab 33/40.
% y{inus 10/62.

736 az-Z{imer 39/62.

®" Hid 11/6.

78 o|-Bakara 2/284.

%9 Al-i imran 3/26.

80 Fygsilet 41/42.

81 y{inus 10/57.

762 6n-Nisa 4/174.
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"783 “Basiniza her ne musibet gelirse

sizin ellerinizin onceden yaptiginin karsiligidir,
kendi elinizin (vaptiklariniz) yiiziindendir.”"®* Bu vb. ayetlerde gecen yed’in gercek
anlamda kullanilmadigi, kisinin yaptigina sahitlik etmesi anlaminda yed’in
zikredilmesi daha agik olarak anlasilmaktadir. Matiridi’ye goére bunun ash sudur:
Muhakkak ki biz, Allah’1 kendisi disinda olan seylerin vasfedildigi biitlin sifatlardan
miitedl olarak bilmekteyiz. Ciinkii Allah, kitab’inda “Onun benzeri hichir sey
yoktur”™® buyurmaktadir. Bdyle olduguna gore, bizim icin ‘yed’in ne oldugu
hakkinda insanlarin zikrettikleri seye ve ‘yed’i te’vile ihtiya¢ yoktur. Allah bununla
neyi istedigini daha iyi bilir.”®

Mataridi, Te’vil Ehlinin, “Allah'in kadrini geregi gibi bilemediler. Yeryiizii
kiyamet giiniinde biitiintiyle O'nun elindedir. Goékler de O'nun kudretiyle

787 ayetinin niizulii

diirtilmiistiir. O, onlarin ortak kostuklarindan uzaktir, yiicedir
hakkinda sunlart sdylediklerini belirtmektedir: “Yahudiler Resdllllah’a (s.a.v.) gelip
sOyle dediler: ‘Muhakkak senin Rabb’in sOyle sOyle, gokyiizii de sOyle soyle,
yeryizii de bdyle boyledir’ dediler. Ve mahlikatin vasiflandirildigr gibi Yiice Allah’1
vasiflandirip, anlattilar.” Bunu iizerine bu ayet nazil oldu. Yahudilerin Yiice Allah’1
gerektigi gibi bilemedikleri, hakkiyla tazim edemedikleri ifade edilmistir. Ehli
Kelam, “Yahudiler, Uzeyr Allah'in ogludur dediler. Hiristiyanlar ise, Isa Mesih
Allah'in ogludur dediler”™ ayetinde ifade edildigi gibi Yahudilerin Allah’a gocuk

isnat etmek suretiyle tesbihe diistiiklerini dile getirmistir. Bu durumda onlarin Allah’1

hakkiyla tantyamadiklarina delalet etmektedir. "

Matlridi’ye gore Allah’in tam bir marifetle, tam bir azametle bilinmesine
gelince, bu yaratilmiglarin gili¢ yetirebilecekleri bir sey degildir. Allah da
yaratilmiglar1 bununla miikellef tutmamistir. Ancak yapabilecekleri kadar miikellef
tutmustur. Sonra Allah kendisinin taninma yollarini, hissedilen seylerin fiilleri olarak
degil fiillerinin eserlerinin diisiiniilmesi olarak ortaya koymustur. Allah yaratilan

seyleri iki kisimda yaratmustir:

763 o]-Enfal 8/51.

764 e5-Stira 42/30.

765 og-Stird 42/11.

786 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 12; 280-282.
87 az-Zimer 39/67.

768 at-Tevbe 9/30.

789 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 12: 367-368.
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1. Algilanabilen yani duyularla idrak edilebilen hususlar.

2. Akil, gbrme, isitme ruh ve bunlardan baska duyularla algilanamayan, idrak
edilemeyen seyler. Bunlar duyularla degil, istidlal yoluyla ve fiillerin sonuglariyla
idrak edilebilir. Biitiin bunlar1 inga edip yaratan ise, duyularla idrak edilmemeye daha
layiktir. Oyle ki O’nun idrakine ulagmak ancak fiillerin eserlerini istidlal etmeyle

mimkan olabilir.””

Allah’in bu sekilde istivd etmesi, gelisi, gidisi vb. gibi sifatlardan kendi
nefsine izafe ettigi sifatlardan anlasilan husus, bu seylerin yaratilmiglara izafe
edilmesinden anlasilan durum gibi degildir. Hakkin gelisinden anlagilan sey, halkin
yani yaratilmiglarin gelisinden anlasilan sey gibi degildir. Ayn1 sekilde kiyamet giinii
yeryliziiniin Allah’in kabzasi, goklerin O’nun sag eli ile diiriilmiis olmasindan
anlagilan sey, yaratilmiglarin kabzasi ve onlarin elleri ile bir seyleri diirmelerinden
anlasilan husus gibi degildir. Halbuki biitiin bunlarin hepsi Allah’in su séziinden
anlagilabilir:  “Mutlaka olmasin istedigimiz bir sey i¢in ona ‘ol’ deriz, o da
oluverir.”’™ Kabza, tayy, yemin vb. gibi kelimelerden zikredilenlerin tamam1 “kiin”
kelimesinin altina dahil edilir. Bu kelimenin dillerde kullanimi daha kolay ve
mahlUkat arasinda kendisiyle kastedilen mananin anlasilmasi hususunda daha
vecizdir. Bunun asli Allah, insanlara, Allah i¢in uygun olmasa da insanlarin kendi
aralarinda hakikatini bilip alisageldikleri sozlerle hitap eder. Bu tipki “...Allahin ve
ResGlu’niin 6niine gegcmeyin...””"?, “Bu, ellerinizle ortaya koydugunuz amelleriniz

713 "4 sozlerinde

ylzinden... ve “Onun ontinden ve arkasindan batil gelmez...
oldugu gibidir. Ciinkii goriilen alemde de zikredilen sey, bizzat elin ameli olmasa da
yine de ele izefe edilir. Yine zikredilen sey goriiniirde 6nde olmasa da ayette
“Oniinden ve arkasindan” denilmistir. Bu sekilde Allah’in kendi nefsine izafe ettigi
seyler gorliniir de Allah’tan nefyedilmistir. Matiiridi, bu sifatlarin Allah’a izafe
edilmesinin vahiyle yani sem‘i delillerle bir de akli delillerle sabit oldugunu dile

getirmektedir. Yiice Allah bu hususla ilgili olarak sdyle buyurmustur: “Onun benzeri

0 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 12; 367.
M vasin 36/82.

2 a|-Hucurat 49/1.

3 Al-i imran 3/182.

4 Fyssilet 41/42.
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hichir sey yoktur. O, hakkuwyla isitendir, hakkiyla gorendir.”’™ Allah akilda sirk ve
benzerlikten uzaktir. Bu hususta Onun benzerinin olmamasini ifade eden ayetlerin
nazil olmasiyla s6z sabit olmustur. Ciinkii Allah, yaratilma ve sonradan meydana
gelme hususlarinda mahlikat cihetlerinin tamamindan yiicedir. Bu hususla ilgili
olarak Kur’an’in ortaya koymus oldugu sekliyle Allah’a iman etmek ve O’nu
benzerlikten tenzih etmek gerekir. Su ayetlerde Allah’a izafe edilen hususlarin da bu
baglamda diistiniilmesi konunun daha iyi anlasilmasina vesile olacaktir. “Bunlar,
Allah'in  (koydugu) simurlardir"", “Ey iman edenler! Eger siz Allah'a yardim
ederseniz (emrini tutar, dinini uygularsaniz), O da size yardim eder ve ayaklarinizi
saglam bastiru”""", “Déniis, Allah'adir”’™®, “Hepinizin déniisii Allah'adi”’™, “Her
kim Allah'a kavusmay: umarsa, bilsin ki Allah'in tayin ettigi o vakit elbette
gelecektir’™®, “Herhangi bir hususta anlasmazhiga diistigiiniiz takdirde, Allah'a ve
ahiret giiniine gercekten inaniyorsaniz, onu Allah ve Res(liine arz edin.””® Bu
ayetlerden anlasildigi gibi bu hususlarin Allah’a izafe edilmesi ger¢eklik manasinda
degildir. Bu hususlar Allah’in dinini, vaadini, tehdidini vb. gibi durumlar
icermektedir. Matiiridi, bu sifatlarin Allah’a izafe edilmesi hususunda akli delil
olarak ta sunu zikretmektedir: “Goriiniir de islerin krala izafe edilmesi hakiki
anlamda degil kinaye olarak kullanilmaktadir. Mesela ‘Filanca belde falanin elinde
ve kabzasindadir, falanin isi filanin elindedir’ denildiginde, burada kastedilen sey
mecazi olarak onun kuvvet ve kudretidir. Ayn sekilde Allah’in kabzasindan, elinden,
sag elinden bahsedilmesi, O’nun kuvvet, saltanat ve kudretle vasiflandirilmasi
igindir. Konunun anlasilmasi i¢in agiklamis oldugumuz ayetin sonunda gegen “O,

2,782

onlarin ortak kostuklarindan uzaktr, yiicedir sozuyle Allah, tesbihgilerin

kendisini vasiflandirdig1 sifatlardan, mahllkata benzetmelerinden ve miisriklerin
puta taparken kendisine izafe ettikleri isim ve sifatlardan kendisini tenzih etme

ihtimali vardir.”

75 os-Stird 42/11.

776 e]-Bakara 2/187, 229-230.

" Muhammed 47/7.

" Al-i imran 3/28; en-N{r 24/42.

9 e]-Maide 5/48.

780 al-Ankeb(t 29/5.

8 an-Nisa 4/59.

782 az-7{imer 39/67.

78 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 12: 367-371.
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Matiiridi’nin yukarida zikrettigimiz yorumlarina bakildiginda ilk donem Ehl-i
stinnet alimlerinden farkli bir tutum benimseyerek bu ayetleri te’vil etme cihetine
gittigi, Kur’an’da gecen yed ve kabz kavramlarinm ilgili yerlerde Allah’in elinden
kasit, Restliillah veya ona verilen deger seklinde yorumladigi miisahade
edilmektedir. Matiridi, miitesabih olan bu ayetlerin yorumlarmi yaparken hem
muhkem &yetlere hem insanlarin kendi aralarinda alisageldikleri dille ilgili
kullanimlara, deyimsi ifadelere, edebi yonlere isaret ederek yorumunu
temellendirmeye calismaktadir. Yeryliziiniin Allah’in kabzasi olmasini, goklerin
O’nun sag eliyle diiriilmesini Allah’mn kudret ve saltanatindan kinaye olarak

yorumladigi da gorilmektedir.

Ik dénem Ehl-i siinnet alimlerinden Ebd Hanife, tesbih ve tecsimden
kacimarak  Allah’in  sifatlarinin = mahlidkatin ~ sifatlarina benzemedigini  ve
keyfiyetlerinin bizler tarafindan bilinemeyecegini sdylemistir. Ona gore Allah’in
Kur'dn'da zikrettigi gibi eli (yed),”® wvardir, fakat bu O’nun keyfiyetsiz
sifatlarindandir. Sifatlarin iptali s6z konusu olacag: i¢in, “O'nun eli, kudreti veya
nimetidir” denilemez. Bu sekildeki bir te’vil, ta’tile yol agacaktir. Bu ise, kader ve
1’tizal ehlinin yani Kaderiyye ve Mu’tezile mezheplerinin goriistidiir. Ayni sekilde
O'nun eli, keyfiyetsiz bir sifat oldugu gibi, gazab1 ve rizasi da keyfiyetsiz sifatlardir.
Bunlarin keyfiyetini ve kiinhiinii bilmek insan idrakinin sinirlarin1 agmaktadir. Zaten
bizler sifatlarin kiinhiinii bilmekle miikellef degiliz. Biz onu, kendisini tavsif ettigi
gibi tavsif ederiz.”®® Eba Hanife’nin Allah’in sifatlari hakkinda konusurken, bir
yandan te’vil ile sifatlar1 nefyetmemeye, diger yandan da lafza sarilip tesbihe
diismemeye 6zen gostermis oldugu goriilmektedir.

EbU’l-Muin en-Nesefi ise yed/el kavraminin Kur’an’da dort sekilde gegtigini,

bunlarm Miilk stresinde’® sahip olma, tasarruf altina alma, Fetih stresinde®’

788 789

minnet, Yasin sOresin’de’™ nimet ve Surd sidresin’de’” masiyet anlamlarinda

.....

8 Bk, Al-i imran 3/26, 73; el-Maide 5/64; el-Mu’minQn 23/88; Yasin 36/71, 83; Sa’d 38/75; el-Fetih
48/10; el-Hadid 57/29; el-Miilk, 67/1.

8 Eb( Hanife, el-Fikhu 'I-ekber, 71-72.

78 o]-Miilk 67/1.

87 a]-Fetih 48/10.

78 vasin 36/71.

789 os-Stird 42/30.
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Arapca yed kelimesi kastedilerek Allah’in yed’i oldugunu sdylemek caiz olup, bunu
Farsca ifade etmek miinasip degildir, Allah hakkinda yed’in varligini kabul ediyoruz,
zira bu Kur’an’da ge¢mektedir, fakat bundan kastedilen Allah’in murad ettigi

790

anlamdir demek suretiyle kesin anlami vermekten kagindigi miisahade

edilmektedir.

3.3. Ahiret Hayatiyla flgili Konularin Anlasilmasi

Ahiret, diinya hayatindan sonra baslayip ebediyen devam edecek olan ikinci
hayatin ismidir. Ahiret, evvelin mukabili ve son ménasindaki ahirin miiennesi olup
Kur’an’da 110 yerde geger. Bunun yirmi altisinda miizekker ve el-yevm kelimesine
sifat seklinde el-yevmii’l-&hir (son giin), dokuzunda dar ile sifat veya isim tamlamasi
halinde ed-daru’l-ahire, dari’l-ahire (son ikamet mahalli), birinde en-nes ‘etii ’I-ahire
(ikinci yaratilis, son hilkat) tarzinda, elli yerde de diinya ile (ikisinde diinya
manasindaki 01 ile) mukabele edilmis olarak zikredilir. el-Ahire’nin, yalin olarak
kullanildig1 yerlerde de ed-daru’l-ahire tamlamasi méanasinda oldugu kabul edilir. Bu
kullanilis sekillerinden de anlasilacagi iizere ahiret mefthumu ile diinya mefthumu
arasinda siki bir miinasebet vardir. Ahiret diinya hayatin1 takip eden, ona benzer
fakat daha degisik ve oliimsiiz bir hayattan, ebediyet alemine ait ¢esitli merhaleler ve

hallerden ibarettir. Gelmesi kesin,”* 792

yakin'? ve ansizin’® gerceklesecek olan
kiyametin bilgisi Allah’a aittir. Ahiret inanci, iptidai kavimler déhil, tanrinin varligini
kabul eden hemen hemen biitiin din ve diislince sistemlerinde mevcut olmakla
beraber, 6limden sonraki bu hayatin mahiyeti ve tasviri hakkinda birbirinden farkli
goriisler benimsenmistir. islam akaidinin Allah, peygamber ve ahiret olusan (¢ ana
esasindan birini teskil eden ahiret inanct her seyden oOnce insanda sorumluluk
duygusu meydana getirmekte ve bu yoniyle hem hukuki hem de ahlaki mieyyide
olmaktadir. Mutlak adaletin tecelli edecegi, iyiligin miikafatlandirilmasi i¢in biitiin
engellerin ortadan kalkacagi ebediyet aleminin varligina inanmak, insan i¢in biiyiik
bir teselli kaynagi ve yasama sevincidir. Cenab-1 Hak, insanlarin atasi olan Adem’i

kendi eliyle yarattigini, ona ruhundan iifledigini ve onu meleklerin secdesine vesile

0 Nesefi, Bahrii’l-kelam, 39.

91 e|-fsra 17/50; Ta Ha 20/15; el-Hacc 22/7; el-Mi'min 40/51; el-Casiye 45/32.

792 e]-fsra 17/50; el-Enbiya 21/1; el-Ahzab 33/63; es-Stira 42/17; en-Necm 53/47, 58; el-Kamer 54/1;
el-Meéric 70/6-7.

93 o]-En'am 6/31; Y(suf 12/107; en-Nahl 16/77; el-Hacc 22/55; ez-Zuhruf 43/66; Muhammed 47/18.
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kilip yeryiiziinde kendi halifesi tayin ettigini beyan etmektedir.””* Bu manada
Allah’tan gelen insanin fend bulmayip yine ona donmesi kacinilmaz bir sonugtur.
Yaratilig hikmetini unutmayan ve insanlik suurunu yitirmeyen kisinin ruhu bundan

baska hi¢bir seyle tatmin bulamaz.”®

Ahiret inanci, tevhid inanciyla beraber islim inang sisteminin en Gnemli
maddelerinden birini olusturmaktadir. Allah tarafindan insanlia gonderilen biitiin
peygamberler insanligi tevhide cagirmislar, onlara diinyanin ebedi olmadigini,
insanlarin imtihan edildiklerini, insanlarin 6liimlerinden sonra azim bir giin igin
mutlaka  diriltileceklerini  ve  yaptiklarindan  dolayr  hesaba  ¢ekilerek
yargilanacaklarini,  yaptiklarmmin ~ miikafaat veya  cezasim1  ¢ekeceklerini
hatirlamislardir. Imam Matiiridi, akil ve hikmete gore ahiretin varliginin kaginilmaz
oldugunu, ahiret olmadig: takdirde iyi ile kotii, adaletli ile zalim arasinda higbir fark
kalmayacagini vurgulamigtir. Onun ahiretle ilgili ayetlere getirdigi yorumlar sadece

lafzi yénden degil, aym zamanda ayetlerin akli yonden yorumunu da igermektedir.*

Kur’an, diger ilaht kitaplarla mukayese edilmeyecek derecede ahiret inancini
telkin etmektedir. Bununla beraber Islam diinyadan el etek cekmeyi hicbir sekilde
uygun gormez. Dlinya hayat1 baslangig, ahiret sonug¢ oldugundan dolay1 her ikisi
arasinda dengeli davranmak gereklidir. Birgok merhalesi ve kendine 6zgu halleriyle
tanimlanan &hiretin meydana gelmesi buglinki dinya dizeninin bozulmasindan
sonra olusacaktir. Ahiret hayati, kiyametin kopmasi, hesabin goriilmesi ve hesap

sonrasi SONsuz hayatin baglamasi seklinde ii¢ merhaleden olusmaktadir. o1

Imam Matiiridi’nin Te’vilati’l-Kur’an adli eserinden bu merhalelerle alakali
verilecek ornekler onun ahiretle ilgili yetleri nasil yorumladigi konusunda faydali
olacaktir. Ahiretle ilgili Kur’an’da gegen sir, kiyamet, ba‘s, hasr, mahser, hesap,
sual, amel defteri, mizan, cennet, cehennem ve ru’yet hakkindaki ayetlerin Matiiridi
tarafindan nasil yorumlandigi her bir konu basliginin altinda ele alinip en sonunda
Ebd Hanife’nin konuyla ilgili goriisleri genel olarak ortaya konulup ve Eb(’l-Muin

en-Nesefi’nin hangisinden etkilendigi belirtilmeye ¢alisilacaktir.

"% Bk. el-Bakara 2/30; Sa‘d 38/71-75.

7% Bekir Topaloglu, “Ahiret”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 1 (Ankara: TDV Yay.,
1988), 543-547.

7% Ozdes, Matiiridi nin Tefsir Anlayigi, 265-267.

97 Bekir Topaloglu, “Ahiret”, 1: 547.
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3.3.1. Sar

Sozliikte “seslenmek, ses c¢ikarmak; egmek” manasindaki savr kokiinden
tiireyen str “ses cikaran egri boynuz” demektir. Baz1 dilcilere gore sir, “sekil”
anlamina gelen stretin g:oguludur.798 Sar, “kiyametin kopmasini ve insanlarin
yeniden dirilmesini ifade eden Kur’an terimidir.”” Str kelimesi on ayette sozlik
anlami “ifiirmek, iiflemek™ olan nefh kokiinden tiireyen fiillerle kullanilmakta,
bunlarin iiglinde goklerin ve yerin mevcut diizeninin bu fiifleyisle bozulacagi,
digerlerinde ise insanlarin kabirlerinden kalkip huzdr-i ilahiye gidecekleri
belirtilmektedir. Bir ayette®® “boru, borazan” manasindaki “nakur” kelimesi, “ses
cikarmak” anlamina gelen nakr kokiinden tiiremis, nukire fiiliyle kullanilarak ikinci

nefhaya, yani yeniden dirilis olayma temas edilmektedir.®*

Kiyametin nasil kopacagi hususu Kur’an’da ayrintili sayilacak bir sekilde
anlatilmistir. Kur’an’da kiyametin sir’a iifleme ile gergeklesecegi bildirilmistir.®*
Buna gore gorevli melek tarafindan str’a iiflenecek, Allah’in diledikleri harig,
goklerde ve yerde kim varsa diisiip Olecek, ikinci tufleyiste ise herkes diriltilip

mahsere yani toplanma yerine gitmeye hazir olacaktir.

Mataridi, “Sur'a iiflenir ve Allah'in diledigi kimseler disinda goklerdeki
herkes ve yerdeki herkes 6lur. Sonra ona bir daha Uflenir, bir de bakarsin onlar

803 ayetinde ifade edilen iiflemenin hakiki anlamda mu yoksa

kalkmus bekliyorlar
temsili anlamda mi? oldugu hususunda miifessirlerin ihtilaf ettiklerini dile

getirmektedir. Soyleki;

1. Bazi alimler bu ayette hakiki anlamda bir tfleme veya maddi anlamda
herhangi bir sey mevcut degildir demektedirler. Burada tflemenin zikredilmesi
ancak Yiice Allah’in hakkinda kiyametin kopma isinin gizlenmesinden ibarettir.
Allah’in su ayetleri de bunu ortaya koymaktadir: “Goklerin ve yerin gaybir Allah'a

aittir. Kiyamet'in kopmasi bir goz kirpmast gibi veya daha az bir zamandir. Stiphesiz

%8 {sfahani, el-Miifredat, “svr” md., 290; ibn Manzdr, Lisan(i’l-*Arab, “svr”” md., 2523-2525.

™ Adil Bebek, “SOr”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 37 (Ankara: TDV Yay., 2009),
533-534.

800 o|-Mddessir 74/8.

801 Behek, “S(r”, 533-534.

802 o]-Hakka 69/13-16; Yasin 36/51; ez-Zumer 39/68.

803 az-Z{imer 39/68.
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Allah her seye hakkiyla giicii yetendir™®*, “O, baslangicta yaratmay: yapan, sonra
onu tekrarlayacak olandir. Bu O'na gore (ilk yaratmadan) daha kolaydir. Géklerde
ve yerde en yiice ve essiz sifatlar O'nundur. O, mutlak giic sahibidir, hiikiim ve

hikmet sahibidir.””8%®

2. Bazi alimler de burada gercek bir {ifleme yoktur. Burada zikredilen
iflemenin giiciinden ibaret olan bir durum vardir. O da iiflemenin giicii lizerinedir ki
o Ufleme de Oldiiriir ve diriltir. Muhakkak diinyada bir seyin ¢abucak olmasi ancak

ani bir ses ile gergeklesir.

3. Bazilarina goére de burada meydana gelen {iiflemenin diriltmeye ve
oldiirmeye sebep olan bir {ifleme olmaksizin ger¢ek manada meydana gelmesidir.
Lakin tflemenin zikredilmesi diriltme ve 6ldiirme i¢in bir dlem ve ayet olmasidir.
Allah’in belirlenmis zamanlarda ruhlar1 kabzetmekle gorevli olan 6liim melegini

denedigi gibi bu isle gorevlendirilen melegi de imtihan etmesi s6z konusudur.®®

Matiiridi, tifleme hakkinda ihtilaf edildigi gibi aynmi sekilde str hakkinda da
ihtilaf edildigini sdylemektedir. Soyleki;

1. Bazilarn1 stir'un kendisinde ses ¢ikarmanin bulundugu mahlikatin str’u

oldugunu ifade etmislerdir. Kelamcilarin ¢ogunun goriisii de bu sekildedir.

2. Bazilarina gore ise o, mahliikatin stir’u degil bilakis bir boynuz seklindedir.

1807

Matiiridi, Yiice Allah’in “gOklerde ve yerde olan herkes o6lir ayetinde gecen

“sa ‘tka” kelimesinin anlaminin 6liim oldugu hususunda tefsir ve te’vil ehlinin geneli
ittifak ettiklerini belirtmektedir. Bazilarinin da Allah’in “Rabbi daga tecelli edince

-1808

onu darmadagin ediverdi. Miisa da baygin diistii ayetinde oldugu gibi sa ‘tka’nin

baygimlik anlamina geldigini kabul ettiklerini ifade etmektedir.®*®

804 en-Nahl 16/77.

805 or-R(M 30/27.

896 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’an, 12; 371.
807 az-Z{imer 39/68.

808 o) A'raf 77143.

899 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’an, 12: 372.
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Matiiridi, “Allah i diledikleri hari¢”®™® ayetinde istisna edilenler hakkinda da

iki goriisiin ileri stiriildiiglinti belirtmektedir:
1. Bazilar bu istisna edilenler diinyada sehit olmayi isteyenlerdir demistir.

2. Bazilar1 da bu istisna edilenler Cebrail, Israfil, Mikail ve Oliim Melegi’dir
demislerdir.

192811

Maturidi, “Sonra tekrar sOr’a Gftrdldi ayeti hakkinda bazilarinin bu

tiflemenin li¢ defa olacagini sdyledigini belirtmektedir:

1. Birinci Ufleme: Alimler bu ilk iiflemeyi su ayette oldugu gibi korkuya
hamletmislerdir: “Str'a iifiiriilecegi ve Allah'in diledigi kimselerden baska goklerdeki
herkesin, yerdeki herkesin korkuya kapilacag: giinii hatirla. Hepsi de boyunlarini

biikerek O'na gelirler.”8*?

2. Ikinci Ufleme: Tiim canlilarin 6lecegi iifiiriistiir.
3. Ugiincii Ufleme: Tiim canlilarin diriltilecegi iifiiriistiir.

Bazi limlere gore de iifleme iki defa gergeklesecektir. ilkinde tiim canlilar

Olecek, ikincisinde de tiim canlilar diriltilecektir.®"

Matlridi’nin agiklamalarina bakildiginda str ve nefha hakkinda kesin bir sey
soylemenin mimkiin olmadigini, sir’un hayatin sona erdirilmesinin bir sebebi
oldugunu, varligini tasdik etmek gerektigini ve te’vilinin ise temsili istikamette
yapilacagimi savunmakta oldugu goriilmektedir. Matiiridi, kiyametin gerceklesmesi
aninda shr’a ifiiriildiigiinde yer ve goklerdeki biitiin canlilarin 5lmesinden®** sekiz
melegi istisna etmesine karsin Eb0’I-Muin en-Nesefi, ars, kiirsi, levha, kalem,
cennet, cehennem ve bu ikisinin ehli ile rihlarin da helak olmayacagini sdyleyerek

Matiiridi’den ayrilmaktadir.®*®

810 az_Z{imer 39/68.

811 oz_Z{imer 39/68.

812 an-Neml 27/87.

813 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 12; 371-373.
814 Bk. ez-ZUimer 39/68.

815 Nesefi, Bahrii’l-kelam, 103-104.
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3.3.2. Kiyamet

Kiyamet kelimesi “kalkmak, dikilip ayakta durmak manasindaki kiyam
kokinden isim veya masdar olup dirilip mezarindan kalkma, Allah’in huzurunda
durma yahut bu olayin baslangicini teskil eden kozmik degisikligin vuku bulmasi”®®
anlamma gelir. Yani kiyamet, diinyanin bagli oldugu sistemde olusacak degisimin
akabinde oliilerin diriltilmesiyle bagslayip sonsuza dek devam edecek olan aleme
verilen isimdir. Kur’an’da kiyamet kelimesine ¢ok yakin bir muhtevada kullanilan
ahiret -bes yerdeki farkli kullanilis1 hari¢- 110 yerde gegmekte, yirmi alt1 ayette “el-
yevmii’l-ahir” terkibiyle yer almaktadir. islam itikadinin {i¢ temel esasindan birini
kiyamet veya ahiret konusu olusturmaktadir. Ahiret, Kur’an’da sayis: yiizleri asan,
cok degisik ve etkileyici iisliplar tagiyan ayetlerde ve miistakil strelerde ele
alimmistir. Burada, toplum hayatinda biiyiik 6nem tasiyan sorumluluk duygusunun
telkin edilmesinin bir hedef teskil ettigi asikardir. Ayrica, “Herkes yarin i¢cin ne

817 ayetinde ifade edilen ahireti diisiinme ve 0

hazirladigimin bilincini tasimalidir
sonsuz hayatin mutlulugunu elde etme ugruna faaliyet gosterme kaidesinin hakim rol
oynadigmi da sdylemek gerekir. Insan duyulariyla algilayabildigi, ac1 ve tath
tecellilerinin siijesini olusturdugu diinya realitesini anlamakta giligliik ¢ekmedigi
halde uzak gelecegi, hatta zaman zaman diinya planindaki yakin gelecegi bile ihmal
edebilen bir psikolojiye sahiptir. “Insanlarin icinde bulundugu diinya hayati gecici
bir zevk ve eglenceden ibarettir. Ahiret yurduna gelince asil hayat oradaki hayattir,
keske bunu bilselerdi”®*® mealindeki ayette de vurgulandig: iizere dliim sonrasi hayat

ebedl oldugu ve oOnceden hazirlanan imkanlar c¢ercevesinde sikintilar veya

mutluluklar iginde devam edecegi icin biitiin ildhi dinlerde 6nem kazanmistir.®*?

Kiyametin kopmasi, Kur’an’da saat kelimesiyle zikredilmis ve bu zamani
Allah’tan baska hi¢ kimsenin bilemeyecegi vurgulanmistir. Hi¢ kimsenin
beklemedigi bir anda ve ¢ok hizli bir sekilde meydana gelecek olan bu olayin
dehsetine ne gokler ne de yer dayanacaktir. O giiniin siddetinden g¢ocuklarin saglari

816 fsfahani, el-Mufredat, “kvm” md., 416-418; ibn Manzir, Lisanii’l-*Arab, “kvm” md., 3781.

817 e]-Hagr 59/18.

818 o]-Ankeb(t 29/64.

819 Bekir Topaloglu, “Kiyamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 25 (Ankara: TDV Yay.,
2002), 516.
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beyazlayacak, emziren kadinlar yavrularin1 unutacak, hamile olanlar rahimlerindeki

yavrularini diisiirecek ve biitiin insanlar sagkin bir hale gelecektir.

Kiyametin ne zaman kopacag ile ilgili Yiice Allah s6yle buyurdu: “Sana
kiyametin ne zaman kopacagint soruyorlar. De ki: "Onun bilgisi ancak Rabbimin
katindadir. Onu vaktinde ancak O (Allah) ortaya ¢ikaracaktir. O goklere de, yere de
agir basmistir. O size ancak ansizin gelecektir.” Sanki senin ondan haberin varmig
gibi sana soruyorlar. De ki: "Onun bilgisi sadece Allah katindadwr. Fakat insanlarin

cogu bilmiyorlar."820

Matiiridi, tefsirinde bu konudaki gorilislerini ayrintili bir sekilde ortaya
koymustur. Karada ve denizde bir sey saglamlastirilmak istendiginde “‘resa”
kelimesi kullanilir. Daglar i¢in de yeryiiziinii sabitlestiren direkler denilmesi de
bunun gibidir. Bu sorunun neden soruldugu hususunda ihtilaf edilmistir. Bazi kisiler
bunun fena yani yok olmaktan dolay1 soruldugunu ifade etmislerdir. O da mahlikatin
yok olmasi ve helak edilmesidir. Clinkii su ayette de oldugu gibi kiyametin ansizin
gelecegi ifade edilmistir: “Eger dogru séyleyenlerseniz bu tehdit ne zaman gelecek?
diyorlar. Onlar ancak, ¢ekisip dururlarken kendilerini yakalayacak korkung bir ses
bekliyorlar. Artik ne birbirlerine tavsiyede bulunabilirler ne de ailelerine
donebilirler. Sira iifiiriiliir. Bir de bakarsin kabirlerden ¢tkmis Rablerine dogru akin

821 By durum da diinyada gergeklesir. Bazi kisiler de bu sualin

akin gitmektedirler.
Ozellikle oldiikten sonra dirilmeyi inkdr etmek ve azabi hizli getirtmek igin
soruldugunu ifade etmislerdir. Su ayetler de bunu agikga ortaya koymaktadir: “Allah,
hak olarak Kitab's ve mizan: indirendir. Sen nereden bileceksin belki de o saat
(kiyamet) yakindir. Kiyamete inanmayanlar, onun ¢abuk kopmasini isterler.
Inananlar ise, ondan korkarlar ve onun gercek oldugunu bilirler. Iyi bilin ki,
Kiyamet giinii hakkinda tartisanlar derin bir sapiklik icindedirler.”®** “Dediler ki:
Gergekten biz, oliip bir toprak ve kemik yigini haline geldikten sonra mi tekrar
diriltilecegiz?”®*® Bu vb. gibi ayetler de gecen sorular kiyametin kesinlikle

gerceklesecegine delalet etmektedir. Bu ayette soruyu soraninda iki durumu séz

konusudur. Ya soruyu soran kiyametin kopmasini inkar etmektedir ki bu soruyu

820 o|-Afraf 7/187.

821 vasin 36/48-51.

822 os-Stira 42/17-18.
823 6]-M{I'mindin 23/82.
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sorarak onlarla alay edip azabi ¢abucak getirmesini istemektedir. Ya da soruyu soran
sahis kiyametin kopacagini tasdik edip insanlarin hazirlanmalari i¢in onlar1 korkutup
uyarmaktadir. Kiyametin kesinlikle gerceklesecegine onun meydana gelmesinin

yaklastigina isaret eden bircok ayet mevcuttur.®*

Matlridi, kiyametin ne zaman gercekleseceginin bilgisinin sadece Allah’a ait
oldugunu vurgulamaktadir. Allah, kiyametin vaktini hi¢ kimseye izhar etmemistir.
Bu durum mahlikatin elinde gergeklesen isler gibi degildir. Kiyametin kopmasi isi
mabhlikatin tedbirinin disindadir. Bilakis kiyamet, mahlUkattan birinin eliyle
gerceklesmesinin disinda sadece Allah’in dilemesi ve tedbiri ile gerceklesir. Allah’in
bizzat kendisinin vasiflandirdigr su ayeti kerime de bu durumu ispatlamaktadir:
“Goklerin ve yerin gaybt Allah'a aittir. Kiyamet'in kopmasi bir goz kirpmast gibi

veya daha az bir zamandir. Stiphesiz Allah her seye hakkiyla giicti yetendir.”825

Maturidi, Allah’in “Sanki senin ondan haberin varmus gibi sana soruyorlar”
ayeti hakkinda da ihtilaf edildigini dile getirmektedir. Bazi kimseler sanki sen
Rabbin katinda bir yer edinmek suretiyle serefli kilinmissin ve yiiceltilmissin de
Rabbin onu sana bildirmistir demektedirler. Su ayette bu duruma oérnektir: “Siiphesiz

828 Yani beni iyilerden kilmis ve bana merhamet

O, beni nimetleriyle kusatmistir.
etmigstir. Bazi kimseler de “Sanki senin ondan haberin varmzs” ayetini sanki sen onu
bilmektesin seklinde yorumlamistir. Katade bu ayet “sanki sen kiyametten sana soru
sormalarmnt seviyorsun” anlaminda oldugunu ifade etmistir. Bu ayet agikca ortaya
koymaktadir ki kiyametin ne =zaman kopacagini Allah’tan baska kimse

bilememektedir. Fakat insanlarin ¢ogu bunu anlamazlar.?”’

Matlridi, kiyametin gerceklestigi esnadaki alametler tevbe etmeyi ve imanin
kabul edilmesini engelleyecegini dile getirmektedir. Zikrolundugu tizere kiyamet
sarsintisi, glinesin battig1r yerden dogmasi, deccal’in, yeclic ve meciic’lin ¢ikmasi da
kiyametin aldmetlerindendir. Bu durum da aynen su ayette zikredildigi gibidir: “(Ey
Muhammed!) Onlar (iman etmek icin) ancak kendilerine meleklerin gelmesini veya

Rabbi'nin gelmesini ya da Rabbinin bazi dyetlerinin gelmesini mi gozliiyorlar?

824 Bk. es-Stira 42/18; el-Kamer 54/1; el-Enbiya 21/1; en-Nahl 16/1; en-Nahl 16/77; Meryem 19/47.
825 en-Nahl 16/77.

826 Meryem 19/47.
821 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 6: 129-133.
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Rabbi'nin dyetlerinden bazis1 geldigi giin, daha once iman etmemis veya imaninda
bir hayir kazanmamis olan bir Kimseye (0 Qiinki) imanm fayda vermez. De ki: Siz
bekleyin. Siiphesiz biz de bekliyoruz.”®?® Maturidi’ye gore bu ayet tevbenin kabul
edilmesi i¢in son noktadir. Sayet tevbe edip iman ederlerse iman, bu vakte kadar
kabul edilir fakat bu vakitten sonra kabul edilmez. Veya Allah’in “kisiye artik imani

829 avetinde oldugu gibi iman fayda vermez. Ciinkii onlar

bir fayda saglamaz
kiyametin bu alametleri ile heniiz mesgul olmadiklar1 igin iman etmezler. Bu
alametler, mii’'min ve kafir herkesi kapsamaktadir. Batila inanmis ve sapitmis kimse
batila inandigini ve sapittigini bilmez de belki dogru yola ve hakka doner. Bu durum
ozellikle bir kavme inen azap gibi degildir. Ciinkii bunlar inat ve yalanlamalarindan
dolay1 bu azabin sadece kendilerine indirildigini bilirler. Sayet bu alametler genel
olursa sapitmis olan kisiler kendilerinin sapitmis oldugunu bilmezler. Muhakkak
azap kisilerin kendilerinin yapmig olduklar1 seyler sebebiyle iner. O da tiim
mabhlikati kapsamaktadir. Yine bu ayette gecen “kiyamet sarsintisi” kisminda da
ihtilaf edilmistir. Baz1 kisiler bu sarsintinin kiyamet oncesinde olacagini bazilar1 da
siddet ve zorlukla vasiflandirilan bizzat kiyametin kendisi oldugunu dile
getirmislerdir. Maturidi, kiyametin kopmasini goren her emzikli kadinin, durumun
siddet ve zorlugundan dolay1 emzirdigi cocuguyla mesgul olamayacagini, her hamile
kadinin da gQiiniin zorlugundan dolay1 karnindaki yavrusunu disiirecegini
belirtmektedir. Maturidi, su ayette ifade edilen hususlarin da aynen bunun gibi
oldugunu séylemektedir: “Kisinin kardesinden, annesinden, babasindan, esinden ve
cocuklarindan kacacag giin kulaklar: sagir edercesine siddetli ses geldigi vakit, iste
o giin onlardan herkesin kendini mesgul edecek bir isi vardir.”**® Matiiridi, bu ayette
diinya hayatinda kisiye isabet eden musibetlerin onlar1 korkuttugunu zikretmektedir.
Dolayisiyla bu kiyamet giiniiniin zorluk ve siddetinden dolay1 kisiler birbirlerinden
kagarlar ve sadece kendileri ile mesgul olurlar. Bu ayette emziren kadinin gocuguyla
mesgul olmamasi ve hamile olan kadimin ¢ocugunu diisiirmesi kiyamet giiniiniin

zorlugunu anlatmak igin temsil yap11m1$t1r.831

828 o|-En'am 6/158.

829 o|-En‘'am 6/158.

80 Abese 80/33-37.

81 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 9: 339-341.
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Matiiridi’ye gore Allah’in “Insanlar: sarhos gériirsiin; halbuki onlar sarhog

832 ayetinde de giiclii ve kuvvetli olup sarhos olmadiklar1 halde sen

degillerdir
insanlar1 sarhos goriirsiin demesi gergek manada bir sarhoslugu ifade etmez.
Mataridi, guclu ve kuvvetli olan bir kimsenin gormesinin ancak su sekilde
gerceklesecegini sdylemektedir: “Ya sayet onlarin hepsi sarhos iseler onlar1 sarhos
goremezler. Ciinkii sarhos olan kimse kendi durumundaki sarhosu tam géremez. Ya
da bu hitap Allah’in peygamberine olan hitabidir. Bunun disinda burada meydana
gelen bir korku yoktur. Veyahut da buradaki durum gercek manada degil de temsili

olarak anlatilan bir durumdur.”®

Yiice Allah kiyametin kopma dehseti hakkinda séyle buyurdu: “Hal boyle
iken inkar ederseniz, cocuklart ak sach ihtiyarlara cevirecek olan bir giinden
(kiyametten) nasil korunursunuz?”®** Matiiridi’ye goére bu hususta asil olan hiret
yurdunun sebeplerin meydana geldigi yer olmamasidir. Ahiret, sonuglarm meydana
gelecegi yerdir. O sonuglar azabin ortadan kalkmasi i¢in konulmus olan sebepleri
diinyada meydana getirmedigi zaman ahirette de sebeplerin olusmasini saglamaz. Ve
diinyadaki sebepler olusmadigindan dolayr sonuglarin meydana gelmesi hi¢ kimse
icin s6z konusu degildir. Matiiridi’ye gore ahiret imtihan ve deneme yurdu degildir.
Ciinkii imtihan gizli olan1 agiga ¢ikarmak icindir. Sevap ve ceza sahit olunan ve
goriilen seylerdir. Sen sOyle sdyle yaptigin zaman atese girersin -ki o atesi goriiyor-
denildigi zaman o, fiilin 6niine ge¢mesine engel olur. Allah’a iman ettigin zaman
cennet ile odillendirilirsin —ki o cenneti gérmektedir- denildigi zaman o, mahal
olmaksizin iman etmistir. Ciinkii ahirette imtihan etmek icin herhangi bir sebep
yoktur. Bilakis ahiret sonuglarin yani sevap ve cezanin gergeklesecegi yurttur.

Matlridi’ye gore Allah’in “cocuklart ak sach ihtiyarlara ¢evirecek olan bir

»835 ayetinde ifade edilen ¢ocuklarin saglarinin beyazlamasi normal

giin (kryamet)
olarak beyazlama sebeplerine bagli olmaksizin saclarinin beyazlamasina delalet eder.
Diinyada saglarin beyazlamasi ancak sebebin meydana gelmesinden sonra olur ki o
da yashiliktir. Ahiret yurdunun, sebeplerin meydana geldigi yurt olmadigini bilmek

i¢cindir. Sayet onlar kiyamet giiniinde Allah’a iman ederlerse bu imanlar1 onlara fayda

832 o]-Hac 22/2.

833 Matiridi, Te’vilati’l-Kur’an, 9: 341.
834 e]-Miizzemmil 73/17.

835 o]-Miizzemmil 73/17.
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vermez ve onlar1 Allah’in azabindan kurtarmaz. Matiridi, Allah’in “cocuklari ak

8% sgziiniin gercek manada

sa¢l ihtiyarlara c¢evirecek olan bir giin (kiyamet)
olmasmin da caiz oldugunu sdylemektedir. Cocuklarin saglarinin beyazlamasi
kiyamet giiniiniin zorlugundan dolayidir. Kiyamet giiniiniin zorlugundan dolay1
saclarin beyazlamasi Allah’in su &yetinde oldugu gibi kisilerin sarhos olmasina
benzer: “Insanlari sarhos gorirsiin; halbuki onlar sarhos degillerdir.”®’
Maturidi’ye gore bu beyazlamanin gercek manada degil de temsili bir anlatim olmasi
caizdir. Bundan dolay1 Allah, kiyamet giiniiniin zorlugunu yiiceltmek i¢in bdyle
misal getirmistir. Herhangi bir seyi yiiceltmek i¢in gercekte zihinlerden uzak sey ile
temsil getirilmesi caizdir. Bu durum aynen su ayette zikredilen husu gibidir:
“Rahman'a cocuk isnat etmelerinden dolayr neredeyse gokler parcalanacak, yer
varilacak, daglar yikilip cokecektir!”®® Bu ayette goklerin parcalanmasi ve yerin
yarilmast gercek manada degil onlarin Allah hakkinsa soyledikleri s6ziin ne kadar

¢irkin oldugunu ortaya koymak i¢in temsili bir anlatimdir.®*°

Kur’an’da kiyametin vasiflariyla alakali ayetlerden anlasildig: tizere, bu olay
kainatta mevcut olan kozmik sistemin bozulmasiyla baslayacaktir. Ancak bu olayin
hangi vakitte gerceklesecegi hi¢ kimseye bildirilmemis, sadece “belki de yakin”

seklinde zikredilerek alametlerinin ortaya ¢ikacagi haber verilmistir.

Yuce Allah kiyametin ne zaman kopacagi bilgisinin hi¢ kimseye
verilmedigini ve bu bilginin sadece kendisinde oldugu hususunda s6yle buyuruyor:
“Insanlar sana kiyametin vaktini soruyorlar. De ki: "Onun ilmi ancak Allah
katindadir.” Ne bilirsin, belki de kiyamet yakinda gerceklesir.”®*® Matiiridi’ye gore
baska ayetlerde de zikredildigi gibi kiyametin ne zaman kopacagindan soru
sorulmasi caizdir. Bu soruya karsilik Allah’in “De ki: Onun ilmi ancak Allah
katindadir” buyurmasi Resuliillah’in (s.a.v.) risaletini ispatina delalet etmektedir.
Ciinkii kiyametin kopma zamaniyla ilgili soru soruldugunda emrolundugu tizere
kiyametin bilgisi de kopma isi de Allah’a yonlendirilmektedir. Sayet bu sorunun

muhatabr Allah Resuliinden bagkasi olsaydi diinyada liderlik isteyenlerin yapmis

836 o]-Miizzemmil 73/17.

87 el-Hac 22/1-2.

838 Meryem 19/90-91.

839 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 16: 214-215.
840 o]-Ahzab 33/63.
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oldugu gibi bilip bilmedigi halde onlara cevap verirdi. Onlara bir sey soruldugu
zaman bilmedikleri halde bir seyler sdylerler. Ciinkii onlar i¢in 6nemli olan
liderliklerinin siirekli olmasidir. Resuliillah makam sahibi olan liderlerin yaptig1 gibi
yapmadi. Bilakis “onun ilmi Allah katindadir” seklinde cevap verdi. Muhakkak bu
durum Resuliillah’in bu durumu onlara teblig ile emrolunan bir miibellig olduguna
delalet eder.®*!

Matlridi’ye gore Ylce Allah’in “Ne bilirsin, belki de kiyamet yakinda

12842

gergeklesir ayetinde bir tehdid ve sakindirma vardir. Matiiridi, bu hususta iki

goriisiin ortaya ciktigini sdyler:

1. Sanki Yiice Allah “bilesin ki muhakkak kiyametin kopmasi yakindir”
demektedir. Bu sorunun cevabi tizeredir. Cinkii “le‘alle” Allah ig¢in kullanilirsa
kesinlik ifade eder. Hepsi gergeklesecektir. O da olmus gibidir.

2. Bu hususta Teracci vardir. Yani bir umut besleyerek Allah’a ibadet edin

denilmektedir. Ciinkii kiyamet yakindir.**®

Yice Allah kiyametin kopma zamaninin yakin oldugu ile ilgili olarak soyle
buyurdu: “Allah, hak olarak Kitab't ve mizan: indirendir. Sen nereden bileceksin
belki de o saat (kiyamet) yakindir.”®** Matiiridi, bu ayetin tefsirinde Allah, kiyametin
kopma bilgisini hi¢ kimseye vermedigini yani bu hususta hi¢ kimseyi kiyamet

bilgisine muttali kilmadigim dile getirmektedir. %%

Matlridi’ye gore “Onlar kiyametin kendilerine ansizin gelmesinden baska bir
sey beklemiyorlar. Muhakkak onun alametleri gelmistir (ama 6giit almiyorlar).
Kiyamet kendilerine gelip ¢atinca it almalart kendilerine ne fayda verecek?”®*
ayeti sanki kendilerine kiyametin bilgisi verilmeden iman etmeyeceklerini syleyen
Allah’in bildigi bir kavim hakkinda nazil olmustur. Sanki Allah séyle buyuruyor:
“Iman etmek icin kiyametin ansizin kendilerine gelmesinden baska bir sey
beklemiyorlar.” Lakin su ayetlerde ifade edildigi gibi bu vakitte iman etmek onlara
fayda vermez: “(Ey Muhammed!) Onlar (iman etmek icin) ancak kendilerine

81 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 11; 387.

842 o]-Ahzab 33/63.

843 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 11; 387-388.
844 es-Shird 42/17.

845 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 13: 182.

846 Muhammed 47/18.
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meleklerin gelmesini veya Rabbi'nin gelmesini ya da Rabbinin bazi dyetlerinin
gelmesini mi gozliiyorlar? Rabbi'nin dyetlerinden bazisi geldigi giin, daha énce iman
etmemis veya imaninda bir hayir kazanmamus olan bir kimseye (o giinki) imani fayda

"84 “Fakat azdbimizi

vermez. De ki: Siz bekleyin. Siiphesiz biz de bekliyoruz
gordiikleri zaman inanmalari, kendilerine fayda vermedi. Bu, Allah'n kullar
hakkinda eskiden beri yiiriirliikte olan kanunudur. Iste orada inkdrcilar hiisrana
ug'radzlar."848

1,849

Matlridi, Allah’in “Muhakkak onun alametleri gelmistir ayetinin iki

sekilde yorumlanabilecegini ifade etmektedir:

1. Kiyametin aldmetlerinin gelmesinden zikredilmesindeki alamet, sanki
Rasdlullahidllah’in -+ (s.a.v.) peygamber olarak gonderilmesidir. Clnkiu O,
peygamberlerin = sonuncusudur ve niibiivvet O’nunla son bulmustur. Hz.
Peygamber’in (s.a.v.), “Ben size, kiyamet su iki parmak kadar yakinlagmis oldugu bir
zamanda peygamber gonderildim”®° dedigi ve sehadet parmag ile orta parmagini
birbirine yaklastirarak gosterdigi rivayet olunur. Bu ayetteki te’vil kiyametin
alametlerinin gelmesinin gergekligi tizerinedir. Yani kiyametin alametleri hakikaten

gelmis ve gerceklesmistir.

2. Kiyametin alametlerinin gelmesinin zikredilmesi kiyametin kopmasi i¢in
belirlenmis olan —ki onlardan Isa’nin niizulii, dabbetiil arz ve deccalin ¢ikmasi vb.
gibi- sartlarin i‘lam edilmesi muhtemeldir. Kiyameti aldmetlerinin gelmis olmasini
her gelecek gelmistir diyerek te aciklayabiliriz. Allah’in “Allah'in emri gelecektir”851

ayeti de bunu ortaya koymaktadir.®*?

Kur’an’da birgok ayet kiyametin kopmasini ¢ok biylk bir kozmik degisim
olarak vasiflamaktadir. Gok yarilacak, giines diiriilecek, yildizlar dokiilecek, denizler
kaynayip kabaracak, daglar yerinden kaldirilip yiiriitiilecek ve ufalanip atilmis yiin
haline gelecek; kisacasi yer de gokler de sekil degistirecektir. Matridi, “O giin yer,

847 g|-En'am 6/158.

848 o]-Mi'min 40/85.

89 Muhammed 47/18.

80 E1-Buhari, “Tefsir”, 79; Mislim, “Cum‘a”, 18.
81 en-Nahl 16/1.

82 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’an, 13: 399-400.
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baska bir yere, gokler de baska goklere doniistiiriiliir”®*® ayeti hakkinda sunlari ifade
etmektedir: “Yeryiizii yok olur ve diimdiiz bir alana doniistiiriiliir. Orada agaclar, dag
ve tepe olmayacaktir. Yeryiizii diimdiiz, bos bir alan haline getirilecektir ve orada
hicbir cukur, hicbir timsek goérilmeyecektir. Yeryiiziiniin degismesi ile alakali bazi
kisiler s0yle demistir: Yeryiizli iizerine kan akmamis, lizerinde isyan igerikli isler
yapilmamis temiz ve beyaz bir yeryiizii ile degistirilecektir. Gokyiizii de aynen boyle
olacaktir. Bazilar1 da su goriistedir: Yerylizliniin bizatihi kendisi degil sifatlar1 ve
siisleri degisecektir. Bu aynen bir adamin bagka bir adama “sen degistin” demesi
gibidir. Bu sozii sdyleyen sahis adamin bizzat kendisinin degil fakat dini ve ahlakinin
degistigini kastetmektedir. Bu hususta yeryiizliniin ve gokyliziiniin degismesi de
aynen boyledir. Muhakkak bu hususta zikredilen ayetlerde kiyamet hallerinin ¢esitli
olmasinda tesabiih yani benzerlik mevcuttur: “Iste o giin, yer, kendi haberlerini
anlatir”®?, “Yer uzanlip diimdiiz edildigi ve i¢indekileri atip bosaldigi zaman”®>, “O
giin yer, onlarn iizerinden siiratle yarilip agilir”®®, “Gék yarildigi zaman™®", “Gok
yarildigr zaman”®®, “Daglart goriirsiin, onlart hareketsiz sanrsin. Halbuki onlar
bulutlarin gegisi gibi hareket ederler. Bunu, her seyi saglam ve yerli yerince yapan

7 859’ “Daglarl

Allah yapmistir. Siiphesiz O yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardwr
yiiriitecegimiz ve senin yeryiiziinii ¢iril¢iplak gorecegin giinii bir hatirla. Biz onlart
mahserde toplariz da iclerinden hicbirini birakmayiz"®®, “Sana daglarin (kiyamet

1861 «

gunindeki) halini soruyorlar Yeryiizii siddetle sarsildigi, daglar par¢a par¢a

82 gibi ayetlerden anlasilmaktadir ki kiyamet

dagilyp sagilmis toz oldugu zaman
halleri farkli farkli meydana gelecektir. Bu ayetlerde yerylzinin bir yerde
uzatilmasindan, bagka bir yerde {lizerinde islenen hususlari haber vermesinden
bahsedilmektedir. Yine gokyiizii hakkinda da catlayip yarilmasi, catlayip diirtilmesi
seklinde c¢esitli kelimeler zikredilmistir. Daglar hakkinda yiriitiilmekten

bahsedilmesi ki bu yiiriitme bir yerde yiikselme baska bir yerde ise yerle bir edilme

83 {hrahim 14/48.

84 67-7ilzal 99/4.

85 e|-ingikak 84/3—4.
86 K af 50/44.

87 el-ingikak 84/1.
88 o|-Infitar 82/1.

89 an-Neml 27/88.
80 o|-Kehf 18/47.

81 Taha 20/105.

82 o|-vakia 57/4-6.
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seklinde zikredilmistir. Kiyametin aldmetlerinin ve vakitlerinin farkli farkli sekilde
zikredilen ayetleri hepsi tesabiih ortaya koyarak birbirine benzemektedir. Kiyamet
gund denildigi zaman alametlerin ve vakitlerin farkli farkli zikredilmesinden dolayi

863

bu alametlerin hepsi o0 uzun giinde meydana gelir.” Su ayetler de bu durumu agikca

ortaya koymaktadir: “O giin onlara karsi biitiin haberler kapanmistir. Artik
birbirlerine de soramazlar”®®, “Birbirlerine yonelip sorarlar (¢ekisirler)”®®, “Str'a
tfiirildiigii zaman, (iste) o giin ne aralarinda soy-sop yakinlhigr kalacak, ne de
birbirlerini arayip soracaklardir”®®, “Géklerde ve verde bulunanlar, (her gseyi)

O'ndan isterler. O, her an yeni bir ilaht tasarruftadir.”®®

Maturidi, yeryiiziinin ve gokyliziiniin degismesinde iki durumun ihtimal

dahilinde oldugunu belirtmektedir:

1. Yeryiiziinde yasayanlarin degistirilmesi: Yeryiizii ve koy zikredildiginde
oranin chli anlasilir. Yiice Allah’in su ayetleri vb. gibi ayetler de buna en guzel
ornektir. “Bulundugumuz kent’e (halkina) ve aralarinda oldugumuz kervana da sor.

Stiphesiz biz dogru sb’yleyenlerl‘z."868

, “Allah soyle bir memleketi misal verdi: Orasi
giiven ve huzur iginde idi. Oraya her taraftan bolca rizik gelirdi. Fakat Allah'in
nimetlerine nankorliik ettiler; bu yiizden yaptiklarina karsilik Allah onlara siddetli
achk ve korku 1zdirabini tattirdr.”®® Matiridi, bu degisme yeryiizii ve gokyiizi

ehlinin degismesi olursa iki durumun s6z konusu olabilecegini ifade etmektedir:

a. Sayet bu degisme yerylizii halkinin degismesi olursa diinyadaki durumlar1

gibi degil ahirette Allah’a boyun egmis ve teslim olmus olanlar kastedilir.

b. Yine bu yeryiizii halkinin degismesi olursa Allah dostlarinin siirekli bir
nimet ve lezzet igcinde olmasini, Allah diismanlarinin ise azap, elem ve siddet i¢inde
olmasmi ifade eder. Ciinkii Allah dostlarinin ve diismanlarinin tamami diinya

hayatinda lezzetler ve elemlerde miisterek idiler.

83 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 7: 524-526.
84 o|-Kasas 28/66.

865 as-Saffat 37/27.

86 o]-M{'mintin 23/101.

87 or-Rahman 55/29.

88 v (isuf 12/82.

89 en-Nahl 16/112.
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2. Yeryiiziiniin kendisinin degistirilmesidir.

Matlridi, bu degisme yeryiizii ve gokylUzinin bizzat kendisi olursa iki

durumun s6z konusu olabilecegini belirtmektedir:
a. Yerylizli ve gokyiiziiniin siisleri ve vasiflarinin degismesidir.

b. Yeryiizii ve gokyliziinlin ayninin ve cevherinin degismesidir. O da cennet

yurdunun misk ve za‘ferandan olusmasidir.

Matlridi’ye gore kiyamet giiniinde insanlarin bir ve kahhar olan Allah'in
huzuruna ¢ikarilmasi sadece Allah’in huzuruna tahsis edilmistir. Clinkii Allah, diinya
hayatin ahiret hayati i¢in yaratmistir. Ahiret hayati, diinya hayatimin yaratilmasinin
maksududur. Mahlikatin yaratilmasindaki maksattan dolayr onlarin huzura

¢ikarilmasi sadece Allah’a tahsis edilmistir.870

Mataridi, “(Ey Muhammed!) Sana daglarin (kryamet giiniindeki) halini
soruyorlar. De ki: Rabbim onlart toz edip savuracak. Onlarin yerlerini diimdiiz, bos
bir alan halinde birakacaktir. Orada hicbir gukur, hicbir timsek géremeyeceksin”®"*
ayetinin te’vilini soyle yapmaktadir: Bu ayetten anlasiliyor ki onlarin kiyamet
giinlinde daglarin durumlarindan soru sormalar1 kiyametin koptugu giin insanlarin
durumlarmin kendilerine agiklanmasini saglamaktir. “Ey insanlar! Rabbinize karsi
gelmekten sakimin. Ciinkii kiyamet sarsintisi ¢ok biiyiik bir seydir. Onu goreceginiz
gtin, her emzikli kadin emzirmekte oldugu ¢ocugundan geger ve her hamile kadin da
karmindaki ¢ocugunu diistiriir. Insanlari sarhos goriirsiin; hdalbuki onlar sarhos
degillerdir. Ne var ki Allah'in azabi ¢ok siddetlidir™®'® ayeti onlara daglarin ve
yeryiiziiniin durumunu degil kiyamet giiniinde mahlikatin i¢inde bulunacagi halleri
vasiflamaktadir. ~ Onlar, Peygamberimize daglarin durumunun ne olacagini
soruyorlar? Allah da peygamberine daglarin yerle bir edilecegini onlara haber
vermesini emrediyor. Bu durum bagka ayetlerde de zikredilmek suretiyle kiyamet

873

hallerinin gesitliliginin caiz olmasina delalet etmektedir.”"® Yiice Allah daglar1 toz

870 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’an, 7: 524-526.
871 Taha 20/105-107.

872 6]-Hacc 22/1-2.

873 Bk. el-Vakia 56/1-7; el-Karia 101/4-5.
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edip savuracak ve onlarin yerlerini diimdiiz, bos bir alan halinde getirecek ve orada

herhangi bir cukur veya herhangi bir tepe kalmayacak.®*

Yiice Allah kiyametin kopmasindaki 0 dehsetli durum hakkinda baska bir
ayette soyle buyurmaktadir: “Giines, diiriildiigii zaman, Yildizlar, bulanip séndiigii
zaman, Daglar,  yiiritiildiigii  zaman, Gebe —develer — salwerildigi  zaman.”®"
Maturidi’ye gore bu slrenin boyle baslamasi hitabin basi degil, dnceden gegmis olan
sorunun cevabidir. Bu durum nefislerin ve amellerin karsilagsacagi vakitten sorular

sormaya benzer. Boylece “Giines, diiriildiigii zaman”®"®

ayeti nazil oldu. Bu ayette
ayni sUrenin su ayetine delalet eder: “Herkes dnceden hazirlayip getirdigi seyleri
bilecektir.”®”” Matiiridi’ye gére bu ayetler de kiyamet vaktinin alametlerine isaret
etmektedir. ““Kuvviret”, bir seyin 1s1ginin ve nurunun yok olmasimi ifade eder.
Daglarda su ayette ifade edildigi gibi yerinden oynatilir ve hareket ettirilir: “Daglar
gortirsiin, onlart hareketsiz samirsin. Hdalbuki onlar bulutlarin gegisi gibi hareket
ederler. Bunu, her seyi saglam ve yerli yerince yapan Allah yapmistir. Stiphesiz O
yvaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir.”®™ Daglar, camid olarak yiiriitiildiigii zaman
ona bakan kisi daglarin seyr halinde oldugunu anlayamaz. Bu durum yeryiiziinde
degisimin ortaya ¢ikmasinin ilk evresidir. Allah’in “Yerin ve daglarin sarsilacag: ve

1879

daglarin akip giden kum yigimi olacagr giinii (kiyameti) hatirla ayetinde ifade

edilmis olan durum ise sonradan meydana gelecek degisimdir. 880

Kiyametin kopmasindaki o ¢etin durum hakkinda Yiice Allah Infitar
slresinde de soyle buyurmaktadir: “Gok yarildigi zaman, Yildizlar sa¢ildigi zaman,
Denizler kaynayip fiskirtildigi zaman, Kabirlerin icindekiler digsari ¢ikarildigr zaman,
herkes yaptigi ve yapmadigi seyleri bilecek.”® Maturidi’ye gére Allah’m “Gok

yvarildigi zaman”*®

ayeti onceden ge¢mis olan bir sorunun cevabidir. Ciinkii cevap
zikredildiginde sorular zikredilmez. Bu ayette de “iza=0yleyse”, takdir edilen

“meta=ne zaman’nin cevabidir. Onlarin sorularinin, cevabin tamamlanmasinda

874 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 9: 235-236.
875 ot-Tekvir 81/1-3.

876 ot-Tekvir 81/1.

877 et-Tekvir 81/14.

878 an-Neml 27/88.

879 e]-Miizzemmil 73/14.

880 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 17; 65-66.
81 o|-Infitar 82/1-3.

82 o|-Infitar 82/1.
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zikrolunmamig olmasi caizdir. Bu durumda su ayette ortaya ¢ikmaktadir: “Herkes
yaptigi ve yapmadigi seyleri bilecek.”® Bu ayette sanki Rasdliillahillah (s.a.v.),
“Kisi yaptigi ve yapmadigini ne zaman bilecek?” sormus ta Allah, bu slrenin
basindan baglayarak cevap vermistir. Sonra burada Yiice Allah “infitar” kelimesini
zikretmistir ki o da yarilmak anlamindadir. Allah, baska ayetlerde de fetih kelimesini

884 “Gok catladigi zaman™, “Gok

zikretmistir: “Gék agulir ve kapi kapt olur
yvarildigi zaman.”®® Bu ayetlerde zikredilen infitar, insikak ve kapilarin agilmasi hep
ayni anlamdadir. Fakat bu ayette infitar kelimesi korkutma ve iirpertme igin
kullanilmistir. Kapilarin agilmasinda ise bdyle bir korkutma yoktur. Korkutma bizzat

infitar kelimesinin kendisindedir.

Allah, degisik konularda kiyametin aldmetlerini zikretmistir. Bu alametler
Kur’an’da birbirine uygun ve birbirini tamamlayan bir sekilde mevcuttur.

Maturidi’ye gore bu alametlerin anlatilmasinda iki durum s6z konusu olur:

1. Farkli1 zaman ve mekanlarda kalpleri degistirmek ve hakka ¢evirmek. Nice
kalpler vardir ki meselenin ilk baslangicinda yumusamaz. Ta ki o kisiye siirekli
anlatmak ve bir durumdan bir duruma ge¢gmek onun kalbinde bir yumusama
meydana getirir. Oldiikten sonra dirilme ve kiyametin durumundan strekli
bahsedilmesi uyarma hususunda bir tebligdir ve kiyamet giiniinde bin bir tiirli

bahane ortaya koyanlarin 6zriiniin ortadan kaldirilmasidir.

2. Bir topluluk Islam’a yeni girmistir ve Islam onlarin kalplerinde bir yer
edinmistir. Yiice Allah’in “MU'minler ancak o kimselerdir ki; Allah anildigi zaman
kalpleri iirperir. Onun dyetleri kendilerine okundugu zaman (bu) onlarin imanlarini

artirtr. Onlar sadece Rablerine tevekkiil ederler®’

ayetinde oldugu gibi konularin
stk sik tekrar edilmesinde Allah’in onlara imandan ikram etmesi ve Rasdli’niin
yardimi ile onlara akillarin1 kullanma hususunda bir tembih ve kalplerinin

888
yumugamasi vardir.

883 o|-Infitar 82/5.

84 an-Nebe' 78/19.

85 al-Murselat 77/9.

886 o|-ingikak 84/1.

87 el-Enfal 8/2.

888 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 17: 85-87.
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Matlridi’ye gore “Ylrekleri hoplatan biyuk felaket! Nedir o yirekleri
hoplatan biyuk felaket? Yurekleri hoplatan biyuk felaketin ne oldugunu sen ne
bileceksin? O giin insanlar, her biri bir tarafa ugusan kiiciik kelebekler gibi

olacakur. Daglar da atilmis renkli yiinler gibi olacaktir”®®®

ayetinde gecen “karia”
islerin ¢ok zor ve getin olmasindaki felaket durumunu ifade etmektedir. Bu kelime bu
konuda da kiyamet giiniiniin felaketinin zorlugunu vasiflar. Bu durum Allah’tan
kullarina bir 6giit vermesi ve yine Allah’in kiyamet giiniiniin alametleri ve fiilleri
hakkinda onlar1 hayrete diisiirmesidir. Yiice Allah alametlerinin ¢esitli olmasindan
dolay1 kiyamet giiniinii Kur’an’da degisik kelimelerle isimlendirmistir. Maturidi’ye
gbre bu hususta Kur’an’da “el-Hakkatu”, “el-Vak: ‘atii” ve “el-Kari‘ati’ vb. gibi
gecen kelimeler insanlara bir uyaridir. Allah, bu kelimelerle kiyamet giiniiniin
zorlugunu vasiflamis ki insanlar akibetlerini diislinsiinler, ahirette azaptan ne ile

karsilasacaklarmi tefekkiir etsinler de Allah’in kendilerine yasakladigi hususlardan

uzak dursunlar.®%

Matiiridi’nin yukarda zikredilen ac¢iklamalarina bakildiginda kiyametin
kopmasimin, Kur’an-1 Kerim’de saat kelimesiyle ifade edilmis oldugu, bu vakti
Allah’tan bagka hi¢ kimsenin bilemeyecegi, beklenmedik bir zamanda ve ¢ok siiratli
olarak gergeklesecegi, mahlikatin tedbirinin digsinda oldugu, bu olayin dehsetine
goklerin ve yerin dayanamayacagi, o giinlin siddetinden cocuklarin saglarinin
agaracagl, emzikli kadinlarin bebeklerini unutacagi, hamilelerin ¢ocuklarinm
diisiirecegi, biitiin insanlarin saskina donecegi, yeryliziiniin yok olup, diimdiiz bir
alana doniistiiriilecegi, orada agaglar, dag ve tepenin olmayacagi, bos bir alan halinde
birakacagi ve orada hicbir ¢ukurun, higbir tiimsegin goriilemeyecegi anlasilmaktadir.
Ayrica Matiiridi’nin aciklamalarindan kiyamet giinliniin Kur’an’da degisik
kelimelerle isimlendirilmesinin o gliniin felaketinin zorlugu, kullara bir 6giit olmasi,
insanlarin kiyamet giiniiniin alametleri ve fiilleri hakkinda hayret etmeleri, kendi
akibetlerini ve ahirette azaptan ne ile karsilasacaklarini diisiinmeleri boylece diinyada

Allah’1n yasakladig1 hususlardan uzak durmalar1 gerektigi anlagilmaktadir.

889 o|-Karia 101/1-5.
890 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’an, 17: 307.
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3.3.3. Ba‘s

Lugatta “harekete gecirmek, uyandirmak, gondermek ve diriltmek™ gibi
anlamlara gelen ba‘s kelimesi 1stilahi olarak ise “kiyamet giinlinde Allah’in ahiret
hayatin1 baglatmak iizere Oliileri diriltmesi, onlar1 kabirlerinden c¢ikararak hayat
vermesi anlaminda” %' kullanilir. Kiyamet hallerinden olan ba‘s, aklen miimkiin ve

892 sahip olup inanilmasi zorunlu iman esaslarindandir. Inkér eden

bircok nakli delile
kisi dinden ¢ikmis kabul edilir.®® Insanin yaratilmasindaki gaye Allah’in huzuruna
c¢itkma olup kiyametin kopmasindan sonra Allah tarafindan Oliilerin diriltilmesi
hadisesi ba‘s olarak isimlendirilmistir.**

Mataridi, “Baslangicta ilk yaratmayt nasil yaptiysak, -iizerimize aldigimiz bir

vaad olarak- onu yine yapacagiz. Biz bunu muhakkak yapacagiz”®® ayetinin
tefsirinde “onlar nasil diriltilecektir?”” diye soru soruyor, sonrada bu yaratilisin nasil

olacagi hususunda ihtilaf edildigini ifade edip alimlerin goriislerini sdyle siraliyor:

1. Allah ilk 0nce nutfe olarak yaratacak sirasiyla alak, kan pihtisi, kemik ve et

olarak yaratacak en sonunda o bedene ruh ufleyerek hayta verecektir.

2. Allah baslangicta onlar1 yarattig1 gibi yani dogduklar sekilde ¢iplak olarak
yaratacak.

3. Allah yeri ve gokleri yaratmadan onceki gibi yedi kat gogii nasil tek bir
sema olarak yarattiysa aynen yaratmay tekrarlayacak. Maturidi’ye gore bu sekilde
gelen ayetlerde Allah’in ilk defa yaratmaya gii¢ yetirmis oldugu gibi 6ldiikten sonra
da bu yaratmaya gii¢ yetirecegine ihbari olarak zikredilmesi caizdir.

Matlridi’ye gore “Kyyamet muhakkak gelecektir. Onda hi¢bir siiphe yoktur ve

12896

stiphesiz Allah kabirdeki kimseleri diriltecektir”™"" ayeti ba‘s’in yani 6ldikten sonra

%91 {sfahani, el-Miifredat “ba‘s” md., 52-53; ibn Manzir, Lisani’l-‘Arab, “ba‘s” md., 307-308.

892 e]-Enbiya 21/107; el-Hacc 22/7; el-Kasas 28/88; Lokman 31/28; Yasin 36/78-79; el-Ahkaf 46/33;
el-Hadd 57/3; el-Ankebdt 29/57.

893 {sfahani, el-Miifredat “ba‘s” md., 52-53; ibn Manzir, Lisani’|-‘Arab, “ba‘s” md., 307-308.

84 Yusuf Sevki Yavuz, “Ba‘s”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 5 (Ankara: TDV Yay.,
1992), 98-100.

8% el-Enbiya 21/104.

8% el-Hacc 22/7
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dirilmenin gergeklesecegine delalet etmektedir. Allah’t bu hususta hi¢ kimse aciz
birakamaz. Muhakkak Allah buna zatiyla gii¢ yetiren ve herseyi hakkiyla bilendir.®’

Matiiridt, “Insan, kendisinin kemiklerini bir araya getiremeyecegimizi mi

898 ayetini

sanmir? Evet bizim, onun parmak uglarimi bile diizenlemeye giictimiiz yeter
te’vil ederken yeniden diriltilmenin rihani olacagini iddia eden Batiniyye’nin bu
fikrine kars1 ¢ikarak 6lmeyi ve dirilmeyi rhun bedenden ¢ikmasi ve tekrar ona
girmesi seklinde agiklar. Matiridi’ye go6re Olimden sonra dirilmede ayniyet

noktasinda bir degisiklik yoktur. 899

Maturidi’nin yukarida zikredilen yorumlarina bakildiginda ba‘s’in yani
6ldukten sonra dirilmenin hak ve iman esaslarindan oldugu ve yine ba‘s’in beden ve
ruhla beraber gerceklesecegi anlasilmaktadir. EbG Hanife ba‘s’in keyfiyetine
girmeksizin nefislerin ceza ve miikafat i¢gin diriltilecegini zikrederek “Siiphesiz Allah,

990 mealindeki ayetle ba‘s’1 temellendirmektedir.

kabirlerde bulunanlari diriltecektir
Matiiridi ise ba‘s’in ruhani olacagini iddia eden Batiniyye’ye karsi ¢ikmis ve ba‘s’in
beden ve ruhla olacagimi ifade etmistir. Miiteahhir donem Matiiridiyye alimleri

ba’s’in keyfiyeti hakkinda Matiiridi ile ayn1 fikre sahiptirler.

3.3.4. Hasr ve Mahser

Sozlikte “bir toplulugu bulundugu yerden zor kullanarak ¢ikarip bir
meydanda toplamak méanasina gelen hasir (hasr) kelimesi, kiyamet giiniinde yeniden
diriltilen (ba‘s) bitln varliklarin hesaba ¢ekilmek iizere bir meydana sevkedilip
toplanmasini ifade eder. Toplanilacak yere mahser, mevkif veya arasat”*" denir.
Buna gore hasir, “kiyamet halleri arasinda ba‘s’tan sonra ikinci merhaleyi olusturur
ve hesap goruldikten sonra cennet veya cehenneme sevk edip dagitmak anlamindaki
nesirin”®* karsitidir. Kur’an’da hasr, biri diinyadaki siirgiin anlaminda olmak (izere

iki defa gegcmektedir. Ayrica ayni kokten tiiremis isim ve fiil seklindeki miistaklar1 da

897 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, 9: 346-347.

898 el-Kiyame 75/3-4.

899 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, 16: 284-285.

%0 Bk, el-Hacc 22/7.

91 yysuf Sevki Yavuz, “Arasat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 3 (Ankara: TDV Yay.,
1991), 335.

%2 fsfahani, el-Miifredat “hsr” md., 119-120; ibn Manziir, Lisani’l-‘Arab, “hsr” md., 882-884.
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kirk bir ayette gecmektedir.”®

Bunlarin ¢ogu ahiretteki hagrin vasiflarini ortaya
koymaktadir. Kur’an’in, ancak rableri huzurunda toplanacaklarindan korkanlara
fayda verecegi hususuna da isaret edilen bu ayetlerde belirtildigine gore basta
insanlar ve cinler olmak iizere seytanlar, melekler, hatta tapinilan putlar bile hesaba

cekilmek icin hasredilecektir.*®*

Yerylizli yarilacak, insanlar siiratle kabirlerinden
cikarak c¢ekirgeler gibi kendilerini ¢agirana dogru kosacaklar.”® Herkesin yaninda
biri ameline sahitlik etmek, digeri de onu mahsere goétiirmekle gorevli iki melek
bulunacaktir.®® 1lahi buyruklara isyan etmekten sakinan miittakiler, rahmanin
huzuruna suvari elgiler ve konuklar gibi yulzleri parlak ve sevingli durumda
hasredilirken kafirler, zalimler ve Kur’an’dan yiiz ¢eviren miicrimler gozleri
korkudan gbgermis, zincire vurulup katrandan gémlek giydirilmis, kederli ve kara
yiizlerini ates biirtimiis olarak kor, sagir ve yiizilkoyun bir sekilde cehennem yoluna

sevkedilecekler, hesap vermeleri i¢in cehennemin etrafinda diz ¢oktiiriilmiis bir halde

bekletilecekler, sonunda da cehenneme atilacaklardir, >’

Hasr, sOr’a ikinci defa iifleyisin akabinde kabirlerdekilerin tekrar diriltilmesi
ve mahserde toplanmasiyla meydana gelecektir. Kur’an’da hesap meydanina
hareketin, bir davetginin (Israfilin) c¢agrisiyla olacagi, kisilerin cagriya Kkarsi
koyamadan kosusan g¢ekirgeler gibi belli bir hedefe dogru ilerleyecegi belirtilir.”*®

Matiiridi, Yiice Allah’in “dagilmus ¢ekirgeler gibi kabirlerinden ¢ikarlar”®®

ayetinde kabirlerinden diriltilenlerin ¢ekirgeye benzetilmesinde de iki ihtimalden

bahsetmektedir:

1. Kiyamet giinii kabirlerinden kalkanlarin o giiniin dehsetinden dolay1
nereden gelip nereye gittiklerini bilmeyen g¢ekirgelere benzetilmistir. Yiice Allah’in
su ayeti de bu durumu ortaya koymaktadir: “Insanlar: sarhos goriirsiin; halbuki

onlar sarhos degillerdir. Ne var ki Allah'in azabt ¢ok 5iddetlidir."9lo

%93 Siileyman Toprak, “Hasir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 16 (Ankara: TDV Yay.,
1997), 416.

%04 Bk. Al-i Imran 3/158; el-En‘am 6/51, 72, 128; Sebe’ 34/40; el-Ahkaf 46/6.

%05 Kaf 50/44; el-Kamer 54/7-8.

%06 K af 50/21.

%7 Bk, ibrahim 14/49-50; el-isra 17/97-98; Meryem 19/68, 85-86; Taha 20/102, 124-126; el-Furkan
25/34; Abese 80/38-42.

%8 Bk. el-Kamer 54/6-8.

%9 a|-Kamer 54/7.

%10 o]-Hac 22/1-2.
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2. Kiyamet giinii kabirlerinden kalkanlarin g¢ekirgelere benzetilmesi onlarin
sayillarinin  ¢ok olmasindan dolayidir. Heniiz onlarin  tamami bir yere

toplanmamlstlr.911

Matlridi’ye gore “Ve hepsi sira sira Rabbinin huzuruna ¢ikarimislardir:
Andolsun ki sizi ilk defasinda yarattigimiz sekilde bize geldiniz. Oysa size
vddedilenlerin tahakkuk edecegi bir zaman tayin etmedigimizi sanmistiniz, degil

mi7912

ayetinde zikredilen herkesin Rabbinin huzuruna ¢ikarilmasindan maksat
ahirette hesap vermeleri i¢in herkesin mahserde toplanmasidir. Matiiridi, herkesin
diinyada iken yaptiklarimin karsiligi olarak ahirette hak ettikleri yere mahserde
toplanip gonderilecegine su ayeti delil getirmektedir: “Cennet, Allah'a kars:
gelmekten sakinanlara yaklastirilacak. Cehennem de azginlara gosterilecek ve
onlara, Allah birakip da tapmakta olduklariniz nerede? Size yardim ediyorlar mi
veya kendilerini kurtarabilivorlar mi? denilecek.”®™ Matiiridi’ye goére her hal
Allah’a ayandir, yani Allah gizli agik herseyi bilmektedir. Mahserde mahltkat:1 bir
araya toplamasinin sebebi olarak diinyada inkar ettiklerini kiyamette, mahserde agiga
cikarmak igindir. Buna da su ayetleri delil getirmektedir: “Insanlarin hepsi Allah'in

5,914

huzuruna ¢ikacak Emir, tiim vakitlerde Allah icindir. Allah onlarin diinyada

yapmus oldugu herseyi mahserde ortaya gikaracaktir.”™

Matiirldi, insanlarin ilk defa yaratildigi gibi tek tek Allah’in huzuruna

cikarilmasinin iki ihtimalinin oldugunu ifade etmektedir:

1. Biz sizi ilk defa yardimc1 ve destek¢i olmadan yarattigimiz gibi tekrar sizi

yardimci ve destek¢i olmadan yaratiriz.

2. Sefaatciniz ve yardimciniz olmadan sizi ilk defa yaratmis oldugumuz gibi

tekrar size sefaat edecek sefaatciniz ve yardimciniz olmadan sizi tek tek yaratiriz.

Boylece diinyada iken kendisi ile Oviinlip durdugunuz hizmetgilerden,
mallardan ve akrabalardan hi¢ kimseyi mahserde yaninizda bulamazsiniz. Kiyamet

giinii tiim insanlar Allah’m huzuruna ¢ikacaktir. Ik yaratilmada oldugu gibi higbir

11 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 14; 229-231.
%12 o|-Kehf 18/48.

%13 eg-Suara 26/90-93.

%1% {brahim 14/21.

%15 Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an, 9: 67-68.
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yardimecr olmaksizin tek tek hasrolunacaklar ve &hireti inkar edenlere inkarlar
hatirlatilacaktir. Herkesin beraberinde bir sevk edici ve bir de sahitlik ediciyle
gelmesini Maturidi, sevk edicinin cennet veya cehenneme sevk edecek bir melek,
sdahidin ise insanlarin diinya hayatinda amellerini yazan melekler olabilecegine

isaret etmektedir. **® Onun bu izahi tek tek hasrolunmay1 desteklemektedir.

Matiiridi’nin yukaridaki aciklamalarma bakildiginda kiyamet gilini tiim
insanlarin Allah’in huzuruna ¢ikmasinin hak oldugu, ilk yaratilmalarinda oldugu gibi
hi¢bir yardimcilar1 olmaksizintekrar yaratilip tek tek hasrolunacaklari, &hireti inkar
edenlerin inkarlarmin hatirlatilacagi, toplanma ve biraraya gelme anlatilirken
“mahger glinii” yani toplanma giinii seklinde cennet ehlinin cennete, cehennem
ehlinin de cehenneme gidecegi giinii anlatmak iizere ayrihik giinii diye

isimlendirildigi anlagilmaktadir.

3.3.5. Hesap ve Sual

Allah’n giizel isimlerinden biri olan el-Hasib, k&fi gelen, hesaba ¢eken, seref
ve yiicelik sahibi anlamlarina gelmektedir.?'” Sozlikte “saymak, hesap etmek, ayrica
mufaale babindan olmak tizere hesaba ¢ekmek manasinda masdar olan hesap (hisab)
kelimesi, sayma, sayim anlaminda isim seklinde de kullamlr.”™® Terim olarak
insanlarin hesaba g¢ekilecekleri ahiret sathalarindan birini ifade eder. Yani mikellef
insanlarin diinyadaki inan¢ ve davraniglarindan dolay:1 ahirette hesaba ¢ekilmeleri
anlaminda bir terimdir.”®*® Kur’an-1 Kerim’de terim niteliginde olmak iizere hesap
kavram “fiil ve ism-i fail seklinde gectikten baska hesap kelimesi yer aldigi kirka
yakin ayetin ¢ogunda yine terim anlaminda kullanilmigtir. Bunlarin doérdii yevmu’l-
hisab (hesap glnu), biri yevme yekumi’l-hisdb (hesabin kurulacagi giin) terkipleri
icinde gegmektedir. Kur’an terminolojisinde hesap, genellikle kotii davraniglarin

diinyada®®

ve Ozellikle ahiretteki yansimalari ve sahiplerinin cezalandirilmasi
manasina gelmektedir. Bununla birlikte iyi davraniglarin ahirette miikafatlandirilmasi

anlami da vardir. Kiyamet giiniinde insanlarin Allah tarafindan hesaba cekilecegini

%16 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 5: 147-150.

7 Bekir Topaloglu, “Hasib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 16 (Ankara: TDV Yay.,
1997), 380-381.

918 fsfahani, el-Mufredat, “hsb” md., 116-117; ibn Manzir, Lisanii’l-*Arab, “hsb” md., 866.

9 Emrullah Yiiksel, “Hesap”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 17 (Ankara: TDV Yay.,
1998), 240-242.

920 et-Talak 65/8.
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haber veren ayetler genellikle hesap konusunun manevi-ahlaki olacagini ifade eder.
Kur’an-1 Kerim’de ahiretin vukuunu tasvir eden ayetler ilgili hadislerin de
yardimiyla bir siralamaya tabi tutuldugu takdirde bir sual-kitap-mizan-hesap
tertibinin ortaya ¢ikabilecegini sdylemek miimkiindiir. Buna gére 6nce peygamberler
ilahi tebligi ulastirtp ulastirmamaktan, biitlin miikellefler de onu benimseyip
benimsememekten sorguya c¢ekilecek, ardindan herkese kitabt (amel defteri)

1921

verilecek, kitapta kayith iyilik ve kotiiliikler degerlendirilecek (mizan)”~=" ve bdylece

miikellefin hesabi goriilmiis olacaktir.®”? Bununla beraber “Allah hesabi ¢ok siiratli

1923

olandwr ayetinde ifade edildigi gibi kiyametteki bu hesaplasma islemi uzun

stirmeyecektir, %

Sozlikte “birinden bir sey vermesini talep etmek; sormak, sorguya tabi
tutmak” anlaminda masdar olan sual kelimesi 1stilahi olarak ta miikellef insanlarin
diinyadaki inan¢ ve davraniglarindan dolayr kiyamet giiniinde sorguya ¢ekilmelerini
ifade eden bir terimdir. Kiyamet giiniinde yeniden dirilme ve arasdt meydaninda
toplanma (ba‘s, hasr) gergeklestikten sonra hesabin baslayacagi bilinmektedir. Hesap
sual, kitap ve mizan safhalarindan olusmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de kiyamet giinii
insanlarin dini sorumluluklari gergevesinde sorguya tabi tutulacaklarina dair ondan
fazla ayet yer almaktadir; bunlarin bir kismi “hesaba ¢ekilme” manasina da
gelmektedir.%?

Matlridi, “Size bir seldm verildigi zaman, ondan daha giizeliyle veya ayni
selamla karsilik verin. Siiphesiz Allah her seyin hesabini geregi gibi yapana’lr"gz6
ayetinde gecen el-Hasib ismini sehid, hafiz, kafi ve muktedir kelimeleri ile
aciklamaktadir. Ona gore Cenab-1 Hak tarfindan hersey bilindiginden &hirette

amellerin hesab1 kisa siirede goriilecektir. Matiiridi’ye gore “Oku kitabini! Bugiin

%21 Yilksel, “Hesap”, DIA.,17: 240-242.

%22 Bk, el-A‘raf 7/6-9; el-isra 17/13-14.

%23 o]-Bakara 2/202.

%24 Yilksel, “Hesap”, DIA.,17: 240-242.

%25 Siileyman Toprak, “Sual”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 37 (Ankara: TDV Yay.,
2009), 446-447.

%26 en-Nisa 4/86.
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hesap sorucu olarak sana nefsin yeter"*’ ayetinde oldugu gibi hasib kelimesi kafi

gelmek anlamindadir.”®

Matlridi’ye gbre “Herkes giinahi yalmiz kendi aleyhine kazanwr. Hicbir

12929

glinahkar baska bir giinahkarin giinah yiikiinii yiiklenmez”>=, “Hicbir gunahkar,

1930

baska bir giinahkarin giinah yiikiinii yiiklenmez”>>" ve “Eger yiiz ¢evirirseniz bilin ki

ona yliklenen sorumlulugu ancak ona ait; size yiiklenen gérevin sorumlulugu da

57931

yalnizea size aittir gibi ayetler ahirette hesap ve cezanin sahsiligi ilkesini

gosterir. %%

Mataridi, “Allah'in  huzuruna ¢ikmayr yalanlayanlar gercekten ziyana
ugramigtir. Nihayet onlara ansizin o saat (kiyamet) gelip ¢catinca biitiin giinahlarin
swtlarina  yiiklenerek, Hayatta yaptigymiz  kusurlardan o6turd vay halimize!
diyecekler. Dikkat edin, yiklendikleri giinah yiikii ne kétiidur!”%*® ayetinde zikredilen
kiyamet giinii glinahlarin sirta yiiklenmesinin hakikat manasinda olmadigint mecazi
anlatim oldugunu sdylemektedir. Diinya hayatinda isledikleri kdtiiliiklerin glinahlari,
onlardan ayrilmayarak kendilerine sikint1 vereceginden sirtta tasimaya benzetilmistir.

Matiiridi, bu mecazi anlatima bagka ayetleri®* de delil getirmektedir.®®

Kéfirler o giinuin ¢ok zor ve getin oldugunu sdylerler. Bugiiniin zorlugu baska

bir ayette su sekilde gegmektedir: “Siir'a iifiirildiigii zaman var ya; iste o giin ¢etin

1,936

bir gundur. Kéfirler i¢in hi¢ kolay degildir.””"” Yiice Allah kiyamet giiniinde hasabin

cok c¢etin olacag ile ilgili olarak soyle buyurdu: “Dikili putlara akin akin
gidercesine, gozleri inmig, kendilerini zillet kaplamis bir halde mezarlarindan siiratle

cikacaklart o giinii hatirla! Iste o, uyarildiklar: giindiir.”®'

921 o)-isra 17/14.

928 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 3: 370.
929 o]-En'am 6/164.

%30 o|-Isra 17/15.

%1 en-Nar 24/54.

%32 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 5: 378-379.
933 o|-En'am 6/31.

%34 BKk. el-Isra 17/13; Al-i imran 3/187.
% Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 5: 49.
%3 o]-Miiddessir 74/8-10.

%87 e]-Mearic 70/43-44.
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Matiirldi, bu ayetin tefsirinde insanlarin kabirlerinden kalktiklar1 esnadaki
itaatkdr durumlarinmi diinyadaki durumlari ile mukayese ederek konunun daha iyi bir
sekilde anlagilmasina zemin hazirlamaktadir. Matiiridi, soyle diyor: *“Onlara
kabirlerinden kalkmalar1 emredildi de onlar ¢ok hizli bir sekilde miinadiye kosmaya
basladilar. Halbuki onlar diinyada iken davetcinin davetine icabet etmiyorlardi. Hatta
bu icabeti terk etmeleri sebebiyle onlara helak vaki oldu. Dinyada iken davete
icabeti terk etmeleri sebebiyle baslarina gelecek azaptan kurtulmayr umut ederek
kiyamet giiniinde hep birlikte davete icabet etmeye kosusurlar. Sayet onlar tevbe
etmis olsalar bile bu durum onlara fayda vermez. Ciinkii kiyamet giinii, kendisinde
pismanlik ve tevbenin bulundugu giin degildir. Kiyamet giinii ancak diinyada
yapilanlarin karsiliginin verilecegi giindiir.”938 Nitekim bu konuda Yiice Allah soyle
buyurmaktadir: “Bugiin herkese kazandigimin karsiligi verilir. Bugiin asla zuliim
yoktur. Siiphesiz Allah hesabi ¢abuk gorendir”®®, “dzabimizi gdrdiikleri zaman,
Yalniz Allah'a inandik; O'na ortak kosmakta oldugumuz seyleri inkar ettik
dediler. Fakat azdbumizi gordiikleri zaman inanmalari, kendilerine fayda vermedi.
Bu, Allah'in kullart hakkinda eskiden beri yiiriirliikte olan kanunudur. f§te orada

o . s 940
inkdrcilar hiisrana ugradilar.”

Matiirldi, onlarin kabirlerinden kalktiklar1 zaman gozlerinde perdeler
olacagini sdylemistir. Ayrica Allah’in su ayeti de bunu ortaya koymaktadir: “O gun
baslarint dikerek (cagirildiklart yere dogru) kosarlar. Gozleri kendilerine bile
doénmez, kalpleri de bombostur.”*** Kiyamet giinii onlarin gozleri ne kendilerini ne
de davetgileri gorebilir. Yiizlerinde, gozlerinde ve biitiin uzuvlarinda gortildigi gibi
zillet o giin onlar1 kusatmigtir. Imam Matiiridi’ye gére burada ifade edilen goziin kalp
g0zii olmasi da caizdir. Onlarin kalpleri kiyamet giinliniin zor hallerinden kurtulmak
i¢in hile yapmak suretiyle kendi durumlarina da bakmadan davetciyle mesgul olmaya
caligirlar. Matiiridi’ye gore kiyamet giiniinde onlarin bedenlerine vurulan zillet hali

gozlerde ortaya ¢ikmaktadir.**

%38 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 16; 116-118.
%39 a]-Mi'min 40/17.

%40 a]-M{I'min 40/84-85.

%1 {brahim 14/43.

%42 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’an, 16; 117-118.
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Matiiridi, ahiretteki durum itibariyle Yiice Allah’in “Oku kitabini! Bugiin

hesap sorucu olarak sana nefsin yeter”**

ayetinde mi’min-kafir ayrimina dikkat
cekmektedir. Muhakkak mi’min, dunyada salih ameller yapmis oldugundan,
Allah’in rahmetini umarak ve gilinah islemekten korkarak cezalandirilmasi hususunda
kendi aleyhine sahitlik etmez. Kafir olana gelince O Allah’in rahmetini
ummadigindan dolay1 ahirette ates ile cezalandirilmasinda kendi aleyhine sahitlik
eder. Matiiridi’ye gore kisinin hangi dilde yazildiysa amel defterini kendisinin
okumasi ¢ok biiylik bir Lituftur. Cilinkii amel defterinin hangi dilde yazildig
aciklanmamigtir. Normal olarak diinyada kisi ¢ok yaptigr isleri hatirlar az yaptigi
isleri unutur. Fakat ahiret boyle degildir. Kisi diinyada yaptig1 isler ister ¢ok az bir
zamanda olsun ister daha fazla bir zaman iginde olsun ahirette onlar1 eksiksiz
hatirlar.***

Matlridi’ye gore “Kendilerine peygamber gonderilenlere mutlaka soracagiz.

Peygamberlere de elberte soracagiz”®*

ayetinde zikredilen peygamberlerin sorguya
cekilmesinin anlami peygamberlere teblig vazifelerini yapip yapmadiklar1 sorulurken
kavimlerine de peygamberlerin davetine icabet edip etmedikleri sorulacaktir.
Peygamberlerin teblig yapip yapmadiklar: kendi iimmetlerine sorulmasi tebligi inkar
edenlerin halini ikrar ettirecektir. Peygamberlere kavimleri hakkinda sorulmasi ise
onlarin bir tiir sehadeti hitkkmiinde olacaktir. Maturidi’ye gore peygamberlerin her

miikelllef gibi hesaba tabi tutulmasi nassa daha uygundur. %

Matiiridi’nin zikredilen aciklamalarina bakildiginda ahirette tiim insanlarin
hesaba c¢ekilecegini hatta peygamberlerin de sorguya cekilecegini bu sorguda
peygamberlere teblig vazifelerini yapip yapmadiklar1 sorulurken kavimlerine de
peygamberlerin davetine icabet edip etmediklerinin sorulacagini ifade ettigi
gorilmektedir. Peygamberlerin teblig yapip yapmadiklari kendi timmetlerine
sorulmasi tebligi inkar edenlerin halini ikrar ettirecektir. Peygamberlere kavimleri
hakkinda sorulmasi ise onlarin bir tiir sehadeti hiikmiinde olacaktir. Matiiridi’ye gore
peygamberlerin her miikelllef gibi hesaba tabi tutulmasi nassa daha uygundur. Ebi’l-

Muin en-Nesefi’nin ise Matiiridi’den farkli olarak peygamberlere ve mii’minlerin

93 o)-Isra 17/14.

44 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 8: 239-242.
95 ol-A'raf 7/6.

%46 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 5: 290—292.
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cocuklarina hesab, azab, miinker ve nekir suali olmayacagini ifade ettigi miisahede
edilmektedir. Ona gore peygamberler ahirette  hesaba cekilmeyecek,
cezalandirilmayacak ve miinker ve nekir meleklerinin sorgulamalarina muhatap
olmayacaklardir. Ayni sekilde Allah’in elgisi tarafindan cennetle miijdelenen on kisi

de Sldiikten sonra sorgulamaya tabi olmayacaklardir.**’

3.3.6. Amel Defteri

Insanlarin diinyada benimsedigi inan¢ ve isledigi fiillerin kaydedildigi
belgeye Amel defteri denilmektedir. Kur’an’da “kitab ve suhuf adlariyla gecen amel
defterine kitabu’l-a*mal, sahifeti’l-a‘mal de denir. Kur’an-1 Kerim’in belirttigine
gore insanin diinyada benimsedigi inang ve isledigi biitiin fiiller tesbit edilmis olup
kiyamet giliniinde bir kitap halinde kendisine sunulacak; okuma bilen ve bilmeyen
herkesten kendi kitabini okumas: istenecektir.”*® Kiramen katibin, hafaza, rusil,
rakib-atid adlariyla anilan meleklerin yazip kaydettikleri®*® bu kitap, cennete girecek
olan ashabi’l-yemin’e sag taraftan, cehenneme atilacak olan ashdbii’s-simal’e ise

950

soldan veya arkadan verilecektir.”™ Amel defterini sagdan alan yiizleri parlak ziimre

sevinip umduguna kavusacak, soldan veya arkadan alan bedbaht ziimre ise basina

gelecek felaketi anlayarak yok olmayi isteyecektir.*"

Amel defterini okumak igin
okuma yazma bilmek gerekmeyecek, herkes Allah’in ilhamiyla defterini okuyacaktir.
Amel defteri ile ilgili olarak Kur’an’da agiklanan hususlardan biri de giinahkarlara ait
kitaplarin siccin’de, iyilere ait olanlarinsa illiyyin’de bulunacagidir. Siccin de illiyyin
de hatalardan arinmus, tahriften uzak, yazilar1 bozulup silinmez bir sicilde kayith

kitaplardan ibarettir.” 2

Amel defteri hakkinda Yiice Allah soyle buyurdu: “Her insamin amelini
boynuna yiikledik. Kiyamet giinii kendisine, agilmis olarak karsilasacagi bir kitap
¢tkaracagiz. Oku kitabini! Bugiin hesap sorucu olarak sana nefsin yeter

denilecektir.”%3

%47 Nesefi, Bahri’l-kelam, 133.

%8 BKk. el-Isra 17/13-14.

%9 BK. el-En‘am 6/61; el-Enbiya 21/94; Kaf 50/18; ez-Zuhruf 43/80.

%0 Bk. el-Hakka 69/19, 25; el-Insikak 84/7, 10.

%1 Bk. el-Hakka 69/18-26; el-Insikak 84/6-12.

%2 Ahmet Saim Kilavuz, “Amel Defteri”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 3 (Ankara:
TDV Yay., 1991), 20-21.

%3 ol-isra 17/13-14.
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Matiirldi, kiyamet gilinlinde kisinin boynuna dolanacag: ifade edilen sey
hususunda farkli goriigleri ifade ettikten sonra bunlarin tek bir manada
toplanabilecegini onun da kisinin diinyada itaatkar veya isyankar olarak yaptigi
amelleri oldugunu sodylemis ve kisilerin yaptiklar1 ile karsilik goérecegini ifade
etmigtir. Matlridi’ye gore kafirlerin diinyada yapmis olduklarina kiyamet giiniinde
pisman olup diinyaya donmek isteyeceklerine dair durumlarini su ayet agik bir
sekilde ortaya koymaktadir: “Onlar da soyle derler: Ey Rabbimiz! Biz azginligimiza
venik diistiik ve sapik bir toplum olduk. Ey Rabbimiz! Bizi buradan c¢ikar. Eger
(tekrar giinaha) donersek stiphesiz kendimize zulmetmis oluruz. Allah, Asagilik

icinde kalin orada, artik benimle konusmayin! der.”%*

Matlridi, kisinin sorumlu tutulmasimi saglayan bir kitabin olmasimi aklen
miimkiin goriir. Ona gore okunacak kitabin dilinin belirtilmemesi bir liituf olup
ahirette herhangi bir dil sorununun olmayacagmna isaret etmektedir.”> Matiiridi, amel
defteri sag taraftan verilenlerin hesabinin kolay olmasini soyle aciklar: “Insan, ilaht
buyruklara uymasi sebebiyle kitabin1 okudugunda yaptigi iyiliklerin kabul edilip,
bagislandigin1 gérmesi ve diinyada kendisine verilen nimetler hatirlatilip korkuya
kapilmamasin1 saglamak seklinde olacaktir. Mii’'min, giinah ve eksiklerini
hatirlayarak Allah’in liitfuyla cennete girecegini anlayacak, kafir ise inkarinin

karsiliginda azabi hakettigini bildiren hesaba tabi tutulacaktir.”%°

Amel defteri ile ilgili olarak Allah séyle buyurdu: “Kitap ortaya konulur.
Suglular, kitabin i¢indekilerden korkuya kapilmis gériirsiin. Eyvah bize! Bu nasil bir
kitaptwr ki kiiciik, biiyiik hi¢bir sey birakmadan hepsini sayip dokmiis! derler. Onlar

biitiin yaptiklarini karsilarinda bulurlar. Senin Rabbin hic kimseye zulmetmez.” %’

Matiiridi’ye gore burada kastedilen kitap Meleklerin yazdigr ve ahirette
kisinin eline verilecek hesap defteridir. Matiiridi, bazi alimlere gore gilinahkarlarin
korkma sebebini soyle izah eder. Giinahkarlar kitaplarina baktiklarinda iginde
diinyada yaptiklar ¢irkin isleri goriirler ve bundan dolay1 korkuya kapilirlar. Amel
defterini eline alan herkes, bu kitabin kiiciik, biiyiik, iyi, kot higbir sey eksik
birakmadan hepsini sayip ortaya koydugundan dolay1 hayretler iginde kalirlar. Iste bu

%4 a]-M{i'mindin 23/106-108.

%5 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 8: 242.

%6 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’an, 16: 64-65; 17: 127-128.
97 e]-Kehf 18/49.
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kisiler diinyada yapip ettikleri her seyi ahirette higbir sey eksiltilmeden ve higbir sey
gizlenmeden korunmus bir sekilde Onlerinde hazir bulurlar. Baz1 alimlere gore bu

7958 spziinil orada

ayette gecen “Onlar biitiin yaptiklarimi karsilarinda bulurlar
bulunan meleklerin sdylemistir. Su Ayetlerde bu duruma &rnek gosterilebilir: “Ustelik
biri insamin sag tarafinda, biri sol tarafinda oturmus iki alict melek de (onun
yaptiklariniy) alip kaydetmektedir. Insan hichir séz séylemez ki onun yamnda
(yaptiklariny) gézetleyen (ve kaydeden) hazir bir melek bulunmasin.”**° Maturidi, bu

980 ¢6ziinii Yiice Allah’in herkese

ayette gecen “Senin Rabbin hic kimseye zulmetmez
diinyada yaptig1 ile karsilik verecegi, yaptigindan fazla vermeyecegi, mii’min’in
yaptig1 iyiliklerden eksiltmeyecegi, kafir’in yaptig1 katiiliikleri terk etmeyecegi ve
hi¢ kimseye zulmetmeyecegi seklinde aciklamistir. Clinkii zuliim, goriiniirde bir seyi
kendine mahsus yerinden baska bir yere koymaktir. Yiice Allah i¢in ise boyle bir sey

. e .14- 961
s6z konusu degildir.

Yiice Allah insanlarin diinyada yapip ettiklerini meleklerin kayit ettigi
hakkinda sOyle buyurmustur: “Hdalbuki iizerinizde muhakkak bekgiler, degerli
yazicilar vardir. Onlar yapmakta olduklarimizi bilirler.”*®® Matiridi, bu ayeti su
sekilde te’vil etmektedir: “Insanlar kendilerinin iizerinde yaptiklarmi kayt altina alan
meleklerin varligint bilmiyorlardi. Ciinkii insanlar, onlar1 goérmiiyorlardi. Onlari
bilmek ancak haberle gerceklesir. Sonra Allah, onlara kendileri iizerinde koruyucu
meleklerin oldugunu haber verdi. Muhakkak onlarin bilgisizligini giderip islerinde
tedbir alip dikkatli olmalar1 i¢in bdyle yapildi. Bunda Allah’in delil getirmesinin
kafirleri baglayict olduguna isaret vardir. Bu husustaki bilgisizliklerinin ortadan
kalkmas1 onlarin mazeret ortaya koymalarina engel olacaktir. Kisinin iizerinde
koruyucu melek oldugu zaman daha dikkatli olur ve alinmasi gereken tedbirleri alir.
Bu durum koéti isler yapmayalim diye bize tembihtir. Allah, onlarla sohbet etmis
oldugundan dolay1 onlar1 “kiramen” diye vasiflandirmistir. Allah’in onlar1 kiramen
diye vasiflandirmasina bagka bir fayda daha vardir. Allah katinda kerim olmak
demek kisinin muttaki olmasi demektir. Nitekim Yiice Allah s6yle buyuruyor: “Allah

katinda en degerli olanminiz, O'na kars1 gelmekten en ¢ok sakinaminizdir. Stiphesiz

%8 o]-Kehf 18/49.

%9 Kaf 50/17-18.

%0 o|-Kehf 18/49.

%1 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 9: 68—69.
%2 o|-Infitar 82/10-12.
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Allah hakkiyla bilendir, hakkiyla haberddr olandir.”*®® Bu durum yazici meleklerin
yazma hususunda bir artirma veya eksiltme yapmayacaklarma bir isarettir. Bu
melekler ancak herkesin yaptigi kadarini yazarlar.”%®* Matiridi” ye gére Allah’in

“Onlar yapmakta olduklarinizi bilirler”®® ayetinin iki thtimali vardir:

1. Muhakkak melekler, Allah’in kendilerine bildirmesi sebebiyle fiil meydana
gelmeden Once ne yapilacagini bilirler. Bdylece bu durumu yalniz onlarin bilmesi
kendileri Gzerine bir hiiccet ilzam edilmis olur. Melekler kendisiyle imtihan
edildikleri hususlar yazarlar. Ciinkii Yiice Allah meleklerin bir kismina yazma isini

bir kismina da yagmurlart yagdirma vb. gibi gérevini vermistir.

2. Muhakkak melekler, hayir ve ser olarak neyi yaparsaniz onlar1 yazarlar. Ve
boylece bu durumda hayir yapanin hayirh bir ise yoneldigine isaret oldugu gibi ser
isleyenin de serre yoneldigine bir isaret vardir. Sonra gbzetlemeyi terk etme
hususunda miisliimanlarin 6zri &hiret gunini inkar edenlerden azdir. Cinki
mislimanlar amellerinin melekler tarafindan korunup yazildigin1 bilirler.
Miisliimanlar bundan dolay1 daha dikkatli olup tedbirli davranirlar. Kafirler ise buna

aldiris etmeden yapacaklarini yaparlar.966

Maturidi, amel defterinin arkadan verilmesinin insanin diinya hayatinda iken
emir ve yasaklar kargisinda duyarsiz kalmasi ve sirtin1 donmesiyle agiklar. Ona gore
amel defterinin sagindan verilmesi ise sagin hertiirlii bereketin kaynagi olmasindan
kinayedir. Yine sol elin necasetin temizlenmesinde kullanilmasi sebebiyle amel
defterlerinin soldan verilmesi zikredilmistir. Kafir, Allah’in emrini hafife almasi
sebebiyle ahirette pisligin temizlenmesinde kullanilan sol taraftan kitap verilerek bir

anlamda cezalandirilacaktir.%’

Burada zikredilen yazili belgenin yani Amel defterinin mahiyeti hususunda
herhangi bir sey soylemek miimkiin degildir. Amel defterinin kagit {izerinde bir yazi
mi1 yoksa bir mikrokart veya film mi ya da hiicreyi olusturan gende sakl1 bir sir mi1

bilinmemektedir. %8

%3 a|-Hucurat 49/13.

%4 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 17; 93-94.
%3 o|-Infitar 82/12.

%6 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 17; 93-95.
%7 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 17: 130.
%8 Topaloglu, “Ahiret”, 1: 547.
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Matiiridi’nin yukarida zikredilen yorumlarina bakildiginda amel defterinin
keyfiyeti ve mahiyeti lizerinde durmadigi, Allah’in alemin baslangi¢ ve sonu dahil
her seyi bildiginden bu konuda herhangi bir te’vile gitmedigi, amel defterinin ve onu
yazan meleklerin varliginin hikmetini insanda oto kontroliin saglanarak kulluk
suurunun kazanilmasi seklinde agikladigi ve bdylece konuya son derece makul bir
yorum getirdigi goriilmektedir. EbG Hanife, ahirette insanin amel defterini okumasini
bir inang esasi olarak zikretmekle yetinip herhangi bir yoruma gitmemektedir.
Matiiridi’nin ise kisinin sorumlu tutulmasini saglayan bir amel defterinin naklen sabit
ve aklen miimkiin oldugunu ifade ettigi okunacak amel defterinin dilinin
belirtilmemesinin bir lituf oldugu ve a&hirette herhangi bir dil sorununun
yasanmayacagi kanaatine sahip oldugu gériilmektedir. Eb(’I-Muin en-Nesefi de amel
defterini agiklarken hafaza meleklerinin gorevlendirilisi ile irtibatlandirir. Ona gore
meleklerin gorevlendirilmis olmalarinin nedeni, kiyamet giinii sorgulanan insanlara
delil olarak sunulmasidir. Yani kul yaptig1 kotii tutum ve davranislar inkar edince,
melek onun yaptigini ona gosterecektir. Melek de unutursa, amel defterleri giindeme
gelir demektedir. Amel defterini, Mu‘tezile’nin ¢ogunlugu ve miiteahhir Es‘ariyye
alimleri Allah’in, insanlarin iyilik ve kotiiliikleri hakkindaki bilgisi seklinde
yorumlamislar, Matiiridiyye ile Selef-i salihinin tamami ve Es‘ariyye ile
Mu‘tezile’nin bir kismi ise keyfiyeti ve mahiyeti bilinemeyen bir amel defterinin

varligin1 kabul etmislerdir.

3.3.7. Mizan

Sozlikte “bir seyin agirhigini tahmin etmek, Olglye vurmak, tartmak
anlamindaki vezn (zine) kokiinden tiiremis bir isim olan mizan “tart1 aleti, tartmada

kullanilan agirlik; adalet”®

manalarina gelmektedir. Mizanin ayet ve hadislerde
gectigi lizere terimlesen mahiyeti ise “ahiret hallerinin belli bir merhalesinde
miikelleflerin, sorguya cekilmelerinin tamamlayici bir islemi olarak ceza veya
mikafat1 gerektiren amellerinin kemiyet agisindan degerlendirilmesi seklinde
belirginlesmistir. Yani mizan, miikelleflerin iman ve amellerinin kiyamet giiniinde
degerlendirilmesini saglayan sey anlaminda Kur’an terimidir. Vezn (vezin) kavrami

Kur’dn’da yirmi dort yerde gegmektedir. Bunlarin bir kisminda Allah’in kainati

% jsfahani, el-Mufredat, ““vzn” md., 522; Ibn Manzr, Lisani’l-‘Arab, “vzn” md., 4828-4829.
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yaratip yonetmesindeki Olcii ve dhenge temas edilmekte, on kadar ayette insanlarin
Ol¢ii ve tartilarda, ayrica hak ve hukukla ilgili davramiglarinda diiriist ve adil
davranmalarina vurgu yapilmaktadir. Bir ayette ahirette veznin mutlaka
gergeklesecegigm, diger bir ayette de kiyamet giinlinde adil terazilerin kurulacag: ve
kimseye haksizlik yapiimayacagi®’* bildirilmektedir. Kur’an’in ii¢ sdresinde pes pese
yer alan ikiser ayetin her birinde mizanin ¢ogulu olan mevazin ge¢cmekte, bunlarin
ilkinde mizanlar1 agir gelenlerin kurtulusa erecegi, ikincisinde mizanlar1 hafif
gelenlerin hiisrana ugrayip cehenneme gidecegi”®’? ifade edilmektedir.

Ahiret giininde kisinin tabi tutulacagi mizan, Kur'an’da “terazilerin
(tartilarin) agwr yahut hafif gelmesi”®" seklinde ifade edilmistir. Bunun nasil
gerceklesecegini Allah’in disinda hi¢ kimsenin bilmedigi bu terazide, tartilari agir
gelenler kurtulusa erecek ve mutlu bir hayat siireceklerdir. Tartilar1 hafif gelenler ise
kendilerini hiisranda bulacaklardir.

Matiridi, “O giin amellerin tartimas: da haktir®"™

ayetinde gecen vezn ile
ilgili farkli goriisleri dile getirmektedir: Bazilarina gore vezn ile kastedilen sey
diinyada Allah’in emirlerine itaat edenin iyilik ve sevap ile isyankar olanlarin ikab ve
ceza ile kiyamet giinii karsiliklarinin verilmesidir. Bazilarima gore ise kiyamet
gunidnde tim itaat edenlerin itaat etmesi haktir. Matiiridi’ye gore ise “Orada Olcull
(bir bicimde) her seyi bitirdik.”®" ayetinde oldugu gibi veznin sinir ve takdir olmasi
muhtemeldir. Bu ayetten anlasiliyor ki kiyamet giiniinde sinir yani 6l¢ii gergektir.

Dolayisiyla insanlarin diinyada yaptiklar1 kotiiliiklere bir artirma yapilmayacagi yine

yaptiklar iyiliklerden de bir eksiltme de olmayacag: anlagilmaktadir.

Matlridi, bu ayetin tefsirinde te’vil ehlinin mizan ile neyi kastettiklerini dile
getirip bunlarin ihtimal dahilinde olmadigin1 beyan etmistir. Matiiridi’ ye gore bu
ayetlerde ifade edilen “Kimin tartisi agwr gelirse ve kimin tartisi hafif gelirse”®"®

sOzleri bir temsil getirmeye yani bir tasvire benzemektedir. Bu ayetler diinyada

970 o|-Atraf 7/8.

91 e|-Enbiya 21/47.

%72 Sijleyman Toprak, “Mizan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 30 (Ankara: TDV Yay.,
2005), 211-212.

973 ol-A‘raf 7/8-9.

94 el-A‘raf 7/8-9

975 el-Hicr 15/19.

976 el-Araf 7/8-9.
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gordliigimiiz terazi ve tartt anlamina agirh@in ve hafifligin gerceklesmesi iizerine
degildir. Mii’minlerin amellerinin degerini ve kaliciligini, kéafirlerin amellerinin
hafifligini ve hi¢ligini vasfetmek i¢indir. Muhakkak Allah M{’minlerin amellerini
sabit ve temiz olan bir seye benzeterek misal getirmis ve onlarin amellerini karar ve
sabitlikle vasiflamistir. Kafirlerin amellerini de yok olup giden bir seye benzeterek
misal getirmis ve onlarin da amellerini batillik ve yoklukla vasiflamistir. Allah’in su
ayetleri de bu temsili durumu agiklamaktadir: “Gormedin mi Allah gizel bir sozi
nasil misal getirdi? (Giizel bir soz), kékii saglam, dallart gége yiikselen bir agag
gibidir. Bu agac Rabbinin izniyle her zaman meyvesini verir. Ogiit alsinlar diye
Allah insanlara misaller getirir. Kotl bir s6zun durumu da yerden koparilmis, ayakta
durma imkém olmayan kéti bir agacin durumu gibidir.”®"" Yice Allah bu ayette
m{’minlerin amellerini temizlik ve sebat ile kafirlerin amellerini de pislik ve yokluk
ile vasiflamigtir. Allah’in su ayetlerinde de temsili anlatimlar yapilmaktadir:
“(Topragi) iyi ve elverisli beldenin bitkisi, Rabbinin izniyle bol ve bereketli ¢ikar.
(Topragy) kotii ve elverissiz olandan ise, faydasiz bitkiden baskasi ¢ikmaz.
Stikredecek bir toplum icin biz ayetleri iste boyle degisik bicimlerde agzklzyoruz."978,
“Inkdr edenlere gelince; onlarin amelleri 1ssiz bir ¢oldeki serap gibidir. Susamuis
kimse onu su sanir. Yanmina geldiginde hi¢bir sey bulamaz. (Tipki bunun gibi kdfir de
hesap giinii amellerinden bir sey bulamaz). Ancak Allah't yaninda bulur da Allah
onun hesabimi tastamam goriir. Allah hesabi ¢abuk g(')'rendir."979, “O, gokten su
indirdi de dereler kendi ol¢iilerince dolup akti ve sel tiste ¢ikan kopiigii aldr gotiirdii.
Siis egyasi veya yararlanilacak bir sey elde etmek i¢in ateste erittikleri seylerden de
béyle kopiik olur. Iste Allah, hak ile batila boyle misal getirir. Kopiige gelince soniip
gider. Insanlara yararl olan ise yerde kalir. Iste Allah boyle misaller verir.”% Allah
bu ayetlerde de mi’minlerin amellerini sabit ve karar ile kafirlerin amellerini de yok
olup gitme, batil ve higlikle vasiflamistir. Dolayisiyla tartinin agir gelmesi, yiiceltme,
karar ve sebat ile tartinin hafif gelmesi ise ahirette kendilerine hayir namina herhangi

bir sey ile faydalanamayacaklar1 butlan, yokluk ve higlikle vasiflamadir.*®*

7 Tbrahim 14/24-26.

78 o|-A'raf 7/58.

9 en-Nr 24/39.

%0 or-Ra'd 13/17.

%81 Maturidi, Te’'vilati’l-Kur’an, 5: 293—295.
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Allah amellerin tartilmasi ile ilgili olan bagka bir ayette sdyle nuyurmaktadir:
“Artik kimin tartilart agwr gelirse, iste onlar kurtulusa erenlerin ta kendileridir.
Kimlerin de tartilart hafif gelirse, iste onlar da kendilerini ziyana ugratanlarin ta
kendileridir. Onlar cehennemde ebedi kalacaklardir.”°®* Maturidi’, bu ayetin “kimin
tartilart agir gelirse” kismini herhangi bir kisi diinyada isledigi salih ve iyi ameller
ile Allah katinda yerinin ve kiymetinin yiice olacagini ve boyle bir kisinin kurtulusa
erenlerden olmasinin caiz olacagi seklinde yorumlamistir. Yine bu ayetin “kimlerin
de tartilart hafif gelirse” kismini da herhangi bir kisi diinyada isledigi kotii ve ¢irkin
ameller ile Allah katinda yerinin ve kiymetinin degersiz olacagini ve bdyle kisilerin

de hiisrana ugrayanlarin olmasinin caiz olacag: seklinde yorumlamistir.**®

Allah mizanla ilgili bir ayette soyle buyurmaktadir: “Iste o vakit, kimin
tartilart agiwr gelmigse, artik o, hosnut olacag: bir hayat iginde olacaktir. Ama kimin
de tartilar hafif gelirse, iste onun anasi (varacagi yer) Haviye'dir.”*** Matiridi, bu
ayetin tefsirinde de mizanin te’vili konusunda miifessirlerin ihtilaf ettiklerini ve bu
hususta ¢ok farkli goriislerin oldugunu ifade edip kendisine gore mizanin en yakin iki

sekilde anlagilmasinin miimkiin olabilecegini belirtmistir:

1. Allah’m “kimin tartilar: agir gelmisse” sdziinden mii’'minlerin tamaminin;
Allah’m  “kimin de tartilari hafif gelirse” soziinden de kafirlerin tamaminin
kastedildigi anlagilmaktadir. Boyle bir durumda mii’min olan kisi Allah’in hakkini
yiiceltip, hududunu korudugu i¢in kiyamet giiniinde Allah katinda o kisinin mizani,
kiymeti ve onemi ylice olur. Kafir olan kisi diinyada Allah’in emirlerini terk ettigi
icin kiyamet giiniinde Allah katinda kiymeti ve hatir1 degersiz olur. Bu keldm
makam, yer ve sohret anlaminda kullanilir. Falanca sahsin yaninda olan kisi igin
kiymeti ve degeri vardir denilmesi, falanca sahsin yaninda olan kisi i¢in kiymeti ve

degeri yoktur denilmesi de aynen boyledir.

%2 o]-M{i’minGin 23/102-103.
%3 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 10: 66.
%4 o]-Karia 101/6-8.
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2. Mizan, Allah’mn insanoglunun amellerini yazan meleklerine dahi
bildirmedigi esrarli olan hususlardandir. Bu durumun kéfirlerden degil de ancak
mii’minlerden meydana gelmesi malumdur. Matiiridi, bundan dolay1 bu konuda sozii
kisa tutmustur.985

1,986

Maturidi, “Gaégii yiikseltti ve mizani koydu ayetini te’vil ederken g tir

mizandan bahsetmektedir:
1. Kendisi ile esyanin iyilik ve kotiiliitiniin vasfinin bilindigi akildir.
2. Mahlikat arasinda haklarin yerine getirilmesini saglayan adalettir.
3. Ahirette amellerin sevap ve giinahmim kendisi ile belirlenecegi mizandir.*®’

Maturidi, “Allah, hak olarak Kitabt ve mizant indirendir. Sen nereden

bileceksin belki de o saat (kiyamet) yaklna’lr"988

ayetinde gecen ahiretteki mizanin
adaletten kinaye oldugu fikrindedir. Mizanin adalete bakan yoniinii 6n plana
cikararak, inanmis olarak salih amel isleyenlerin endiselenmelerine gerek olmadigini,
orada adaletle hiikmedilecegini sdyler. Kitabin ve mizanin indirilmesinden®®
bahseden ayetteki mizan kelimesinin adaletten kinaye oldugunu soyleyerek bu

gorlislini destekler.

Maturidi’nin agiklamalarina bakildiginda ahirette amellerin sevap ve
giinahinin kendisi ile belirlenecegi mizanin adaletten kinaye oldugunu kabul ettigi
gorilmektedir. EbG Hanife ise amellerin mizanla tartilma keyfiyetine girmeksizin
onu sadece bir inan¢ konusu olarak ele aldig1 anlasilmaktadir. Matiridi’den sonra
mezhep icinde s6z sahibi olan Ebl’I-Muin en-Nesefi de bir tane mizandan s6z ettigi
ve meleklerin Hz. Zekeriya’ya seslenmesinden®" sz eden yette tek bir melegin,
Cebrail’in kastedilmesi gibi tartilardan da muradin tek bir mizan oldugunu, bu
mizanin yeri hakkinda bir fikir ortaya koyarak sirdtin istiinde oldugunu, kimin

mizan1 agir gelirse cennete gidecegini, kimin de hafif gelirse cehenneme diisecegini

%5 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 17; 309-310.
%86 or-Rahman 55/7.

%7 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 14; 257.

%8 os-Stira 42/17.

%9 o5-Stird 42/17; er-Rahman 55/7.

%0 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’an, 13: 181.

91 Al-i imran 3/39.
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belirtmektedir.**> Anlasildigi tizere MAtiridi, ¢ nevi mizandan bahsederek
bunlardan ahiretteki mizanin adaletten kinaye, tartilarin agir veya hafif gelmesinin
mecazi bir anlatim oldugunu belirterek tartinin kendisini ifade etmek igin
zikredilmedigi fikrini savunmaktadir. Eb(’l-Muin en-Nesefi ise Matiiridi’den farkli
olarak mizanin adalet yoniine temas etmez ve tek bir mizandan s6z eder. Mizanin
yeri hakkinda da siratin iistiinde oldugunu, kimin mizan1 agir gelirse cennete

girecegini, kimin hafif gelirse cehenneme diisecegini soyler.

3.3.8. Cennet ve Cehennem

Cennet “Ortmek, gizlemek anlamindaki cenn kokinden isim olup bitki ve
agaclart ile topragi Orten bahge®, diinyada Allah’in emirlerinin yerine
getirilmesinden dolay1 ahirette bedenlerin rahat olmayi istedikleri yer manasina
gelmektedir.*®** Ahiret hayatinda mi’minlerin ebedi saadet yurdu olan yerin bu
sekilde adlandirilmasinin sebebi, genel goriiniimiiyle diinya bahgelerine benzemesi
veya essiz nimetlerini insan idrakinden gizlemis olmasi seklinde agiklanmistir. Yani
cennet, mi’minlerin 6liimden veya kiyametin kopmasindan sonra sonsuz mutluluk

17995

iginde yasayacaklar1”™ yerdir.

Kur’an’da “miifred, tesniye ve cemi sekilleriyle 147 defa gecen cennet
kelimesi yirmi bes yerde diinyadaki bag bahge, alt1 yerde Adem ile Havva’nin iskan
edildigi mekan, bir yerde Hz. Peygamber’in, yaninda Cebrail’i gordiigii sidretii’l-
miintehanin civarinda bulunan me’va cenneti®®, diger yerlerde de ahiret cenneti
anlaminda kullanilmistir. Cennet ¢esitli hadislerde de hem bah¢e hem ahiret cenneti
anlaminda yer almustir. islam literatiiriinde cenneti ifade etmek iizere kullanilan
isimleri su sekilde siralamak miimkiindiir: 1. Cennet, 2. Cennetl’n-naim, 3. Adn, 4.
Firdevs, 5. Husna, 6. Daru’s-selam, 7. Dari’l-mukame, 8. Dar. Ev, konak, sehir,

Ulke anlamina gelen dar kelimesi, Kur’an’da ed-dari’l-ahire, dari’l-ahire (&hiret

%92 Neseff, Bahrii’l-kelam, 116-117.

%93 {sfahani, el-Miifredat, “cnn” md., 98; ibn Manzr, Lisani’l-“Arab, “cnn” md., 1: 701.

9% Tehanevi, Kegsdf, 1: 594.

%5 M. Siireyya Sahin, “Cennet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 7 (Ankara: TDV Yay.,
1993), 374-376.

9% en-Necm 53/13-15.
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yurdu), dkibetii’d-dar, ukbe’d-dar (diinyanin sonu) terkipleriyle ve miifessirlerin

997

¢ogunluguna gore bir ayette®’ tek bagina cennet” anlaminda kullanilmugtir.*®

Cehennem, “derin kuyu,®®® hayirsiz, ugursuz, inkércilarin ve giinahkarlarin
ahirette cezalandirilacaklari yer anlammna gelen Kur’an terimidir.®® Allah’in
tutusturulmus olan atesi i¢in kullanilan bir isimdir. Bu kelimenin asli cihnamdir ve

Araplasmis Farsca” %" bir kelimedir.

Kur’an’da yetmis yedi ayette yer alan cehennem, “herhangi bir sozliikk anlami1
tasimaktan ¢ok kafirlerin, miinafiklarin, zalimlerin, ger¢ege boyun egmeyenlerin
azap gorecekleri yer olarak tasvir edilir. Nitekim s6z konusu ayetlerin birgogunda
cehennem mesva, me’va (mekan) kelimeleri veya azabi cehennem, narli cehennem
terkipleriyle kullanilmistir. Kur’an’da, kétiilerin ahiret hayatinda cezalandirilacaklari
yeri ifade eden baska kavramlar da mevcuttur. Mesela cehennem atesi anlaminda
gecen nar kelimesi, cehennem azabinin ¢esitli sekillerinden sadece yakici olanin
ifade eder. Leza, salr, hutame gibi diger kelimeler de narin yakicilifini tasvir
etmektedir. Cehennem kelimesinin gectigi yetmis yedi ayetin elli biri Mekki, yirmi
altis1 Medeni streler icinde yer alir. Islam literatiiriinde genel anlamda cehennemi,
azap tiirlerini veya onun bolimlerinden birini ifade etmek iizere ¢esitli kelimeler
kullanilmistir. Muhtemelen cehennemin yedi kapist oldugunu beyan eden ﬁlyet1002
sebebiyle bunlardan yedisi Ozellikle dnem kazanmugtir: 1. Cehennem: Cehennem
tabakalarina ait yedili tasnif sisteminde azabi en hafif olan en {ist tabakadir. 2.
Cahim: Kat kat yanan, alevi ve 1s1 derecesi yiiksek ates anlaminda olup yirmi alt1
ayette ve bazi hadislerde gecer. Kur’an’da daha ¢ok cehennem yerine, birkag ayette
de tutusturulan yakici ates anlaminda kullanilmigtir. 3. Haviye: Yukaridan asagiya
diismek anlamindaki hiviy kokinden isim olan haviye ucurum, derin cukur

1003

manasina gelir. Kur’an’da sadece bir yerde zikredilmis ve aym Yyerde harareti

yiksek ates diye de tefsir edilmistir. 4. Hutame: Kirmak, ufalayip tahrip etmek

%97 53'd 38/46.

9% Bekir Topaoglu, “Cennet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 7 (Ankara: TDV Yay.,
1993), 376-386.

%% fbn Manzir, Lisanii’l-*Arab, “chm” md., 1: 715.

1000 Smer Faruk Harman “Cehennem”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 7 (Ankara: TDV
Yay., 1993), 225-226.

1008 fsfahéni, el-Miifredat, “chm” md., 102.

1002 o]_Hicr 15/44.

1003 o-Karia 101/9-11.
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anlamindaki hatm kokiinden miibalaga ifade eden bir sifat olup Kur’an’da yer aldig1
bir tek strede'®, Allah’mn yiireklere kadar tirmanan tutusturulmus atesi diye
aciklanmistir. 5. Leza: Halis ates anlamina gelen kelime Kur’an’da bir yerde

gecmekte®®

ve bedenin ug¢ organlarini sokiip koparan diye nitelendirilmektedir. 6.
Sair: Tutusturmak, alevlendirmek anlamindaki sa‘r kokiinden sifat olup Kur’an-i
Kerim’de biri fiil seklinde olmak iizere on yedi ayette yer alir. 7. Sakar: Siddetli bir
1s1 ile yakip kavurmak anlamindaki sakr kokiinden isimdir. Dort ayette cehennem

kelimesi yerine kullanilmis, bunlardan Miiddessir sCresinde’®

yaktig1 seyi
tiketircesine tahrip etmekle birlikte sonmeyip yakmaya devam eden ve insanin
derisini kavuran seklinde nitelendirilmistir. Kur’an’da cehennem igin kullanilan
baska kelime ve terkipler de mevcuttur. Bes ayette azabii’l-harik terkibi icinde yer
alan harik yakici, yangin veya ates manasini ifade etmektedir. Bir ayette, Erkek ve
kadin mi’minleri -sirf iman etmeleri sebebiyle- iskenceye tabi tutup da tovbe
etmeyenler icin cehennem azabi ve yangin azabi (azdbi’l-harik) vardir'®”’
denilmekte ve cehennemdeki cezalandirmanin atesle olacagi belirtilmektedir. On iki
ayette gecen hamim kaynar su anlaminda olup cehennemdeki azap tiirlerinden biri
olmak iizere cehennemliklere icirilecegi ve baslarindan asagi dokiilecegi beyan
edilir. Ayni1 kokten tiireyen ve bir ayette gecen yahmm, hamim manasina
gelebilecegi gibi 1s1 derecesi yiiksek kapkara duman anlaminda da olabilir. Nitekim
ayette cehennemlikler igin, “Serin ve hos olmayan kapkara bir duman iginde
kalacaklardir ' denilmektedir. Temas ettigi seyi zehir gibi etkileyip dokularina
isleyen sicak riizgar (sam yeli) manasindaki semim da cehennem azabinin
tiirlerinden olmak (izere iki ayette yer almistir. Bunlardan azabe’s-sem(im'%%
terkibindeki semim cehennemin isimlerinden biri olabilir. Hapishane, derin ¢ukur
anlamindaki siccin kelimesinin'®°cehennemin veya oradaki vadilerden birinin adi

oldugunu kabul edenler vardir. Cehennem i¢in kullanilan terkiplerden biri darii’l-

1011 11013

bevar'®! (helak yurdu), bir digeri de stii’d-dar*™? dir (kétii yurt).

1004 o] _Hiimeze 104/4-7.
1005 o|-Mearic 70/15-16.
1006 o|-Miiddessir 74/28-29.
1007 o|-Burtic 85/10.

1008 o|_vakia 56/43-44.

1009 B et-Tar 52/27.

1010 Bk el-Mutaffifin 83/78.
1011 {hrahim 14/28.
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Cennet ve cehennem konularinin daha iyi anlagilmasi i¢cin Kur’an’da gectigi
ayetler zikredilerek Matiirldi’nin bunlar1 nesal te’vil etti§i ortaya konulmaya
caligilacaktir. Yice Allah ahirette mii’'minlerin yerlestirilecegi cennet hakkinda soyle
buyurdu: “Allah, mii'min erkeklere ve mii'min kadinlara, ebedi olarak kalacaklari,
icinden wrmaklar akan cennetler ve Adn cennetlerinde ¢ok giizel koskler vadetti.
Allah'in rizast ise, bunlarin hepsinden daha biiyiiktiir. Iste bu biiyiik basaridir.”*™
Maturidi, bu ayette gecen cenneti elde etmenin degerini su sekilde agiklamaktadir:
“Allah’in raz1 olmas1 onlara verilen her seyden daha biiyiiktiir ve daha degerlidir.
Ciinkii ruhun hayat1 ve lezzeti Allah’in onlara verdigi cennet ve temiz mekanlardadir.
Onda da bedenin hayat1 ve lezzeti vardir. Ruhun hayati, bedenin hayatindan daha
yiiksek ve daha biiyliktiir. Cilinkii ruhun hayati bedende bir fazlalagma meydana
getirmez. Iste boylece anlasilmaktadir ki yiiceltme, hamdetme ve giizel bir zikirde
ruhun hayat1 ve lezzeti vardir. Bu da bedende bir ziyade olusturmaz. Onemli olan
Allah’in hosnutlugunu kazanarak cennete girmektir. Oraya girmek biiyiik bir

kurtulustur. Oraya girdikten sonra korku, zillet ve asagilanma yoktur.”'%*

Allah huzurlu mutmain olan kisinin cennete girecegi hakkinda soyle
buyurmaktadir: “(4llah soyle der:) Ey huzur icinde olan nefis! Sen O'ndan razi, O da
senden razi olarak Rabbine don! (Iyi) kullarimin arasina gir. Cennetime gir.”01°
Matiiridi’ye gore mutmain olan nefis, siiphe ve istirap i¢inde olmayan sakinlesmis
nefistir. Nefsin huzur iginde olmasi Allah’in vaadi, vaidi, emri, nehyi ve tevhidi
iledir. Bu durumun bu diinyada olmasi caizdir. Bdylece ayetin “Rabbine don” kismi
Rabi’nin vaadi ve vaidi ile raz1 olmus bir sekilde Rabbi’nin emrine don demektir. Ve
0 nefis dlnyadaki ¢alismalarinin karsiligi olarak Allah katinda razi olunmus bir
sekilde ahirette kendisine vaad edilene razi olmustur. Bunun neticesinde salih
kullarimla beraber cennetime gir denilir. Bu soziin diinyada Allah’in vaadi, vaidi ve
Allah’a ibadet ederek mutmain olmus nefse ahirette sdylenmis olmasi caizdir. Ey

diinya ile mutmain olmus nefis ahireti istemeye ve ahirette Allah’in kendi dostlarina

hazirlamis olduguna ve Allah’a itaate don denilir. Muhakkak sen bunu yaptigin

1012 ar-Ra‘d 13/25.

1083 Bekir Topaloglu, “Cehennem”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 7 (Ankara: TDV
Yay.,1993), 227-233.

1014 ot-Tevhe 9/72.

1015 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, 6: 410-411.

1016 o)-Fecr 89/27-30.
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zaman Allah senden razi olur ve sen de Allah’in sana vermesi, dhirette sana sevabi

bahsetmesi ile razi1 olursun.™®"’

Allah diinyada Rablerine saygi duyan mii’minlerin ahirette adn cenneti ile
miikafatlandirilacagini su sekilde haber vermektedir: “Rableri katinda onlarin
miikafati, i¢lerinden wmaklar akan, iclerinde ebedi kalacaklart Adn cennetleridir.
Allah onlardan razi olmustur, onlar da Allah'tan razi olmuslardir. Iste bu miikafat
Rablerine derin sayg duyanlara mahsustur.”*°*® Maturidi’ye gére bu ayette gecen
“adn” bir makamdir. Cennetlerin tamami adn ve nimettir. Allah razi olmus oldugu
kisileri bu adn cennetlerine yerlestirecektir. Matiiridi, “Al/lah onlardan razi olmustur,

121019

onlar da Allah'tan razi olmuglardwr ayetinde zikredilen hususun iki yone ihtimali

oldugunu ifade etmektedir:

1. Onlarin diinyada Allah i¢in yaptiklar1 ameller ve gayretli ¢alismalardan
dolayr Allah onlardan razi olmus, onlarin diinyada yaptiklart amellerden dolay1
Allah’in onlara ikrami ve izzetinden dolay1 onlar da Allah’tan razi olmuslardir. Su
ayette buna delildir: “Eger siikrederseniz sizin icin buna razi olur.”***° Bu onlarin
kendi nefisleri ve menfaatleri i¢in hayir ve ser namina yaptiklar1 seylerin ya
kendilerine donecegine ya da kendilerinden bir sikintinin giderilecegine delalet

etmektedir.

2. Onlarn yaptiklar1 amellerden dolay1 Allah’in onlara ikrami sebebiyle Allah
onlardan razi olmus, onlarda bu ikramdan dolay1 Allah’tan razi olmuslardir. Burada
onlarin Allah’tan razi olmasinin zikredilmesi Allah’in litfu ve ihsani sebebiyledir.

Onlarin Allah'tan ’az1 olmasi da iki sekilde izah edilir:

1. Allah’m onlart diinyada zor ve sikintili durumlarla imtihan etmesi ve bu
imtihanin onlara agir gelmesi neticesinde onlarda ahirette Allah’in kendilerine

thsanini, liitfunu gordiiklerinde O’ndan raz1 olurlar.

2. Allah’1n onlara cennette ikrami ve izzeti sebebiyle O’ndan razi olurlar. Su
ayette bunu izah etmektedir: “Siiphesiz, inanip yararl isler yapanlara gelince onlar

icin, i¢lerinde ebedi kalacaklar: Firdevs cennetleri bir konaktir. Oradan ayrilmak

1017 Matiridi, Te’vilati’l-Kur’an, 17: 202-203.
1018 o|-Beyyine 98/8.

1019 o]_Beyyine 98/8.

1020 o7_7Z{imer 39/7.

221



istemezler.”'%?! Boylece ondan baskasini arzu etmezler ve diinyada meylettiklerine

de yonelmezler.*%?

Allah diinyada 1yi isler yapan mii’minlerin varis kilinacagi cennet hakkinda
sOyle buyuruyor: “Biz onlarin kalplerinde kin namina ne varsa sokiip attik.
Altlarindan da wrmaklar akar. Hamd, bizi buna eristiren Allah'a mahsustur. Eger
Allah''n  bizi eristirmesi olmasaydi, biz hidayete ermis olamazdik. Andolsun
Rabbimizin peygamberleri bize hakki getirmisler derler. Onlara, Iste yaptiginiz (iyi
isler) sayesinde kendisine varis kilindiginiz cennet! diye seslenilir.”'°* Maturidi, bu
ayette ifade edilen mii’min olupta giizel amel isleyenlerin ahirette altlarindan
irmaklar akan cennetlere konulmalarmi su sekilde agiklamaktadir: “Ahirette
altlarindan irmaklar akan cennetlerden bahsedilmesi, insanlarin tabiatinda, onlarin
diinya hayatinda akan irmaklara ragbet ettiklerinin Allah tarafindan bilinmesinden
dolayidir. Insanlarm gozleri bu akan rmaklarin iizerine diiser ve ahirette de bu
irmaklarin olmasini isterler. Clinkii bu ragbet insanlarin dogasinda vardir ve onlarin
nefisleri diinyada buna meyleder. Allah’in bu nimetlerden bahsetmesi, insanlarin
Allah’in emrettigi seyleri istemeleri ve yasakladigi seylere son vermeleri igindir.
Kur’an’da koskler, cadirlar, akan nehirler, gilmanlar, kadehler, ibriklar ve insan
dogasinin diinyada ragbet ettigi, nefsinin meylettigi her seyin Allah tarafindan
zikredilmesi de boyledir. Allah’in mii’minler i¢in bunlar1 ahirette vaat etmesi,

insanlar1 bu diinyada sayilan giizel seylere ragbet ettirmek icindir.”%**

Matiiridi, “Iste onlar icin iclerinden wmaklar akan Adn cennetleri vardir.
Orada tahtlar iizerine kurularak altin bileziklerle siislenecekler, ince ve kalin ipekten
vesil giysiler giyeceklerdir. O ne giizel karsiliktir! Cennet de ne giizel bir yaslanacak
yerdir!”*%® ayetinde ifade edilen miikafatin diinyada iken arzu ve isteklerini terk
eden mii’'minlerin sevabi yani gidip barmacaklari yer oldugunu zikretmektedir.
Matiridi’ye gore bu mukafat da ayette “Cennet de ne guzel bir yaslanacak yerdir!”
seklinde “miirtefeka” kelimesi ile cennet kastedilmektedir. Matiridi, bu anlatilan

hususun aslin1 s6yle agiklamaktadir: “Allah bu mi’minlere diinyada nefislerinin arzu

1021 o|-K ehf 18/107-108.

1022 Npatiiridi, Te'vilati’l-Kur’an, 17; 290-292.
1023 o A'raf 7/43.

1024 NMattiridi, Te'vilata’l-Kur’an, 5: 350.

1025 o|-Kehf 18/31.
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ettigi seyleri vaat etmistir ki ahiret i¢in vaat edilen seyleri diinyada terk etsinler. Ayni
sekilde nefis ve tabiatlarinin diinyada nefret ettikleri seylerle &hirette
sakindirilmalari, ahirette bu nefret edilen seylerden vadedilen cezayi gerektiren

islerden sakinmalar1 i¢indir. Allah en dogrusunu bilir.”10%

Mataridi, “Onlar, Adn cennetlerine girerler. Orada altin bilezikler ve

incilerle suslenirler. Oradaki elbiseleri de ipektir™*®*’

ayetini su sekilde te’vil
etmektedir: “Allah, bu ayette altin, inci ve ipek elbise ile siislenmekten
bahsetmektedir. Bu diinyada erkeklerin bu tip seylerle siislenmeye veya ipek elbise
giymeye ragbetleri yoktur. Allahim! Bu zikredilen seylere ancak Arabin ragbeti
vardir. Dolayist ile bu tip seylere ragmen ettirme ve vaat onlar (Araplar) igin
cikmistir. Ayn1 sekilde cennette ¢adirlardan, kubbelerden ve odalardan bahsedilmesi
de boyledir. Bu tip seyler zaruret halinde ve yolculukta baska bir menzil olmadig:
durumda kullanilir. Ancak se¢me imkéani oldugunda ve baska seyler oldugunda
kullanilmazlar. Ancak onlarin burada zikredilmeleri Araplarin onlara ragbetinden ve
onlar1 tercih etmelerinden dolayidir. Matiiridi, Araplarin bu vb. seylere ragbetinin
olduguna da peygamberin kendisini ispat etmesi i¢in isteklerinin ifade dildigi su ayeti
ornek vermektedir: “(Eger dogru séyliiyorsa) ona altin bilezikler atilmali yahut

911028

onunla beraber bulunmak tizere melekler gelmeli degil miydi Bu ayette altin

bilezigin zikredilmesi Araplarin katinda onun, degerli bir lituf, 6nemli bir makam

olmasindan dolay1dir.”*%%°

Matiiridi’nin konusu ahiret olan ayetlerin diliyle Kur’an’in ilk muhatab1 olan
Arap toplumunun anlayis1 ve zevkleri arasinda ilgi kurmasi yoniiyle ilging oldugunu
belirtmektedir. Bu yorumda ayrica dikkat ¢eken bir 6zellik, Matiiridi’nin ayetin
yorumunda “bu diinyada erkeklerin bu tip altin, inci ve ipek gibi seylerle siislenmeye
ragbetleri yoktur” derken, Allah’in hem erkek hem de kadinlara miisterek olan
hitabin1 sadece erkeklere yonelik olarak algilamast ve yorumunu da bdyle bir

anlayisa gore kurmasidir. Kur’an’in, kendi tislibuna uygun olarak erkek ve kadinlar

1026 Npatiirid?, Te’vilati’l-Kur’an, 9: 53-54.
1027 par 35/33.

1028 az-Zuhruf 43/53.

1029 Natiiridi, Te'vilatu’l-Kur’an, 12: 43.
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icin miisterek olan hitaplarda erkek zamir ve sigalar1 kullanmas1 Matiiridi’yi boyle

bir anlayisa gotiirmiis olabilir, %%

Matlridi, “Onlar, Adn cennetlerine girerler. Orada altin bilezikler ve

incilerle suslenirler. Oradaki elbiseleri de ipektir.”

ayetini te’vil ederken tiim
bunlarin cennetlikler i¢in zikredilen altin, giimiis ve ipeklerin olabilecegini de ifade
etmistir. Matiiridi, bazi rivayetlere dayanarak biitiin bunlarin ahiret i¢in bahsedilen
seylerle diinyadaki benzerleri arasinda isim benzerligi oldugunu, aslinda cennette
higbir gozlin goérmedigi, hicbir kulagin isitmedigi veya higbir beserin aklina
gelmeyen seylerin oldugunu, ahirette miikafat olarak bahsedilen biitiin bu seylerle

diinyadaki benzerlerinin ayni seyler olmadigimi ifade etmektedir.'**

Yiice Allah inkarcilarin atesin yakiti olmalar1 husunda sdyle buyuruyor:
“Stiphesiz, inkar edenlere ne mallar: ne de evlatlar: Allah'a karsi hi¢hbir fayda
saglamaz. Onlar atesin yakitidirlar.”'*® Maturidi, bu ayetin yorumlanmasinda
sunlar1 dile getirmektedir: “Kafirler diinyada mallar1 ve evlatlar1 ile birbirlerine
yardime1 olmak isterler. O ikisi ile bagkalarina karsi birbirlerine destek olurlar. Ayni
sekilde ahirette de onlar sebebiyle yardim goreceklerini ve Allah’mn su ayetinde
belirttigi gibi azabi kendilerinden uzaklagtiracaklarini zannederler: “Yine, "Bizim
mallarimiz ve ¢ocuklarimiz daha coktur. Bize azap edilmeyecektir demislerdi.”*%*
Bu ayette belirtildigi gibi Yiice Allah onlara, mallariniz ve evlatlariniz bu giin yani
kiyamet giinii azaptan higbir sey gideremez diye haber verdi. Inkarcilarin
cehennemin yakitt olmalarindan kastedilen sey, onlarin cehennemin odunu
olmalaridir. Allah en dogrusunu bilir ama insan bu diinyada atese diistiiglinde
odunun yanis1 gibi yanmaz. Ancak erir ve kendisinden irin akar. Allah, onlarin
ahirette odunun yanacagi gibi yanacaklarini haber vermektedir. Yoksa insanin
diinyada ateste yanis1 gibi olmadigi ¢ok agiktir. Ciinkii odunun yanis1 gibi yanmak,
cezalandirilan kisi bakimindan daha siddetli, daha seri ve yanis bakimindan daha

uzun miiddetlidir. Dolayist ile Allah’in “Allah cezalandirmas: siddetli olandu”***

1030 Szdes, Maturidi 'nin Tefsir Anlayist, 270.
1031 panir 35/33.

1032 Npatiirid?, Te'vilati’l-Kur’an, 12; 44,

1033 Al-i imran 3/10.

1034 gepe' 34/35.

1035 Al-i imran 3/11.
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sOzii sona erici ve tiikenici olan diinya azabina gore degil, aksine devamli ve ebediyet
tizerine kalic1 bir azaba géredir."lo36

Maturidi’ye gore Kur’an’da ifade edilen iyiliklerin on misli artmasi’®’ ve

karsiliginin bdyle verilmesi tahdit i¢in degil, ta‘zim icindir.'®® Yine cennetin arzinin
diinya ve semanin arzi kadar olmas1’® da temsili olarak yaratilmiglar igerisinde

1040

cennetten daha genis higbir sey olmadigina delalet igindir. Insanlarn “Rahman

531041

cocuk edindi seklinde Allah’a iftira etmeleri {izerine bu iftiranin dehsetine isaret

eden “Bundan dolayi neredeyse gokler catlayacak, yer yarilacak, daglar yikilip

1042 mealindeki ayette Matiiridi, goklerin catlayip yerin yarilmasindan

dagilacaktir
kastedilen mananin temsili oldugunu, Allah i¢in insanlarin sdyledikleri seyin
korkungluguna delalet ettigini ifade etmektedir. Hatta Matiiridi, bu durumu sikintil
ve caresizlik durumunda olan bir kisiye baska bir kisinin “diinyas1 karardi, yeryiizii

olanca genisligi ile ona dar geldi” denilmesine benzetmektedir.**

Matiiridi, yakip kavuran Sekar’in iizerinde on dokuz melek oldugunu bildiren
1044

ayetin tefsirinde yapilan te’villeri ortaya koyduktan sonra burada bir hikmet
oldugunu, ancak insanin akil ve tefekkiirle bunun sirrina vakif olamayacaklarini ifade
etmektedir. Yani Kur’an’da ahiretle, cennet ve cehennemle ilgili olarak zikredilen
bazi durumlarin, bir hikmet tizerine zikredilmekle beraber, bunlarin sirlarina aklen ve
tedebbiir yolu ile vakif olunamayacag: goriisiine gitmektedir. Ayette zikredilen on
dokuz rakammin da 6yle oldugunu belirtmektedir.'®® Ahirette insanin azalari
dunyadakine benzeyebilir ama yaratilislart mahiyet olarak farkli olabilir. Mesela
insan1 konusturan, giildiiren sesleri insana duyuran Allah’tir. Yoksa dili olan hersey
ni¢in insan gibi konusamiyor? Konusma olayr sadece maddi dile hasredilemez.

Ahirette de Allah insanin azalarmi (organlarini) konusturacak ve o azalar sahitlikte

bulunacaktir.’®* Nitekim bu konuda Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: “Nihayet

1036 Natiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, 2: 250-251.
1037 6]-En'am 6/160.

1038 Nathiridi, Te'vilatd’l-Kur’an, 5: 272.

1039 o|-Hadid 57/21.

1040 Mattirid?, Te'vilatu’l-Kur’an, 14: 361.
1041 Meryem 19/88.

1042 Meryem 19/90.

1043 Mattirid?, Te'vilati’l-Kur’an, 9: 169.

1034 a|-MUddessir 74/30.

1045 Mattiridi, Te'vilati’l-Kur’an, 16: 252.
1046 NMattiridi, Te'vilatt’l-Kur’an, 12; 101-102.
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cehenneme vardiklarinda, kulaklari, gozleri ve derileri, yapmis olduklar: igler
hakkinda, kendileri aleyhine sahitlik ederler. Onlar derilerine, Nigin aleyhimize
sahitlik ettiniz? derler. Derileri, Bizi her seyi konusturan Allah konusturdu. Ilk defa
sizi O yaratmisti ve yine yalmzca ona déondiiriiliivorsunuz?™***" Maturidi’ye gore
bunlar tabi ki tahkik (gercek) tzere olabilecekleri gibi temsili de olabilir. Bitin
bunlar isin azametine ve Onemine isaret etmek, manayr ezhanlar’a (zihinler’e)

yaklastirmak i¢indir.

Matiirldi’nin yukarida zikredilen yorumlarina bakildiginda cennet ve
cehennemin elan yaratilmig, mevcut ve onlarin maddi bir dlem oldugu goriisiinde
oldugu anlagilmaktadir. Fakat Matiiridi, bunlarin yeri hakkinda net bir fikir ortaya
koymamuistir. Allah mii’minler i¢in cenneti, kafirler i¢in de cehennemi hazirlamistir.
Kiyamet ile ilgili ayetlerde anlatilan cennet ve cehennemin halleri ma‘dum olan
seylerdir. Sabit oldugu lizere ma‘dum, Allah tarafindan ma‘lumdur. Cenab-1 Hak,
herseyi kusatan ezeli bilgisi ile mii’minden sadir olacak itaatin, kafirin yapacagi
isyanin bilgisine sahiptir. Bu bilgisi neticesinde ilmi ve hiikmii degismeksizin her iki
ziimreden inananlar i¢in cenneti, inanmayanlar i¢in cehennemi yaratmistir. Bu
hikmetin en guzelidir. Ma‘dum O’nun bilgisi ile ma‘dum, mevcid ise O’nun bilgisi
ile mevcliddur. Eb(’l-Muin en-Nesefi ise cennet ve cehennemin elan yaratilmis

AAAAAA

tizerinde yaratildigini, sOr’a iifliriildiigli zaman Allah’in diledikleri miistesna olmak

1048

tizere goklerde ve yerdekilerin hepsinin helak olacagmi~  ifade eden ayette, helak

olmaktan istisna edilen seylerin cennet ve cehennem ile onlarin ehli olan azap
melekleri ve hiriler oldugunu belirterek cennet ve cehennemin yerini belirler.

1049 sebhebiyle cennetin yedi

Sidretli’l-miinteha’nin yaninda Me’va cennetinin olmasi
goglin istlinde, cehennemin de yedi kat yerin altinda bulundugunu belirtir.
Cehennemin yerini ayette gecen siccin'®® kelimesine dayanarak yedi kat yerin
altinda oldugunu ve kafirlere ait ruhlarin burada bulundugunu, mii’'minlerin ve

sehitlerin ruhlarinin ise illiyyine gittigini soyler. 1051

1087 pyssilet 41/20-21.

1048 o7-7(imer 39/68.

1049 &n-Necm 53/14-15.

1050 o|-Mutaffifin 83/7-8.

1051 Bo<ard, Luma’, 32; Nesefi, Bahrii’l-kelam, 119-123.
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3.3.9. Ri’'yetillah

Allah’in gortlmesi rii’yetiillah kavrami ile ifade edilmektedir. Ri’yettllah,
sOzlukte “gérmek manasindaki rii'yet kelimesiyle Allah lafzindan meydana gelen,
mi'minlerin ahirette Allah't gormesi anlaminda kullamlan”®? bir kelam terimidir.
Kur’an'da ri'yetullah terkibi gegmemekle birlikte inkarcilarin diinyada Allah't gorme
ve peygamberlerden Allah't kendilerine gosterme taleplerinden s6z edilmistir.
Yeryiiziinde azginlik gosterip fesat cikaran Firavun, veziri Haman’a Misa’nin
kendisinden inanmasin istedigi ilah1 gorebilmek i¢in yiiksek bir kule inga etmesini
emretmistir.'%® Musa ve Harun'un uzun miicadelelerden sonra Firavun'un elinden
kurtardiklar1 Israilogullari, putlara tapman bir kavmi gériince peygamberlerinden
kendileri icin o putlar gibi gozle goriilen bir ilah yapmalarini istemisler,'®* hatta
apacik gormedikce Allah'a inanmayacaklarini sdylemisler ve Hz. Musa'nin rabbiyle
konusmaya gittigi sirada altin buzagiya tapinmuslardir.’® Mekke déneminin
ortalarinda ve sonlarinda nazil olan sOrelerde, tevhid inancina karsi direnen
miisriklerin Allah't gérmedikce veya Allah ile melekler yanlarina gelmedik¢e iman

1056

etmeyecekleri yolundaki beyanlar1 yer almis, onlarin bu anlayisina Medeni

stirelerde de temas edilmistir.'®’ Ahmed b. Hanbel, Mekkeli miisriklerin Hz.
Peygamber'den Allah't kendilerine gostermesini istemeleri zerine, "GoOzler O'nu

goremez, O ise gézleri gorir'**®

mealindeki ayetin indigini, ancak bunun diinya igin
s6z konusu oldugunu soyler. Ahireti tasvir eden ayetlerde o giin parildayan yiizlerin
Rablerine bakacagi, kafirlerin ise rablerinden mahrum kalacag: ifade edilir.’% Bu
aciklamalardan anlagiliyor ki Rii’yetiillah, mi’minlerin &hirette Allah’t gdrmesi

anlaminda kullanilan bir kelAm terimidir. %

1952 Talat Kogyigit, Kur’an ve Hadiste Rii’yet Meslesi (Ankara: AUIF Yay., 1974), 7-15.

1053 Bk el-M{i’min 40/36-37.

1054 Bk. el-A'raf 7/138.

1055 Bk el-Bakara 2/55; en-Nisa 4/153; Ta Ha 20/86-91.

10%6 B El-Furkan 25/21; el-En'am 6/158; el-isra 17/92.

1057 Bk, el-Bakara 2/210.

10%8 o|-En'am 6/103.

1059 Bk, el-Kiyame 75/22-23; el-Mutaffifin 83/15.

10%0 Temel Yesilyurt, “Rii’yetiillah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 35 (Ankara: TDV
Yay., 2008), 311-313.
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Ri'yetullah  konusunda alimlerce benimsenen g0riisler iki noktada

incelenebilir:

1. Dunyada Ri'yetullah: Allah'in diinyada goriilmesi hakkinda iki farkli goriis
ortaya ¢ikmis olup birincisine gére bu miimkiindiir. Miisebbihe ve bazi Sufiyye
gruplarinin benimsedigi bu telakkinin delili Allah" zikretme, sevme ve O'na fazlaca
ibadet etme sonucunda yasandigr sdylenen ruhi tecriibelerden ibarettir. Ancak
kontrolii miimkiin olmayan, daima yaniltma ihtimali tagiyan bu yontem baglayici bir
delil olarak kabul edilmemistir. Ikinci anlayisa gdre peygamberler dahil olmak iizere
hicbir insan Allah1 diinyada géremez. Nitekim Hz. Musa, Allah't diinyada gérmek

11061

istemis, fakat "Sen beni asla goremezsin' cevabimi almistir. Ayrica Kur'an

1062

gozlerin Allah't géremeyecegini haber vermis,” - alimler de bu ayete rii'yetullahin

diinyada vuku bulmayacagi anlamin1 vermistir.

2. Anirette Ri'yetullah: Allah'n ahirette gériilmesi konusunda alimlerce
benimsenen goriisler soylece Ozetlenebilir: 1. Allah &hirette mii’'minler tarafindan
gorulecek, fakat kafirler bundan mahrum kalacaktir. Kur'an-1 Kerim'de, "O gin

11063

rablerine bakan parlak yiizler vardwr mealindeki ayette gecen “ila rabbiha

nazirah” ifadesi bunun acik delilidir. Gozlerin Allah1 idrak edemedigini bildiren
ayet'® ise gozlerin Allah' diinyada géremeyecegi veya O'nun zati
kusatamayacagi manasi tasir. Allah'in &hirette gorulmesi aklen de mimkundar,
¢linkii goériilme var olma sartina baglidir. Cenab-1 Hakk'in ekmel manada varligi
kesin olduguna gére O'nun goriilmesi gerekir. Varlik ortak bir terim olmakla birlikte
her mevcutta farkli anlam diizeyinde bulunur ve gérme bazen ortak, bazen de farkli
yargilarla iliskilendirilir. Bu sebeple goriilme tesbih ve tecsime yol agmadigi gibi
Allah'in zatina yeni bir anlam da eklemez. Allah'in diinyada goriilmeyisi ahirette de
goriilemeyecegine delil teskil etmez. Nitekim insanin diinyada var olan pek ¢ok seyi
gorememesi bunlarin goriilemez olusundan degil onlar1 gorme yetenegine sahip
kilmmayisindandir. insan bedeninin yeniden ve miikkemmel bir sekilde insa edilecegi
ahiret aleminde go6zlerinin de Allah't gorebilecek bir yetenege kavusturulmasi

mimkunddr. Selef-i salihin ve Ehl-i slinnet alimleri bu goristedir. Selef-i salihine

1061 o|-Arraf 7/143.

1062 o|-En‘'am 6/103.

1083 e|-K1yame 75/22-23.
1064 o]-En'am 6/103.
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gore Allah'm ahirette mi’minlerce gercek anlamda miisahede edilerek goriilmesi
diinyadaki gorme olayinda gergeklestigi gibi hem Allah’in hem de O’nu gorecek
mi’minlerin kars1 karsiya gelmesini, ayrica bir yerde ve bir yonde bulunmasini

zorunlu kilar, %%

Mataridi, Selef-i salihinin disiindigi sekilde Allah't gérmenin O'nun maddi
tiirden bir varlik olmasii gerektireceginden bunun kabul edilemeyecegini belirtmis;
Allah'in yer, yon ve karsilasma olmaksizin keyfiyeti bilinemeyen bir sekilde ahirette
goriilecegini, ayrica bu agidan rii'yetin aklen degil sadece naklen kanitlanabilecegini

soylemistir, 1%

Matiiridi’ye gore Yiice Allah’in ahirette goriilmesi, gereklidir, haktir, ancak
bu ri’yet idraksiz ve tefsirsiz olacaktir. Matiiridi, md’minlerin &hirette Allah’t

gormesinin nakli delillerini su sekilde siralamaktadir:

1. Allah’in su ayetidir: “Gozler onu idrak edemez ama O, gozleri idrak
eder.”'®” Matiiridi sayet Allah prensip olarak goriilemez olsaydi burada gozle
idrakinin nefyedilmesinin bir hikmeti kalmazdi demektedir. Cinki O’nun
disindakiler zaten rii’yetsiz algilanamaz. Allah’tan bagkasinin yani yaratiklarin ancak
ri’yetle algilanabilmesi gercegi karsisinda O’nun (diger nesnelerin algilanmasina
vesile olan dunya gozuyle) algilanmasinin nefyedilmesi durumunun baska bir manasi
yoktur.

2. Hz. MGs&’nin (a.s.) su soziidiir: ““Rabbim! Bana kendini goster de seni

g('jreyim."1068

Matlridi’ye gore eger Allah’in goriilmesi miimkiin olmasaydi
Misa’nin bu talebi Rabbini bilmeyisinin bir ifadesi olacakti. Allah’1 bilmeyenin ise
O’nun elgiligine layik ve vahyi igin giivenilir bir kisi olmasi miimkiin degildir.
Konunun agiklanmasina gelince, Allah Hz. Misa’y1, bu talebinden men etmemis ve
onu Umitsizlige diisirmemistir. Halbuki bu olayin disinda Cenab-1 Hak Nih’un
talebini geri cevirmis, ' Adem’e ve diger baz1 peygamberlere itdbda (kinama ve

1070

sitem) bulunmustur. Sayet Allah’in goriilmesi caiz olmasaydi Misa’nin talebi

1065 yesilyurt, “Rii’yetiillah”, 311-313.
1066 Npatiiridi, Kitabi't-Tevhid, 109.
1067 o]-En'am 6/103.

1068 o Arraf 7/143.

1089 Hid 11/45-47.

1070 o A'raf 7/22-23.
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kiifre varirdi. Sonra da Allah (Misa’ya iimit vererek) soyle buyurmustur. “Eger

(dag) yerinde durabilirse sen de beni gorirsin.”**"*

3. Matliridi’ye gore Hz. Ibrahim’in (Allah’n birligi ile ilgili olarak) kavmi ile
yildizlar1 konu edinerek yaptigi fikri tartisma ve ayrica bu sirada soziinii ettigi
yildizin kaybolusu, ayin ve gilinesin batis1 gibi hususlarda ru’yet’e delil teskil eder.
Ibrahim, onlarla goriilebilen bir rabbi sevmedigi seklinde degil, batip kaybolan rabbi

1072

sevmedigi yolunda tartismistir. Cinkii  kaybolus siireklilik arz etmeyisin

gostergesidir.

4. Allah’in su ayeti de ri’yet’e delildir: “O gln birtakuim yuzler
aydindwr. Rablerine bakarlar. O gun birtakim yiizler de asiktir. Bel kemiklerini kiran
bir felakete ugratilacaklarini anlarlar.”*®"® Matiiridi’ye gore bu ilahi beyan intizar
manasina gelmez ve bu ayette Allah’a itaat etmenin, 6ldukten sonra dirilmeye
inanmanin ve hesap vermenin baglayici sonuglarina gotiiren bir beyan vardir. Ayni
zamanda Allah’a itaatten yliz ¢evirenlerin karsilasacagi sonuca gotiiren bir beyan da

mevcuttur. Matiridi’ye gore Allah’m “O giin birtakim yiizler aydindu”**"™

ayetiyle
bizzat yiiziin kendisinin kastedilmesi caizdir. Ayn1 zamanda kisinin kendisinin de
kast edilmesi caizdir. Boylece kisinin yiizii kendisinden kinaye olur. Bu durumda
kisinin gozlerinin degil bizzat kisinin kendisinin kastedildigine delalet eder. Yiiziin
kinaye olarak zikredilmesinden dolayr kendisi ile gozlerin kastedilmedigi ortaya
cikar. Bu te’vil lafzin zahirinin gerektirdigine en uygun yorum olur. Boylece yiiziin
nefisten kinaye olmasi dogru olur. Muhakkak kisi bir isten zevk alip, arzusuna
ulagirsa yliziinde seving ortaya cikar. Kotli bir seye ulasirsa yiiziinde hiiziin ortaya

¢ikar. Matiiridi’ye gore ayetin “Rablerine bakarlar”'®”® kisnu hirette rii’yetiillah’a

delildir. X7

5. Allah’in su ayeti de rii’yet’e delildir: “Guzel davrananlara daha gizel
karsilik, bir de fazlasi vardir.”*®"" Matiiridi’ye gore birden fazla haberde (ziyadenin)

Allah’a bakmakla tefsir edildigi rivayeti gelmistir. Ziyade baska manaya da

1071 o|-Arraf 7/143.

1072 o]-En'am 6/76-80.

1073 o] .K1yame 75/22-25.

1074 o] -Kiyame 75/22.

1075 o] .Kiyame 75/23.

1076 NMattiridi, Te’vilati’l-Kur’an, 16: 300-301.
1077 v @inus 10/26.
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alinabilir. Fakat rii’yet manast vermek ilk akla gelen bir durum olmasaydi, ayeti,
isabetli sayilacak bu alternatife yormak mimkin olmaz ve rivayet edilen s6z konusu
haber reddedilirdi.

6. Resuliillah’dan (s.a.v.) birden fazla yolla rivayet edilen haber de delil teskil
eder. O soyle buyurmustur: “Kiyamet giiniinde ay1 gordiigiiniiz gibi Rabbinizi
goreceksiniz, O’'nu gormekte haksizhiga ugratilmayacaksiniz.”*®"® Hz. Peygambere:
“Rabbini gordiin mii?” diye sorulmus, o da “kalbimle” diye cevap vermistir. Denildi
ki: Soru sahibinin bu tiir bir seyi sormasini yadirgamamistir, halbuki soruyu soran,
kalbin gdrmesinin bilmekten ibaret oldugu, Resuliillah’in zaten Allah’t bildigi,
kendisinin de aslinda bunu sormadiginin pekala bilincindeydi. Ayrica Aziz ve Celil
olan Allah, mii’minleri, menedildikleri seyleri sormaktan sakindirmis ve soyle
buyurmustur: “Ey iman edenler! A¢iklandig: takdirde hosunuza gitmeyecek seyleri
sormaymn.”'®"® Béyle sakincali bir konuyu bir canlmin Allah’tan talep etmesine nasil
ihtimal verilebilir? Boylesi, bir grup (Mu‘tezile) nezdinde kiflrle sonuglanan bir
davranigtir. Nasil olur da Resuliillah kendilerini boylesinden men etmemis olmasin!

Ustelik bu konuda miisamahakar bir uslip kullanilsin ve bunun gerceklesmesinin

uzak bir ihtimal olmadigini sergileyen bir tavir takinsin!

7. Allah mi’minlere diinyada isledikleri amellerden ¢ok daha giizeli ile
miikafat verecegini vadetmistir."®® Aslinda tevhidden daha giizel ve onu cam
goniilden benimsemekten daha degerli bir sey yoktur. Ciinkii tevhid, akillarin dogru
ve gilizel buldugu bir seydir. Cennet tiirlinden olmak iizere vaad edilen miikafatin
giizelligi fitri bir giizellik olup akli giizelligin disindadir. Zira aklin giizel buldugu bir
seyin herhangi bir akil tarafindan giizel telakki edilmemesi miimkiin goriilmezken,
fitratin giizel buldugu bir seyden zevk almayacak (mesela meleklerde oldugu gibi)
bir fitratin bulunmasi imkan dahilindedir. Azap ve ceza durumu da aynen bunun
gibidir. Bu sebeple de rii’yetiillah’in mevcudiyetine hiikmetmek gerekir. Ta ki rii’yet,
mii’minlerin mazhar kilinacaklar litfun azametine ulasabilsin. Bu da duyular Gtesi
olarak tapindiklar1 tanrinin onlar i¢in duyulur olmasindan ibarettir. Tipki bu arzu

edilen &hiret miikafatinin gergeklesmis duruma gelmesi gibidir.

1078 E)-Buhari, “Tevhid”, 42; Miislim, “Iman”, 299-300.
1079 6]-Maide 5/101.
1080 et-Tevbe 9/121.
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8. Butln alimler, ahirette Allah’1n bilinecegi, tereddiide mahal birakmayan bir
ilimle bilinecegi noktasi ilizerinde ittifak etmistir. Bu, istidlale degil, miisahedeye
dayanan bir bilgi olacaktir. Delillerin ¢oklugu vesvese ve tereddiidiin
golgelemeyecegi gercek bilgiyi saglamaz. Bunun delili de Allah’in su beyanidir:

»198L - Ayrica  inkércilarin  ahirette

“Eger biz onlara melekleri indirseydik...
(kendilerine yeterli ayetlerin geldigini) yalanlamalar1 peygamberlerin uyarilarin
inkar etmeleri kiyamette, “Biz dilnyada sadece giiniin bir saati kadar kald:x"'%%

demeleri de ri’yet’e en guzel delildir.

9. Miisahede ile olusan bilginin istidlali bilgi olmast miimkiin olmadig1 gibi
istidlali bilginin de miisahede bilgisi gibi olmas1t miimkiin degildir. Su halde ri’yet’in
miisahede bilgisini gerektirdigi (ve diinyada istidlalle bilinen Allah’in &hirette
ri’yetle de bilinmesinin lazim geldigi) ortaya ¢ikmistir. Bir de su var ki Allah’in
istidlalle bilinmesi yonteminde inkarci ile mii’min esit bir durumdadir. Rii’yetle

mijdelenme ise mii’mine has bir durumdur.*%®

Yice Allah Kafirlerin ahirette kendisini goéremeyecegi hakkinda soyle
buyuruyor: “Hayr, siiphesiz onlar, kiyamet giinii Rablerini gérmekten mahrum
birakilacaklardir.”**®* Matiridi, bu ayetin tefsirinde alimlerin ihtilaf ettiklerini, bir
kisim alimlerin bu mahrumiyetin diinyada meydana gelecegini Ehl-i tefsirinde bu
mahrumiyetin ahirette gergeklesecegini ifade emistir. EbO Bekir Esam bu
mahrumiyetin diinyada gerceklesecegini soyle acikliyor: “Onlar Allah’tan baskasina
ibadet etmeleri sebebiyle Rablerine ibadetten mahrum oldular. Boylece diinya
Allah’tan bagkalarina ibadet ettiklerinden dolayr Rableri ile kendileri arasina ortii
gerilmistir.” Tefsir Ehli de bu durumun ahirette gergeklesecegini sdylemislerdir.
Onlardan bazilar1 soyle dediler: “Muhakkak onlar Rableri ile karsilasmaktan

1085 avet ile ahirette mii'minlerin Allah’1 gérmesi gerekli oldu.

mahrum birakildilar
Cunku kafirler Allah’in kendi dostlarina hazirladig: Litfundan, rahmetinden mahrum
birakilip, diinyada yaptiklarinin karsilig1 olarak Allah’1t gdrmemekle cezalandirildilar.

Yine o kafirler diinyada Allah’in nimetlerine kars1 nankdrliik etmisler ve siikiirle

1081 o|-En'am 6/111.

1982 v (inus 10/45; el-Ahkaf 46/35.

1083 Natiiridi, Kitabi’t-Tevhid, 98-103.
1084 o|-Mitaffifin 83/15.

1085 o|-Mijtaffifin 83/15.
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karsilik vermemislerdir. Yine o kéfirler Allah’in alemlere rahmet olarak gonderdigi
peygamberine de iman etmemislerdir. Allah onlarin diinyada yaptiklarina karsilik
olarak ahirette onlar1 rahmetinden ve huzurundan uzaklastirmistir. Su ayetler de buna
isaret etmektedir: “Onlar Allah't unuttular, Allah da onlar unuttu”**®, “0 da soyle
der: Rabbim! Diinyada géren bir kimse oldugum halde, nigin beni kér olarak
hagrettin?”'®" Onlar diinyada Allah’m Ayetlerine nasil muamele edip onlara

yonelmeyi terk etmislerse ahirette de onlara ayni sekilde muamele edilir, 1%

Matiiridi’nin rii’yetiillah hakkinda yapmis oldugu agiklamalara bakildiginda,
Allah’in diinyada goriilmesinin s6z konusu olmadigi, bu goérmenin ise Selef-i
salihinin distindiigi sekilde Allah'1 gormenin O'nun maddi tiirden bir varlik olmasini
gerektireceginden bunun kabul edilemeyecegi, Allah'm yer, yon ve karsilasma
olmaksizin keyfiyeti bilinemeyen bir sekilde ahirette sadece cennetliklere goriilecegi,
ayrica bu agidan rii'yetin aklen degil sadece naklen kanitlanabilecegi kanaatinde
oldugu gorilmektedir. EbG Hanife, mii’minlerin Allah’1t cennette tesbihsiz ve
keyfiyetsiz olarak gozleri ile goreceklerini bildirmekle yetinip herhangi bir akli ve
nakli delil zikretmemektedir. Mu ‘tezile bilginlerine gore Allah’in gbzle goriilmesi
ri’yetullahin ispatini daha ¢ok nakli delillerle yapmistir. Matiiridi, rii’yetullahin
ispatint daha c¢ok nakille yapmasma karsi, Es‘arl ise akli delilin bu konuyu
kanitlamakta yeterli oldugunu savunmustur. Matiiridi’nin kullanmadig1r Es‘ari’nin
akl temellendirmesi daha sonraki Maturidi ekolln temsilcilerinden olan Ebu’l-Muin
en-Nesefi tarafindan kullanilmigtir. Bu delilin 6zeti de sudur: “Duyular aleminde
gorme olayinin miimkiin olmasi var olmaya baglanmaktadir. Biitiin goriilenler de
gormenin ortak illeti onlarin mevcut olmalaridir. Cisim, araz ve cevher olmalari
gorilmelerinin 1illeti degildir. Allah da var olduguna gore goriilmesi pekala

miimkiindiir. Béylece Allah’in goriilmesine inanmak aklen zorunludur. %%

Matlridi’nin ahiretle ilgili yukarida her bir bashk altinda zikredilen
aciklamalarina bakildiginda genel olarak &hiretle alakali ayetleri yer yer kisa ve 6z

olarak bazen de detayli olarak Kur’an’in zahirine ters diismeyecek sekilde gereksiz

1088 ot-Tevhe 9/67.

1087 T4 Ha 20/125.

1088 Natiiridi, Te'vilatu’l-Kur’an, 17: 111.
1089 Nesefi, Bahri’I-kelam, 49-51.

233



teferruata, yorum ve haberlere girmeden kendisine 6zgi UslGbuyla te’vil etme
yonine gittigi goriilmektedir. Matlridi’nin ilgili ayetlerdeki te’villerine bakildiginda
Allah’in Kur’an’da sir, kiyamet, ba‘s, hasr, mahser, hesap, sual, amel defteri, mizan,
cennet, cehennem ve ru’yet gibi ahiret hallerinden bahsetmesinin insanlari inzar
etmek ve mijdelemek icin oldugunu, bu kéinatin ve insanin yaratilisinin gayesiz,
anlamsiz ve basibos olmadigint; iylikle kotiiliigiin, hayirla serrin, adaletle zulmiin,
dost ve dismanin esit olmayacagini bildirmek icin peygamberine vahyettigi
kanaatinde oldugu miisahade edilmektedir. Matlridi’nin Kur’an’da kiyamet giinii
bacagin agilmasmin,™®® o giiniin siddet ve dehsetinden kinaye olarak geldigi,"™" o
giin yeni dogan cocugun saglarmm agarmasi,’®? duhan’m (duman) g¢ikmasi,

109% siira tfurilmesi'®® gibi konularin hakiki anlamda

insanin azalarinin konusmasi,
olabilecekleri gibi, o giliniin siddetine, zorluk ve dehsetine, korkungluguna ve kitliga
isaret icin temsili anlatiminda kuvvetli ihtimal'®®® oldugunu belirttigi gériilmektedir.
Maturidi’nin bu hususlara getirdigi yorumlara bakilirsa ahiretle ilgili hususlarda

higbir te’vil yapmayan Ebi Hanife’den farkl diisiindiigii anlasilmaktadir.

Eb( Hanife, ahiret ahvaline dair miitesabih olan hususlari, ayet ve hadislerde
gectigi sekilde, herhangi bir te’vile basvurmaksizin kabul etmektedir. Eb0 Hanife’ye
gore, kiyamet giinii amellerin mizanla tartilmasi: ve Hz. Peygamber'in havzi haktir.
Keza cennet ve cehennem su an yaratilmigs ve ebediyen de fani olmayacaklardir.
Hiriler ebediyen Olmezler. Kabirde Miinker ve Nekir'in sualleri haktir. Kabirde
ruhun cesede iade edilmesi haktir. Biitiin kéafir ve asi mii'minler i¢in kabir sikintis1 ve
azabi haktir.'®" Naslarda gegen bu hususlarin inkér edilmesinin insani kiifre
gotiirecegini sdyleyen Eb0 Hanife’nin bunlari aynen kabul ettigi ve bu ahvalin
keyfiyetiyle ilgili herhangi bir te’vilde bulunmadig goriilmektedir. EbG Hanife’nin
bu ac¢iklamalarindan anlasiliyor ki bu zikredilen a&hiretle ilgili hususlar,

miitesabihattan olup insan aklinin kavrayabilecegi alanin disindadir.

1090 o]-Kalem 68/42.

1091 NMattirid?, Tevilati’l-Kur’an, 16: 32.

1092 o) -Miizzemmil 73/17.

1093 od-Duhan 44/10.

109 yvasin 36/65; Fussilet 41/20-21; ez-Zilzal 99/4.

1095 o]-Middessir 74/8.

10% Matiridi, Te’vilati’l-Kur’an, 16: 215; a.mlf. Te’vilati’l-Kur’an, 13: 294.
1097 Eh{1 Hanife, el-Fikhii'I-ekber, 75-76.
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SONUC

Ebd Mansir Muhammed el-Matiridi  es-Semerkandi (6. 333/944)
Matiiridiyye mezhebinin kurucusu, miifessir ve fakihdir. Gerek eserlerinde kullandig1
dil ve islup ozellikleri gerekse yasadigi Semerkant ve c¢evresinin Tiirkler’in
cogunlukta bulundugu bir bolge olmasi goz Oniine alindiginda Matiiridi’nin Tiirk
asilli oldugunu soylemek gerekir. Matiiridi Hanefi mezhebinin dordiincii, hatta
liciincii kusak alimlerindendir. Ogrenimini Darii’l-Clizcaniyye’de ders veren Ebd
Nasr el-lyazi’den tamamlamistir. Keldmda imam olarak kabul edilen Matiiridi,
akideyi giclendirme ve dini temel gorisleri ¢ergevesinde miidafaa etme konusunda
gerek IslAm dis1 akimlara gerekse Mu‘tezile, Havéaric ve Batiniyye gibi Islami
mezheplere karsi ciddi bir miicadele vermistir. Cagdas olduklar1 halde goriistiiklerine
dair herhangi bir kayda rastlanmayan Ebi’l-Hasan el-Es‘ari’den daha 6nce bu alanda
etkin bir varlik gostermeye baslamistir. Matiiridi, Maveraiinnehir’de Islam
diisiincesinin belli bir istikrara kavusmasinda, Islim’in ve Hanefiligin Tiirkler
arasinda yayilmasinda ¢ok dnemli bir gérev yapmis ve bu etkisi zaman iginde artarak

devam etmistir.

Islam diinyasinda hicri ikinci asirdan itibaren bir taraftan akla dayanan felsefi
ilimler, terclime ve te’lif yoluyla yayilirken, diger yandan yine akla ehemmiyet veren
Mu‘tezile ortaya ¢ikmis ve akaidle ilgili gorlis ve kanaatlerini yaymaya baglamisti.
Nakle bagliligi ve teslimiyeti siar edinen Selef-i salihin akidesi bu yeni cereyana
kars1 pek basarili olamiyordu. Halife Me’min (6. 218/833), Mu‘tezileyi resmi devlet
goriisii yapmas1 ile bu mezhep yayginlasmaya baslamisti. Buna karsilik Islam
diinyasinda usli’d-din konusunda yeni izah tarzlarina ihtiya¢ vardi. Bu yeni ihtiyaci
karsilayan Ehl-i siinnet ilmi kelamini olusturan, Maveraiinnehirde Ebi Mansur el-

Matiridi ve Irakta Eb( Hasan el-Es‘ari (6. 324/946) olmustur.

fmam Matiiridi, tahsilindeki ilmi silsile itibariyle Imam-1 Azam Eba
Hanifenin goriislerine ve onun mezhebine uyarak nakil yaninda akla da biiyiik 6nem
veren bir tutumu benimsemistir. Matiiridi’nin akaid alaninda Kitabu’t-Tevhid ve
tefsirle alaninda Te’vilatl’l-Kur’anen kapsamli eserleridir. Bu eserlerde ifade
edildigi gibi Matiiridi’ye gore dinin 6grenilmesinde basvurulacak vasitalar iki olup,

biri nakil, digeri akildir. Nakilden maksat Kur’an ve Sinnet’tir. Kur’an’in
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anlasilmas1 konusunda Matiiridi’yi Selef-i sélihin ve Mu‘tezile’den ayiran kendine
0zgl metodudur. Selef-i salihin nakli akildan 6nce tutar ve Kur’an’in ancak hadis
1s51g¢inda aciklanmasina izin verir, felsefe ve te’vile dayali yoruma izin vermez.
Mu‘tezile, Kur’an ve akil birbiriyle celigirse nakli yani Kur’an’1 birakir, akli esas alir.
Halef metodunun baglangicin1 olusturan Mu‘tezile’ye gore Kur’an genellikle akli
verilere gore yorumlanir. Daha 6nce de belirtildigi iizere Halef metodunu kendi inang
esaslarma gore sekillendiren Imam Matiiridi’ye gére dinin kaynag: olarak nakle ve
akla ayn1 oranda itimat etmek gerekir. Matiiridi, Islamimn evrensellifine zarar
vermeyecek bigcimde, itici olmaktan ¢ok kucaklayict bir yaklagimla dini anlatir. Bu
sebeple Matiiridi, dinin 6ziinii ilgilendirmeyen goriis farkliliklarint hos goriir, onlarin
sahiplerini dinden ¢ikmis saymaz. Kendisiyle ayn1 goriiste olmayanlari zorlamaz.
Akl1 ve nakli dengeli bir sekilde kullanir. Ona goére akil, bilgi kaynaklarindan biridir
ve insana verilmis ilahi bir emanettir. Insanlar akillar1 sayesinde guzellik ve
cirkinlikleri tanir, kendi iistiinliiklerini onun sayesinde anlarlar. Ona gore kulun kusur
islemesi aklim1 kullanmayis1 yiiziindendir. Allah’in emirleri akilli olana hitabendir.
Allah’in emirlerini anlayacak akil seviyesine sahip olmayanlar, ilahi emirlerin
disinda kalir, sorumlu olmazlar. Zira akil, Allah katinda sorumlu tutulmanin en
onemli sebebidir. Bunlarla beraber Matiiridi’nin sisteminde aklin bilgi alan1 sinirsiz
degildir. Allah onu, neleri kavrayacak sekilde yaratmigsa ve bu diinyada neleri
kavrayabilmesi miimkiinse, akil ancak onlar1 kavrayabilmektedir. Ayrica akil siirl
bir yaratiktir, o siirin1 asamaz. Ciinkii akil sonradan yaratilmistir yani hadistir,
herseyi kavrayamaz. Bilhassa akil, baz1 ilaht hakikat ve hikmetleri kavrayamaz diyen
Matlridi, miitesabih ayetlerin ihtiva ettikleri manalarin biitiiniinii kulun bilmesi
miimkiin degildir, onlara nazil olduklar1 sekilde inanmak ve Hakka teslim olmak
gerekir demektedir. Bu goriisiiyle Matiiridi, miitesdbih ayetler konusunda
diisinmeme ve fikir yiirlitmeme geregine inanmis Selef alimleri ile birlesmis gibi
goriiniiyorsa da temelde aralarinda biiyiik fark vardir. Matiiridi, bu goriise yani
miitesabih ayetlerin ihtiva ettikleri méanalarin biitiiniinii kulun bilmemesi sonucuna,
Kur’an’in anlasilmasi, anlatilmasi ve savunulmasinda aklin vazgecilmez bir unsur

oldugunu akil ve nakil metodunu kullandiktan sonra varmaktadir.

Tarihi slreg icinde her mezhebin kendi kelami kabullerine gére muhkem ve

miitesabih tasnifi yaptiklar1 goriilmektedir. Bu husustaki farkli anlayislar, mesela,
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Mu‘tezile’nin muhkem dedigine Es‘ariyenin miitesabih demesinde yatan gergek,
mezhebi 6n kabullere dayanmaktadir. Kur’an’da yer alan miitesabihler ayn1 zamanda
Allah’n ilminin sonsuzluguna ve her seyi kusaticiligina delildir. Miitesabih ayetler
Kur’an’in mucizevi hitabinin essiz bir 6rne8i olarak her muhataba kapasitesi
Olglisinde anlama imkani sunmaktadir. Zira Kur’an ayetlerinin sarih manalarinin
altinda farkl1 farkli mana tabakalari vardir. Oncelikle Kur’an her tiirlii siipheden uzak
olmasi, diisturlarinin higbir cihetle degisme imkaninin olmamasi itibari ile muhkem
iken, ayetleri arasinda tenasiiplik ve muhatabimin c¢esitliligini gozeterek anlam
zenginligi tagimasi itibari ile ayn1 zamanda miitesabih olma 6zelligine sahiptir. Zira
Kur’an, zaman ve mekan sartlar1 icinde kavranmasit miimkiin olmayan hakikatleri
miitesabih {islubuyla takdim etmistir. Bu durum muhkem kabul edilen dinin temel ve
degismez gergeklerine de zarar vermez. Zira Kur’an ayetlerinin ihtiva ettigi manalar
donuk olamaz. Zamanin ilerlemesi ve yasam sartlarinin degismesi, kiiltiir, bilgi ve
kazamimlarin artmasiyla gelisir ve bilyiir. Iste bu durumu Kur’an’in miitesabih
Ozelligi saglar.

Lugat olarak miitesabih, birey ve ciizleri bulunan seylerle, kendisinde
karisiklik ve iltibas bulunan yani iki seyden birinin digerine benzemesi, birbirine
benzeyen iki seyden her birisidir. Insan zihni onlar1 bu benzesmeden dolay1
birbirinden ayirt etmekten aciz kalir. Istilahi olarak miitesabih, manas: kolaylikla
anlasilmayan, bir¢ok manaya ihtimali olup bunlardan birini tayin edebilmek igin
harici bir delile ihtiya¢ duyulan ne anlama geldigi ne anlatmak istedigi ilk bakista
anlasilmayan, manasi agik ve net olmayan, niteligi yani secikligi belli olsa da icerigi
yani acikligi belli olmayan, manasinda kat’i hiikkiim verilemeyen, lafizlara ve ayetlere

denir.

Matiiridi’ye gbére muhkem ayetler, manalar1 agik olan ayetlerdir. Miitesabih
ayetler ise, dile yani Arapca’ya hakim olmayanlar i¢in anlasilmasi karisik olan ve bu
yuzden ménalarinda ihtilaf edilen ayetlerdir. Bu nedenle Matiiridi, emir, nehiy,
haram ve helal gibi hiikiim ihtiva eden ayetlerin, muhkem ayetler oldugunu,
miitesabih ayetlerin ise kiyametin ne zaman kopacagi, hur(f-1 mukattaa vb. gibi

halkin manalarini1 6grenmeye ihtiyaci olmadigi haberler olarak kabul etmistir.

237



Matiirldi, Kur’anda mevcut olan miitesabih ayetlerin sayist hakkinda goris
beyan etmemekle birlikte genel olarak miitesabih ayetlerin 6zelliklerini yani hangi

ayetlerin miitesabih oldugunu iki madde halinde zikretmektedir:

1. Kiyametin ne zaman kopacagi, iimmetin ecelinin ne zaman oldugu gibi
akillarin  vakif olmaktan aciz kaldigi, yalmiz Allah’in bilebildigi hususlar

miitesabihtir. Hatta Hz. Peygamber bile bu hususlar1 bilememektedir.

2. Insanlarin vakif olabilecekleri, marifet ehlinin bilebilecegi cinsten olan
miitesabihler. Matiiridi, burada keyfiligin olmamasi, meselenin iyice arastirilmasi
gerektigini ifade etmektedir. Bunlar hur(ifi mukattaa, miitesabih sifatlar ve ahiretle

ilgili hususlardir.

Maturidi, Al-i Imran saresi 7. yetinde gecen “rasih(n”un, miizakere edenler,
ayaklar1 saglam basanlar, sonu¢ c¢ikaranlar anlamima geldigini belirtmektedir.
Matiiridi’nin miitesabihi bu sekilde baslica iki kisimda miitdlaa etmesi,
miitesabihlerin bilinip bilinmeyecegi ile ilgili olarak s6z konusu ayetin baslica iki
kiraat sekline dair yapmis oldugu yorumun ve ulagmis oldugu kanaatin sonucudur. O,
ilgili ayette duragin ““ve’r-rasihlne fi’l-“ilmi” iizerinde olmasini caiz gérmektedir.
Dolayisiyla ayetin anlammin “onun te’vilini Allah ve ilimde rusuh sahibi olanlar

bilir” seklinde olmas1 gerektigini zikretmektedir.

Maturidi’nin, miitesdbih ayetleri degerlendirmede tesabiih yani benzerlik
kavramini, lafizdaki kapaliligi ve lafzin méana bakimindan birden fazla yone
muhtemel olmasini esas aldig1 anlagilmaktadir. Onlarin gergek bilgi ve keyfiyetleri,
insan akli tarafindan idrak edilemeyen, yalniz Allah’in bildigi birtakim sirlardir.
Matiiridi, kiyametin vakti ve bir milletin ecelinin ne zaman vaki olacagi gibi
gelecekle ilgili bir takim gaybi meselelere hi¢ yorum getirmez ve onlarin bilgisini
tamamen Allah’a havale ederken, dhiretle, Allah’1n isim ve sifatlar ile ilgili ayetlere
getirdigi yorumlarda, mecaz agirlikli filolojik degerlendirmelerin agirlik kazandig
goriilmektedir. Stre baslarinda bulunan, ne méanaya geldigi ve neye isaret ettigi
acikca belli olmayan mukatta harflerine getirdigi te’villerde de muhtemel olan farkli
manalara isaret ettigi goriilmektedir. Maturidi gerek stre baslarindaki hur(f-1
mukattaalarin gerekse Allah’in isim ve sifatlari, ahiretle ilgili ayetlerin Kur’ani

manadaki te’villerini de Allah’a havale etmektedir. Maturidi’nin, kendisine gelinceye
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kadar muhkem-miitesabihin kapsami igerisinde diisliniilen nasih-mensuh, garip,
miisterek, viicth-nezair, mutlak-mukayyed, umum-husus gibi konularla baglantili
ayetleri ve Kur’an kissalarin1 dogrudan muhkem- miitesabih baglantis1 igerisinde ele

alindigini ¢agristiracak sarih ifade ve yorumlart mevcut degildir.

Matlridi, muhkem-miitesabihin Kur’an’da ni¢in var oldugunu, bunun
hikmetini, muhkem-mutesabih iizerinde yasanan tartismalarin nedenlerini dogrudan
insanin varligina, onun tabii ve akli niteliklerine bagli olarak aciklamaktadir.
Muhkem ayetlerin tespitinde yasanan isabetsiz tercihlerde insan tabiatindan
kaynaklanan zaaflar ve mezhebi nitelikli tutucu tavirlar 6nemli dlgiide belirleyicidir.
Bu her iki etken de arastirmanin ve dogru anlamanin 6niindeki ciddi engellerdir.
Esasen insan tabiat1 beraberinde giiclii arzu ve istekleri barindirmaktadir. Bu durum
aklin kendi basina karar verme siirecini de etkilemektedir. Akil, insana hakikati tek
basina gosterebilme yetenegi bulundugu icin huccettir. S6zii edilen durum muhkem
ve miitesabih ayetlerin tespitinde ve miitesabih ayetlerin yorumlanmasinda da gecerli
bir olgudur. Bunun gii¢ bir siire¢ oldugunu dile getiren Maturidi, muhkem-
miitesabihe iliskin dogru tespitin ancak ilahi inayet ile miimkiin olabilecegini
diisinmektedir. Matiiridi, dinin bilinmesi i¢in, daha dogrusu Kur’an’in manasinin
anlasilmasi i¢in ifade edildigi lizere iki esas1 yani akli ve nakli kabul etmektedir. Ona
gore Kur’an’in tiimii agik ve secik olarak nazil olsaydi, diisiinmeye ve tefekkiire
gerek kalmazdi. Kur’an’1 anlamak i¢in akli gerektigi gibi kullanmak lazim diyen
Matiiridi, miitesabih ayetleri de bu c¢ercevede miitalaa etmektedir. Ancak miitesabih
ayetleri te’vil edecegim diye de dinde ayriliga diisiirecek, miisliimanlarin birlik ve
beraberligini bozacak, kendi mezhep ve goriisiinii iistlin tutacak sekilde bir davranis

igerisine girmenin de yanlis oldugunu beyan eder.

Kur’an-1 Kerim’de yirmi dokuz stirenin basinda on dort degisik sekilde gecen
hurGf-1 mukattaa ile alakali olarak Matiiridi’nin yorumlari mushaftaki sirasiyla ele
alinmigtir. Matiiridi’nin bu yorumlarina bakildiginda hurlf-1 mukattaa’da asil olan
diyerek kendi goriisiinii ortaya koyup bu harflerin yemin harfi olmasinin, ¢cok énemli
igler i¢cin remz olmasinin, Allah’in isimlerinden ve sifatlarindan yaratilmislar iizerine
nimetini remz etmesinin, srelerin isimleri olmasinin, nazimla nesri ayirmak ig¢in
tesbib olmasinin, Allah’m kullarin1 imtihan etmek, teslimiyetlerini 6lgmek ve

inanmayanlari uyarmak i¢in ziktermis olmasinin ihtimalleri {izerinde durdugu
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goriilmektedir. Matiirldi’nin bu yorumlarinda dile getirdigi goriis ve te’villerin
imkan dahilinde oldugu ve ihtimaller {izerinde durdugu anlagilmaktadir. Matiiridi’nin
hur(f-1 mukattaanin miitesabihattan oldugu, Allah’in peygamberlerinden baska higbir
kKimseyi manalarina muttali kilmadigi sirlardan oldugunu belirtmek suretiyle,
ozellikle verdigi 6rnek ve agiklamalardan anlasilacagr gibi bu yaklasimiyla temelde

Selef-i sélihin ¢izgisini devam ettirdigi goriilmektedir.

Miitesabih sifatlarla ilgili olarak ayetlerde yer alan ahad, vahid, tevhid, istiva,
arg, kirsi, kelam, niizul, ityan, meci’, kurb, bu’d, ma‘iye, cenb, vech, nir, ayn,
sehadet, yed ve kabz gibi kavramlar Kur’an’da yer alir. Matiiridi’nin miitesabih
sifatlarla ilgili olarak ilk donem Ehl-i siinnet alimlerinden farkli bir tutum
benimseyerek bu ayetleri te’vil etme cihetine gittigi goriilmektedir. Matiiridi,
miitesabih olan bu ayetlerin yorumlarin1 yaparken hem muhkem ayetlere hem de
insanlarin kendi aralarinda alisageldikleri dille ilgili kullanimlara, degimsi ifadelere

ve edebi yonlere isaret ederek yorumlarini temellendirmeye ¢alismaktadir.

Matiiridi’nin ahiretle alakali ayetleri yer yer kisa ve 6z olarak bazen de
detayli olarak Kur’an’in zahirine ters diismeyecek sekilde gereksiz teferruata, yorum
ve haberlere girmeden kendisine ozgii islibuyla te’vil etme yOniine gittigi
goriilmektedir. Matiirldi’nin 1ilgili ayetlerdeki te’villerine bakildiginda Allah’in
Kur’an’da sir, kiyamet, ba‘s, hasr, mahser, hesap, sual, amel defteri, mizan, cennet,
cehennem ve ru’yet gibi ahiret hallerinden bahsetmesinin insanlar1 inzar etmek ve
miijdelemek i¢in oldugunu, bu kainatin ve insanin yaratilisinin gayesiz, anlamsiz ve
basibos olmadigini; iylikle kotiliigiin, hayirla serrin, adaletle zulmiin, dost ve
diismanin esit olmayacagini bildirmek i¢in peygamberine vahyettigi kanaatinde
oldugu miisahade edilmektedir. Matiiridi’nin Kur’an’da kiyamet giinii bacagin
acilmasinin, o giiniin siddet ve dehsetinden kinaye olarak geldigi, o glin yeni dogan
cocugun saglarmin agarmasi, duhan’in (duman) c¢ikmasi, insanin azalarinin
konusmasi, str’a iifiirilmesi gibi konularin hakiki anlamda olabilecekleri gibi, o
giiniin siddetine, zorluk ve dehsetine, korkun¢luguna ve kithiga isaret icin temsili

anlatiminda kuvvetli ihtimal oldugunu belirttigi goriilmektedir.
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Imam Matiiridi, kelim metodunda nakil/nass-akil dengesini benimsemis bir
alimdir. Onun kelam metodunda Selef-i sélihin ile Mu‘tezile arasinda, Mu‘tezile’ye
yakin bir yer tuttugu sdylenmektedir. Ancak burada s6z konusu edilen tesbih ifade
eden naslara yaklasimina bakildiginda, onun Selef-i salihine yakin ve daha
muhafazakar bir ¢izgide oldugu goriilmektedir. Ona gore, tesbih ve ta‘til endisesi ile
hareket ederek tesbih ya da ta‘til fikrini benimsemek zorunlulugu yoktur. Tevhid ehli
olabilmek i¢in, Allah’1 isim ve sifatlarinda tesbihsiz bir sekilde tasavvur etmek
gerekir. Bunun yaninda nasslarda Allah’a izafe edilen isim ve sifatlar1 tesbih ve
tecsime gitmeksizin yine O’na izafe etmekle mimkiindiir. Sifatlarin Allah’a izafe
edildiginde tesbih olur endisesi ile onlar1 nefyetmek gerekmedigi gibi sifatlar1 varid
olduklar sekliyle anlayarak tesbih fikrini kabul etmekte gerekmez.

Ebu’l-Muin en-Nesefi de (6.508/1115) Matiridi’den etkilenmis, miitesabih
ayetlerin ve sifatlarin te'vilinin gerekli oldugunu ifade edip bazi1 konularda
Matiiridi’den daha genis diisiinmiistiir. Ona gore bu kelimelerin degisik anlamlari
bulunmaktadir. O, bu gibi ¢ok anlamli kelimelerin bulundugu yere gore anlaminin
belirlenmesi ve bu anlamlardan yalniz Allah'in birligi ile g¢elismeyenin Cenab-1
Hakk'a isnad edilebilecegini sOyler. Bir lafiz iki manaya geliyor da bunlardan biri
Allah hakkinda uygun olmayan, digeri uygun olan bir mana ifade ediyorsa, bu lafiz
Allah’a nispet edildiginde onun i¢in uygun olan mana anlagilir. Miitesabih
sifatlarlardan bahseden nasslarin zahiri, Allah’in cisim oldugu vehmini vermektedir.
Halbuki akli hiiccetler bunun bodyle olmadigimi ispat etmektedir. Aklin da bilgi
kaynaklarindan biri oldugu bilinen bir husustur. Bu nasslart zahiri manalarina
hamlettigimizde, Allah’in kitabi Kur’an ile akli deliller arasinda tenakuz ortaya
cikmaktadir. Halbuki gerek Kur’an gerekse akil Allah’in hiiccetleridir. Allah alim ve
hakim olduguna gore onun hiiccetleri arasinda bir tenakuz olmamalidir. Oyleyse bu
ayetleri akli hiiccetlere uygun sekilde te’vil edersek o zaman bu iki hiiccet arasinda
bir muvafakat saglamis oluruz. Cenab-1 Hak da bir ayetinde kendisine benzer higbir
seyin bulunmadigim1 ifade etmekle zatiyla baska varliklar arasinda tesbihin
bulunmadigini agik bir sekilde beyan etmistir. Bu ayet muhkemdir te’vil’e ihtimali
yoktur. O halde Allah’in cisim ve benzeri hi¢bir seye benzemedigini haber veren bu
muhkem ayetten dolayi, te’vil’e ihtimali olan diger ayetlerden hareket ederek Allah’a

cismi birtakim unsurlar ve vasiflar nisbet edemeyiz

241



Mensuplari tarafindan Hidayet sancagi, Hidayet onderi, Kelamcilarin lideri
gibi ovgiilere mazhar olan ve ve buna ragmen tabakat ve mezhep tarihi kitaplarinda
isminden bahsedilmeyen Matiiridi, hayati boyunca Ehl-i siinnet akidesini 6gretmek
ve miidafaa etmek i¢in ¢aba gostermistir. Gerek tamamen akla dayanan Mu‘tezile ile
gerekse nakle dayanan Selef-i salihinin akidelerinin iyi yonlerini birlestirmis ve Ehl-i

stinnet ¢izgisini muhafaza etmistir.
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