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OZET

MUHAMMED ‘ABDUH’A GORE
NEHCU’L-BELAGA’DAKI EDEBI SANATLAR
TORUNERGIL, Aysenur
Yiiksek Lisans, Arap Dili ve Edebiyat1 Bolimii
Tez Danigmani: Dog¢. Dr. Osman Diizgiin

Nisan 2021, 119 sayfa

Nehcu’l-Beldga eseri Hz. Ali’ye nisbet edilmesinden dolay: tarih boyunca meshur olagelmis
ve Hz. Ali’nin irad ettigi hutbeler, hikmetli sézler ve emirnameler Islam cografyasinda ulema
nezdinde belagatin ve fesdhatin kaynagi olarak goriilmiistiir. X. yiizyildan bu yana ilizerine
pek ¢ok serhler yazilan Nehcu'l-Beldga eseri XIX. ylizyillin son ¢eyreginde Muhammed
‘Abduh tarafindan serh edilmistir. Nehcu’l-Beldga eserini konu edinen bu c¢alisma iki
bolimden olusmaktadir. Birinci bolimde; Muhammed ‘Abduh’un ilmi ve Kkiiltiirel
alanlardaki katkilar1 incelenirken ikinci boliimde ise Muhammed ‘Abduh’un Nehcu I-Beldga
eserinde tespit ettigi edebi sanatlar iizerinden, alaninda daha ¢ok ma‘ruf olan Ibn Ebi’l-
Hadid’in Serhu Nehci’l-Beldga’s1 ile edebi yoniiyle 6n plana ¢ikan Bahrani’nin Serhu
Nehci’l-Belaga’smin bir mukayesesi incelenmistir. XIII. asirda kaleme alinmis bu iki
Nehcu’l-Beldga sarihleri arasinda Muhammed “Abduh’un edebi sanatlar acisindan konumu

degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Muhammed ‘Abduh, Beyan, Serh, Nehcu’l-Beldga



ABSTRACT

LITERARY ARTS IN NAHJ AL-BALAGHA ACCORDING TO

MUHAMMAD ‘ABDUH

TORUNERGIL, Aysenur
Master, Arabic Language And Literature
Supervisor: Dog. Dr. Osman Diizgiin

April 2021, 119 pages

The work of Nahj al-Balagha due to its attribution to (h.e.) Ali’s sermons, wise words and
commandments was seen as the source of rhetoric and eloquence by the scholars in Islamic
geography. Nahj al-Baldgha work on which many sharhs (commentaries/annotations) have
been written since the 10th century was sharhed by Muhammad ‘Abduh in 19th the century.
This study, which deals with the work of Nahj al-Baldagha, consists of two parts. In the first
part; the contributions of Muhammed ‘Abduh in scientific and cultural fields are examined
while in the second part, through the literary arts identified by Muhammed ‘Abduh in Nahj
al-Balagha, comparison and evaluation of the Sharh of Nahj al-Baldgha written by Ibn Abi'l-
Hadid who is well-known in his domain and Bahrani's Sharh of Nahj al-Balagha, which has
come to the forefront with its literary aspect, has been performed. The study also examines
the position of Muhammad ‘Abduh from the perspective of literary arts amongst these two

authors of Nahj al-Balagha’s sharhs written in the 13rd century.

Keywords: Muhammad ‘Abduh, al-Bayan, Sharh, Nahj al-Baldgha
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GIRIS

Muhammed ‘Abduh, XIX. asirda Islam aleminin ruh ve zihin diinyasini sekillendiren
toplumcu, dini, felsefi ve edebi ekollerinin onciiliigiinii {istlenmistir.! Bu sebeple ki
Muhammed ‘Abduh, hem Arap hem de Bati iilkelerinin literatiiriinde arastirma konusu
olarak bir hayli yekin teskil etmektedir. Ulkemizde de egitim, siyasi, itikat, tefsir, mezhep
ve hadis gibi ¢esitli alanlarda Muhammed ‘Abduh’a dair ¢alismalar ortaya konulmustur.
Ancak ‘Abduh’un edebi yoniinii ortaya koyan herhangi bir arastirma gozlenilmemistir.
‘Abduh’un edebiyat sahasinda yapmis oldugu calismalari, literatiir incelemesinden elde
edindigimiz bilgiler 151¢inda su sekilde siralayabiliriz: ‘Abduh, tarihte Abdiilkahir el-
Ciircani’nin eserlerini ilk defa tahkik eden ve Ezher talebelerine okutan kisi olmustur. Arap
edebiyatinda meshur olmasina ragmen Bedilizzaman el-Hemedani'nin (6.1008)
Makdmatina, ‘Abduh’a gelinceye kadar kimse serh yazmayip tarihte ilk defa ‘Abduh serh
etmistir. ibn Side’nin (6.1066) el-Muhassas adli Arapga sozliigii ‘Abduh’un da icinde
bulundugu bir ilmi heyet tarafindan tashih edilip basiimustir. islamciligin ilk gazetesi sayilan
ve basyazarligini  ‘Abduh’un  yaptigi el- ‘Urvetu’l-vuska’daki  yayimlanan makale
yazilari, genelde Islam diinyasmm ve 6zelde Resid Riza’yr derinden etkilemistir. Bu
ifadelerden yola ¢ikarak sunu diyebiliriz ki, ‘“Abduh’un edebi bir yonii oldugu ortadadir.
Yukarida da ifade edildigi gibi ‘Abduh’un salt edebi kisiligi hakkinda bir arastirma tespit
edilemediginden® dolay1 mukayeseli olarak inceledigimiz bu tezin arastirma konusu olan
“Muhammed ‘Abduh’a Gore Nehcu'l-Beldga'daki Edebi Sanatlar” bu alandaki boslugu
doldurma iimidiyle hazirlanmistir.

Nehcu’l-Beldga eseri $ii bir miiellif olan es-Serif er-Radi tarafindan 400\1010
senesinde derlenmis olup eserin muhtevasini olusturan hikmetli sézler ve giizel nasihatlar
Hz. Ali’ye isnad edilmistir. Bu eserin dikkat ¢ekici diger bir unsuru Arap belagati yoniinden

onemli metinler i¢cermesidir. Bundan dolayidir ki, Nehcu'l-Beldga’ya serh yazmak, bazi

! Osman Emin, “Misir’da Ronesans: Muhammed ‘Abduh ve Ekoli”, cev. Thsan Durdu, Islam Diisiincesi Tarihi,
ed. Mian Muhammed Serif, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2019), 4/333.

2 Muhammed Sihabuddin, “Muhammed ‘Abduh ve itticshu’l-edebi fi’t-tefsir”, Teosofia: Indonesian Journal
of Islamic Mysticism 5/1 (19 Haziran 2016), 47-66.



alimler nezdinde ilim mertebesinin yiliksek oldugunu gosteren bir alamet olarak
anlasilagelmistir.’

Tevhidi diisiince ¢izgisine sahip olan ‘Abduh®un Nehcu’l-Beldga serhinde ittihad-1
Islam’a zarar verecek tiim agiklamalardan uzak durup sadece dil ve edebiyat yoniinden eseri
incelemesinden dolayr ‘Abduh’un serh ettigi bu eserinin {izerinde ¢alisilmasina karar
verilmisgtir.

Iki béliimden olusan bu arastirmanin birinci bdliimiinde Muhammed ‘Abduh’un hayat:
ve ilmi kisiligi ele alinmis ve birincil kaynaklar olarak Muhammed ‘Ammara’nin
el-A ‘malu’l-kamile li’I-Imam Muhammed ‘Abduh adli eseri ile Muhammad Resid Riza’nin
Tarihu l-ustazi’l-Imém  es-Seyh Muhammed ‘Abduh adli eserinden yararlanilmistir.
Aragtirmanin ikinci boliimiinde ise beyan ilminin temel metinleri olarak kabul edilen
Abdiilkahir el-Ciircant’nin Esrdru’l-Belaga’s1 ve Sekkaki’nin Miftahu’l-Uliim adli eserleri
basta olmak iizere diger klasik ve modern kaynaklardan da yararlanilip Arap belagatinda
beyan ilmine dair temel bilgiler verilmistir. Ardindan Nehcu l-Beldga serhinde Muhammed
‘Abdub’un belirttigi ve agiklamada bulundugu beyan ilmine dahil olan (tesbih, temsil,
mecaz, istidre, kindye) edebi sanatlar tespit edilip bu edebi sanatlar ¢ercevesinde klasik
donemde kaleme alinilmis iki serhle beraber edebi sanatlarin mukayesesi incelenmistir.
Nehcu’l-Beldga’nin 200’ den fazla serhi icerisinde meshur olan ve edebi degeri yoniinden de
ozel bir ehemmiyet tastyan Ibn Ebi’l-Hadid’in (656/1258) Serhu Nehci’l-Beldga’s1* ile
Bahrani’nin (679/1280) Serhu Nehci’l-Beldga’sidir. Ibn Ebi’l-Hadid’in serhini segmemizin
bir diger sebebi ‘Abduh’un bu serhten istifade etmesi ve edebi sanatlar belirlenirken hangi
oranda Ibn Ebi’l-Hadid’e bagl kaldigi ya da ondan ayristigi edebi sanatlari tespit
edebilmektir. Bahrani’nin serhini segmemizin nedeni ise klasik donemde kaleme alinmis
Nehcu’l-Beldga serhleri arasinda belagat acisindan digerlerine nazaran daha detayli bilgiler
icermesinden dolayidir. Toplumun farkli diizeylerindeki insanlar igin 3 farkli tip Nehcu'l-
Belaga serhi hazirlayan Bahrani’nin; Nehcu’l-Beldga serhini yazmadan once Tecridu’l-

Beldga® adli eserini, yapacag serhin daha iyi anlasilmasi amaciyla mukaddime tarzinda

% Hikmet Giiltekin, Sii Alim Serif er-Radi ve Nehcii’l-Beldga Isimli Eserinin Hadis Literatiiriindeki Yeri ve
Degeri (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmig Doktora Tezi, 2013),
433.

4 Mehmet Resit Ozbalikc1, “ibn Ebii’l-Hadid”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
19/463.

S Tecridu’l-Beldga eseri 1981 senesinde Ezher Universitesinin dgretim {iyesi Dr. Abdiilkadir Hiiseyin
tarafindan ilk defa tahkiki yapilmis ve eserin adi ‘Usiilu’l-Beldga olarak yaymlanmustir. Bk. el-Imam el-
‘Allametu Kemali’d-din Meysem el-Bahrani, ‘Usilu’l-Belaga, thk. ‘Abdu’l-kadir Huseyin (Kahire: Daru’s-
Surtk, 1981), 17; Bk. Hediyyetu’l-arifin, 2/486; Kesfu’z-zunin, 351.


https://islamansiklopedisi.org.tr/muellif/mehmet-resit-ozbalikci

kaleme almis® ve ayrica Bahrani, belagat ilmi en kisa yoldan nasil dgrenilir ve nasil kolay
ezberlenip hafizada kalir diye diisiinerek bu eseri telif etmistir.

Aragtirmanin sonug¢ boliimiinde ise Muhammed ‘Abduh’a gore tespit edilen edebi
sanatlarin sayisal verileri ortaya konup klasik belagat anlayis farkliliklarina deginilmistir.
Muhammed ‘Abduh’un tespit ettigi edebi sanatlarin gercevesinde XIII. yiizyilda kaleme
alnilmis Bahrani’nin ve Ibn Ebi’l-Hadid’in serhlerindeki edebi sanatlarin karsilastirilmasi
sonucunda ‘Abduh’la olan benzerlikleri ve farkliliklar1 ortaya konmustur.

Nehcu’l-Beldga eserinin terclimeleri arasinda Adnan Demircan’in terciimesi, Besir
Isik, Vesim Taylan, Faruk Bozg6z’iin birlikte hazirladiklari terciime ve son olarak Abdiilbaki

Golpmarl’nin terclimesinden istifade edilmistir. Transkripsiyon sistemi olarak sadece
hemze (¢) ve aym (&), harfleri ile med harfleri dikkate alinarak transkripsiyon sayfasinda

da agiklandig1 gibi Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nin sistemi benimsenmistir.

A. Nehcw’l-Belaga’min Genel Ozellikleri

Nehcu’l-Beldga eseri, Sii alim es-Serif er-Radi tarafindan 400/1010 yilinda
derlenilmistir. es-Serif er-Radi bu esere Hz. Ali’ye nisbet edilen meseller, hikmetli sézler ve
hitabetlerinden meydana geldigi ve bu metinlerin belagat tisliplarini gdsterip isaret ettigi ve
eseri okuyup belleyenlerde fesahat ve belagat kapilarinin agilacagi ayrica edebi
kabiliyetlerini de gelistireceginden dolay1 “Belagat Yolu” anlamina gelen bu is mi vermistir.
Radi, eserini 3 kisma ayirmistir. Birinci boliimde Hz. Ali’nin hitabetleri, emirleri, dualari ve
nasihatlari, ikinci kistmda mektuplari, yazigmalar1 ve vasiyetleri, lgiincli kisimda ise
hikmetli sozleri ve vaazlar1 yer almaktadir.” Radi, ayn1 manayi ifade eden farkli ravilerden
gelen rivayetleri de eserine aldigindan dolay1 bazi tekrarlar mevcuttur. Eserde toplam 241

hutbe, 79 mektup ve 480 tane hikmetli kisa s6z vardir.

B. Nehcu’l-Belaga ve Telifi

es-Serif er-Radi kiiciik yaslarda iken Kitdbu hasa isi’l-e ‘imme (Imamlarin Ozellikleri)
isminde bir kitap telif etmis ve kitabinn bir béliimii olan “Hz. Ali’ye Ait Ozellikler’inin
yazimini bitirdikten sonra eserinin geri kalan kismint bazi sebeplerden dolayi

tamamlayamamistir. Arkadaslarinin bir kism1 bu eserdeki Hz. Ali’yle ilgili olan bdliimleri

6 Sonya Lahimel, el-Istilzamu I-hivéri fi kitabi ‘Usili’l-Belaga li-kemali'd-din el-Bahrani, (Biskra: CAmi‘atu
Muhammed Haydar, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 27.
7 Muhammed ‘Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, (Beyrut: Mektebetu’l-Ma ‘4rif, 2014), 6-9.



okuduklarinda Hz. Ali’nin s6zlerinin emsalsiz olusuna, fesahat ve belagatina hayran kalip
Radi’den belagatin harikalar1 ve fesahatin inceliklerini igeren Hz. Ali’nin hutbelerinden,
mektuplarindan, 6giit ve hikmetlerinden olusan derleme bir kitap yazma konusunda Rad1’yi
tesci etmislerdir. Bunun iizerine Radi, fesahatin kaynagi ve belagatin mensei olan Hz. Ali’nin
sozlerinde ilahi ilimden bir iz bulunmasi, Peygambere olan kurbiyyeti ve bu eserinin
yaziminda blylik bir ecir elde edecegi ve halka da pek cok faydalar saglayacagi ic

motivasyonu ile Radi bu kitabi telif etmistir.®

C. Nehcu’l-Belaga Eserinin Telif Edildigi Donemin Sosyokiiltiirel Durumu

es-Serif er-Radi 359’da (970) Bagdat’ta Zeydi kokenli ve Biiveyhi iktidarina yakin
bir ailede diinyaya gelmistir. Radi’nin dogdugu yil Abbasi hilafeti, 25 yildir iran ve Sii
hanedan1 olan Biiveyhilerin isgali altindaydi ve Radi’nin 45 yillik tiim hayati (970-1015)

Abbeasi hilafetinde Biiveyhilerin yonetimde oldugu donemde ge¢mistir.

Abbasi halifeleri bir asirdan daha fazla zaman diliminde Biiveyhilerin tahakkiimleri
altinda varliklarin1 devam ettirmislerdir. Sii Emiru’l-Umeralar, istedikleri halifeyi is basina
getirip istemediklerini atmislardir. Y6netimde Biiveyhilerin etkin oldugu bu dénem, Abbasi
halifeligin en zayif ve en aciz olduklari bir dénem olmustur.® Biiveyhiler, biitiin siyasi ve
askeri otoriteleri sona eren Abbasi halifelerini, merkezi hiikiimetin mesrutiyet kaynagindan
dolayr onlar1 yanlarinda tutmaktaydi. Kendilerini Sasanilerin bir devami olarak gdren ve
Sasaniler’e uzanan soy secereleri hazirlattiran Biiveyhilerin gayeleri, Sasani geleneklerini
tekrardan canlandirmak idi. Radi, on yaslarindayken Biiveyhi sultan1 olan Adudiiddevle,
Behram-1 Gur’'un soyundan geldigini iddia ettiginden dolayr Sasani hiikiimdarlarinca

kullanilan “sehinsah™? tinvanini kullanmistir.'*

Biiveyhi hiikiimdarlig1 sebebiyle Bagdat’ta biiyiik bir Sii toplulugu varlik kazanmistir.

Bagdatin batisinda yer alan ve Radi’nin de dogdugu Kerh mahallesi, Siilerin gii¢lii olduklari

8 <Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 47-48.

% Nesimi Yazic1, Ilk Tiirk-Islam Devletleri Tarihi ( Ankara: TDV Yaynlari, 2013), 24.

10 Sasaniler’de (226-651) iilkenin farkli mintikalarinda hiikiim siiren ikt sahipleri emirleri sah unvanini
kullanirken Sasani hiikiimdari ise sahansah unvanini kullanirlardi. Sahansah unvaninin diger farkli versiyonlari
ise sunlardir: sahensah, sahinsah, sehinsah. Bk. Tufan Giindiiz, “Sah”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 38/248.

™ fran’in 329°da (940) Tus sehrine bagli Baj kdyiinde dogan Firdevsi’nin Pers kahramanlik gelenegini anlatan
Sahname adli eserinin pehleviceden Farscaya redaksiyonunun yapilmasi Biiveyhilerin eski Sasani
geleneklerini canlandirma i¢ giidiisiiniin motivasyon kaynaklarindan biri olarak degerlendirilebilir. Bk.
Hodgson, Islamin Seriiveni, ¢ev. Berkay Ersoz, 2/183.



mahallelerden biri idi. Sil melikleri giiclii konumda olduklar1 i¢in Bagdat Siinni halki,
onlarin emirlerine mecburen boyun egmek zorunda kalmistir. Rad’nin dogumundan 7 yil
once de Biiveyhi meliki Muizziiddevle, 10 Muharrem giinii biitiin Bagdat halkindan cars1 ve
diikkanlar bir giinliigiine kapatmalarini ve biitlin halka siyah giyinmesini ve Hz. Hiiseyin’e
matem tutarak sehirde dolagmalarini emretmisti. Muizziiddevle bir yil sonra da Gadir-i
Hum?'? giiniiniin bayram olarak kutlanmasini emretmistir. Daha sonraki yillarda Siiler bu
giinleri biiyiik merasimlerle kutlamis, sehir siislenmis gece giindiiz senlikler yapilmistir.
Fakat bu senlikler, Siiler ve Siinniler arasinda siddetli ¢catismalara sebep olmustur. Radi’nin
yasadigt doneme geldigimizde devrin Biiveyhi sultan1 Adudiiddevle, bu ¢atismalari

durdurmak icin Bagdat’ta bulundugu 5 yillik devrede Sii merasimlerini yasaklamugtir.'3

Biiveyhiler iktidarlarin1 kaybetmemek i¢in asir1 Sii gruplar1 desteklemediler ve ayrica
Stinni olan Abbasi halifeligini ortadan kaldirip Sii hilafeti kurmaya hi¢ yeltenmeyip iistelik
Biiveyhi sultan1 olan Adudiiddevle’nin, biiylik kizin1 donemin Abbasi halifesi olan Ta'1'-
Lillah ile evlendirerek halifelik kurumu ile emirlik kurumunu birlestirmek istediyse de

basarili olamamuistir.

Biiveyhilerin de iktidarda oldugu miladi X. ve XI. asirlarda, Islam cografyasi siyasi
acidan parcalanmis ve degisik mahalli hanedanliklara bolinmiis bir vaziyetteydi. Bu durum
bir¢ok sosyal huzursuzlugun sebebi olsa da entelektiiel ve manevi dinamizmin her alanda
yiiksek oldugu bir dénem olmustur.’* Bu durumun nedenlerinden biri ise Abbasi hilafeti
altindaki kiiciik boliinmiis devletgiklerin®® siir, sanat ve ilim alanlarinda birbirlerine iistiinliik
saglamaya calismalaridir.’® Biiveyhiler de 932-1062 yillar1 arasinda Islam kiiltiir ve
medeniyetin gelismesinde 6nemli katkilar saglamislardir. Bu 6nemli katkilardan bazilari

sunlardir: Biiveyhi emir, vezir ve devlet adamlarinin kitaba 6nem vermesiyle Islam

12 Hz. Peygamber Veda Hacci déniisiinde Cuhfe yakinlarindaki Gadir-i Hum mevkisine varinca Cebrail
gelmis ve Hz. Peygambere “Teblig er” seklinde emir buyurmustur. Hz. Peygamber, Cebrailin bu emri iizerine
“Ben kimin mevlast isem, Ali de onun meviasidir” buyurmustur. Siiler ise Hz. Peygamberin bu ifadesini Hz.
Ali'nin imameti olarak algilamiglardir. Bk. Siddik Korkmaz, $ia’nin Olusumu Hz. Ali’nin Vasiligi Diisiincesi
(istanbul: iz Yayincilik, 2012), 49.

3 Giiltekin, Sii Alim Serif er-Radi ve Nehcii’l-Belaga Isimli Eserinin Hadis Literatiiriindeki Yeri ve Degeri,
83-92.

14 fslam kiiltiir ve medeniyetinin en yiiksek seviyeye ¢ikti1 ve bilimin zirve yaptig1 asirlar miladi X. ve XI.
astrlar olmustur.

15 Bat1 Cezayir’de Harici Riistemiler, Fas’ta Sii temayiillii Idrisiler, Ifrikiye/Tunus’ta Siinni Aglebiler, Misir’da
Tolunogullari, Thdisiler, Hamdaniler, Dogu Iran’da Tahiriler, Saffariler, Simaniler, Karahanllar ve Gazneliler
gibi devletler ortaya ¢ikmustir. Bk. Yazici, [lk Tiirk-Islam Devletleri Tarihi, 21.

6fsmail Raci Faruki - Luis Lamia Faruki, Islam Kiiltiir Atlasi, gev. Mustafa Okan Kibaroglu - Zerrin Kibaroglu
(istanbul: Inkilab Yaynlari, 2014), 403; Edip Akyol, “Biiveyhiler’in Bagdat Hakimiyeti (334/945 —
447/1055)”, Islam Tarihi Arastirmalar: Dergisi (Temmuz 2018) 119-130.


https://islamansiklopedisi.org.tr/gadir-i-hum
https://islamansiklopedisi.org.tr/gadir-i-hum

diinyasinin merkezleri sayilabilecek Cibal, Fars, Huzistan ve Irak bdlgelerinde bir¢ok
kiitiiphanenin kurulusuna onderlik etmislerdir. Boylelikle bilim ve kiiltiir daha genis halk
kitlelerine ulasmis ve yaygmlasmistir. Bu dénemde ddru’l- ilm*’ tarzinda kiitiiphaneler
gelismeye baslamis ve es-Serif er-Radi de Bagdat’ta daru’l-ilm insa ettirmistir. Islam
tarihinde ilk vakif kiitiiphanesi yine bu dénemde kurulmustur.'® Bu ilim ve kiiltiir havzasinda
yetisen ve Abbasi hilafetinin mesrutiyetinin gecerli oldugu topraklarda'® 6nemli
edebiyatgilara ve bilim adamlarima deginmemiz gerekirse su isimleri zikredebiliriz:
Bediuzzaman el-Hemedani (6. 398/1008), ibn Cinni (6. 392/1002), Ebu Ali et-Tenuhi (5.
384/994), ibn Miskeveyh (8. 421/1030), Ebu’l-‘Ala el-Ma‘arri (6. 449/1057), Ebu’r-Reyhan
el-Birini (6. 453/1061 [?]), Thvan-1 Safa IV/X. yiizyil, Ibn Sina (6. 428/1037), Ebii Hayyan
et-Tevhidi (6. 414/1023), Muhammed b. Ahmed Makdisi (6. 390/1000 civar1), Bakillani (6.
403/1013), Ebu’l-Hasan el-Maverdi (6. 450/1058), ibn Zeydtin (6. 463/1071), Ibn Hazm (6.
456/1064), Kadr’l-kudat Abdiilcebbar el-Hemedani (6. 415/1025), Ahmed es-Serahsi (0.
483/1090 [?]), Muhammed b. ishak en-Nedim (8. 385/995 [?]), ibn Hayyan (6. 469/1076),
Ismail b. Hammad el-Cevheri (6. 400/1009°dan &nce), Seyh Miifid (8. 413/1022), Ebu’l-
Vefa el-Bilizcani (6. 388/998), Eba Bekr Muhammed el-Karaci?® (6. 407/1016), Ali b. Yianus
(6. 399/1009), Mecriti (6. 398/1007) ve Ibnu’l-Heysem (8. 432/1040 [?]) gibi isimler gesitli
bilim dallarindaki kurucu metinlerin miiellifleri olduklarindan &tiirii kendi alanlarinda
otorite isimler olarak anilmaktadirlar. Islam’in altin ¢ag1 olan bu devir epey bilyiik
bir yekiin tegkil ettiginden dolayr yukarida ismi gecenler sadece 45 yillik bir 6miir yasayan

es-Serif er-Radi’nin ¢agdaslari arasindadirlar.

Sonug olarak sdyle demek miimkiindiir: Ozelde hem es-Serif er-Radi’nin yasamis
oldugu donem (Biiveyhiler acisindan ele aldigimizda) ve genelde hem iginde bulunmus
oldugu X. ve XI. asirlar1 inceledigimizde Islam kiiltiir ve medeniyetinin iiretildigi ve zengin

miras brrakildig1 bir Islam ¢ag1 olup ayni zamanda kiiltiirel ve ilmi etkinliklerin yogun bir

17 Darw’l-‘ilm: Bir kiitiiphane ihtiva etmesine ragmen aym zamanda bir akademi, bir diisiince kurulusu olarak
hizmet vermekteydi. Bk. Ahmet Giiner, “Biiveyhi Devlet Adamlarmin Kitaba ilgileri ve Kiitiiphaneleri”,
Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/14 (2001), 52.

18 Giiner, “Biiveyhi Devlet Adamlariin Kitaba flgileri ve Kiitiiphaneleri”, 35-63.

19 fslam devletlerinin birlikten yoksun dagimik bir vaziyette oldugu bu dénemde Abbasi hilafeti, sembolik dahi
olsa Islam topraklarinda islam’in siar1 ve biiyiik bir manevi birlik kuvveti olarak kalmisti. islam halifeligi o
zaman ki toplumun vicdaninda en derinden biiyiik birlik riiyas1 ve arzusuydu. Bu arzunun devam etmesi ancak
halifeligin varligiyla kaimdi. Idareyi ele gegirmis Siilerin Abbasi halifelerini yanlarinda tutmalarinin sebebi bu
olup halkin nazarinda bu mesrutiyet siireci, Abbasi hilafetinin sonu olan Bagdat’in Mogallar tarafindan isgal
etmesine kadar devam etmistir. Bk. Andre Miquel, [slam ve Medeniyeti (Ankara: Birlesik Dagitim Kitabevi,
1991), 135-136.

2 Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, 105-106.



sekilde yasandigi, zengin kiitiiphanelerin kuruldugu, ilm1 toplantilarin sik¢a yapildigi ve ilim
adamlarimin desteklendigi bir devirdir. X. asrin bir diger 6zelligi ise temel kaynaklarin tedvin
edilmesi ve kayda gecirilmesidir. Bu sebeple bu asir “tahdidu’n-nusus” olarak da
isimlendirilmistir. Arastirma konusu olan Nehcu’l-Belaga eseri de boyle bir donemde

kaleme alimilmistir.



BOLUM I

MUHAMMED ‘ABDUH’UN HAYATI VE ILMIi KiSILiGI

Bu boliimde Muhammed ‘Abduh’un hayati ele alindiktan sonra ilim, kiiltiir ve

medeniyet alanlarindaki ¢alismalari1 incelenecektir.

1.1. Dogumu ve Nesebi

Muhammed ‘Abduh Hasan b. Hayrullah, 1849 senesinde Misir’in Bahira vilayetine
bagli Mahalletu Nasr kdyiinde diinyaya geldi. Babas1 Hayrullah Efendi, Misir’a sonradan
yerlesen Tiirkmen soyundan gelmektedir. Annesinin soyu ise rivayetlere gore Hz. Omer’e

dayanmaktadir.?!

1.2. Tedrisati

[k olarak baba evinde okuma-yazma dgrenen ‘Abduh, yedi yasina gelince Kur’an’
ezberlemeye baslamstir. 1ki sene igerisinde koylerinde bulunan Daru’l-Kur’an’da hafiz
olduktan sonra babasi onu 1862 senesinde Tanta’da bulunan Ahmedi Mescidi’ne
gotiirmiistiir. Burada Kur'an ve Tecvid derslerini tamamladiktan sonra 1864 senesinde yine
Ahmedi Mescidi’nde Ezheri derslerinin ilki sayilabilecegi Kufrevi’nin, Serhu ‘ald metni’l-
Ecrumiyye eserine baslayan ‘Abduh, buradaki egitim sisteminin akli aragtirmay1 engelleyen
ezberci bir yontemden olusmasi; hocalarin gereksiz ve 1srarci bir bicimde nahiv ve fikih
istilahlarinin iizerinde durmalari, onun okuma cesaretini kirmis ve onu kitaplardan nefret
ettirmistir. Burada 1,5 yi1l gegirmesine ragmen bir sey 6grenememistir. Amcast Seyh Dervis
‘Abduh’a sahip ¢ikmis ve onu ikna edip okumay1 birakmamasini saglamistir. “Abduh daha
sonra Seyh Dervis hakkinda su ifadeleri yazmaktadir: “Soylenenleri papagan gibi
tekrarlamakta oldugumuz bir zamanda Seyh Dervis ufkumu acti ve gergek dine donmemi
sagladi ve beni cehaletin karanligindan kurtarip ilmin kapilarini agmis olan Seyh Dervis ten

baska yol géstericim yoktu.”*? ‘ Abduh, Seyh Dervisin destekleriyle yeni bir ruh ve kalp ile

21 Muhammed ‘Ammara, el-Imdm Muhammed ‘Abduh muceddidu'd-dunya bitecdidi’d-din (Beyrut: Daru’s-
Suruk, 1985), 24; Resid Riza, Tarihu'l-ustazi’l-Imdm es-Seyh Muhammed ‘Abduh (Kahire: Daru’l-Fadila,
20006), 16.

2 Riza, Tarihu’l-ustdzi’l-Imdm es-Seyh Muhammed ‘Abduh, 20; Tahirw’t-tanahi, Muzekkerdtu Imam
Muhammed ‘Aba{uh (Kabhire: D@ru’l-Hilél, 1994), 21; Osman Emin, “Misir’da Ré’megans: Muhammed ‘Abduh
ve Ekoli”, ¢ev. Thsan Durdu, Islam Diisiince Tarihi, ed. Mian Muhammed Serif (Istanbul: Insan Yayinlari,
2019), 4 /334.



okumaya tekrardan baslamis oldu. 1866 senesinde Ezher Universitesine kaydoldu lakin
buradaki egitim sistemi de Ahmediye Mescidi’nden farksizdi. Dersler i'rab, i’lal ile
gecmekteydi ayrica mantik ve geometriye dair herhangi bir 6gretim Ezher’de mevcut
degildi.?® Bunun iizerine ‘Abduh, Kahire’ ye 1871 yilinda ikinci kez gelen Cemaleddin
Efgani’den ez-Zevrd’ ve’l-Havrd', Hasiye ‘ald Serhi’s-Semsiyye, Hikmetu’l-isrdk, el-Isarat,
el-Hidaye, Hikmetu’l-igrak, Serhu’l-‘akd’idi’l-Adudiyye, Cagmini, Tevdihu't-tezkirati fi
Umi’l-hey eti’l-kadim, el-Hey etu’l-cedid ve Serhu’l-telvihi ‘ald’t-tevdih adl kitaplari
okumus ve ayrica ‘Abduh, Efgani’den siyasal, toplumsal, edebiyat ve hitabet alanlarinda da
egitim gormiistiir.

Muhammed ‘Abduh 28 yasinda iken (1877) Ezher’in bitirme imtihanlarina girmistir.
Fakat imtihan komitesi, Cemaleddin Efgani’nin derslerine katilanlar1 ve onunla ayni fikirde
olanlarin diistiriilmesini salik vermekteydi. Bununla birlikte ‘Abduh’un Mutezile inancina
sahip olduguna dair sdylentiler mevcuttu.?* Bu aksi tutumlara ragmen, imtihan komisyonu
baskan1 “Mehdi Abbasi” nin®® israr1 ile Muhammed ‘Abduh, Islami ilimlerin gesitli

sahalarinda hocalik yapma yetkisi veren “el-‘Alimiyye” diplomasini almay1 basarmustir.

1.3. Cahstig1 Kurumlar, Ders Halkalari ve Ilmi Calismalar

Muhammed ‘Abduh, Ezher’den diplomasini aldiktan sonraki yil, 1878’de Ezher’e
miiderris olarak atandi; bunun yani sira Daru’l-elsuni’l-Hidiviyye’de Arap dili ve edebiyati
dersleri verdi ve 1879°da Kahire Déaru’l-"'Uliim’a tarih hocasi olarak tayin edildi ve burada
Ibn Haldun’nun Mukaddime’sini okuttu. ‘Abduh, ayrica evinde 6zel kurslar diizenleyerek
fbn Miskeveyh’in  Tehzibu’l-Ahlakn ve Guizot'un Tdrihu’l-Haddrati’l-Uriibbiyye®®
kitaplarini okutmustur. Abduh, Ezher’de ders vermeye baslamadan 6nce de bazi taleberiyle
Ezher’e hazirlik derslerini miitalaa etti. Bunun {izerine ondan ders almak isteyenler
cogalinca onlarla mantiktan Isdgiicr’yi, akdidden de Teftazani'nin Serhu Akdid-i
Nesefiyye’si, adli eserlerini okuttu. O zamanki Ezher’in iinlii hocast Abdurrahméan Uleys,

‘Abduh’un Maturidi itikadi lizerine yazilmis Akaid-i Nesefiyye’yi okutmasina sinirlemistir.

BRuza, Tarihu’l-ustdzi’l-Imam  es-Seyh Muhammed ‘Abduh, 24-26;'Ammara, el-Imam Muhammed
‘Abduhmuceddidu’d-dunyad bitecdidi’d-din, 27-29; Emin, “Misir’da Ronesans: Muhammed ‘Abduh ve Ekoli”,
4 /334-335.

24 Mark Sedgwick, Makers of the Muslim World Muhammad Abduh (Londra: Oneworld Yaymevi, 2010), 9.
% 19. yiizyilda Tecdid hareketini destekleyen biiyiik alimlerden biridir.

%6 Eserin Fransizca orijinal ismi: Histoire générale de la civilisation en Europe (Avrupa Medeniyeti Tarihi)



Ciinkii bu eser itikatta Muteziliye mezhebi gibi akliyeci sayilird1.?’*Abduh’un bu kitab:
okutmasinin sebebi, Sultan Abdiilhamid’e gonderdigi dini egitim 1slahi lahikasinda yer
almistir. Bu lahikada ‘Abduh’un su ifadeleri ge¢mektedir: “Miisliimanlarin itikadlar
zayifladigindan; ona bagh olarak ahlaklart da bozuldu. Miisliimanlarin neden bu hale
geldiklerini arastiracak olursak; bunun bir tek sebebi oldugunu goriiriiz: Dini egitimdeki
sakatliktir. Dini egitiminin ihmal edildigi iilkelerde onlarin miisliimanca olan isimlerinden
Cebriyye ile Miircie’ye ait bazi akaid kalintilarindan baska din namina hicbir sey
kalmamugstir ki bunlar soyle derler: Kulun hi¢bir se¢cim hakki yoktur, yaptigi her seyi mecburi
olarak yapar. Onun i¢in, farzlar: terk etmede ve giindh islemesinde bir mesuliyet yoktur.”?®
Misir'in genel mezhebi Es‘aridir ve bu itikadi mezhep tam anlamiyla ayni olmasa da
Cebriye’ye Maturidi’yeden daha yakindir. Bu sebeple ki ‘Abduh, Ezher’de ve Daru’l-"U
lim’da Efgani’nin de iizerinde etkisi oldugu islahat¢i diisiincelerini okuttugu bu kitaplar
tizerinden gerceklestirmeye c¢aligmistir ve ayrica yeni bir zihin diinyast insa

etmenin temel yapi taglarini olusturmaya gayret etmistir.

1879 yilinda Babidli, Misir’a Hidiv olarak Tevfik Pasayir atayinca yeni Hidiv
Efgani’nin tiim 1slah programlarini reddedip onu siirgiine gondermis ve ‘Abduh’un tiim
resmi gorevlerini azlettirmistir. Fakat yeni kabine hiikiimetini kuran Riyaz Pasa, ‘Abduh’un
cezalarinin kaldirilmasini isteyince 19 Temmuz 1880 senesinde ‘Abduh, el-Vakad'i ‘u’l-
Misriyye adli resmi gazeteye bas muharrir olarak tayin edildi. Kendisine siyasilerin
uygulamalarint ve mahkeme kararlarini tahkik edip elestirebilme yetkisi ve ayrica tiim
matbuatin murakipligi verildi. Bu gorevler ‘Abduh’u 6nemli bir konuma yiikseltmistir.
‘Abduh’un Misir’da ¢ikan yerli ve yabanci biitiin gazeteleri kontrol etmesi, Misir’daki tiim
merkezi ve yerel daireler her yaptig1 icraati ibraz etmek zorundaligi ve ayrica mahkemeler
sonuglanan tiim davalar1 bu gazeteye bildirmesi sayesinde ‘Abduh, Misir’in siyasi, iktisadi

ve ictimai biitlin cihetlerine de vakif olmugtur. 28 Mart 1881°de maarif yiiksek meclisi insa

edilince Muhammed ‘Abduh daha sonra oraya iiye olarak tayin edilmisgtir.?°

21 Ruza, Tarihu 'l-ustazi’l-Imam es-Seyh Muhammed ‘Abduh, 135-136 ; Halil Taspinar, “Muhammed ‘Abduh
Bibliyografyasi Uzerine Bir Deneme”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/ 2 (Aralik 2003),
261-290; Muhammed ‘Abduh, Tevhid Risalesi (Ankara: Fecr Yaymlari, 1986); Osman Keskioglu,
“Muhammed ‘Abduh”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18 (1970), 111-112.

28 fhsan Siireyya Sirma, II. Abdiilhamid’in Islam Birligi Siyaseti, (Istanbul: Beyan Yayinlar1, 1990), 39.

29 Ammara, el-Imam Muhammed ‘Abduhmuceddidu’d-dunya bitecdidi’d-din, 31-32.
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1882°de ¢ikan ‘Urabi ayaklanmasinda®® gazetede yaymlanan makaleleriyle Misir
halkin1 fikri yonden etkileyip ve zihinsel agidan da ihtilale zemin hazirladigi gerekcesiyle
Ingilizler tarafindan Beyrut'a siirgiine gonderildi. ‘Abduh, resmi gazetedeki yazarlik
hayatina sadece 18 ay devam edebilmistir. ‘Abduh, 1885 yilinda siirgiine gonderildigi
Beyrut’taki Sultiniye Medresesi’ne Islam dinini ve Arap dilini tekrardan ihya edebilmek i¢in
miiderrislik yapmasi tizere ¢agrildi. Medresenin miidiiriiyle beraber idare yonetimini 1slah
etti ve medresenin egitim plan ve projesini tiimiiyle yeniden tasarladi. Ilkokula benzer bir
medreseyi yaptigl 1slahat calismalariyla yiiksek medrese goriinlimii veren bir kuruma
doniistiirdii. Burada tevhit, mantik, belagat, Islam tarihi, meani, insd ve fikih derslerini
okuttu ve ayrica fikih derslerinde Osmanli mahkemelerinde hiikiim kaynagi olan Mecelletu

Akaidi’l-Adliye’yi de ders kitabi olarak isledi.

‘Abduh, bu medresedeki dgrencilerini ¢ogunlukla kompozisyon yazmakla sorumlu
tutmakta idi ve ayrica Nehcu'l-Beldga’dan ve Divanu’l-hamdse’den bazi kisimlari da
ezberletmekteydi. Ogrencilerin zihinlerini agmak; onlar1 daha iiretken haline getirmek ve
idrak seviyelerini yiikseltmek amaciyla Ibn Sind’nin el-Isdrdt ve t-tenbihdt ve Teftazani nin
Tehzibu’I-Mantik ve’l-Kelam kitaplarindan bazi1 boliimleri 6grencilerine okumaktaydi. Bazi
giinler giiniinlin tamamini ders islemekle gegirirdi. ‘Abduh’un devamli surette ders islemesi

enerjisini eksiltmez aksine siirekli arttirirdi.

‘Abduh’un Beyrut’taki evi de medrese gibiydi. Her fikir ve diislinceden insanlar
gelmekte; evi dolup tagsmaktaydi. Ramazan geceleri yatsidan sonra gecenin ileri saatlerine
hatta sahura kadar Sirefu n-Nebeviyye okunurdu. ‘Abduh, ilim talebelerine entelektiiel bir
heyecan getirmisti. ‘Abduh’un Beyrut’taki evi dar geldigi i¢in; 6grenciler Beyrut Belediye
Baskani’nin ikametgihinda toplanmaya basladi.3* Ogrencilere kelam ve mantik dersleri
vermekteydi. Bu dersler hemen her gece olmakta ve ayrica haftada da ii¢ giin olmak {izere
Mescid-i Omer’de tefsir dersleri vermekteydi. Bu dersler yaklasik iki yil devam etti. Sekip
Arslan®, o giinleri; “Biz ‘Abduh’da simdive kadar gérmedigimiz bir aydin tavri goriiyorduk.
Bu alim, nakli ve akli ilimleri en iist derecede birbirleriyle birlestiriyor, her seyi alisik

oldugumuz kanaatlarin fevkine yiikselen bir filozof kavrayisiyla inceliyordu. Biz daha once

30 Misirli devlet adami olan ‘Urabi Pasa (1841-1911) tarafindan baslatilan isyan hareketi baslangicta Ingilizlere
kars1 direnen ordu kumandani olsa da isyanin sonuglar1 arasinda Misir ve Sudan’in Ingilizler tarafindan isgaline
zemin hazirlamistir. Bk. Hilal Gorgiin, “Urabi Pasa”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 42/167.

$!Mehmet Zeki iscan, Muhammed ‘Abduh’un Dini ve Siyasi Gériisleri (Erzurum: Atatiirk Universitesi,
Basilmisg Doktora Tezi, 1997), 38.

32 Beyrut Medresetu’s-sultaniyye’de okurken Muhammed ‘Abduh’tan fikih ve akaid dersleri almustir.
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bu tiir bakis agisina rastlamamistik.” seklinde anlatmistir. “Abduh, Beyrut hayatini ilmi
calismalarla oldukga verimli gecirmistir: Osmanli adina iki tane dini tedrisat 1slah1 hakkinda
layiha hazirlamistir. Aym sekilde Misir’in egitim 1slah1 hakkinda da bir layiha yazmustir.
Beyrut’ta Arap-islam mirasini tahkik etmeye baslamistir. Bediuzzaman el-Hemedani’nin
Makamdt'in1 ve Nehcu’l-Beldga eserlerini tahkik edip serh etmis ve tahkik ederken belli bir
ilmi usule/metodolojiye bagl kalmistir. Ibn Sind’nin el-Isdrdt ve 't-tenbihdt adli eserini de
serh etmistir. “Abduh, modern asirda Arap muhakkiklerin Onciisii olmustur. Efgani’nin
Oonemli bir eseri olan er-Red ‘ale d-Dehriyyin adli kitab1 Ebu Turab’in yardimiyla Fars¢a’dan
Arapga’ya g¢evirmistir ve ‘Abduh, dogunun uyanisindan sonra ilk akli yontemle Kur’an
tefsirine Beyrut’ta iken baglamig bu tefsiri hazirlarken hocas1 Efgani’den 6grendigi yontemi

tatbik etmistir. 33

1888 yilinda ‘Abduh, Beyrut’taki siirglin hayatini tamamlayip Misir’a dondii. Donemin
Misir Hidivi Tevfik Pasa, ‘Abduh’un bagimsizlik ve 6zgiirliik fikirlerinin egitim yoluyla
toplumda yayilmasini engellemek amaciyla ‘Abduh’u miiderris olarak gérevlendirmedi. Onu
diger yargi isleriyle mesgul etmek istedi. ‘Abduh, bu duruma sinirlenmis ve su sekilde tepki
vermistir: “Ben siiphesiz ki insanlar arasinda hiikiim vermek igin yaratilmadim bilakis ben
sadece ve sadece muallim olarak yaratimisim ve kendimi egitimcilik konusunda tecriibe
ettim ve bunda basarili oldugumu gordiim.” Igisleri nazir araya girsede bu durum reddedildi
ve ‘Abduh, Kahire’nin disindaki Binha’daki Zekazik Mahkemesine hakim olarak atandi daha
sonra Kahire’deki Abidin Mahkemesinde hakimlik yapti. 1891 senesinde en yiiksek
dereceye ulasip istinaf mahkemesine miistesar olarak tayin edildi.** Bir hakim olarak
‘Abduh, Misir’da tarafsiz ve adil birisi olarak taninmistir. “Abduh hakimlik yaptig: sirada
biitlin mesaisini Misir’in uyanigint saglamaya yoneltmistir. Bunun i¢inde ahlaki, egitim ve
geleneksel toplum kurumlarinin ¢agin ihtiyacini karsilayacak bir bicimde yapilandirmaya

gayret etmistir.3

‘Abduh’a gore Misir’in biitiin siyasal ve sosyal sorunlarin ¢6ziimii ancak egitim ve
ogretimin yaygilastirilmas1 ile miimkiin kilmabilirdi ayrica ‘Abduh, Islam’a hizmet
etmenin en biiylik yolunun Ezher’i 1slah etmekten gectigini diisiinmekte ve Ezher’in 1slahi
tiim memleketin 1slah1 ve Ezher’in fesada ugramasinin ise tiim memleketin fesada ugramasi

olarak gormekteydi. ‘Abduh bunu soyle izah etmekteydi: “Biz ancak onlarin (Ezherlilerin)

3 Ruza, Tarihu l-ustazi ’l—I:ma”m es-Seyh Muhammed ‘Abduh, 398.
34 Ruza, Tarihu’l-ustazi’l-Imam es-Seyh Muhammed ‘Abduh, 420.
3 Emin, “Misir’da Rénesans: Muhammed ‘Abduh ve Ekolii”, 4/336.

12



sozlerini dinleyip onlarin hallerine ve durumlarina bakmaktayiz. Hatta onlarin kulaklariyla
isitmekte, onlarin gozleriyle gormekteyiz; onlarin hisleriyle hissetmekte, lisanlariyla
konusmaktayiz. Nasil boyle olmasin ki, onlar ruh, biz gélgeleriz, onlar riizgdr biz ise agag
dallarvyiz. Onlar hareket ettiginde biz de hareket ediyor, durakladiklarinda biz de
durakliyoruz.” Sonrasinda ‘Abduh aslinda Ezher’e hoca olarak tayin edilince hemen bir
kalkinma hareketi baslatsa da diger mutaassip hocalar tarafindan bu durum engellendi.
Misir’a doniisiinden sonra ise bu 1slah ¢abasini siyasi yolla halletmeyi diisiindii ve kendi
hazirladig1 egitim 1slahini konu alan raporunu Hidiv II. Abbas® destekleyince bu rapor
yoniinde 1894 senesinde 5 iiyeden olusan Ezher idari Meclisi olusturuldu ve ‘Abduh, bu
mecliste hiikiimet temsilcisi sifatiyla iiye oldu ve 5 yil igerisinde resmi fetva velayet

makamini kuvvetlendirdi.®’

‘Abduh’un Ezher’de verilen egitimin 1slah yoniindeki ¢abalari kendi istedigi yonde tam
anlamiyla basariya ulasamasa da buradaki 6grencilerin ¢ogunun genis kapsamli diisiince
akimlarini tanimasini saglamistir. Bunlarin basinda Modern Bati’ya 6zgii bir¢cok arastirma

konusu ve en 6nemlisi “Klasik Arap Edebiyat1” calismalar1 gelmistir.

1899 senesinde Ingilizler, ser’i mahkemeler ile milli mahkemeleri birbirine baglamak
isteyince istinaf mahkemesindeki iki miistesar1 ser’it mahkemeye tayin etmis. Bu duruma
Misir' Tirk kadist Cemaleddin Efendi ile Ezher seyhi ayn1 zamanda Misir miiftiisii olan
Seyh Hasune en-Nevavi siddetle muhalefet edince ikisi de gorevlerinden azledilmistir.
Muhammed ‘Abduh da bunun iizerine Misir'in Bas Miiftiiliigiine getirilip 1899 yili
icerisinde Kanun Istisare Meclisi'ne iiye olarak atanmistir. ‘Abduh, Misir miiftiiliik
makamina o giine kadar goriilmemis bir sayginlik kazandirmis ve ayrica 1slahat

diisiincelerinin genis bir alanda etkili olmasin1 bu makam saglamistir.*°

Resid Riza'nin 1srartyla “Abduh, 1899 yilindan itibaren vefatina kadar (1905) Ezher’de
Kur’an tefsiri lizerine tamamen yeni bir metotla ders vermistir. Resid Riza aldig1 notlarim
bir y1l sonra e/-Menar dergisinde nesretmeye baslamistir. ‘Abduh ancak Nisa slresinin 125.

ayetine kadar gelebilmis, nesri ise derginin 15. cildine kadar stirmiistiir.

% Hidiv Tevfik Pasa vefat ettikten sonra Misir hidivi Avrupa’da okumus daha yenilikgi anlayisa sahip II. Abbas
olmustur. (Hidiv: Sultan Abdiilaziz déoneminde Kavalali Mehmet Ali Paga’dan sonra Misir valilerine verilen
unvan olup 1867-1914 yillar1 arasinda kullanilmistir.)

37 Abbas Mahmid el-‘Akkad, ‘Abkari el-Islih ve't-Ta ‘lim el-Imam Muhammed ‘Abduh (Kahire: Hindavi
Yayinlari, 2013), 120.

38 Hodgson, Islam i Seriiveni, gev. Berkay Ersoz, 3/322-326.

39 Emin, “Misir’da Rénesans: Muhammed ‘Abduh ve Ekolii”, 4 /337.
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1.4. Eserleri

1- Risdletu’l-varidat fi surri’t-tecelliyat: 1872 senesinde yazilan bu risale 1874°te ilk
defa Kahire’de basilarak Resid Riza tarafindan ‘Abduh’a nisbet edilmistir. Muhammed
‘Ammara ise bu risalenin ‘Abduh’a degil Efgani’ye ait oldugunu dile getirmistir. Ciinkii bu
kadar derinlikli, zor bir felsefi risalenin istiin gli¢ gerektirdigini ve ‘Abduh’un ise o yilda
daha 23 yasini bile gegmediginden otiirii ‘Ammara, yalnizca mukaddemenin ‘Abduh’a ait
oldugunu ileri stirer. Osman Emin ise R1za’y1 takip ederek bu eseri ‘Abduh’un eseri olarak

ele almustir.

2- Serhu Makamati Bediuzzaman el-Hemedani®®: 1k defa 1889 yilinda Beyrut'ta
basilmistir. ‘Abduh, eserdeki kelimeleri aciklayarak ve tahkik ve ta‘lik suretinde serh
etmistir. Hemadani’nin bu eseri Arap edebiyatinda ¢ok bilinmesine ve kendinden sonra
yazilan bir¢ok makamata tesir etmesine ragmen ‘Abduh’a gelinceye kadar lizerine serh

yazilmamustir.**

3-Risdletu’'t-Tevhid: Muhammed ‘Abduh’un en meshur eseridir. Beyrut Sultaniye
Medresesi’nde okuttugu ilmu’t-tevhid dersleri, Tevhid Risalesi’nin temelini olusturmustur.
Bu kitabin ilk baskist 1898 senesinde Bulak’ta (Matbaatu’l-Emriyye) yapilmistir. 1908
yilinda Resid Rizd tarafindan tekrar gbézden gecirilerek Matbaatu’l-Menar’da

nesredilmistir.*?

4-Ta likdt ‘alé Besd'iri'n-Nasiriyye: ‘Abduh, Omer b. Sehlan es-Savi’nin mantik

eserini tahkik etmis ve iizerine serh yazmistir. Bulak’ta 1898 senesinde yayinlanmistir.*?

S-Takriru mufti’d-diyari’[-Misriyye fi 1slahi’l-mehakimi’s-ser iyye: Misir miftiligi
yaptig1 sirada ser'l mahkemelerin yargilama yonteminin 1slahini temel aldigi bu raporun
temel fikri gelecegin hakimlerinin ahlaki ve ilm1 seviyelerinin yiikseltilmesi gerektigi; maddi
durumlarinin iyilestirilmesi ve seg¢ilmelerinin daha uygun sartlara baglanmasi baglaminda
seriat hakimleri mektebinin kurulmasi 6nerisi olan bu rapor, Resid Riza tarafindan 1900

yilinda Menar Matbaasi’nda nesredilmistir.

2020).

4 Nevzat Asik, “Bediiizzaman el-Hemedani”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1992),
5/328.

42 Tagpinar, “Muhammed ‘Abduh Bibliyografyasi Uzerine Bir Deneme”, 271.

4 Muhammed ‘Ammara, el-4 ‘malu’l-kdamile li’I-Imdam Muhammed ‘Abduh (Beyrut: Daru’s-Suruk, 1993), 418.
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6- el-Islam ve 'n-Nasraniyye ma ‘a’l- ilm ve’l-medeniyye: Fransiz materyalistlerinden
Ernest Renan’in takipgisi Arap asilli Hristiyan yazar Ferah Anttin’un Ibn Riist hakkindaki
yazisinda Hristiyanligm Islam’a nispeten bilime daha agik oldugunu iddia eden makalesine
verilmis olan bir cevaptir. 1901 yilinda el-Menar’da tefrika edilen bu eser Resid Riza
tarafindan kitap haline getirilerek bircok baskisi yapilmistir. Bu eser modern Miisliiman

savunmaciligin énemli eserlerinden biri olarak sayilir.*

7-Ta likat ‘ala Serhi’d-Devvani li’l- 'Aka’idi’l- ‘Adudiyyetu: Celaluddin ed-Devvani,
Es ari kelamcilarindan Adududdin el-Ici’nin el- ‘Aka ’idu’I- ‘Adudiyye adl risalesine Serhu I-
‘Aka idi’l-Adudiyye adl1 serh yazmistir. ‘Abduh’ta bu serhe hasiye yazmistir. Bu hasiye ilk

defa 1876 yilinda Kahire’de nesredilmis ikinci baskisi ise 1904 senesinde yayinlanmistir.*

8-Tefsiru sureti’l- Asr: ‘Abduh’un Tunus’ta verdigi tefsir konferanslari Sirati-

Mustekim’in iiciincii cildinde tefrika edilmistir.*®

9- Tefsiru’l-Kur 'ani’l-Hakim: Bu tefsir kitab1 ‘Abduh’un Ezher’de (1899-1905) yillar1
arasinda alt1 yil boyunca verdigi derslerden olugmaktadir. ‘Abduh’un tefsir ettigi kisim
Fatiha suresinden itibaren Nisd suresinin 126 ayetine kadardir. Ogrencisi Resid Riza,
‘Abduh’un vefati sonrasinda kendisi hocasinin yontemini takip ederek Yusuf suresinin 52.
ayetine kadar gelebilmistir. Muhammed ‘Abduh’un bu tefsiri, i¢timal ve edebi tefsir
ekoliiniin kurucusu olarak kabul edilir. Emin el-Huli, ‘Abduh’un etkisinde kalarak bu

edebi/beyani tefsir metodunun temel ilkelerini belirlemistir.*’

8. Tefsiru cuz’i ‘Amme: ‘Abduh, bu tefsirinde ayetleri dilsel acidan tahlil etmis ve
belagi niiktelere deginerek sosyolojik perspektiften ayetlerin degerlendirmesini yapmustir.
Bu tefsirin i¢timai tefsirin giizel bir 6rnegi oldugu kabul edilmektedir.*® ‘Abduh, bu eseri
Cemiyet-i Hayriyye-i Islamiye’nin agmis oldugu okullarda okutmak iizere telif etmistir.

Avrupa gezisinde iken yazmis, Tunus’ta tamamlamustir. (1900)*

4 Osman Keskioglu, “Muhammed ‘Abduh”, Ankara Ilahiyat Fakiiltesi 18/14 (1970), 121.

4 Tagspinar, “Muhammed ‘Abduh Bibliyografyasi Uzerine Bir Deneme”, 268-269.

46 Keskioglu,“Muhammed ‘Abduh”, 122.

47 Emin el-Huli, “Tefsir ve Tefsir’de Edebi Tefsir Metodu” 2 (1988), 103-114.

% Volkan Akbas, “Tefsir'u Ciiz’i Amme” Eseri Ekseninde Muhammed ‘Abduh’un Kur’'an’i Yorumlama
Yéntemi (Erzurum: Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 3.

4 Keskioglu, “Muhammed ‘Abduh”, 122.
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9- Tahriru’l-Mer'a: Bu kitap ‘Abduh’un 6grencilerinden Kasim Emin tarafindan
yayinlanmistir fakat kitap igerisindeki bazi boliimler dogrudan ‘Abduh’a aittir. (Kadin egitim

sorunu, Talakin baglayiciligl, Te‘addu’z-zevcat vb.)*

10-Tefsiru’l-Fatiha: M. Resid Riza’nin bazi izahlar ile 1905 senesinde Kahire’de

bastlmistir.

11-Serhu Nehci’l-Belaga: es-Serif er-Radi’nin Ali b. Eb1 Talib sozlerini derledigi
esere ‘Abduh’un bir serhidir. ‘Abduh, Hz. Ali’'nin sozleri hakkinda su ifadeleri
kullanmaktadir: “Arapga konugan biitiin uluslar arasinda; Ali'nin sézlerinin Kuran'dan ve
Peygamberin sozlerinden sonra en beldgatli, en kusatici, en iistiin sozler oldugu yolundaki
inanct ifade eden sozden daha giizeli yoktur.” ‘Abduh ilgili eseri serh ederken dil, tislup ve
edebiyat acisindan incelemis ve tevhid ilkesine vermis oldugu biiyiikk ehemmiyetten dolay1
ihtilafli mevzulara deginmemistir. 1. Baski 1880°de Beyrut’ta yayinlanmistir. Kahire’de de
bir¢ok baskist yapilmistir.

12- Esrdru’l-Beldga: Bu eseri ilk defa Muhammed ‘Abduh tahkik etmis ve Resit

Riz&’nin agiklamalariyla Menar’in 4. cildi 5. senesinde (1902) basilmistir.>

13- Deldilu’l-I ‘cdz: Muhammed ‘Abduh ve Sinkiti’nin tashihleri ve Resid Riza’nin
hasiye izahlariyla beraber yaymlanmistir. 1. Baski, Kahire,1903; 2. Baski, Menar Matbaasi,
1902.

14- el-Muhassas: Ibn Side'nin Arapga sozliigiinii, Ibn Taha b. Mahmid’un
baskanliginda Sinkiti ve Muhammed ‘Abduh’un da i¢inde bulundugu bir heyetin tashihiyle

bes cilt (on yedi ciiz) halinde basiimistir.>?

15- el-Islam ve’r-red ‘ald muntekidihi: 1902 yilinda tarihgi ve Fransa’nin Disisleri
Bakani Gabriel Hanotaux’nun “Miisliiman Sorunuyla Kars1 Karsiya” baslikli yazisi
yayinlamasindan sonra Misir’in bas miiftiisii olan Muhammed ‘Abduh, Fransa’daki Islam
hakkindaki yaygin diisiincelerin ne kadar yanlis oldugunu Fransiz tarihgilerine ispat ettigi

bir reddiyesidir.>

S0 Ammara, el-A ‘madlu’l-kamile Ii’I-Imdam Muhammed ‘Abduh, 173.

S Ammara, el-A ‘malu’l-kdmile Ii’I-Imam Muhammed ‘Abduh, 2/420.

52 Sahban Halifat, “el-Muhassas”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/18.
53 Emin, “Misir’da Rénesans: Muhammed ‘Abduh ve Ekolii”, 4/337-338.
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19- Takrir fi islahu’l-hdakimu’s-ser iyye: 1. Baski, Kahire, 1900, Menar Matbaasi.

20- el- ‘Urvetu’l-vuska: Efgani’nin gozetiminde Muhammed ‘Abduh’un Paris’te
yazmis oldugu tiim makalelerinin mecmuasidir. 1. Baski, Beyrut, 1910; 2. Baski, Kahire

1928.

21-Hakikat-i Mezheb-i Neygeri: Efgani’ye ait olan bu kitabt Muhammed ‘Abduh, Ebu
Turab’in yardimiyla Fars¢adan Arapcaya er-Red ‘ale’d-Dehriyyin ismiyle ¢evirmistir. 1.
Baski 1886°da Beyrut’ta nesredilmistir. Bu eseri Samli Miinir Efendi Tiirk¢eye ¢evirmis ve
bu terciimeyi Efgani goézden gecirip Abdiilhamid’e kendisi sunmustur. Bu niisha Yildiz
Kiitiiphanesinde olup basilmamistir. 1956’da tekrardan Aziz Akpinar tarafindan terciime

edilip bu terciimeyi Diyanet Isleri Baskanlig1 yayinlamistir.>
22- el- ‘Akidetu’l-Muhammediyye: 1. Baski, Kahire, 1877; 2. Baski, Kahire, 1925.%

23- Fetva ictima ‘iyye: Isverenler ve is¢iler meselesini anlatan bir makaledir. el-Cdmi ¢

dergisinde nesredilmistir.
24-Vasiyyetu siyasiyye.

25- Resa il siydsiyye ild Blunt.

1.4.1. El Yazmas: Eserleri>®
1- Risaletu fi ‘1ilmi’l-vaz " Yaklasik 10 sayfa kadar ve ince bir hatla yazilmis bir eserdir.

‘Abduh kendi el yazistyla yazmustir.

2-Fi'l-mantiki li’l-seyh: Muhammed ‘Abduh’un derslerinin bir hiilasasidir 6zellikle
Taftazani’ye ait Tehzibu’l-mantik kitabinin agiklamasindan olusmaktadir. Cogunlukla

talebesi tarafindan yazilmistir.

3- Duris Daru’l-ifta’”: ‘Abduh’un Ezher fetva dairesinde vermis oldugu derslerinin
hiilasasin1 igermektedir. Suriyeli talebelerden biri olan es-Seyh ‘Ahmed Muhammed

tarafindan bu hiilasa 1931 Eyliil ayinda tedvin edilmistir.

4-et-Terbiye: “Abduh’un Herbert Spencer’in egitime dair bir eserini Fransizcadan

terclime ettigi eserdir.

5 Osman Keskioglu, “Cemaleddin Efgani”, Ankara Ilahiyat Fakiiltesi 10/ts. (1962), 102.
*> Osman Emin, Rdidu’I-Fikri’l-Misriyyi el-Imam Muhammed ‘Abduh (Kahire: el-Meclisu’l-e‘1a, 1965), 269.
% Emin, Rdidu I-Fikri’I-Misriyyi el-Imdm Muhammed ‘Abduh, 271-272.
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1.4.2. Bazisinin ya da Tamaminin Kayboldugu El Yazma Eserleri®’

1- Risaletu f1 vahdeti’l-Vuctid: Muhammed ‘Abduh’un bu eseri basilmamustir.

2-Tarihu Isma ‘1l Basa: ‘Urabi isyani sirasinda bu eserin bazi parcalar1 Abdullah Nedim

tarafindan et-Taif’te yayinlanmustir.

3- Felsefetu’l-Igtima‘ ve’t-Tarih: Muhammed ‘Abduh’un Daru’l-Ulum’da iken (1879-
1878) Ibn Haldun’un toplum nazariyeleri hakkinda yapmis oldugu konferanslarimi ve

derslerini icermektedir.
4-Nizamu’t-terbiyeti’l-Misriyye.

5-Tarfhu esbabi’s-sevrati’l- Urabiyye.

1.5. Gazete Faaliyetleri ve Yazilar

Muhammed ‘Abduh’un yasamini inceledigimizde hayati boyunca bes farkli gazetede
makalelerini yaymlamis oldugunu gérmekteyiz. ilk yazilarmi ‘Abduh, heniiz Ezher’de
talebelik yillarinda ve Cemaleddin Efgani’nin tedrisatinda iken Efgani’nin 1slaha
yonlendirmesiyle ‘Abduh, el-Ehram ve Ceridetu’l-Misir gazetelerinde edebi, i¢ctimai ve
siyasi konularda makaleler yazmaya baslamis ve yazilarinda seci‘i iislubuna bagl kalarak
yazmlst1r.58

Ceridetu’l-Misir gazetesinde iki tane makalesi yayinlanmistir. Bu makalelerinin
isimleri sunlardir:®®

1- Felsefetu’t-Terbiyye.

2- Felefetu’t-Siné".

Haftalik ¢ikan e/-Ehram gazetesinde 5 makalesi yaymlanmistir. Bu makalelerinin
isimleri sunlardir:

1- Takrizu’l-Ehram.

2- el-Kitabetu ve’l-Kalem.

3- el-Mudebbiru’l-Insani ve’l-Mudebbiru’l‘ Akliyyi’r-Ruhaniyys.

4- el-‘Ulimu’l-Kelamiyye ve’d-Da ‘vetu i18’l- 'Ulim1’l-*Asriyye.

5- et-Tuhfetu’l-Edebiyye.

5" Emin, Rdidu I-Fikri’l-Misriyyi el-Imam Muhammed ‘Abduh, 272.
58 ‘Ammara, el-Imdm Muhammed “Abduhmuceddidu’d-dunya bitecdidi’d-din, 31.
59 Riza, Tarihu l-ustdazi’l-Imam es-Seyh Muhammed ‘Abduh, 2/1-45.

18



Hidiv Tevfik Pasa tarafindan, 1879 yilinda tiim 6gretim gorevlerinden azledilmesinden
bir y1l sonra Riyaz Pasa tarafindan el-Vaka ‘i ‘u’l-Misriyye adli Misir Resmi Gazetesi’ne yazar
olarak gorevlendirilmistir., Muhammed ‘Abduh, ikinci senesinde bas muharrirlige
yiikselmistir. Icisleri nazirliga bagli matbuat idaresini eline almis ve orada edebiyat
boliimiinii kurmustur. Amact ise bu sayede ahlaki, edebiyati ve dili 1slah ederek halki

bilin¢lendirmek idi.

Resid Riza, Tarihu’l-ustdzi’l-Imam es-Seyh Muhammed ‘Abduh kitabinin ikinci cildinde

el-Vaka'i ‘u’l-Misriyye’de yayinlanan ‘Abduh’un 36 makalesine yer vermistir.

Muhammed ‘Ammara, el-A ‘mdlu’l-kimile adli eserinin birinci, ikinci ve tg¢linci
ciltlerinde Resit Riza’nin yer almadig1 e/-Vakd i ‘u’l-Misriyye’de yayinlanan ‘Abduh’un 32

makalesine yer vermistir.

Muhammed “Abduh, Beyrut’un resmi gazetesi Semardtu’l-Funiin’da makaleler kaleme

almistir. Bu makale isimleri sunlardir:®°
1- el-Intikad.
2- Risaletu’l-seyri Samvil Biker fi’s-Stidan ve Misir ve Inciltere.

3- Masir ve ceridetu’l-cenne.

4- Murésalat.

5- Misir ve’l-mehakimu’l-ehliyye.

6- el-Lugatu’r-resmiyye fi mehakimi’l-ehliyyeti bi-muisir.
7- Kutubu’l-megazi ve ehadisi’l-kussasin.

8- el-Mes eletu’l-hindiyye.

Muhammed ‘Abduh, Beyrut’ta siirgiindeyken 1883 senesinin sonlara dogru Efgini
tarafindan Paris’e cagrilmistir. “Abduh, Efgani’nin teklifi lizere el- ‘Urvetu 'l-vuska gazetesini
birlikte yayinlamaya baglamislardir. Gazetenin bagsyazarligina ‘Abduh gec¢mistir. Bu
gazetenin yaymlanmasi Islam iilkelerinde ve Avrupa’da biiyiik bir yanki uyandirmis ve bu
yiizden Ingilizler bu gazetenin Misir, Sudan, Hindistan’a girmesine izin vermemistir. Bu
gazete, ‘Abduh ve Efgani tarafindan Islam cografyasindaki biiyiik Arap liderlerine ve kanaat
onderlerine gonderilmistir. Her bir derginin gelisinde neredeyse bir devrim etkisi

goziikmiistiir.®? Gazetenin ana gayesi, ittihad-1 Islam’ tesis ederek emperyalizme karst

60 ‘Ammara, el-A ‘madlu’l-kdmile 1i’I-Imam Muhammed ‘Abduh, 737-753.
81 Riza, Tarihu l-ustizi’l-Imam es-Seyh Muhammed ‘Abduh, 304.
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topyekiin bir sekilde mutlak miicadele ve direnisi toplumda yayginlastirmak, 6zelde de
Misir’1 Ingiliz sémiirgesinden kurtarmaktir. Ibrahim el-Muveylihi kendi tarihgesinde sunlari
ifade etmistir: “Efgdni’nin amact dini haklart savunmak ve miiminlerin emiri Osmanli
Halifesi adina Islam halklarini birligine cagwmaktir””®> Bu gayeler muvacehesinde
cogunlukla Kur’an’dan bir ayet segilerek ve o ayetin ekseni etrafinda el- ‘Urvetu’l-vuska
gazetesindeki makaleler kaleme almilmistir.%® ilk sayis1 13 Mart 1884’te yayinlanmistir.
Toplam on sekiz say1 ¢ikan el- ‘Urvetu’l-vuska’nin son sayist 16 Ekim 1884 tarihini tagir.
Gazetenin kapanmasinin nedenleri arasinda Ingilizlerin, Fransiz hiikiimetine gazetenin
kapatilmas1 noktasinda 1srar etmeleri ve ayrica gazetenin finansal agidan sikintiya
diismesidir. Gazetenin kapanmasiyla Efgani Iran’a ‘Abduh ise Beyrut’a dénmiistiir.
‘Abduh’un el- ‘Urvetu l-vuskd Gazetesi’nde ele aldig1 makale isimleri sunlardir:®*

1. ikazu’l-va‘li-mukavemeti’l-isti ‘mar.5°

. el-Ceride ve menhecuha.
. el-Cinsiyyetu ve’d-diyanetu’l-Islamiyye.
Mad?’l-’ummeti ve hadiriha ve ‘1lac ‘alleleha.

en-Nasraniyyetu ve’l-Islam ve ehlihuma.

2
3
4
5
6. Inhitatu’l-muslimin ve sukiinuhum ve sebebi zalik.
7. et-Te assub.

8. el-Kada’ ve’l-kader.

9. el-Feda'il ve'r-raza’il ve "eserihuma.

10. el-Vahdetu’l-Islamiyye.

11. el-Vahde ve’s-siyade ev el-vifak ve’l-galb.

12. Isti‘anetu’l-fatihin ‘ald’l-umem bi’emra’iha ve ru’isa’ha.
13. el-Emel ve talebu’l-mecd.

14. Ricalu’l-devle ve bi-taneti’l-melik.

15. Kem hikmetu’l-lillah fi hubbi’l-mahmadeti’l-hakka.

16. es-Seref.

17. Da‘vetu’l-ferasi ile’l-ittihadi ma‘a’l-efgani.

18. Imtihanu Allah 1i’l-mu’ minin.

19. Esbabu hifzr’l-mulk.

62 {brahim Aydin, Urvetu’l-Vuska Cemaleddin Afgani Muhammed ‘Abduh (istanbul: Bir Yayincilik, 1987),
27.

63 Ruza, Tarihu l-ustdzi’l-Imam es-Seyh Muhammed ‘Abduh, 307.

84 Riza, Tarihu l-ustizi’l-Imam es-Seyh Muhammed ‘Abduh, 2/215-339.

8 Emin, Rdidu I-Fikri’lI-Misriyyi el-Imam Muhammed ‘Abduh, 247.
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20. Sunenu Allah fi’l-umemi.

21. el-Umme ve sultatu’l-hukmi’l-mustebid.
22. el-Vehm.

23. el-Cubn.

1.6. Muhammed ‘Abduh’un 19. Yiizyilda Edebiyata Katkilari

Muhammed ‘Abduh’un edebiyati ve dili 1slah etme hareketindeki rolii modern asrin
toplumundaki etkisini, ehemmiyetini, derinligini ve biyiikliigiinii dakik bir tabirle ifade
edecek olsak devrim kelimesi yerinde olacaktir. Misir’in {inlii tarihgisi ayn1 zamanda Ezher
Alimler Heyetinin {iyesi olan Muhammed ‘Ammara’nin ifadeleri su yondedir: “ ‘Abduh un
el-Vakd'i ‘w’l-Misriyye deki makalelerini kendi dénemindeki diger gazetelerdeki makaleler
ile muhteva ve tislup acgisindan karsilastirdigimiz vakit ‘Abduh’un yazilarinda Arap dilinin
altin caginda kaleme alinan yazilardan ilham aldigini séyleyebiliriz. Cahiz in risalelerinden

bugiine gelen gelismis bir uzantidir.””®®

‘Abduh’un Paris’te iken yazdigi el- ‘Urvetu’l-vuskd gazetesi'ndeki makaleler, Resit
R1z&’nin lizerinde biiyiik bir etki olusturmustur. Resit R1za dnceleri tasavvufi-ziihdi bir hayat
anlayisina sahipken ‘Abduh’un yazilariyla islahatci olmustur®” ve Resit RizA’nin kendi
ifadeleri su sekildedir: “el- ‘Urvetu’l-vuska min iki sayisint gordiim ve hemen o iki sayiyt
sevkle okumaya bagladim ve gergekten ruhumda biiyiik bir lezzet duydum sanki sihir etkisi
vapti ve siiratle diger sayilarini aramaya bagsladim bazilarini babamin yaminda geri
kalanlarint ise hocam Seyh Hiiseyin Cisr’in yaninda buldum ve hepsini istinsah ettim ve
defalarca onlart okudum. Bu sayede Islami din anlayisimda farkls bir yola intikal ettim bu
veni din anlayisim sadece ruhani ve uhreviden ibaret degil bilakis bu din hem ruhani hem
cismani hem uhrevi hem de diinyevidir tiim bunlar Hakk in yer yiiziindeki egemenligine yol
gosterici gayeleridir ve bu gayeler insani Allah’in yeryiiziindeki halifesi yaparak adaleti ve
sevgiyi ikame eder.”®® Resit Riza, baska bir yerde ruhunda olan degisimi su ciimlelerle

13

aciklamaktadir: “ el- ‘Urvetu’l-vuska’min her bir sayisi elektrik kablolari gibiydi bana

dokundugu an ruhumda bir sarsinti ve infial meydana geliyor, ardindan ateslenip

tutusuyordum.”®

8  Ammara, el-Imdm Muhammed ‘Abduh muceddidud-dunyad bi-tecdidi’d-din, 257.
87 Emin, Rdidu'l-Fikri'l-Misriyyi el-Imam Muhammed ‘Abduh, 228.

88 Ruza, Tarihu’ l-ustdzi’l-Imdam es-Seyh Muhammed ‘Abduh, 84.

89 Ruza, Tarihu’ l-ustdzi’l-Imam es-Seyh Muhammed ‘Abduh, 303.
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Miislimanlarin derinden hissettigi ¢okiis ve dagilma doénemi olan XIX. yiizyilda
‘Abduh, gecmisteki edebiyat ile modern edebiyat arasinda birlestirici bir halka hiikmiinde
olmustur. Manalarin kelimelerden bosaltildig1 ve anlamin degersizlestigi; ‘Abduh’un kendi
zamanindaki bu edebiyat ortamini, suni lafzi giizellestirmelerin aglarindan/zincirlerinden
Ozgilirlestirerek modern asra tagimistir. Lafzi giizellestirmelerden yiiz ¢evirmis olan ‘Abduh
bu sayede kelimelerin manalarint doldurarak kaleme aldigi konular c¢esitlenmis ve
zenginlesmistir. Bu c¢esitlenmis konularda toplumun i1slahina yonelik bir¢ok konuyu
giindeme tasiyabilmistir. ‘Abduh ilk gen¢lik yazilarinda seci® tislubunu kullanmis fakat daha
sonra bu seci‘ lislubunu birakarak yeni yazi {islubu olan kelimenin daha fesahatli olanini
se¢mek, sarf ve nahiv kaidelerine miigayir hatalar1 diizeltmeyi benimsemistir.”® ‘Abduh’un
belagat konularindan karsi ¢iktign bedi‘ kismidir. Internet ortaminda Nehcu’l-Belaga’da
cinas konulu birgok arastirma gozlenmesine ragmen ‘Abduh, Nehcu’l-Belaga’da bedi
ilmine dahil olan cinastan sadece bir tane 6rnek vermekle yetinmistir. ‘Abduh, belig kelam
hakkinda sunlari ifade etmektedir: “Siiphesiz ki keldm-1 belig insan tabiatina kolay gelendir.
Masnii‘ kelamin idrak edilmesi ise akil igin zordur. Miibdlagada bir haywr yoktur. Insanlarin
diigiincelerini maceraperestlige siiriiklemek isteyenler tarafindan kullanilmaktadir. Fakat

saglam ve sthhatli bir akil, dogruluk iizerine olup ondan ayrilmayandir.” ™

‘Abduh’un edebiyat alaninda yaptigi islahatlarin amacit Arap dilini tekrardan
canlandirabilmektir. Bunun i¢in Ciircani’nin temel klasik iki belagat kitabini1 tahkik edip
yayinlatmis ve Ibn Side’nin e/-Muhassas’im kendisininde iginde bulundugu heyet tarafindan
glinlimiize intikali yapilmistir. Ciircani’ye ait yayinlatmis oldugu bu iki kitaptan biri olan
Deldilu’l-I ‘cdz, meani-nahiv konularini icermektedir. Dilin korunmasi ve anlamin
saglamlig1 ancak bu nahiv konularina baghdir. Diger kitap olan Esrdru’l-Beldga beyan
konularmi igermektedir. Ozellikle beyani konular ‘Abduh igin ¢cok énemlidir. Ciinkii dile
getirdigi konular delillendirmek, daha agiklayici olabilmek ve getirmis oldugu burhanlar
daha da katilestirebilmek i¢in belagatin beyan konular1 “Abduh i¢in ayricalik tasimaktadir.
‘Abduh’tan once miistesrikler hari¢ Arap-Islam mirasini tahkik etme iizerinde kimse
yogunlagsmamistir. ‘Abduh, modern asirda bu mirasi, arkadaslariyla birlikte kurdugu
Cem‘iyyetu Ihya’i’l-Kutubi’l-‘Arabiyye dernegi ile tekrardan ihya etme girisimlerinin
onciisii konumundadir. ‘Abduh modern asrin getirdikleri ve Islam’in temel dgretileri ile

birbirleri arasinda bulunan intibak siirecini Arap edebiyatiyla yapmistir. ‘Abduh’un Arap

0Abbas Mahmad el-Akkad, ‘Abkari el-Isiah ve't-Ta lim el-Imam Muhammed ‘Abduh (Kahire: Hindavi,
2013), 184.
1 Akkad, ‘Abkari el-Islgh ve't-Ta lim el-Imdm Muhammed ‘Abduh, 173.
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edebiyatina katkisi, taklit¢i zincirlerden akillari hiirlestirerek edebiyat ruhunu serbest
kilmaktir. “Abduh’un Arap edebiyatini tecdid hareketi, ge¢mis asir ile modern asir arasinda
bir inkitaya yer vermeksizin; aralarindaki iligkileri koparmaksizin intibak siireglerini
kolaylastirmis oldu.”? ‘Abduh’un modern Arap nesrindeki konumu; modern Arap siirindeki
Bar(di’nin’® konumuna benzemektedir.”**Abduh, Arap dilini zayifliktan, rekaketten ve
sathicilikten 1slah hareketi ile arindirmaya c¢alismistir.””‘Abduh, edebiyat {islubunu
tekelliiften, sOyleyis bozuklugundan, yapmacik lafzi giizellestirmelerden ve miibalagadan
kurtarmaya g¢alisarak Arap edebiyatinin tekrardan canlanmasinda ve dirilmesinde Arap

toplumuna dnciiliik etmistir.
‘Abduh kendi ifadesiyle hayatinda iki sey i¢in ugrastigini soyle ifade etmektedir:

1- Fikirleri taklit zincirinden kurtarip diisiinceye alan agmak, dini gergek yoniiyle
anlay1p selef-i salihin gibi olmak, pozitif ilmin Islam’daki {istiin yerini belirleyip bu sayede
miisliimanlar1 gayrete getirip Bati’nin ilerleyisine yetismek, sonug olarak miisliimanlar1 Bat1
sOmiirgesinden kurtarmaktir.

2- Arap dilinin iislibunu diizeltmek, yaziy1 anlagilmayan sikict halinden kurtarmaktir.

‘Abduh, gazeteciligin klasik Arap dilinin saf hali ile yapilmasi lizerinde 1srar edip ve bizzat
bunun Orneklemelerini de sunarak Arap diinyasinda yiiksek bir modern gazetecilik
olusmasinda katkida bulunmus 6zelde de Misir yazi dilinde yeni bir ¢1g1r agmis ve yeni gelen

Misirlt Arap yazarlar™® ‘Abduh’u takip etmislerdir.”’

2 Muhammed Kamil el-Fikki, el-Ezher ve eseruhu fi'n-nahdati’l-edebiyyeti’l-hadise (Misir: Ezheri’s-Serif,
1982), 2/121.

gibi iinlii edebiyat elestirmenleri, Baridi’yi modern Misir siirinin tartismasiz onciisii olarak gérmekteydi. Bk.
Uriin, Modern Arap Edebiyati, 31; Bariidi, edebiyatta iki seyi amaglamaktadir: 1- Klasik sonras1 siir gelenegini
yapmaciliktan ve modast artik gegmis kullanimlardan kurtarmak 2- Gergek siir zevkini kazanmada Avrupa
edebiyatini degil, klasik Arap edebiyatint model almak. Bk. Rahmi Er, Cagdas Arap Edebiyat: Seckisi (Ankara:
Vadi Yayinlari, 2012), 13; Bartdi’nin el-Muhtdrat adli eseriyle kendisinden sonraki bazi gairleri etkilemistir.
Baradi’yle baslayan bu hareket Abbasi donemi ve Oncesi donemlerinin klasik siirini giindeme getirmistir.
Bartdi’den 6nceki donemde sairler anlamdan ¢ok edebi sanatlara 6nem vermekteydi. Bu anlayis siiri konu ve
anlam bakimindan olduk¢a daraltmaktaydi. el-Muhtdrat adli eseriyle Baradi, edebi sanatlarla anlami bogan
isluptan ve yapmacikliktan kagmmmistir. Bk. Kemal Tuzcu, “Misirhi Neo-Klasik Sairler”, MNisha Sarkiyat
Arastirmalar: Dergisi 2/5 (2002), 109-112.

74 Sihabuddin, “Muhammed ‘Abduh ve itticAhahu’l-edebi fi’t-tefsir”, 49.

5 Ammara, el-A ‘mdlu’l-kdmile 1i’I-Imdm Muhammed ‘Abduh, 277.

6 Kastm Emin, Resit Riza, Mustafa Abdurrazik gibi isimler ‘Abduh’un énemli takipcileri arasindadirlar. Bk.
Emin, “Misir’da Ronesans: Muhammed ‘Abduhve Ekolii”, 4/352-358.

" Keskioglu, “Muhammed ‘Abduh”, 120; Hodgson, Islamin Seriiveni, ¢ev. Berkay Ersoz, 1/326.
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1.7. Edebi Bir Elestirmen Olarak Muhammed ‘Abduh

Muhammed ‘Abduh, Beyrut'ta ikamet ettigi sirada Vakidi’ye’® nisbet edilen Futihu s-
sam adiyla bir kitap nesredilir. Bu kitap etrafinda bir¢ok sayia doner ve bazilar1 gelip “Bu
kitap hakkinda goriisiiniiz nedir?” “Bu kitap ger¢ekten Vakidi’ye mi ait 7 seklinde ‘Abduh’a
sorular yoneltilir ve ‘Abduh bu konu hakkinda hemen bir makale yazar. Bu makale metin
elestiriciliginde ilmi yontemin énemli unsurlarini ihtiva eder ve ayrica Taha Hiiseyin Fi’s-
si ri’l-Cahili kitabinda bu yontemi kullanmustir. Futihu’s-sam kitab1 hakkinda ‘Abduh’un
kendi soyledikleri su sekildedir: “Eger ben bu kitabin Vakidi’ye ait olmadigina dair bir
yargiya ulassam siliphesiz ki yanilmazdim. Ciinkii Vakidi hicri ikinci asrin insanlarindandir.
Dayanak olarak sunu soyleyebilirim ki, Me'mln, Vakidi’yi tamiyor ve ikisi birlikte
yazistyorlardi. Buradan hareketle o zamanki kullanilan dille bunu yapiyorlardi ve o zamanki
asirlarda neslin konustugu dil, telifi bakimindan saglamligi, lafizlarmin cezaletliligi’® ve
birtakim bedevi tabirler igermesi ile maruftur. Vakidi’ye nisbet edilen bu kitaba bakan kisi
daha ilk bakista kitapta gecen ibarelerin miiteahhirinlerin iisluplariyla ortaya konuldugunu
gorecektir. Mesela Halid b. Velid, Ebu ‘Ubeyde gibi sahabelerden nakledilen sozler
konusma prensibi acisindan onlarin gidisatina uygun degildir. Bilakis sozleri dikkatlice
okundugu vakit VIII. ve IX. asirlardaki Misir diyarlarindaki hikaye anlaticilarin dslup
tarzlarindan bir tiiriinii bulacaklardir. Vakidi, koken olarak Irakli, dogum yeri olarak Medine
olmasina ragmen kitapta ne Irak ne de Medine lehgesine dair bir emare yoktur. Bu gibi
kitaplar piyasada pek ¢oktur mesela Eb(i Mansir es-Seélibi’ye atfedilen Peygamber kissalari

ve ayni sekilde Suyiiti’ye Asma‘?’ye atfedilen kitaplar1 6rnek olarak verebiliriz.”®

‘Abduh, kisaca bu kitabin metnine yonelik asagidaki sekilde elestiride

bulunmustur:
1- Bu kitaba nisbet edilen kisinin yasadig1 asirda kullanilan dilin kriteri nedir?

Cevap: Vakidi hicri ikinci asirda yasamistir. Buna gore kitaptaki dili inceledigimizde hicri

sekizinci veya dokuzuncu asirlardaki kullanilan dile en yakindir.
2- Miiellifin hem dilsel hem de edebi yondeki kiiltiir kriteri nedir?

Cevap: Vakidi’nin hem dilini hem de edebi yoniinii ele aldigimizda bu iislupla yazmadigim

goruruz.

8 Megazi miiellifi, Islam tarihgisi, muhaddis ve kadi (6. 207/823).
’ Eski edebiyatta feshatle ilgili bir vasfi anlatan belagat terimidir.
80 < Ammara, el-A ‘malu’l-kamile li’I-Imdm Muhammed ‘Abduh, 194.
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3- Miiellifin dilsel ¢evre kriteri nedir?

Cevap: Futithu’s-sam adl1 kitabin Misir diyarlarindaki hikaye anlaticilarin Gislup tarziyla
ele alindig1 ve Vakidi yetistigi Medine’ye ait edebi ve dilsel ¢evre zenginliginden higbir
sey bulunmadigini ve aynm sekilde ikamette bulundugu Irak’a ait olduguna dair herhangi bir

emare yoktur.

4- Kitapta yer alan metinlerdeki kisilere atfedilen s6z veya hadis alintilari i¢in dil ve

edebiyat kriteri nedir?

Cevap: Futithu’s-sam kitabinda Halid b. Velid ve Ebu ‘Ubeyde b. Cerrah’a nisbet edilen
sOzleri, onlarin yasadig1 asirdaki dil ve iislup 1s181nda dillerini ve iisluplarint yeniden

degerlendirdikten sonra bu alintilinan sdzlerin onlardan sadir olamayacag: bilinir.8!

‘Abduh’a ait bu kitabin elestiri makalesi 1886°da Semerdtu’l-funiin Gazetesi’'nde

“Kutubu’l-megazi ve ehadisu’l-kussasin” adl1 yazisinin ikinci boliimiinde yaymlanmistir.

Nehcu’l-Beldga’nin bazi metinlerinin Kureys lehgesini yansitmadigi ya da bazi
tasvirlerin Abbasiler doneminin kiiltiiriine ait seklinde bazi meshur elestiriler olsa bile
‘Abduh, Nehcu’l-Belaga eserini bdyle bir edebi kritikte degerlendirmeyip metnin daha ¢ok
fesahat ve belagat yoniinii methedip On plana ¢ikarmistir. Dikkat ¢eken husus Beyrut’ta
stirglin hayat1 sirasinda iken hem bu makaleyi hem de Serhu Nehci’l-Beldga eserini kaleme
almasidir. Giris boliimiinde ifade edildigi gibi Muhammed ‘Abduh miisliimanlarin bir ortak
paydada birlesme arzusuna sahip olmasi ve tevhid anlayisina herhangi bir zararin gelmemesi
icin Nehcu’'l-Beldga serhinde miisliimanlarin ihtilafta oldugu konulara deginmeyip sadece
dil ve edebiyat yoniinden incelemeyi yeglemistir. Ayrica Muhammed ‘Abduh’un yine
Beyrut’ta iken serh ettigi Bedilizzaman Hemadani’nin Makdmdr'in mukaddemesinde de

metin tenkidi lizerinde durmus ve bazi prensipler ortaya koymustur.

1.8. Cemiyet Calismalar:
Muhammed ‘Abduh hayati boyunca 4 tane cemiyette/vakifta rol oynamistir. Bu

cemiyetler sirasiyla sunlardir:

1- Muhammed ‘Abduh, Paris’te bulundugu sira Efgani’nin kurmus oldugu tarihte ilk
Islamcilik hareketi sayilan el-‘Urvetu’l-vuska cemiyetine katildi. Bu hareket yapilanmasi

Hindistan’dan Fas’a kadar uzanan biiyiik bir cografyayr kapsamaktaydi. Muhammed

81 ‘ Ammara, el-A ‘madlu’l-kdmile Ii’I-Imam Muhammed ‘Abduh, 195.
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‘Ammara’ya gore bu cemiyet gizli devrimci bir orgiittii ve amaclar1 6zellikle dogudaki

Ingiliz sémiirgeciligine kars: direnisi saglamak ve devam ettirmek idi.%?

2- Muhammed ‘Abduh, siirgiinde oldugu sirada Islam, Yahudilik ve Hristiyanlig
uzlagtirma gayesiyle bir dernek kurdu. ‘Abduh’un bu dernegi kurmasinin altinda yatan
sebeplerden bir tanesi sudur: XIX. yiizyilda Avrupa somiirgeciligin artmastyla oryantalizm
olabildigince giic kazanmistir. Onemli oryantalistler olan Renan, Lane, Flaubert, Caussin de
Perceval, Marx, La martine gibi yazarlar dogu insanina iliskin ikincil kdktenci tiplemelerle,
dogu insan1 ile beyaz insan arasinda bilyiik bir ayrima gitmislerdir.®® Fransiz oryantalist
Ernest Renan (6.1892) Sorbenne’da verdigi iinlii “Islam ve Bilim” konferansi (Bu
konferansda islam’m bilim ve felsefe iiretemedigine ve miisliimanlarin tarihte bir hic

)84 ve Ingiliz yazar Rudyard Kipling’in 1889 yilinda yazdig: siirde

olduklarini dile getirmistir.
“dogu dogudur bati da bati bunlarin bulusmastysa asla miimkiin degildir” gibi ifadeler ve
sOylemler bu yiizyilda artarak bir kirilma noktasi olusturmustur. Kutuplagmanin hat sathaya
ulastig1 bu ylizyilda ‘Abduh’un amaci bu semavi dinleri ayn1 ¢at1 altinda toplayarak halklari
birbirlerine yakinlastirma c¢abasi icerisine girmistir fakat Sultan Abdiilhamid, Osmanli

halifeliginin siyasi ¢ikarlarimi tehlikeye soktugu i¢cin ‘Abduh’un basini ¢ektigi bu harekete

kars1 ¢ikmustir.®®

3- Muhammed ‘Abduh, 1899 senesinde Cem‘iyyetu ihya’i’l-Kutubi’l-‘Arabiyye’yi
kurdu. Birgok ilham verici fikri islam-Arap mirasini nesretmeyi basardi. Bunlardan bazilari
sunlardir: Ibn Side’nin el-Muhassas’1, CiircAni’nin Esrdru’l-beldga ve Deld ilu’l-i ‘cdz
eserleri, Imam Maliki’nin  el-Miidevvene’si, T0si’nin  el-Basd iri n-Nasiriyye’si,
Bedilizzaman el-Hemedani’nin Makdmdt’t ve ayrica ‘Abduh, Ciircani’'nin ve T0si’nin
eserlerini siirgiin hayatin1 tamamlayip Misir’a dondiigiinde (1888) tahkikleriyle beraber
serhlerini de yapmigstir. Dernek tarafindan hazirlanan 6nemli goriilen yazma eserler niishalar

Islam-Arap mirasin1 canlandirmak gayesiyle yoneticilere ve kadilara da gonderilirdi. &

8 Muhammed  Ammara, el-A ‘mdlu’I-kdmile Ii'I-Imdm Muhammed ‘Abduh, 74.

8 Edward W. Said, Sarkiyat¢ilik, Bati'mn Sark anlayislar: (Istanbul: Metis Yayinlari, 2014), 238-243.

8 Ibrahim Kalin, Isldm ve Bat: (Istanbul: Isam Yaynlari, 2016), 139.

8 Emin, “Misir’da Rénesans: Muhammed ‘Abduhve Ekolii”, 4/336.

8 Ammara, el-Imdm Muhammed ‘Abduh muceddidu’d-dunyd bitecdidi'd-din, 44; Emin, “Muhammed ‘Abduh
ve Ekoli, 4/337.”

26



4- Muhammed ‘Abduh, fakirlerin egitim seviyelerini yiikseltmek ve maddi-manevi
acidan yardimecr olmak amaciyla kurulmus el-Cem‘iyyetu’l-Hayriyyeti’l-islimiyye nin
kurucular1 arasindaydi. Bu kurum ayni1 zamanda kimsesiz ¢ocuklar1 yetistiren bir kurumdu.
‘Abduh 1900°da buranin baskani1 oldu ve dernegin gelirini li¢ kat arttirdi, baskanligini

vefatina kadar stirdiirdii.2’

87 Emin, “Misir’da Ronesans: Muhammed ‘Abduh ve Ekolii”, 4/337; Keskioglu, “Muhammed ‘Abduh”, 114.
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BOLUM 11

MUHAMMED ‘ABDUH’A GORE NEHCU’L-BELAGA’DAKI EDEBI

SANATLAR
Bu bolimde Muhammed ‘Abduh®un Nehcu’l-Belaga’da tespit etmis oldugu edebi

sanatlar incelendikten sonra klasik donemde serh edilen iki Nehcu'I-Beldga sérihiyle birlikte
Nehcu’l-Beldga’daki beyan ilmine dahil olan (tesbih, temsil, mecaz, isti‘are, kinaye) edebi

sanatlarin mukayesesi yapilacaktir.

2.1. TESBIH
Tesbih, kelimesi 4udy - 43 fijlinden olup, tef*il babindan bir masdar isimdir. Tesbih

sozliikte bir seyin diger bir seyde anlam agisindan ortaklik yonii ile delalet etmesidir.®®
Beyan ilminde tesbihin 1stilahi anlamu isti‘are-i tahkikiyye, istiare bil’l-kindye ve isti‘are-i
tecridiyye seklinde olmamasidir.?® Diger bir 1stilahi anlam ise tesbihin bir ya da birden daha
fazla sifatta ortak olduklarinin kaf harfi ya da benzeri bir edatla beraber zikredilmesidir.
Kudame b. Ca‘fer’in tegbih hakkinda sdyledikleri su sekildedir: “Bir sey bagka bir seye biitiin
yonleriyle benzeyemez. Eger biitliin yonleri ile benzeyecek olursa aralarinda farklilik
kalmayacag1 icin bu durum miisavi olur.”® Yani aralarinda ortalik ve benzerlik bulunan iki

sey arasinda ancak tesbih yapilabilir.

2.1.1. Tesbihin Riikunlari

Tesbihte dort tane ritkun vardir:*

1- Miisebbeh (benzeyen): Tesbih yapilmak istenen.
2- Miisebbehun bih ( kendisine benzetilen): Kendisine tesbih yapilmak istenen.
3- Vechu’s-sebeh ( benzeme yonii): ki taraf arasindaki ortak sifat.

4- Edatu’t-Tesbih ( Tesbih edat1): & ve QiS gibi harflerdir.

8 Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1990), <43, 13/5; Seyyid
Serif Ciircani, Mu ‘cemu t-Ta ‘rifat (Kahire: Daru’l-Fadile, 2004), ““4xxdall” 52,

8 Sa‘duddin et-Teftazani, el-Mutavvel Serhu telhisi Miftéhi’l- ‘uliim, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-
kutubi’l-"ilmiyye, 2013), 516-517.

% Kudame b. Ca‘fer, Nakdu’s-Si r (Istanbul: el-Ceva’ib, 1886), 36-37.

%1 Ali el-Carim - Mustafa Emin, el-Beldgatu’l-Vadiha (Misir: Daruw’l-Ma‘arif, 1959), 19.
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2.1.2. Tesbihin Mertebeleri

Sekkaki’ye gore tesbihin sekiz mertebesi vardir:®?

1- Tesbihin dort riiknii olan miisebbeh, miisebbehun bih, tesbih edati ve vechu’s-
sebehin zikredildigi tesbih tiirtidiir yani benzetme ciimlesi kurulurken tiim &gelerinin
hepsinin bulunmasidir ve bu tiir tesbihlere tesbih-i tam da denir. Mesela i );,\S\S uﬁ
dalawd) (uedidl g \)l“— )3-.‘3‘} Lr" G Y (Sen comertlikte deniz gibi, yiicelikte giines
gibi parlamakta dolunay gibisin). Bu tesbihin hi¢bir edebi kuvveti yoktur.

2- Miisebbehun hazfedildigi tesbih tiiriidir. Ormegin 4elaill & VK (Zeyd)
Cesarette aslan gibidir. Bu ikinci mertebe de birinci mertebe ile aynidir.

3- Tesbih  edatinin  zikredilmedigi  tesbih  tiiriidiir.  Mesela alay)

Gl aslais) :‘-‘;,}“‘j °,)}€-j=" < W PYTA (Sanki kiliglarin pariltilari, simseklerin

kaybolmasindaki hizindaki goriintiisii gibiydi.) Bu tiir tesbihlere tesbih-i miiekked denir. Bu
tesbih oncekilere oranla biraz daha giicliidiir.

4- Miisebbeh ve tesbih edatinin zikredilmedigi tesbih tiiriidiir. Ornegin Zeyd hakkinda
konusurken de ) ‘_ﬁ Al (Cesarette arslandir) demek gibi. Bunun derecesi ligiinciisiiyle

aynidir.

5- Vechu’s-sebeh’in zikredilmedigi tesbih tiiriidiir. Ornek olarak su ayet verilebilir:
))*-“—\2’\5 ,)A-\M & &Lzl ,)‘jéj\ :\jj “Denizde akip giden daglar gibi yiiksek gemiler de
O ’nundur.” °3 Bu tiir tesbihe, tesbih-i miicmel de denir ve bu tesbih vechu’s-sebehin umum

ifade etmesinden dolay1 giicliidiir.

6- Miisebbehun ve vechu’s-sebehin zikredilmedigi tesbih tiiriidir. Mesela Zeyd
hakkinda konusurken S (Aslan gibidir) demek gibi.

7- Tesbih edatinin ve vechu’s-sebehin zikredilmedigi tesbih tiiriidiir. Ornek olarak su
ayet verilebilir: 3@) ‘L’J ‘ﬁ\ L)jﬂ‘ 35\-;\55\ s “Diinya hayati bir oyun ve eglenceden baska

bir sey degildir.”* Bu tiir tesbihe tesbih-i belig denir ve simdiye kadar zikredilenlerin
hepsinden daha giigliidiir.

92 Ebu Ya'kib es-Sekkaki, Miftahu'I- ‘Uliim, ¢ev. Zekeriya Celik (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2017), 403-404.
% Kur’an Yolu (Erisim 16 Nisan 2020), er-Rahman 55/24.

9 el-En‘ am 6/32.
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8- Sadece miisebbehun bihin zikredildigi tesbih tiiriidiir. Ornegin Zeyd’den haber
verirken sadece i (aslandir) demek gibi. Bu sekizinci mertebe yedinci mertebe ile ayni

kuvvettedir.

2.1.3. Hangi Durumlarda Tesbihe istidre Denilebilir?

1- Tesbihin taraflarindan biri olan miisebbehun bihe kendi cinsinden farkli bir tiirde
sifat ya da ibareler gelirse miisebbehun bihin basina tesbih harfini almasi caiz olmaz ve bu
tiir yapilara ise istidare demek daha dogru olur. Bu durum Miitenebbi’ye ait asagidaki su

beyitte yer almaktadir:
“ac yidie Cgall an @ g adliad el Y ed audres

Tiirkgesi: “Biiyiik ciisseli aslanin kani, onun kendi kinas1 olan bir aslandir. Oliimiin

sadirlarinin ondan titredigi bir 6liimdiir.”

Miisebbehun bih olan aslanin basina eger tesbih edati gelirse bir tenakuz dogacaktir.
Ciinkii baglangicta adam, aslana benzetilerek aslandan daha diisiik oldugu pesinen kabul
edilip daha sonra en yirtici aslan tiiriiniin kan1 adamin elindeki kinaya benzetilmis olacaktir.
Ayni sekilde 6liimiin basina tesbih edati getirilirse adami 6liimden daha diisiik gosterilirken
daha sonra gelen ifade de ise Oliim adamdan titremis olmaktadir. Sahih bir tesbihin
olabilmesi miisebbehun bihin vechu’s-sebehi miisebbehun vechu’s-sebehinden daha giiclii
olmasina baglidir. Bu sebepten dolayi aslanin ve 6liimiin istiare olarak gelmesi bu beyit i¢in

daha dogrudur.

2- Tesbihin taraflarindan biri olan miisebbehun bih eger ciimlede marife olarak gelirse
miisebbehun bih bagina tesbih harfi alabilir. Dolayisiyla bu tiir miisebbehun bihe istiare
denilmesi dogru degildir. Miisebbehun bih nekra oldugu vakit veya nekra olan miisebbehun
bihe kendisinden farkli bir cins sifat gelirse bu tiir ibarelerin basina tesbih harfi gelmesi
zordur ve uygun diismez. Bu sebeple bu tiir miisebbehun bihlere istiare demek daha dogru
olur.%

3- Tesbihin temel iki taraflarindan olan miisebbeh ve miisebbehun bihin herhangi
birinin ciimleden atilip istidreye doniistiiriilmek istenmesi bazi sartlara baghdir: Ikisi

arasindaki vechu’s-sebehin orfte yerlesik bir suret almasi ve insanlarin ruhlarinda iyice yer

% * Abdiilkahir el-Ciircani, Esrdru’l-Beldga, ev. Zekeriya Celik (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2018), 391.
% Ciircani, Esrdru’l-Beldga, 390.
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etmesidir.”” Bagka bir deyisle liizum-u akli cihetiyle degil liizum-u 6rfi cihetiyle olmasidir.%®
Mesela evin oldugu yerde aklen ¢atinin olmast liizum-u akli cihetiyledir fakat kadin-ceylan,
kadin-giines, ilim-nur ve cehalet-zulmet gibi unsurlarin aralarindaki benzerlikler meshur
olup orfte iyice yerlesik yer almiglardir. Bu gibi benzerliklerde climlede sadece miisebbehun
bihle yetinilmesi ve kullanilmasi istiare acisindan dogru olacaktir. Eger orfte yerlesik bir
halde olmayan ve insanlarin ruhlarinda bir yer edinmeyen benzerliklerde climleden
miisebbehin atilip ve sadece miisebbehun bihle yetinilmesi dogru olmayacaktir.

4- Bir beyitte teknik olarak istiare olarak kabul edilen bir kelime eger kullanis gayesi
bakimindan tesbihe dayansa bile kelimenin amaci dogrultusunda o kelimeye istidre dememiz

dogru degildir. Ornegin asagida yer alan Nabiga ez-Ziibyani’ye ait su beyit gibi:
el e ) e JIAYs el puslB Ul o Sl
Tiirkgesi: “Ebu Kabis’un (Numan b. Miinzir) beni tehdit ettigine dair haberi geldi.
Aslanin kiikremesine kars1 yapabilecek hicbir sey yoktur.”

Zibyani, aslan kelimesi ile Numan’1 aslana benzettigi ya da onu kastettigi iddia
edilebilir fakat sairin gayesini ifade edis bi¢imi istiare tislubuna uymamak olup bu ifadeler

sairin gayesini beyan icin sdylenilmistir.1%

5- Bir beyitte asikar bir benzerlik var iken benzerlik kurulan ismin istidre olarak
hitkmedilmesi yanhistir. Ornegin asagida gelen Ferazdak’m su beyiti gibi:

UMD 4y (o S a5k Ll

Tiirkgesi: “Sanki onlar bir hilal gormiis gibi ayakta dikili bir vaziyette Said’e
bakiyorlar.”

Yukaridaki beyitte acik bir tesbih olan hilal kelimesinin Said b. ‘As igin istidre edildigi

diisiiniilmemesi gerekir.1%

7 Ciircani, Esrdru’l-Beldga, 395-396.

% Sekkaki, Mifiahu - Ulim, 365.

% “Abbas ‘Abdussatir, Divdanu n-Nédbiga ez-Zubydni (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1996), 15.
100 Ciircani, Esrdaru’l-Beldga, 400.

101 Ciircani, Esrdaru’l-Beldga, 400.
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2.1.4. Muhammed ‘Abduh’a Gére Nehcu’l-Belaga’daki Tesbih Ornekleri
Ol s Uadl o) s Uasf a8 ) & o A lal od - Uadd ol clal (50 Y7
102e) gdie 85 ile Ve LU Jala cabal 38 S,

Tiirkgesi: “Hata yaptigini ya da goriisiinde isabetli oldugunu bilemez. Dogru bir sey yaptigi
vakit yanlis yapmis olmaktan korkar, yanlis yaptig1 zaman da dogru bir sey yapmis oldugunu

diistiniir. O, cehaletlerin karanliginda sendeleyerek viiriiyen cahildir ve kor deveye binmis

bir siivaridir.”
‘Abduh’a gore «dasdr ve “ile” kelimelerinde tesbih sanatina isaret vardir. Miibalaga

sigasinda gelen «“blaA” lafzinm  siilasi vezni olan “ 433 » kelimesinin sozliikteki manalari

su sekildedir:1%3
1- Cok sert bir sekilde vurmak.%*

2- Dogru istikamet tizerine olmayan her tiirli yiirtiyts.
“L;.SL:J\” lafz1 ise sdzliikte gorme bozuklugu anlamma gelir.1%

‘Abduh’un ifade etmeye c¢alistig1 tesbih, cehalet sahibi kisilerin karanliklar igerisinde
amagsizca/rastgele yiiriiyen kisiye benzetilmesidir. Miibalaga sigasinda gelen «alad»
lafzinin ifade ettigi mana ise geceleyin rastgele ve bir hedefi olmaksizin dogru istikamet
iizerinde yiiriiyememektir. Bu lafizdan da “¢) sdie Jasd» terkibil® olusmustur. Bahrani’ye

gore ise “hblid” Jafz hak yol olan kavanin-i ser‘iyyeyil®’ ilgilendiren ahkamlarda ve

meselelerinde ¢cokca yanlisa diisiilmesinden kinayedir.1%®

102 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 81.
103 fhn Manziir, “bss”, 7/280-282.

104 Tbn Manziir, 6rnek olarak su ciimleyi vermistir: « o2 g -Lté'é"(Eliyle deveye vurdu.)

195 fbn Manzfir, “Le”, 15/56.

106 fbn Manziir'un sozliigiinde bu terkip, gozleri zayif olan disi devenin yiiriidiigii vakit kendini hi¢bir seyden
koruyamaz bir halde yalpalayarak dolasmasina denmistir. Bk. Ibn Manztir, Lisdnu l- ‘Arab, 7/281; Bu terkip
Zuheyr b. Ebi Sulma’nin muallakasinda soyle gegmektedir: s (add (pas 4385 ol (e o) sulic Lo Lliall Ef 5
“ gt (Oliim deve toslamasidir, dldiiriiyor vurdugunu, kurtulan yaslaniyor uzun yasayip.) Bk. Zuheyr b.
Ebi Sulma, Serhu Divdni Zuheyr b. Ebi Sulma (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1944), 29; Tiirkce ¢evirileri
icin bk. Nurettin Ceviz — Kenan Demirayak — Nevzat H. Yanik, Yedi Aski Arap Edebiyatinin Harikalari
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2010), 84.

107 slam dininin seriat kanunlar1 olup, Islam’mn her alanda vazetmis oldugu ilkelerdir.

108 Kemaleddin Meysem b. Ali b. Meysem el-Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, (Bahreyn: Daruw’l-Habib, 2008),
190.
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Hz. Ali, cahil ama yonetici sifatina haiz olan kisinin gece yolda yalpalayan dengesizce
hareket eden ayn1 zamanda etrafi da bulamik goren kisinin haletine benzetip bu halet

tizerindeymis gibi cahil kisi seriata aykir1 ve hidayet yolunda olmayan kararlar alip timmeti

yonetmeye kalkismasini anlatmaya ¢alismigtir.1%®

Bu tesbih rneginde miisebbeh “2¥> olup miisebbehun bih ise ‘b (Ldlal 5
kelimeleridir.

Bahrani ve Ibn Ebi’l-Hadid’in serhlerinde bu tesbih 6rneginde bir edebi yorum

bulunmamaktadir.

11048 Cu)ﬂ | slaald Julll aSedie 1) 5 Lanan | glad jd ailss ) 13) 7.0
Tiirkgesi: “Hareket edecekseniz hep birlikte hareket edin! Gece karardigindamizraklarinizi
etrafiniz1 kusatacak bir daire haline getirin.”

‘Abduh, mizraklarm aldig: hali terazinin bir kefesine benzetildigini ifade etmistir. Ibn
Ebi’l- Hadid ve ‘Abduh’un miisebbehun bihleri ayn1 olup Bahrani’nin serhinde ise bir edebi
yorum bulunmamaktadir.

Bu tesbih 6rneginde miisebbeh “CL“ )M” olup miisebbehun bih ise “(Q\ )ﬁ-ﬁ”) 4aS

kelimesidir.

1 38 jla Lgal ya die ol 8 4 ey Hand) 3 guadall Liha g lamy e 35 g0 3

Tiirkgesi: “Haramlar, baz1 kavimlerin nezdinde dikenleri kesilmis ya da koparilmis sedir

agaci gibidir. Helaller ise o kavimlerden uzak ve yok hiikkmiinde olmustur.”

‘Abduh’a gore “ 323l Jafzimin iki farklt anlami olup bunlardan birincisi agacin

dikenleri kopartilmis olmasi digeri ise yiikk agirligindan dolayr agacin dallarinin

bukiilmesidir.

‘Abduh’a gore bu Ornek edebi zevki i¢inde barindiran bir tesbihtir. Bu iki anlam eger

climlenin siyak cihetinden diisiiniildiigii vakit bir tenakuz teskil etmez.

Bahrani, “») )~ lafzinin “ oxall 3 5ad ) Jafzina benzetildigi yani toplumun isledigi

rezilliklerin ve giinahlarin dikensiz sedir agacina benzetildigini ifade etmistir. Allah’in yasak

109 es-Seyyid ‘Abbas ‘Ali el-Mevsevi, Serhu Nehci’l-Belaga (Beyrut: Daru’r-Rasili’l-Ekram, 1998), 169.
110 “Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 349.
11 “Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 183.
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kildig1r haram fiilleri igeren kanun ve seriat diken hiikmiinde olup tipki agagtan meyve
toplayan kisinin dikenler sebebiyle toplayamamasi gibidir. Eger dikenler yok edilirse

diinyadaki lezzetlere haram helal denilmeden suhuletle ve sikintisiz ulagilmis olur.*'?
Bu tesbih 6rneginde miisebbeh “al olup miisebbehun bih ise Dl 3 guadiall gifat
tamlamasidir.
Ibn Ebi’l-Hadid’in serhinde ise bu tesbih 6rneginde bir edebi yorum bulunmamaktadir.
ashal A5 ) guaill daialS dniaf Lo 1 48 )8 jall ) gall 93 salall WSS 574
113 ALdl)_sslal AS

Tiirkgesi: “Yaziklar olsun mamur olan yollariniza; filin hortumlar1 gibi hortumlar1 ve

akbabanin kanatlar1 gibi kanatlari olan siislii evlerinize...”

‘Abduh’un ve Ibn Ebi’l-Hadid’in miisebbeh ve miisebbehun bihleri ayn1 olup «daial
lafz1 ile kastedilenin ikisine gore de dam penceresi ya da balkondur. Balkon ya da dam

penceresi, akbabanin kanadina benzetilmistir. Bahrani ise “daialr ye cadhl A

lafizlarinda istidre oldugunu ifade etmistir. Kanatlar anlamina gelen “daial” afzindan

kastedilenin evlerin ¢atisinda ve duvarlarinda agik¢a goriilen ve koruma amagli konulan

saman, hasir gibi kurumus nebattatlardan olugsmasidir. Bahrani, hortumlar anlamina gelen
“A:\L\ A lafzmin ise evlerin catisinda bulunan yagmur igin yapilan su oluklarina

benzetildigini ifade etmistir.

Bu tegbih 6rneginde miisebbeh ) sl ‘\A-’é"’ olup miisebbehun bih ise « gl “A-‘é‘ ”

terkibidir.

e _ogil)l Jgual (B Lglagdi g aign yd ) o 15ibagn s

Tiirkgesi:“Cehennemin yanma tutusma sesini ve hiriltisin1 kulaklarin diplerinde oldugunu

zannederler.”
‘Abduh’a gore atesin yanma/tutugma sesi, kesik kesik aglama sesine ya da esegin

anirma sesine benzetilmistir.

112 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 3/417.
113 Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 214.

114 “Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 305.
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. B

Bu tesbih Srneginde miisebbeh “ai¢> 8 )  olup miisebbehun bih ise (5115

kelimesidir.
Bahrani ve Ibn Ebi’l-Hadid’in serhlerinde bu tesbih 6rneginde bir edebi yorum

bulunmamaktadir.

L”,,A: ¢ o) Y puadl) Aset g cM\fﬂ\MlcbchCuL}usY) G\Jd.-.dg_,i”-6
e gaall gdia Yl iy 5 SH s J sV

Tiirkgesi: “Karanlik ve sakin bir gecede nur sagan ay, geceyi golgeler. Sonra 1s1kl glines onu

takip eder ve batar. Bu, pes pese devam eder. Asirlar ve zamanlar deveran eder.”

‘Abduh burada ince ve latif bir tesbihin oldugunu su climleler ile agiklar: “Kamer
wigimin giinesin zevalinden sonra ¢ikan golgeleri nesh etmesi Giines is1gimin gélgeleri
neshine tegbihtir.”'’ Bu 6rnegi eger ‘Abduh’a gore yorumlarsak gizli bir tesbih vardr.

Miiellif kendi nefsinde miisebbehun bihi gizli tutmustur. ibn Ebi’l-Hadid ise ciimleyi daha
farkl algilayip “ \-,\93-‘ ‘*—Jl“- )455\ );'-"—45\” ciimlesini “(3+£” lafzinin sifat1 olarak almistir ve

bu durumda Kamer’in iki hali olan gelip gitmesi acisindan doniisiime ugramasidir. ilk
doniistimii Ay’in Giines’ten aldig1 15181 tam bir bigimde yansitmasindan dolay1 dolunaydir.
Digeri ise ay siirekli olarak eksilerek yeni ay konumuna gelir yani Ay, Diinya ile Giines
arasina girdigi vakit Ay’in Giines’e doniik olan parlak yiizli Diinya’dan goziikmez. “ dgaa’

fillindeki hu zamiri Kamer’e doner yani Giines’in seyri sirasinda Ay, giinesi takip eder ve

bu devaranin siirekli olmas1 zamanlar1 ve asirlart olusturur. Bu tesbih 6rneginde miisebbeh

T s ol Al 5,88l olup miigebbehun bih «Jhall Luadll gluca Z= ciimlesidir.

Bahrani ve Ibn Ebi’l-Hadid’in serhlerinde bu tesbih 6rneginde bir edebi yorum

bulunmamaktadir.

115 Bogazdan gelen hiriltili ses ya da esek sesi. Bk. The Arabic Lexion, “(x .

116 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 254.

U7 Abduh, Serhu Nehci'l-Beldga, 254; ‘s kelimesinin manasi gdlgeyi devamli surette izleyen golgedir.
Giines 0gleden baslayarak aksama kadar cisimlerin gdlgeleri bilylimeye devam eder. ‘Abduh, bu golgeleri en
son ay 151gmin gelip yok etmesini kasdetmistir. Glines 15181 dik aciyla ekvatora diistiiglinden dolay1 ekvatorda
gdlge boyu sifirdir ve kutuplara dogru golge boyu gittikge artar. Islam tarihinde de meshur Irak sevad
arazilerine fey denilmistir. Ciinkii Mekke Irak’a gore daha giineydedir ve golge boyu Irak’a gore daha kisadir.
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(and Jhl) e 13) s ol g Lid ladd Dm0 Cil Gall el a8l 4l
OR 257

118¢¢ J;—\_Aj\

Tiirkgesi: “Allah’a yemin olsun ki hak ortaya ¢iktig1 zaman senin kisiligin zayif ve sesin

algakti. Ne zaman ki batil, bogiirmeye baslayinca iste o zaman keci boynuzu gibi hemen

ortaya ¢ikiverdin.”

‘Abduh, kisinin, ke¢i boynuzunun ortaya ¢ikisina benzetildigini ve bu durumun ondaki
seref yoksunluguna dair oldugunu ifade etmektedir. Ibn Ebi’l-Hadid ise algakca bir ihanet
durumunu ve bu durumunun tehlikesinin ciddi boyutlara ulastigini kastetmek amaciyla da

keci boynuzuna benzetildigini ifade etmistir.

Bahrani’ye gore 223 Jafz; batilin zuhuruna isti‘redir. Onun ortaya ¢ikma kuvveti cliretle

bagiran adama benzetilmis olup batilin zuhuru esnasinda kuvvetli bir sekilde sesini
yiikselterek insanlarin arasinda ortaya c¢ikisi, aynt ke¢i boynuzunun ortaya g¢ikisina

benzetilmistir.
Bu tesbih 6rneginde miisebbeh ey olup miisebbehun bih ise “J A el terkibidir.
Miisebbeh olan taraf agikca zikredilmeyip “& zamiri ile takdir edilmistir.
19 3l 43 AT 5 V15 530 4wl 5 cpall Al e 4y jedaind (e Glild aey L
il il g

Tiirkgesi: “Sen, dini ayakta tutmak i¢in yardimini aldigim, kendisiyle giinahkarlarin kibrini

kirdigim ve memleketin sinirlarindaki korkulan yollan kapattigim kisilerden birisin.”

‘Abduh “DLé-j”lzo kelimesinin anlamindan hareketle )*-\S\” kelimesini insan agzina

benzetildigini dile getirmistir. Bahrani’ye gore “slgd lafz1, agilmis mefasid yollarin silah ve

askerle kapatmaktan istidre olup saldirmak {izere vahsice agzini1 agan bir aslan agzina

118 < Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 281.
19 “Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 388.

120 Damaktaki kiiciik dil. Bk. The Arabic Lexion, “S&”.
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benzetme yapilmistir.’! ibn Ebi’l-Hadid’e gore “wl 43 3led a8l ciimlesinde giizel
istiare'?? vardir.1?®

Bu tesbih érneginde miisebbeh “_*A)” olup miisebbehun bih ise “Olasi’y) 48 terkibidir.

O e Al ) By ol puall cen s 8 gl Guen 5 O DA Lad oSy STl 5 29
126gld e 3l yall ) i) il

Tiirkgesi: “Allah’a and olsun ki savasin siddetlendigi vurusmalarin kizigtigi bir vakitte

kadinin dogumdan Once acilma vasadigi gibi Ali b. Ebi Talib’in etrafindan acilacaginizi

zannediyorum.”

‘Abduh’a gore buradaki miisabehetten kasit bir iste acze diismekdir. Bahrani de savas

sirasinda askerlerin boliintip dagilmasini kadinin dogum sirasindaki haline benzetildigi ifade

etmistir. Bu tesbih 6rneginde miisebbeh “allda L.,—i\ ol e Al il olup miisebbehun
bih ise “G\ )53\ 5 )45\” terkibidir.
Ibn Ebi’l-Hadid’in serhinde bu tesbih rneginde bir edebi yorum bulunmamaktadir.

125 ciagl) sle Lagadiyy el g LY 5 alall - Jli g - 10

Tiirkgesi: “Ve sOyle dedi: Yumusak huyluluk ve sabir yiice himmetin dogurdugu ikizlerdir.”

‘Abduh, buradaki benzetmeyi soyle acgiklamistir: “QLA‘ ¥ lafz1 bir karindan iki kisinin

dogumunu ifade etmekte olup asillar1 bir (ayn1) olandan kaynaklanan bir tesbihtir. Iki sey

ayn1 kaynaktan doguyorsa iki seyin de birbirine yakin olmasi icap etmektedir.

Bahrani’ye gore “Olal $9 Jafz yukarida alti ¢izili olan iki faziletten istiaredir. Bu iki fazilet
yiice himmetin gerektirdikleri olup ondan sudur etmislerdir. Bu tesbih 6rneginde miisebbeh

3LY1 5 alall olup miisebbehun bih ise « el 5 kelimesidir.

Ibn Ebi’l-Hadid’in serhinde bu tesbih 6rneginde bir edebi yorum bulunmamaktadir.

121 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 5/881.

122 fbn Ebi’l-Hadid’in giizel istidreden kasd1 istidre-i mekniyyedir. Miisebbehun bihin lazimlarindan birinin
zikredilmesinden ottirtidiir.

123 {bn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehcil-Belaga (Bagdat: Darw’l-Kitabi’l-* Arabiyye, 2017), 9/5.

124 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 176.

125 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 492.
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2.2. TESBIH-I TEMSIL

Tesbih ve temsil sozliikte es anlamli iki kelime olmasina ragmen beyan ilminde 1stilah
olarak kullanimlar1 farklidir. Temsilin, tesbihten ayrilmasi vechu’s-sebeh konumu ile
alakalidir. Belagat alimlerinin tesbih-1 temsil hakkinda farkli goriislere sahiptir:

Ciircani, genel manada tesbihi ikiye ayirir: 12

1- Hakiki/asli tesbih: Herhangi bir tevile ihtiya¢ duymayan sarih tesbihlerdir ve bu
tesbih ¢esidi somut Ogelere (hissi) dayandigindan dolay1r miisebbeh ve miisebbehun bih
arasinda genellikle kalb olabilmektedir. Kalb olunabilmesinin sebebi ise miisebbeh ve
miisebbehun bih arasinda benzerligin ayn1 cinsten olmasi ve aralarindaki degisikligin sadece
benzer olan sifatin miktartyla alakali olmasima dayanmasidir.*?’

2- Temsil: Tevile ihtiya¢ duyulan tesbih ¢esididir. Tevile ihtiya¢ duyulmasinin sebebi

akli bir benzetme oldugundan dolayidir ve bu sebeble miisebbeh ve miisebbehun bih
arasinda kalb zordur ve nadirdir. Mesela “EluallS Célé 4l Orneginde miisebbeh ve
misebbehun bihin yer degistirilmesi caiz degildir. Eger misk ve ahlak yer degistirir ise
hakiki mananin disina ¢ikilacaktir. Temsil kabilinden ikinci bir 6rnek olan, lafzin bala
benzetildigi tesbihin vechu’s-sebehinde, sarih tesbihde oldugu ayni cins ortak bir sifattan
bahsedilemez. Ortak olan tatlilik sifatinin kendisi olmayip muktezasi yani lazimindadir. Tath
bir seyi tadan insanin nefsinde hasil olan begeni/lezzet duygusu ayni sekilde dinleyicinin
lafz1 isitmesinden sonra ruhunda hissettigi duygunun benzerligidir.'?® Temsil iislubunun asli
tesbihten bir diger farki ise sudur: Goriintiileri ve cinsleri farkli olan seyler arasinda birbiriyle
uyumlu hale getirecek makul bir benzerligin kurulmasidir.

Ciircani’ye gore temsilin vechu’s-sebehi kesinlikle akli olmak zorundadir fakat

vechu’s-sebehin miifret ya da miiteaddit olma zorunlulugu yoktur.1%°

Temsil taniminda Sekkaki’nin Ciircani’den ayrildigi kisim vechu’s-sebehin hem akli

olma hem de miiteaddit olma zorunlulugu olmasidir.**

126 Ciircani, Esrdaru’l-Beldga, 125-185.

127 Miisebbeh ve miisebbehun bih arasindaki vechu’s-sebehte asir1 bir farklilik bulunursa miisebbeh ve
miisebbehun bihin kalb’i caiz degildir fakat yapilan tesbihte kasit miibalaga ise kalb’e gidilebilir. Bu konu
hakkinda bk. Ciircani, Esraru’l-Beldaga, 260-262.

128 Lafzin bala ahlakin miske benzetilmesi yerlesik bir orf iizerine kurulmasidir. Eger yerlesik bu 6rf olmasa
idi yapilan tesbihler bir anlam ifade etmezlerdi. Bk. Ciircani, Esrdru’l-Beldga, 280.

129 Ciircani, Esrdru’l-Beldga, 127.

130 Sekkaki, Mifidahu’l- ‘Uliim, 391.
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Kazvini’nin, Ciircani’den ve Sekkaki’den temsil taniminda ayrildigi kisim ise vechu’s-

sebehin akli ya da hissi olma zorunlugu degil miiteaddit olma zorunlulugun olmasidir.!3!

2.2.1. Tesbih-i Temsilin isti‘dre Temsiliyyeden Farki

Tesbih-i temsilde hem miisebbeh hem de miisebbehun bihin climlede bulunmasinin
yani sira beraberinde edatin da zikredilmesidir. Isti‘are temsiliyyede ise sadece miisebbehun
bih bulunur. Tesbih-i temsil bigiminde gelen ciimleler zaman iginde eger meshur olurlar ise
istiare temsiliyyeye déniisiirler lafizlarindaki gecen zamirlerin degerleri degismez. Ilk olarak
nasil kullanildilar ise bu zamir degerleri daha sonra kullandiklar1 kisilere gére farklilik

gostermez.

2.2.2. Tesbih-i Temsilin Tesbih-i Sarihten Farki

Cumbhura gore temsil bir¢ok vechu’s-sebehin tek bir suret gibi gériinmesidir ve biitiin
vechu’s-sebehler miirekkep halinde olup ayrilmaz bir bi¢imdedir. Sarih tesbih de ise his
idrakine ve miisahedeye/somut 6gelere dayandigindan dolay1 hakiki manada birbirlerinden

ayr1 suretler goziikiir.

Sarih tesbihte miisebbehun bihe ait Ozellikler ve sifatlar miisahedeye dayali
oldugundan dolayr miisebbehun {izerinde goriilebilmekte ve idrak edilmesinde bir zorluk
yoktur. Temsil tislubunda ise miisebbehun bihe ait 6zellikler eger bilinebilir bir diizeyde
degilse yani sadece melzumundan haberdar olunup ama lazimindan haberdar olunmazsa akli
sifatlara sahip olan miisebbeh tam olarak idrak edilemeyecektir.'*> Cumhurun ifade ettigi
gibi temsil bir¢ok climlelerden hasil olmus bir miirekkeb mananin ortaya ¢ikmasidir. Eger
bu miirekkeb mana vechu’s-sebeh yoniinden akli ise Ciircani ve Sekkaki’nin temsil tanimina

uyacaktir.

131 Hatib el-Kazvini, Telhisu I-Miftah (Pakistan: Mektebetu’l-medine, 2016), 142.
132 Ciircani, Esrdru’l-Beldga, 280-281.
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2.2.3. Muhammed ‘Abduh’a Gére Nehcu’l-Belaga’daki Temsil Ornekleri
claall Blial yga e 7 et Al Jea (0 aley Wl dn 35S0 el anle Wl o) 97—

133“'&.{)\}45\ Ala GL’:\j

Tiirkgesi: “Eger bilmedigi bir is olursa cahilliginin bilinmemesi i¢in onu gizler. Hilkmiiniin

adaletsizligi yiiziinden kanlar havkirir; miraslar sikdvet edip inler.”

‘Abduh’a gore kanlarin ¢igliklar1 ve miraslarin inlemeleri zulmiin siddeti ve zalimligin

hiddetinin temsilidir.

fbn Ebi’l-Hadid yukarida alt1 ¢izili iki ciimlenin de istidre babindan oldugunu ifade

etmektedir.’®* Bahrani’nin agiklamasi ise su sekildedir: “Eger muzaf konumunun
hazfedildigini takdir edersek bu durum hakikat olur'® yada ¢! _all ve zeall lafizlan

istiare yoluyla gelip haksiz yere dokiilen kanlarin ve batil hiikiimlerle ellerinden alinan

miraslarin lisan-1 halleri konusturulmaya ¢alisilmigtir.”*%

e Cipcntly osall e g i i O V) (e (ol 1306 7
137“_M\A&kwri‘;&jw‘:ﬁ;i‘;&QJM}M“;LQ{)JJLQM\

Tiirkgesi: “Baktim, bir de ne goreyim aile fertlerimden baska yardimcim kalmamis bu

yiizden onlar1 oliimden alikoydum. Toza karsi goézlerimi kapattim ve bogazimdaki

diigiimlenenleri yuttum. Ofkemi i¢imde tuttum ve ebucehil karpuzundan daha acisina

sabrettim.”

‘Abduh’a gore yukarida alti ¢izili climleler bir kavmin birisinin aleyhinde haksizca aci

cektirmeye karsilik; kerhen/isteksizce sabredisin ve sabir iginde bogulmanin bir temsilidir.

Bahrani ise “ <_&” lafzint yutkunup tahammiil etmekten, hoslanmamaktan ve eziyetten

istidre oldugunu ve gozii toza karst yummanin da (dﬁ\ QL ¢\-'A"‘—y‘) direnmeye

sabretmekten kinaye oldugunu ifade etmistir.3®

133 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 82.

134 Tbn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Beldga, 180.
135 &y ) gall Wl of 5 elaall Jaf

136 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 190.

187 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 90.

138 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 2/213.
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Ibn Ebi’l-Hadid’in bu temsil rneginde bir edebi yorumu bulunmamaktadir.

(b 3 ) ge oS in g e Les il s L ey e (53 Al (s sk A gl 7 3

139 By I3 8 Cadi g Lid ) gadall

Tiirkgesi: “Uyarmasiyla mazur olan, apagik yolu delillerle gosteren Allah’tan ¢ekinmenizi

tavsiye ederim. Allah, sizin gdgiislerinizi gizlice yarip gecen ve sirdas olarak kulaklariniza

iifiiren bir diismana kars1 sizi uyardi.”

‘Abduh’a gore seytanin yakin bir arkadas gibi gelip insanin kulagina hayirli bir kelam
sOyleyecegi, insan tarafindan zannedilmesi sonucunda seytanin dediklerinin dinlenilmesi
yani tatbik edilmesi, seytanin nefislerdeki vesvese yollarindan sadece birinin temsilini

anlatmaktadir.

Bahrani ve Ibn Ebi’l-Hadid’in serhlerinde bu temsil &rneginde bir edebi yorum

bulunmamaktadir.
Y g Cadmiia u;uaﬁaﬁjﬁu\)u)ﬁ\@&ﬂ{rﬁ' Lg.”éb»@;uSM&\ Al §7- 4

140¢ 45 pald pe (3all 7 AT s Jlaldl 50N @ a9 cuia g ¥ g chid Y g Cuia

Tiirkgesi: “Allah’a yemin olsun ki cahiliyenin yularin1 saglamca tutan ve her tarafa tiimiiyle
hakim oluncaya kadar cahiliyenin deve siiriiciilerindendim. Zaafa diismedim, korkaklik
gostermedim, ihanet etmedim ve bitap diisiip yolda kalmadim. Allah’a yemin olsun ki hakki,

batilin bogriinden cikarincava kadar onu desecegim.”

‘Abduh’a gore yukarida alt1 ¢izili olan kisim hakki onun feshedicilerinden zorla alinip

cikarildigini anlatan gayet latif bir temsildir. Bahrani’nin serhinde ise yukarida alt1 ¢izili olan
kisimda gegen “ & »alAll” Jafz batildan istidre olup ornekte zikredilen « Al lafziyla

isti‘arede tersih yapilmistir. Bu tersih ile hayvanin kiymetli/degerli tarafindan benzetme

yapilmis olup ve ondan hakki temyiz etmekte kinaye edilmistir.}4

139 “Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 143.
140 “Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 183.
141 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 3/415.
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Ibn Ebi’l-Hadid’in serhinde bu temsil érneginde bu edebi yorum bulunmamaktadur.

Cay ol g Jil o ally Ll Sea ilaay o ) lalie 2 Lo ilae ol L7 5

adie Candd 281 Al g 2 AT ) ) Gy OV 9 a8 el O ) Cany ez Al ol
124 Ll o oK1 o il s

Tiirk¢esi: “Ey Ibn Abbas! Osman beni, gelip giderek su tasiyan bir deve yapmaktan baska

bir sey istemiyor. Siirekli bir o yana bir bu yana gidip gelmekteyim. Once benim ¢ikmam
i¢cin haber gonderdi sonra gelmemi istedi. Simdi, yine ¢ikmam i¢in haber géonderiyor. Allah’a

andolsun ki onu savunmamin nedeni glinahkar olmaktan korktugum i¢indir.”

‘Abduh’a gore “elall Jaall === ciimlesi ziral alanini sulamak igin kuyudan ya da

nehirden su tasiyan devedir. Daha sonra susamis kuru topragi suladigindan dolay1 “C—@u”

olarak isimlendirilen bu lafiz su tagisa da tasimasa da tiim develer i¢in sdylenegelmis olup

“Gally Laals Slea sru’é-)” climlesi hizmet etmenin temsili ifadesi olmustur. Bahrani,
serhinde “ Cu-'ém\ Jeall Jafzini istiare olarak ifade edip benzetme yoniinii ise gelmek ve

gitmek ( J—.’Ji 3 d—‘ﬁ\) lafizlarina isaret etmistir.

Ibn Ebi’l-Hadid’in serhinde bu temsil 6rneginde bu edebi yorum bulunmamaktadir.

143 _ag) g dll) (6] (pe Caa il Y g i s Jaldy el o jilan elild g elaalag

6

Tiirkgesi: “Allah’a yemin olsun ki nerede olursan ol getirileceksin. Yagin, siitiin katisina

eriyenin ise donmusuna karistirilmadik¢a pesin birakilmayacaktir.”

‘Abduh’a gore yukaridaki ¢izili olan climle saskinliktan dolayi isi karisan kisiyi temsil
eder. ‘Abduh, bu temsilin ashmi su meseleye dayandirir: « L (5 )2 A ) cudiete

mesel muhayyerde ve tereddiitte kalan kisiler i¢in sdylenir.

142 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 340.

143 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 418.

143 Asma'?’ye gore bu temsilin ash su hadisiye dayanmaktadir: “Bir kadin tereyagim eritirken iyice yagi
calkalamaya baslar. Ciinkii tereyaginin saflagsmasini/aritilmasini ve incelip birbirine karigmasini istemektedir.
Fakat bu isten artik usanmaya kederlenmeye baslar. Tereyaginin siiziilmesi i¢in ne kadar siire ates iistiinde
durmasi gerektigini bilemez. Yagin tutusup yanmasindan korkmaya baglar. Tencereyi siiziilmemis bir halde
indirsin mi yoksa hala siiziilmesini mi beklesin bilemez.” Bk. Eb0’l-Fadl el-Meydani, Mecma ‘u’l-emsal, thk.
Muhyi’d-din ‘Abdu’l-Hamid (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, ts.), 9/279.
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Ibn Ebi’l-Hadid ise serhinde su sekilde agiklamada bulunmaktadir: “Bir adama sdyle dersin
onu halsiz diisiiriinceye kadar dovdiim yani onun yagmi katisina; eriyenini donmusuna

kanistirincaya kadar dovdiim. Bir insani nasil doverek zayiflatirsin; onun, ince ve 6z olani

ile yogun ve katisiyla karisim haline getirerek; “~ )" lafz1 siitiin 6zii anlamimna gelirken

“)—’B” ise sltiin katis1 anlamina gelir. Bu bir meseldir anlami ise onun halini fesada

ugratmaktir yani o kisiyi dovme suretiyle iyice benzetilerek kendi emrine muntazam bir kisi

yapilmasidir.”*%

Bahrani acisidan yukarida cizili olan bu iki climle koti muamele ile safi halleri
karistirmaktan/bozmaktan kindye yoluyla olusmus meseldir. izzetin zillete, sevincin
lizlintliye, kolay bir isin zorluga doniismesi gibi. Ayni sekilde bu ciimleyi sarfeden kisideki
korku boyutunu gosterirken Oniinde ve arkasinda olabilecek tim seyler i¢in de dikkat

seviyesinin yiiksek oldugunu gosterir.146

147¢ 43\‘).;; ‘“; @L\A l_.\.gd. éi‘; &JJ”' 7

Tiirkgesi: “Saldirarak etrafinda bagirttigin kisilerden gasbettigin mallar geri ver.”

Nehcu'l-beldga eserinde Imruiilkays’a ait olan yukaridaki beyit ‘Abduh’a gore bir
temsil olup Hz. Ali, beyitte gecen bu ifadeyi hilafeti kendisinden gasbettigi kisiler i¢in

sOylemistir.

Bahrani ve Ibn Ebi’l-Hadid’in serhlerinde bu temsil 6rneginde bir edebi yorum

bulunmamaktadir.

ey ) J elall LS 8 )l Ly yg Ay e (wbiay Jhas e 3 )5 aehll g8

Tiirkgesi: “Tamah, suya gotiiren ancak icirmeden geri getiren ve kefil olup sadik

olmayandir. Belki daha kanmadan su icenin bogaz1 tikanir.”

‘Abduh’a gore susuzluk halinde olan bir kisinin o sirada bir seye ulasmaya

calismasinin temsilidir. “Abduh bu temsile dair su sekilde agiklama getirmistir: “Suya daha

145 Tbn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Beldga, 9/161.

146 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 5/920.

147 < Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 252; imru’w’l-Kays b. Hucr b. el-Haris, Divdanu Imru’i’I-Kays ( Kahire:
Darw’l-Ma‘arif, 1984), 485.

148 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 469.
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kanmadan 6nce su igme sirasinda yorgun diistilmesi ya da istenilen bir seyden daha menfaat

saglamadan dnce o sey istenilirken kisinin helak olup gitmesidir.”24°

Ibn Ebi’l-Hadid, serhinde yukarida alt1 ¢izili kisim igin sunlari ifade etmistir: “Aniden

birisinin 6lmesi lizerine ya da eglenceli bir hayat siirer iken baglarina talihsizler olaylar gelen

kimseler igin sdylenen bir meseldir.”*

Bahrani’nin serhinde bu temsilde bir edebi yorum bulunmamaktadir.

a el as i Jeie Gue Jb A 4al) Liall dlaiatg Liall ) elaiay o Laind” 9

i ¢ Ad e Y Gy adallad (K (e G giA) 4) <yl g o) 8 elY) Caadi g 4Sis

1526 saay IS La Ja

Tiirkgesi: “Gafletli bir yasantinin gélgesinde o diinyaya, diinya da ona giildiigii, zaman ona

dikenini batirdigi, gilinler kuvvetini yok ettigi, 6liim de pengesini ona taktig1 bir zaman, dert

ortag1 bulamadigindan dolay1 bilmedigi bir 1ztirap ona yol arkadasligi yapt1.”
‘Abduh’a gore yukaridaki alti c¢izili olan “zaman, dikenini batirmasi” acinin bir

temsilidir. Bahrani’nin serhinde “&laa Jafz1 zamanin musibetlerinden, hastaliklarindan ve

elemlerinden isti‘aredir ve Bahrani “Z;L 9" lafzindan yola ¢ikarak cesitli eziyetlerin

sonucunda hissedilen ac1 ile dikenin batmasi sonrasi arasinda bir vechu’s-sebeh kuruldugunu

ifade etmistir.'%
Ibn Ebi’l Hadid’in serhinde bu temsilde bir edebi yorum bulunmamaktadir.
153“.4.A‘.§.AJ\J4.ALA3 ,c.lgj )@Ja:u.u\} \J\j}\ﬁjd&)ﬁ}jdﬁ.\mdh}ﬁ;h OL)AJ

418l » 10

Tiirkgesi: “Yolculuk giinii gidis yolu ihtiyacin1 ve yokluk yurdu i¢in gerekli olan azigini

yiikledi. Onu gidecegi yurda 6nceden gonderdi.”

‘Abduh’a gore “_gaiul 131 7 ciimlesi baska bir mekana gitmek icin binek hayvanin

sirtinda aziginin tasinma durumunu ifade eden bir temsildir.

149 “Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 469.

150 [bn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Beldga, 10/91.
151 “Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 328.

152 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 4/657.

153 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 140.
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Bahrani ve Ibn Ebi’l-Hadid’in serhlerinde bu temsil &rneginde bir edebi yorum

bulunmamaktadir.

56 yalall ) 85 Yy daadll Jie jasie

Tiirkcesi: “Sel benden akar gider ve kuslar dahi bana erisemez.”

‘Abduh’a gore yiice ve kerem sahibi olan Allah’in vahyinin inis yerinin bir temsili olup
Allah’m havzindan fiskiran feyiz ve fazlin yine onun ylice makamindan asagi inmesi ve

Allah’mn diledigi kimseye isabet etmesidir.

Bahrani’ye gore “ ) (o~ Jaedl ciimlesi yiiksek mekanlarin ve daglarin vasiflarindan
biridir. Bu ciimle de alinan siyasi tedbirlerin ve ilimlerin/bilimlerin feyzinden kinaye olup

ve bu kemalatlar “Jad) lafzindan isti‘aredir. 1

Ibn Ebi’l-Hadid’in serhinde bu temsil drneginde bir edebi yorum bulunmamaktadir.

156 <y Cdli dallag il () 48l sand ) AS Ladle 43 87 12

Tiirkgesi: “Talhayla goriisme! Eger goriistirsen, onun boynuzu kulaklarina dolanmis Skiiz

gibi oldugunu goriirsiin.”

‘Abduh’a gore “_) S Lalle 45 8 ciimlesi biiyiiklenen, bobiirlenen ve itaat altina
girmeyen kisinin temsilidir.
Bahrani’nin serhinde kisi Okiize benzetilmistir. Benzerligin vechu’s-sebehi boynuzun
biikiilmiis/topuz haline gelmis olma halidir. “O ¥ lafz istidre olup cesaretten kindyedir.

“uase ” lafzimm gerektirdiklerinden bazilar1 sunlardir: Kuvvetle itaat altina almak,

yanindan uzaklastirmak ve cesaretle gozii donmiis kibirli nefislerin itaatlerinin altina girmeyi
reddetmektir. Isti‘arenin benzerlik y&nii, 6kiiziin bir uzvu olan boynuzun, dkiiziin istemedigi
durumlar1 engellemesinden gelir. Ayn1 sekilde cesarette galebe ¢almanin, kuvvetin ve

nefsinden istenmeyen seylerin uzaklastirmanin nedenidir.*>’

Ibn Ebi’l-Hadid’in serhinde bu temsil érneginde bir edebi yorum bulunmamaktadir.

154 “Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 65.

155 Bahrani, Serhu Nehci'l-Beldga, 155.
1%6 “Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 97.

157 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 2/230.
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Axa’ - 13

Tiirkgesi: “Ne zayiflik gosterdim ne de korktum. Yiirliylisiim hala ayn1 tavir {izerinedir ve

hakki ortava cikarana dek batili oyacagim.”

‘Abduh’a gore hakla batilin birlikte bulunma halinin bir temsilidir. Batilin, hakki
kapsamasi onu i¢ine alip setretmesi durumunda Hz. Ali’nin batilla hakki ortaya ¢ikarmast;

hakikatin 6niindeki hicab1 ve maniyi kaldirmasidir.

Ibn Ebi’l-Hadid’e gore batil sanki biitiin hakk: sarip sarmalamis ve onu i¢ine hapsetmistir.
Hak, onun derinliklerinin i¢inde kalakalmistir. Hz. Ali’nin saklanms, gizli kalmis ve {izeri

ortiilen bu hakki, batildan desip ¢ikarmasi istidre babindandir.>®
Bahrani’nin serhinde bu temsil 6rneginde bir edebi yorum bulunmamaktadir.
G il 55 ml 35l a5 Sl Leia LlaY 5 ol L 34 s Ll
Gl 97 - 14

160 “.)_g\_ﬁ\ lay

Tiirkgesi: “Diinya, kendisinin yok olup gidecegi ve ehlinin ise oradan tahliye edilecegi bir

yurttur. Fakat diinya tath ve yesildir. Kendisini isteyene kosar ve bakanin da gonliinii ¢eler.”

‘Abduh’a gore bu benzetme kendisine iilfet edilen ve baktik¢a zevk veren seyler icin

sOylenilen bir temsildir.

Bahrani’ye gore “3_naa b FAEN ®” ciimlesi mecazdir. Pargasi verilip biitlinii kastedilmis:

Tatma ve gorme kuvveleri ile tiim diinya kastedilmisgtir.6*

Ibn Ebi’l-Hadid’in serhinde bu temsil érneginde bir edebi yorum bulunmamaktadir.

162 cda g1 yal g 4a g3 _andl (8 axill Aal) g (g il da i ) il g5

Tiirkgesi: “Miijdenin sevinci ve miireffeh hayatiyla; en giivenli giiniinde ve en tath

uykusunda muzafferdir.”

18 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 101.

159 Tbn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Beldga, 2/343.
160 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 110.

161 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 2/260.

162 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 143.
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‘Abduh’a gore zafer halinin; mutluluk ve faziletle ve onlarin levazimatlariyla bagintili

oldugunun bir temsilidir.

Bahrani ve Ibn Ebi’l-Hadid’in serhlerinde bu temsil &rneginde bir edebi yorum

bulunmamaktadir.
() (e sl ie )5 cand) (e dana Jshg edull e B Cpa e 4l 716
G Gl guall el il AuS Laally goall G daliy sall (e Ll
(sl Jlie Can a8 dlgile (e 1525 pai e ) 5 LB s e Ll sial
Al sy elgldn dn 5 A Ao LelaY dogatia ed csall) Sl < jelay
169 ol a5 5 i gall W e s chiuall Lalaha g

Tiirkgesi: “Allah, onu iimmetlerin derin bir uykuya daldigi, fitnelerin ardi ardina stirdiigii,
bazi islerin yayginlik gdsterdigi, savaslarin alevlendigi ve peygamberlerin olmadig bir fetret
devrinde gonderdi. Diinya bu zaman diliminde kendi nurunu karartmis, gururu ortaya
cikmis, yapraklari sararmis, meyvesinden iimidi kesilmis ve suyunun da kurumus oldugu bir
vaziyetteydi. Hidayetin fener kulesi yipranmis ve helak bayraklar1 ortaya ¢ikmisti. Diinya
kendi ehline kars1 kaslar1 ¢atik ve kendisini isteyene karsi da asik suratliydi. Diinyanin

meyvesi fitne, yemegi les, dis elbisesi kili¢ ve i¢i ise korkudur.”

‘Abduh’a gore yukarida gegen ifadeler diinyanin zevale dogru giden degismelerinden

ve insanlarin  cahiliye giinlerindeyken hayatlarindan aldiklar1 hazzi artik alamayip
{imitsizlige diismelerinden temsildir. Ibn Ebi’l-Hadid’e gére “Lealada 48al) afzinda gegen
onun yemeginin les olmasinin vechu’l-istidresi habis olmasindan gelmektedir.'®* Bahrani’ye
gore Resullullah’in olmadigi bir donemde buna bagli olarak olabilecek olaylardan
bahsedilmistir.

«J j-L" w e ﬁj\)-”” (Ummetlerin uzun uykuya dalmasi) ciimlesindeki “:‘-*é-“” kelimesi
ahirete doniik islerde ve diger istenen maslahata yonelik durumlarda gafletten kindyedir.

“Qﬁ]\ GJ\ ,ojﬂd\” lafz1 mecaz olup vukuya gelen olaylar ile onlar i¢in kastedilmis ve

benzetilmis mahluklardan kinayedir. «bali e g all ciimlesinde gegen “g;km"’ lafz1

istidre olup savaslarin arasinda belli bir silirenin olmasindan ve calkantili gegmesinden

163 “Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 153.
164 [bn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Beldga, 3/88.
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kinayedir. Loall” «dauls J}-m climlesinde gecen «Lyal) 05 terkibi enbiyalarin
varligindan, onlarin getirmis olduklari seriatlardan ve seriatlerin de getirmis oldugu evliyalar
ve ulemalardan kinayedir. 8 9 Jafzr istidre olup nur ve enbiyalar ve onlarin
seriatlerinin getirdigi kavaidler her ikisininde hidayet edici olmalaridir. Nurun olmamasi

yani kesif olmasi giinese olan miilahazadan gelmektedir. Climlelerde gegen “ S , GBS

ve “sW” lafizlan kindye yoluyla olusmus istidrelerdir. Yaprak meyvenin ziyneti ve

meta ‘sidir. Yapragin sararmasi, suyun ¢ekilmesi agacin meyvesinden timidinin kesildigini
gosterir. Dilinya hayati: Yapraginin sararmasi, meyvesinden timidinin kesilmesi, suyunun

cekilmesidir. Meyve ve yaprak lafizlar1 diinyanin ziynetinden ve metd‘sindan istiaredir.

“ )l aal lafz bu ziynetlerin degigmesini anlatir. Meyveden kasit devlet ve miilktiir. Su

lafz1 diinya lezzetlerinden ve meta‘larindan istiaredir. J\ J )'9"’ lafz1 bu meta‘larin

olmamasi yani beldeler aralarinda adli nizamin olmamasindan miitevellit ticarette ve gesitli
kazanglarda zayiflik olacagi ve miilk edinmenin de artik olamayacagidir. Kindyetu bi’l-
istiare olarak yukarida zikredilen bu lafizlarin sirasiyla vechu’l-istidreleri sunlardir: Yaprak
agacin ziyneti oldugu gibi diinya lezzetleri de meta‘lar1 da onun ziynetidir. Meyve agagtan
matlub olunandir. Ayni sekilde diinya meta‘larida ondan faydalanmasi matlub olunandir.
Yaratilmiglarin ¢ogunun matlub ettigi bu metd‘lardir. Su agacin maddesi olup agacin
canliligint varligin1 korur. Ayni sekilde diinya metd‘s1 olan ¢esitli kazanclar, ticaretler ve

sinai diinyanin devamliligini saglamaktadirlar.%
O 2 g e sl Lle 55l S5 Al Al e clad Ul il L) ae Wl oq7
166 ¢ LIS Nidl s lgague zle

Tiirkgesi: “Ey insanlar ben fitnenin g6ziini oydum. Onun dalgalar halinde yayilan
karanlhigina, azginlagan kudurganligina benden baska kimse karst gelmeye cesaret

edemezdi.”

‘Abduh’a gére Hz. Ali’nin Nehrevan savagindan sonra haricilere galebe calmasinin bir

temsili ifadesidir.

165 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 2/356.
166 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 172.
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ibn Ebi’l-Hadid “4idl)  pe ofad climlesini istiare babiin iginde degerlendirmektedir.

Aciklamalart ise su yondedir: Hz. Ali insanlarin korktugu ve ¢ekindigi dik bakisl fitnenin

gozline dogru atilarak fitnenin goziinii oyup yerinden ¢ikarmasi fitne atesini sondiirmesidir

yani fitnenin biitiin hareket ve canlilik kabiliyetini susturmustur. “<2¢2£" lafz1 ise dalaletin
yayilmasindan kinayedir.'®” Bahrani ise “(2=” lafzinin Basra ehlinin fitnelerinden istidre

oldugu “c\a® Jafzin zikredilmesiyle istidre tersih edilmis olup ayrica halkin fitnelerinin

kiligla ortadan kaldirilmasia da kinaye oldugunu ifade etmistir.'®®
o gar s 48yl Slas o sbia jalyal ga 5 034 sy Gl Ul Jeal G157 18
169 _oSale o gall £V 38 &) jedadd s s (53 5 Lal 4y ) £ lisa (pa ol

Tiirkgesi: “Allah, zalime miihlet vermesi, onu hesaba ¢cekmeyecegi anlamina gelmez. Onun

gececedi vyolda ve tukirigini yutmasina firsat vermeden bogazimi sikmak iizere

gozetlemektedir. Nefsim elinde olan Allah’a yemin olsun ki bu kavim size galip gelecektir.”

‘Abduh’un serhinde yukarida alti cizili ciimle zalimlere karsi ilahi bir cezanin

170

yaklastigini bildiren temsil olarak gegerken Ibn Ebi’l-Hadid’in serhinde tevessu‘’® ve mecaz

konulart igerisinde yer almaktadir. Ciinkii Allah’a sadece bazi cihetlerden degil tiim

cihetlerden kuluna yakindir. Ayet-i kerimelerde soyle ifade edildigi gibi: L u:’\ ASaa 9 g

167 Ibn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Beldga, 7/32.

168 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 2/395.

169 “Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 175.

170 Gazali’nin Usil-i fikih kitabinda meciz 14 kisma ayrilir. Gazali ii¢ tanesine isarette bulunmustur. Bunlar
ise: tevassu’, tesbih ve isti‘aredir. Ibnu’l-Esir ise tevassu‘ 1stilahin1 mecizin altinda degerlendirir ve kelamdaki
tevassu’, hakikatten mecaza olan meyilde menkul ve menkul ileyh arasinda bir ortaklik olmayip ancak talep
edildigi takdirde kelamda bir genisleme soz konusu olabilecegidir. Ibnu’l-Esir tevassu‘ 1stilahini iki ceside
ayirir: 1- Mudaf ve mudaf ileyh arasindaki seyin birbirine uzak olmast ve bunun kullanilmasinin ise ¢irkin
olmasidir. Eger tesbih formunda gelirse miisebbeh ve miisebbehun bih arasinda bir uygunlugun olmamasi ayni
sekilde bunun da ¢irkin olmasidir. Ebli Temmam’in kasidesinde gegen “cllle 23 ” ye  clia o 2S” terkiplerin
ifade edilis bigimleri hos olmamasi gibi. Bu gesitte vechu’l-idafe bulunur. 2- Vechu’l-idafenin bulunmayip
olmasidir. “ i (s sl oas las JE Ll (a0 L Lo b ol La S GBI Ll Gaaila - Ayet-i kerimesindeki
sema ve arz kelimeleri tevassu® konusu igerisinde degerlendirilir. Nutuk sadece insanlar i¢in gecerliyken bu
iki cansiz kelimelere atfedilmis olup menkul ve menkul ileyh arasinda bir ortaklik s6z konusu degildir. Bu
goriis ile ilgili bk: Ziyaeddin Tbnu’l-Esir, el-Meselu’s-Sa’ir fi Edebi’l-Katib ve’s-Sa ‘ir, 57-67; Belagatcilar,
istidre gayr-i miifideyi, mecaz-1 miirseli ve mudafin hazf edilip mudafun ileyhin ikame edilmesini tevassu’
konusu igerisinde degerlendirirler. Bu goriis ile ilgili bk: Tahir Siilleyman Hammide, /bn Kayyim el-Cevziyye
Cuhiiduhu fi'd Dersi’l-Lugavi (Iskenderiyye: Daru’l-cami ‘ati’l-Misriyye, t.y.), 91.
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“Biz ona sah damarindan daha yakiniz.”*"

Bahrani’nin serhinde bu temsil 6rneginde bir edebi yorum bulunmamaktadir.

cllilin e ELAT g clillan (o Cullust) o8 ey e e Sllndtrs Lia |y e L. 19

174 ¢ Aianlan o4 ol Euiial

Tiirkgesi: “Benden uzaklas ey diinya! Caninin istedigi yere git. Pengelerinden kactim.

Tuzaklarindan kurtuldum ve kaygan zeminine girmekten sakindim.”
‘Abduh’un serhinde «hy elliad &9 &l )le” ciimlesi istenilen yere gitmek konusunda

verilen bir ruhsatinin temsilidir.

Bahrani’nin serhinde kindye yoluyla serbest birakilmanin temsili olarak ge¢mektedir. Bu
temsilin asli ise devenin gozetimini ihmal etmek isteyen kisi devenin iki kiirek kemigi
arasina yani horgiicle boyun arasindaki olan yere devenin ipini birakma durumudur. Daha

sonra bu ciimle boslamanin ve salmanin darbi meseli olmustur.t”®

Ibn Ebi’l-Hadid’in serhinde bu temsil drneginde bir edebi yorum bulunmamaktadir.
d&;yjchph)mayﬂba&&)mw&abi 1) \))L.'\\”_z()
106 giall CISIL ¢ ALl S O ¢ 88 ) pmey Cinans 08 Jall

Tiirkgesi: “Bakiniz ben onun vurusundan dolay1 eger 6liirsem onun vurusuna karsilik olarak

ona vurun. Fakat adama miisle yapilmasin ¢iinkii ben Restlullah’in (s.a.v) kuduz képek dahi

olsa miisleden sakinin dedigini duydum.”
‘Abduh’un serhinde “42 [PV i iskencenin ve eziyetin ya da kisiyi 6ldiirdiikten

sonra ya da Oncesinde viicut azalarinin seklini bozmak halinin temsili anlatimi1 olarak

gecmistir.

111 el-Hadid 57/4.

112 Kaf 50/16.

173 Araplar merada iken develerinin yularlarini hérgiigle boyun arasi bir yere attiktan sonra develerin istedikleri
yone dogru gitmelerine temsilen sdylenmis olan bir lafizdir. Bk. Meydani, Mecma ‘u’l-emsal, 7/295.

174 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 387.

175 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 5/879.

176 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 390.
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Ibn Ebi’l-Hadid’in ve Bahrani’nin serhlerinde bu temsil 6rneginde bir edebi yorum

bulunmamaktadir.
205 380513 in Gall (A egniil J3 ) pealanivg g yualh dll e ) 545 157 0
b g sl s agdlaad o ad yiliant?? | glas oDl 30 g Uil o lizadl)

178 _aglac)

Tiirkgesi: “Belanin siiresi bitip kaza hiikmedilinceye kadar arif olan miiminler

sabrettiklerinden dolay1 Allah’t minnet altinda birakmadilar. Hak ugrunda nefislerini feda

etmelerini de ¢ok biiyiik gormediler. Onlar basiretlerini kiliclarinin iistiinde tasidilar ve

onlara vaaz edenin emriyle Rablerine teslim oldular.”

‘Abduh’a gore yukarida alti1 ¢izili olan temsil, en latif temsil ¢esitlerinden biridir.
Temsilde anlatilmak istenen baskalarin1 kendilerinin akidelerine davet ederek inancglarini
ilan etmektir.
ibn Ebi’l-Hadid ve Bahrani’nin serhlerinde bir edebi yorum yapilmayip lakin bu temsil
hakkinda kisaca su sekilde bahsedilmistir: “Arifler basiretlerini kiliglarinin {izerinde tasidi.
Bagkalarin1 akidelerine davet ederek inanglarini ilan ettiler yani onlar acik¢a basiretlerini,
akidelerini ve kalplerini insanlarin 6niine apagikca ve goz kapaklarindan bile tecrit ederek
ortaya koydular. Sanki onlar inanglarint kiliglarin iistiinde son derece celi bir sekilde

tasidilar. Siiphe yok ki tecrit edilmis kiliglar basiretler igin cisimlerin en celisidir.”1"

180l gall ALy 5 Y 5 Caual il 4S a8 Y JeadlS Lgla 5 Caagivd 5 Liling < ylai
22

Tiirkgesi: “Siddetli riizgarlarin sokiip atamadigi kasirgalarin dahi hareket ettiremedigi bir

dag gibi atimin dizginini alip kosturduktan sonra rekabete girmek konusunda yalniz kaldim.”
Yukaridaki alti ¢izili iki climle “Abduh’a gore faziletli bir emir olan emir bi’l-ma‘rGf
nehyi ani’l-miinkerden bahsedilip Hz. Ali’nin kavmiyle olan bu durumu at yaris1 arenalariyla

temsil edilmistir.

178 yuay"kelimesinin sozliikte zirh, kalkan ve apagik bir hiiccet anlamlarini da ayrica gelmektedir. Bk. The

Arabic Lexicon, ‘6 jpas,

178 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 236.

179 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 3/507; Ibn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Beldga, 9/86.
180 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 105.
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Hz. Ali, Hz. Osman’nin hilafeti sirasinda olan miinkerleri reddedince Muhammed £ 2shabi
bundan korktular ve ¢ekindiler. Hz. Ali ashabla bu konuda yaristi ama girdigi rekabet
sonucunda tehlikeli bir bigimde yalmz kaldi. Ibn Ebi’l-Hadid’e gore «Lgiling Q)-L'é” lafz1

onlarla yarismak manasina gelirken at yariglart miisabakasindan isti‘aredir. 8!

Bahrani’ye gore ise “ 8] ):)-H\” lafz1 yaristan istiare olup hiz manasi cihetinden bir ortaklik

sozkonusudur. Isti‘4re lafizlari olan “Ole” ve “Ola iyi bir atin tamamlayicisi olan bu

Ozellikler yarig at1 pistlerindeki 6zelliklere bir benzetme olup bunun vechu’s-sebehi ise
sahabelerin tistlin  Ozellikleri ve sifatlar1 benimsemeleri Allah’in rizas1 dogrultusunda ve

ahiret saadetleri i¢in birbirleriyle yarig halinde olmalaridir. Onlarin bu iistiin 6zellikleri tipki

bir yaris at1 gibi birbirleriyle rekabet etmelerinden gelir. 8] );\-u” lafzinin yaris i¢in istiare

edilmesi ve bunun devaminda gelen “obie” ve “«OW y” lafizlarin gelmesi Bahrani’ye gore

bir giizellik katmaktadir.'8?

2.3. ISTIARE

Istisre 922 - . fiilinden tiiremis bir isim olup, sozliikte bir seyi yerinden
kaldirmak suretiyle onu baska bir mekana tagimak ya da bir seyi birinden faydalanmak tizere
odiing istemektir.!8 Istilah manas1 ise  hakiki manayr engelleyecek karine ile

miisabehet/benzerlik alakasi kurularak lafzin vazolundugu manadan alinip bagka bir manada

kullanilmas1 ya da tesbih taraflarindan birinin hazfe ugramasidir.84

2.3.1. istidrenin Riikdinlar:8®

Istidrenin dort rikknii vardir:

1- Miistear: Lafiz
2- Miistear minh: Miisebbehun bih

181 Tbn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Beldga, 404.

182 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 2/248.

183 bn Manzir, Lisdnu’I- ‘Arab 4/618.

184 Muhammed ‘Azzam, el-Mustalahu 'n-Nakdiyye fi’t-Turdsi’l-Edebi’l- ‘Arabi (Beyrut: Daru’l-Mesrik1’l-
‘Arabi, 1995), 29.

185> Ahmed Mustafa el-Meragi, ‘Uliimu’l-Beldga el-Beyan ve’l-Medni ve’l-Bedi * (Beyrut: Daru’l-Kutub,
1994), 259.

52



3- Miistear leh: Miisebbeh
4- Cami: Vechu’s-sebeh

2.3.2. Istidrenin Cesitleri

Istiare, miisebbeh ve miisebbehun bih lafizlarmin zikredilmesi veya zikredilmemesi
yoniinden ikiye ayrilir. Bunlar sirasiyla kapali ve agik istidre olarak isimlendirilir. Istidre,
kullanilan kelimenin tiiriine gore ikiye ayrilir bunlar ise asliyye ve tebeiyye istiareleridir.

Son olarak burada zikredecegimiz istiare ¢esidi ise istiareyi temsiliyyedir.

2.3.2.1. istidre-i tasrihiyye

Tasrihi isti‘are, lafizda sadece miisebbehun bihle agiklanandir.®® Ornek olarak su ayet-
1 kerime verilebilir: ) ;\5\ LA‘ Slallall (e Q—“m‘ C)Aﬂ ‘ﬂﬂj‘ HEY GBS “By Kur ‘an,
Rablerinin izniyle insanlart karanliklardan nura c¢ikarman igin sana indirdigimiz bir

kitaptir.”*®" Burada iman miisebbehtir nur ise miisebbehun bihtir yani miisebbeh hazfedilip

sadece miigebbehun bih zikredilmistir.

2.3.2.2. istidre-i mekniyye
Mekni istiare, climleden miisebbehun bihin hazfedildigi ve miisebbehun bihin

ayrilmaz sifatlarindan biriyle remz edilmesidir.!® Haccac b. Ytsuf es-Sekafi’nin Kife

halkina yaptig1 hitabinda gecen su ifadeyi ornek olarak verebiliriz: u—’\ St L“)}) LS)ij

Canyl ”“\-G—B‘UJ O (Ben gercekten olgunlagsmis ve koparilma zamani1 gelmis baslar
goriiyorum.) Haccac, meyve lafzin zikretmeyip meyvenin 6zelliklerinden olan olgunlagsma
sifatin1 zikretmistir. Kazvinl’ye gore isti‘are-i mekniyye muzmer/gizli bir tesbihtir. Ciinkii

Kazvini’ye gore “ miisebbeh” tesbihin asil 6gesidir.°

186 Carim - Emin, el-Beldagatu’I-Vadiha, 76.
187 fbrahim 14/1.

188 Carim - Emin, el-Beldgatu’l-Vadiha, 76.
189 Teftazani, el-Mutavvel, 310.
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2.3.2.3. istidre-i asliyye
Istidre, asliyye olabilmesi i¢cin lafzin cAmid isim olarak gelmesi gerekir.!®® Miistearin

bircok sey icin kullanilmaya uygun cins isim seklinde gelen istidre gesididir.’®* Mesela,

- Y -JB ~ 'g;'j'-" el grneklerinde oldugu gibi.!®?

2.3.2.4. istidre-i tebeiyye

Istirenin, tebeiyye olabilmesi i¢in lafzin miistak sifat, fiil ve harf gibi kelime

@ Los
cesitlerinden olusmast gerekir.!®® Ornek olarak su ayet-i kerime verilebilir: () Sl )
CSJQJL’ Al ‘3)3-:5\ “[ste onlar, hidayete karsilik sapiklig satin almis kimselerdir.” 1%

Ayet—i kerimede tercih etme fiili, satin almak fiiline benzetilmis ve «“g) )i” kelimesinin

tiiretilmis hali ayette gelmistir.

2.3.2.5. istidre-i temsiliyye

Istiare temsiliyye, benzerlik alakas1 sebebiyle vazolunan mananin disinda kullanilan
ve asil manasinin anlasilmasini engelleyecek bir karineyle birlikte olusmus olan terkibin
sadece miisebbehun bih olarak kullanilmasidir.!®® Normal istidre sadece tek bir seyde
miistakil bir benzerlik aranir ve bu benzerlik sadece bir kelimede gerceklesir. Ornegin
zulmet kelimesinin cehalet, nur kelimesinin ilim i¢in istiare edilmesi bu sekildedir fakat bir
benzerlik miistakil halde sirf tek bir seye nispet edilemiyorsa diger bagka seylerin tiimiinden
miirekkep bir sekilde ortaya ¢ikariliyorsa, bu durumda kelime istiare edilmis olmamakta

aksine climlenin biitiinii temsil olmaktadir.1%

Mesela istiare-i temsiliyyeye dair su 6rnek verilebilir: Bir mevzuda miiftiiniin fetva
vermek istedigini fakat bazen dilini serbest birakip fetva vermek isteyip, bazen de cevap

vermek istemedigine sahit olunabilir. Miiftiiniin tereddiitlii halinden hasil olan bu suret alinir

190 Carim - Emin, el-Beldgatu’l-Vadiha, 83.

191 Sekkaki, Miftahu’l- ‘Uliim, 444.

192 Nusrettin Bolelli, Belagat (Beyan-Me ani-Bedi ilimleri): Arap edebiyati (Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yaynlari, 2013), 105.

198 Sekkaki, Miftahu’l- ‘Uliim, 444.

194 e]-Bakara 2/16.

195> Ahmed el-Hasimi, Cevahiru’l-Beldga fi’l-Medni ve’l-Beydn ve’l-Bedi* ( Misir: Hindavi Yayinlari, 2019),
318.

196 Ciircani, Esrdru’l-Beldga, 309.
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ve bir isi yapmak konusunda ileri geri adim atan bir adamin durumuna benzetilip soyle
denilir:  “ @A) A5 Dla y eash 8l Ll & ) 197 (Ey miiftii senin bir ileri bir geri
adim attigimmi goriiyorum.) Bu istidre ¢esiti herhangi bir ortamdaki kullanim sirasinda bir

degisiklige tabi tutulmaz.

2.3.3. Istidre’nin Temsil ve Tesbih’le Olan Farki
Istiarenin temsil veya tesbihle olan iliskisinde &ncelikle olarak incelememiz gereken
hakikat ve mecaz iliskisi gelmektedir. Bir climlede gegen lafiz dilde vazolundugu iizere mi

kullanilmis yoksa disinda m1 ?

Temsil sanatini temsil yapan durum, bir¢ok ciimleden siiziiliip ¢ikarilmis ve bir tek
goriintliden hasil olmasidir. Temsili olusturan ciimlelerde gecen lafizlar istidrenin aksine
dilde vazolundugu tizere kullanilabilmektedirler ve ayrica istiare tislubuna bagvuran kisi bir
miifret lafz1 dildeki hakiki anlamindan alip bagka bir anlama nakletmeyi amag edinirken

temsil iislubuna veya sarih tesbihe bagvurdugu vakit kiside boyle bir gaye olusmaz.

Istiare, tesbihin taraflarindan birini tasidig1 sebebiyle temelde tesbihe dayanan ancak
tesbih olmayip tesbihin en miibalagal ifade tarzidir denilebilir. Ornegin lal Cul

climlesi kuruldugu vakit ciimlede gegen tek bir lafiz hem sifat1 hem mevsufu hem tesbihi
hem de miibalagay1 ifade edebilmektedir. istidre araciligi ile kurulan bu ciimlede arslana
benzemesi (sifat), cesur bir adam (mevsuf), adamin cesareti ile aslanin cesareti (tesbih) ve
adamin cesarette arslandan kalir yan1 olmamasi da miibalagay1 ifade etmis olup tiim bunlar
icerisinde barindirdigindan dolayi istiare tislubunda tesbihten farkli olarak bir icaz ve ihtisar

s0z konusu olmaktadir.

[stidre’nin isim ya da fiil oldugu bazi durumlarda manada iki ihtimal meydana
gelebilmektedir. Ornegin “ %,—w Q ,)Ui” ve “ e 94_:,-“‘ 138* ciimlelerinde gecen ,)Ui”
fiili ile “_+” sifat: hem hakiki anlamda hem de mecézi anlamlarda kullanilmaya miisaittir.

Eger hakiki manada kullanilmasi amaclansaydi “sey” lafziyla parlak maddeler kastedilmis
olacak eger mecédzi anlam amaglansayd: “sey” lafz1 ile ilim, fikriyat ve burhan nurlarindan
kastedilmis olacak idi. Temsilde ise lafiz hakiki anlam {izere kalmaya devam ettiginden

dolay1 ciimlede iki farkli mana ihtimali yoktur.%

197 Sekkaki, Miftahu’l- ‘Uliim, 438.
198 Ciircani, Esrdaru’l-Beldga, 287.
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Ciircani’ye gore her temsil bir tesbihtir. Fakat her tesbih, temsil degildir. Temsil
tesbihin ozel tiirtidiir bu sebeple her ikisinde de miisebbeh ve miisebbehun bihin olmasi
gerekir. Istiarede ise bu durum farklilasir ve ciimleden miisebbeh diisiiriiliip miisebbehun bih

lafzinin miisebbeh oldugu iddia edilir.

2.3.4. Isti‘are, Mecaz-i Lugavi mi yoksa Mecaz-i AKIi mi ?'%°

Genel anlamiyla bilinen istiarenin tanimi miistear lehin miistedr minhin cinsinden
oldugunu iddia etmektir. Ayrica bu tanim tesbih ile istiare arasindaki en temel ayrimdir.
Ciircani’ye gore dil cihetiyle gerceklesen mecaz, mecaz-1 lugavi; akil cihetiyle gerceklesen
mecaz ise mecaz-i aklidir. Lugavi mecaz, dildeki vazolundugu manadan alinip bagka bir
manaya nakledilmesidir. Mecaz-1 aklide ise climlede gecen her bir kelime hakiki
anlamlarinda kullanildigindan dolay1 mecéaz-1 aklinin mecaz-1 lugaviden ayrildigi en 6nemli
niians1 vaza dayanmamasi olmasidir. Mesela aslan kelimesinin yirtict hayvan anlaminda
kullanilmasimin gercekligi akil ile degil dildeki vazolundugu manaya goredir. Ayni sekilde
dil, mutlak olarak yapmak i¢in “J2& fiilini vazetmis ve “J2& fiilini (yapmay1) bir seye
isnat etmek icin dil tarafindan vazolunmustur. Mesela “ilkbahar cicek yapt1.” ciimlesinde
yapmak fiili, dilde vazolundugu manadan alinip baska bir manaya nakledilmemis ve lugavi
manasi lizerinde kalmaya devam etmistir. Fiil vazolunmadigi bir manada kullanilmadig:
miiddetce mecaz ile nitelendirilemeyecegi sebebiyle ve ayrica bu fiilin hakiki faili ancak akil
tarafindan tespit edildigi icin yukaridaki ciimle Ciircani tarafindan akli mecaz olarak
isimlendirilmistir.

Ciircani’nin akli mecaz tanimlamasindan sonra istiare iizerinde bir tartisma dogmus ve
ardindan istidrenin mecaz-1 akli oldugunu iddia edenler ortaya ¢ikmistir. Ornegin “Bir aslan
gordiim.” ciimlesinde aslan kelimesi bir degismeye ugramaksizin lugavi manasi lizerine
kalmaya devam eder. Clinkii istidrenin tanimi geregi, miistear lehin (miisebbehin) miistear
minhin (miigebbehun bihin) ayni cinsten oldugunun hiikmedilmesidir. Lugavi mana
herhangi bir degisiklige ugramadigi i¢in istiare, akli mecaz bahsine girmekte ve bu durumda
mecaz-1 lugavi bahsine girmeli diyenler bir ¢eliskiye diismektedirler. Ciinkii hem bir kisiyi
aslana benzetip hem de o kisinin aslanin ta kendisi oldugunu iddia etmekle birlikte bu kiginin
insan oldugunu ayni zamanda itiraf etmektir. Istidre, lugavi mecaz olarak kabul edildigi vakit

aslan kelimesi ile cesur kisi kastedilmis olacaktir ki bu durum da istiarenin tanimina

199 Ciircani, Esrdru’l-Beldga, 482-489.
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mubhaliftir. Goriinen o ki istidrede zahiri bir ¢eliski vardir: Bir taraftan muhatabin aslan
oldugu iddia edilip diger taraftan ciimle igerisine muhatabin aslinda aslan olmadigina dair

bir karinenin konulmasidir.

Istidrenin mecaz-1 akli oldugu iddia edenlerin bir diger delilini asagida gelen Ibn-i

Tabataba el-Alevi’ye?®ait beyit iizerinden gérmek miimkiindiir:
“oadl) ooy ol Gy adle b e ) simat Y2

Tiirkgesi: “ Ayin lizerine diigmelenmis elbisesinin eskimesine sagirmayin.”

Beyitte gecen ay kelimesinin aslinda giizel bir insan oldugunun kastedildigi durumda istiare
de bir giizellik olmayacaktir. Eger gercek ayin aynist oldugu iddia edilen bir insanin {izerine
diigmelenmis elbisenin eskimesine sasirmayr yok saymada bir taacciip meydana gelir. Bu
istidrenin bir giizelligidir. Clinkii elbise, parlaklikta ay gibi olan bir insanin kendisine olan

temasi ile degil ancak gercek ayin kendisine temasi nedeniyle siiratla eskiyebilmektedir.?%!

Sekkaki, Miftahu’l-Uliim adli eserinde yukarida anlatilan bu istiare agmazini su sekilde

¢oziime kavusturmustur:?%2

Bir kelimenin miite‘arif ve gayri miite arif manalar1 olmasi cihetinden, Sekkaki iki
stilah kavrami ortaya koymustur. Mesela aslan kelimesinin miite arif manasi son derece
giiclii ve cesur olmasi ayrica kendine ait hususi bir bigimi olan bir varlik olmasidir. Gayri
miite arif manasi ise aslanin gii¢ ve cesur sifatlarina haiz olan insan ya da diger canlilarin
bicim noktasinda aslandan ayrilmasidir. Boylelikle Sekkaki, gercek arslanin tipkist olmasi
iddiast ile climle igerisinde bulunan hakiki aslanin kastedildigine engel olan karinenin varlig
arasindaki mevcut ¢eliskiden kurtarmis yani isti‘arede bulunan karine insanin ilk akla gelen

miite arif manay1 nefyetmesine yaradigini dile getirmistir.

Sekkaki’ye gore aslan kelimesinin miite‘arif manas1 malum olundugu tlizere hayvan
i¢in vazedilmistir. Gayri miite arif manasi ise aslanin sifati olan cesarete sahip olan insan ya
da diger varliklardir. Bu aslan kelimesinin gayri miite arif manasi ile 6rnegin cesur bir insan
icin kullanildigr zaman bu kelimenin vazolunmus hakiki manasinin disina ¢ikildigindan

dolay1 aslan kelimesi mecaz-1 lugavi olmaktadir.

200 “Pydru’s-si‘r adli eserinin sabihi olan Isfahan’li Ibn Tabataba 10. yiizyillda yasamis Arap edebiyati
miinekkitlerinin dnde gelen temsilcilerinden biri olarak kabul edilir.

201 Sair burada tersih yaparak tesbihi unutturmak istemistir. Bir elbiseyi hizlica eskitmek kamerin bir
ozelligidir. Kamerin tizerindeki elbisenin eskimesi ve bu duruma sasirmamak bir muragsahadir.

202 Sekkaki, Miftahu’l- ‘Uliim, 431-432.
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Hakikatte bu ihtilafin kokeni, insanin ilk lahzada duydugu/hissettigi ve zihnindeki
varsaydigi duygu durumuna gitmektedir. Mecéaz-1 akli oldugunu 1srar edenler bu durumda
mecaz-1 lugavi oldugunu kabul ettiklerinde kendilerinin o ilk lahzada duydugu zihni hazzi
alamayacaklarindan endise etmislerdir. iki durumu da inceledigimizde ikisininde kokeninde
isti‘arenin miisebbehin miisebbehun bih oldugunu iddias1 vardir. Mecaz-i akli oldugunu
iddia edenler sadece mecaz-1 lugavi oldugunu diisiinenlerden miibalaga yoniinden daha agir

basmaktadirlar. Isin ashi bu ihtilaf lafzi bir tartismadan ibaret olmasidir.

2.3.5. Isti‘are ile Isti‘are-i Temsiliyye Arasindaki Fark?%

Istidre ciimle icerisinde bir kelimenin miisteAr olmasi yani herhangi bir benzerlik
istiare yoluyla ifade edilmek istendigi zaman ve bu durumla alakali benzerligi anlatmak i¢in
sadece bir sozciik istidre edilir. istidre temsiliyyede ise durum farkli olup birkag ciimleden
stiziiliip ¢ikartilmig bir benzerlik mevcut olmasi ve sadece tek bir kelimeden olugmus bir
benzerlik olmamasidir. Ciimlenin tamamu istidre edilmis olmasindan dolay1 da bu kullanimin
belagat ilmindeki 1stilah kavramu istidre-i temsiliyyedir. Istidre iislubuna bagvuran kisi bir
lafz1 asli manasindan alip bagka bir mekana naklederken tesbih, miibalaga, ihtisar ve icaz
gayelerini hedeflerken istiare temsilliyye lislubuna bagvuran kiside bu gayeler yoktur.
Sekkaki’ye gore temsiller istiare cihetiyle geldikleri vakit lafizlarinda bulunan miizekker,
miiennes, tesniye, ¢ogul vb. kullanildiklar1 yere goére degiskenlik gostermez. Istidre-i
temsiliyye kullanildiklar1 vakit nasil meshur olmuslarsa, hicbir degisiklige ugramadan

olduklar1 gibi kullanilir.2%4

2.3.6. Muhammed ‘Abduh’a Gére Nehcw’l-Belaga’daki Istidre Ornekleri
llas dale g Blao dakas Gl Candig ala )Y clalls 8 oLasl (A1 13a L17-

205¢¢ Ladly 5 Jaal 9 9 Laial ) 9 Lisias

Tiirkcesi: “Allah, insan1 rahimlerin karanliklarinda ve ortiilerin zarlari altinda akan bir nutfe,

gizli bir pthtilasmis kan, cenin, siit bebegi, kiiciik cocuk ve geng olarak yaratan degil miydi?”

203 Ciircani, Esraru I-Belaga, 307-312; Sekkaki, Miftahu’l- ‘Uliim, 428-433.
204 Sekkaki, Miftahu’l- ‘Uliim, 438.
205 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 143.
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‘Abduh, «OLBLY) Carde (ortiilerin zarlar1) terkibinin plasentadan istidre yapildigini
ifade etmektedir.
Bu istidre Orneginde miistearun leh plasenta olup miistearun minh ise dis kalp zarlar

anlamina gelen “ me\ 225 terkibidir.

Ibn Ebi’l-Hadid’in ve Bahrani’nin serhlerinde bu istidre drneginde bir edebi yorum

bulunmamaktadir.
e F R & Juall 38l 58 Jan 5 LEUST nd e slall (S Ll 5
206 ¢ Laagalal s Las o sgas 3 Lgi 305 cled sl (i) se (ha 0 sl iy 530 LGl

Tiirkgesi: “Kendi taraflarinin altinda suyun dalgalar1 durulunca ve kibirli yiiksek daglarin

zirvelerini omuzlarinin iizerinde tagimasi da sakinlesince gururlu burunlarinin kemiginden

pinarlarin kaynaklarini akitti. Onlar1 ovalarina, ¢6llerine ve ¢ukurlarina dagitti.”

‘Abduh’a gore “ Ol e » kelimesinin manasi burun kemiginin sertligi olup daglarin
yiiksek zirvelerine istidre yapilmistir. Bahrani’nin serhinde ise oxle 7 ve Y|
Q\-‘; N lafizlar1 daglarin tepelerinden istiare olup ve bunun insana ilhak edilmesinde ayrica
kinaye vardir.?%’

Bu istiare 6rneginde miistearun leh dagin en yiiksek zirvesi olup miistedrun minh ise burun
kemiginin sertligi anlamina gelen * Ol e kelimesidir.
Ibn Ebi’l-Hadid’in serhinde bu istiare 6rneginde bir edebi yorum bulunmamaktadir.
axal 35l galaz il il 7 Jaiasi 5 Ll 3a und ol 380 gl L a7 3

Tiirkgesi: “Oyle ki ekin ekilmeyen ¢orak yerleri dirilten ve nebatatlar1 yeserten bir bulut

yaratti. Kiiciik bulutlar boliindiikten ve ayrildiktan sonra bulutunu birlestirdi.”

206 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 166.
207 Bahrani Serhu Nehci’l-Beldga, 2/386.
208 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 167.
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‘Abduh’a gore “cﬂj” kelimesinin kdken manasi bitkilerden bir par¢asinin kurumaya
yiiz tutmasidir. Bu nedenle bu lafiz bulutun bir pargasina istiare edilmistir. Ciinki bulutun
rengi yok olmaya dogru giden bir renktir.

Bu istiare 6rneginde miistearun leh, buluttan bir par¢a olup miistearun minh ise kurumaya

yiiz tutmus bitkilerden bir par¢a anlamina gelen “@<" kelimesidir.

Ibn Ebi’l-Hadid’in ve Bahrani’nin serhlerinde bu istire drneginde bir edebi yorum

bulunmamaktadir.

200 4y _aSianid ol g oS5 pead JSU Jlall JLA Cad oSle aSle lalind 4l g Ll

Gl U g

Tiirkgesi: “Allah’a yemin olsun ki Sakif’in sapkin kolesi size musallat olacak. Mallarinizi

yiyip yaglarinizi eritecek ey kokar bocegin babasi.”
‘Abduh, Ibn Ebi’l-Hadid ve Bahrani’nin serhlerinde yukarida gegen “ A8 yad JSL ve
“ aSSead Cudy ciimleleri istidredir.

Bu istidre 6rneginde miistearun leh, Haccac b. Yasuf'un?® gii¢ ve kuvvetiyle Irak ahalisinin

sereflerini ve izzetlerinin yok edip onlari zillete siiriiklemesi olup miistedrun minh ise

mallarimiz1 yiyip yaglarinizi eritecek anlamlarma gelen “ASS el b ve <

AShaai” ciimleleridir.

aaled il g 3 AV Cann e | salast YV Alalall Cons (e a8 Al Al _agl 97 5
21¢¢, 81 ladl 5 e 5B QA g il 3an ga )l 8 ) _alac ) SL) 5 oyl

Tiirkgesi: “Allah’a yemin olsun ki diinya kilicindan kagsaniz da ahiretin kilicindan

kurtulamazsiniz. Sizler Araplarin alicenaplar1 ve horgiicte en biiyiikk olanisiniz. Savastan

kagmakla, Allah’m gazabindan kurtulamayacagimiz gibi tstelik zillet ve kalic1 bir utang

vardir.”

209 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 202.
210 e]-Haccac b. Yiisuf b. el-Hakem es-Sekafi (6. 95/714), zalim lakabiyla meshur Emevi valisidir.
211 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 209.
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‘Abduh’a gore nesep bakimindan soylulugun ve serefliligin kasdedilmesi i¢in devenin
uzuvlarindan biri olan yiiksek horgiic istiare edilmistir. Bahrani ise “_slidl” Jafzinm istiare

edildigini ve Araplarin comertleri ile devenin horgiicii arasinda yiikseklik ve yiicelik olarak

ortak vasiflar oldugunu ifade etmistir.?*?

Bu istiare 6rneginde miistearun leh, seref sahibi ve soyluluk olup miistearun minh ise yiiksek

horglic anlamina gelen « alae Yl oLldl sifat terkibidir.

Ibn Ebi’l-Hadid’in serhinde bu istidre 6rneginde bir edebi yorum bulunmamaktadir.

Calae Lgal) Calard ¢ (S al ga 8 43l 0 pand g ¢ LAl g3 4y LS
amy ¢ Allda g (Y] (Bl g a8 pe 8 <y o g5l Y (B skl
213 ] gall _aadac ¢ 4 gall

Tiirkgesi: “Sam’da bagirirken ve sancaklariyla Kufe civarini arastirirken sanki ben oradayim.
Siitiinlin sagilmasina kizan deve gibi onlara saldiracak, yeryiiziinii kellelerle ortecek. Onun

agz1 genisce acildi. Yeryliziindeki baskist agir geldi ve o kisinin uzak yerlerde biiyiik

hamleleri olacaktir.”

‘Abduh’a gore « 43 eld & a8 ciimlesi agizin konugmak iizere agilmasidir. Agizdan

¢ikan kelam ise kanunlara aykiri emir ve buyruklarin cokluguna istiaredir. ibn Ebi’l-Hadid’in

serhinde agzin agilmasi ile agizdan gikan kelamdan istidre olarak gegmistir.?

Bahrani’nin serhinde “_*% lafz1 baz1 siddetli yirtict hayvanlarin vasiflarindan istiaredir.

Ac1 gektirmek icin siddetli 6fke ile insanlara saldirip katletme durumu kinaye edilmistir. 2*°

Bu istidare 6rneginde miistedrun leh, kisinin Allah’in vazetmis oldugu seriatin hudutlarini

asan konusmalar yapmas1 olup miistearun minh ise agizin genis¢e agilmasi anlamina gelen

« 4l 528 O a8 |afzdir,

212 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 3/465.

213 “Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 225.

214 Tbn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Beldga, 5/33.
215 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 3/486.
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‘LQJE\JJLCJ&\J A3 g5 ) oS Qﬂjohi }4\;4\_\«_\:\.&\ ld éuj”_7

216 ¢ el 5 ) sadl 5 ¢ el ) syl

Tiirkgesi: “Akilli kisinin basireti, kendi sonunu gormesidir. Batisini ve kurtulusunu

bilmesidir. Bir davet¢i insanlara davetini yapti ve bir gobanda onlar giittii. Davetgiye icabet
edin ve ¢obana tabi olun.”

‘Abduh’a gore “yla il g0z bebeginden istidredir. Kastedilen zeki kisinin, kalbin
basiretiyle bir igin gayesini, akibetini ve o isin zahirini ve batinin1 da idrak edebilmesidir.
G0z bebegi, gormenin gerceklesebilmesi icin 15181 retinaya ulastirir. Yani insan géz bebegi
sayesinde gorebilme fonksiyonunu icra eder. Kalbin gdzciisii manasia gelen terkip g6z
bebeginden istiare olup hayrin ve serrin yollarini tanimamizda yardimci olmasidir.

Bu istidre 6rneginde miiste arun leh, g6z bebegi olup miiste arun minh ise kalbin gozciisii

anlamina gelen “ )-L' «.4151_3” terkibidir.

fbn Ebi’l-Hadid’in ve Bahrani’nin serhlerinde bu istidre 6rneginde bir edebi yorum

bulunmamaktadir.
3 g Bl Cac il Vg allaall il Coani alagdal Wa ) 5 o gim iy al- 8
27 il 5 50 (e <l gandl 8 gL La 25 o Gualial
Tiirkgesi: “Karanlik gecenin Ortiisiiniin koyulugu, onun nurunun 151811 gideremez. Karanlik

gecelerin cilbablari aym nurunun pariltisint gokyiiziinde yayilmasini engellemeye gii¢

yetiremez.”

( An ) N : . o

Abduh ve Bahrani’ye gore “ Al ye s Srten/ortii anlamlarma gelen

lafizlar gecenin zifiri karanligindan isti‘aredir.?!® Bu istidre 6rneginde miistearun leh, zifiri
A 1 N : o

karanlik olup miistedrun minh ise “canSla” ye a3 |afizlan Ortii anlamlarina gelen

kelimelerdir.

Ibn Ebi’l-Hadid’in serhinde bu istidre drneginde bir edebi yorum bulunmamaktadir.

219:aill b agalen s BEIN 8 agllsais Jall b agunalS 5ig Ly i elic pair_g

216 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 242.
217 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 276.
218 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 3/584.
219 “Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 378.
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Tiirkgesi: ““ Kureysi sapkinlikta kogmalarinda, ihtilaflarla mesgul olmalarinda ve dalalette
inat etmeleriyle bas basa birak.”

‘Abduh’a gore fikir ve diislincedeki sapkinligin siiratini “ agnalS ¥ Jafz ile istidre
edilmistir.

Bahrani’ye gore de onlarin zihinleri Allah’in yolundan sapmis ve durmaksizin batilin i¢ine

dalmak konusunda acele etmisler ve bu durum “¢-aS )5 afz1 ile istidre edilmistir.?2

Ibn Ebi’l-Hadid’in serhinde bu istidre 6rneginde bir edebi yorum bulunmamaktadir.

Bu istiare 6rneginde miistearun leh, kavmin itikadlarinindaki bozulmanin her gecen giin artip
stireklilik kazanmasi olup miistedrun minh ise hizla kogsma anlamina gelen “o=aS

kelimesidir.
221 A U.AH L.A; Aﬂ‘ w‘}h.é-j &LG”- 10

Tiirkcesi: “Az1 disleriyle ilmi ¢igneyemez/kopartamaz.”

‘Abduh yukaridaki ciimleyi darb-1 mesel olarak ele almis ve manasini su sekilde ifade
etmistir: “Kiginin, ilmi deneysel yolla degil bilakis vehmin ayarttigi, glizel gosterdigi ve
hayalin tasvir ettigi sekilde elde etmistir bu sebeple ki bir seyin hak m1 yoksa batil mi1

oldugunu agiklamak igin insanliga herhangi bir mahz-1 ilim sunamaz.” %22

Bahrani ise yukaridaki ciimleyi kavanin-i ser‘iyyeye vukuf olmaktan yoksun ve onu ihata
edememekten kinaye oldugunu ifade etmistir.??

“ al2ll” kelimesi miistearun leh olup miistearun minh ise taam ya da herhangi maddi-somut
bir nesnedir. Yukaridaki bu temsil, istidre yoluyla olustugundan ve bu sekilde yayginlik
kazandigindan dolay1 ciimlenin tiimii miisebbehun bih/miistear minhtir.

Ibn Ebi’l-Hadid’in serhinde bu isti‘4re-i temsiliyye Orneginde bir edebi yorum

bulunmamaktadir.

220 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 5/862.

221 “Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 81; Bu darb-1 meselin bir baska yorumu su sekilde gegmektedir: Kisinin
getirdigi burhanlara ittiba edilmeyecegi gibi onun adaletine ve insafina da giivenilmemesi gerektigidir. Ciinkii
s0z konusu kisi baz1 konularda hala daha vukufiyet ve hakimiyet kazanamamistir. Bk. Ebd Muhammed et-Tibi,
Hdgsiyetu’l-Kessdf, nsr. Cemil ‘Ata ( Dubai: 2013), 10/134.

222 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 81.

223 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga,190.
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2.4. MECAZ
Mecaz, )22 - )\ fiilinden tiireyen bir isim olup sozliikte, yol katetmek ve yiiriiyerek

gecilen yer gibi manalar ifade etmektedir.??* Istilahta ise mecaz, bir alakadan dolay1 vaz
olundugu mananin disinda kullanilan lafizdir.??® Mecaz, meciz-1 akli ve mecdz-1 miirsel

olarak ikiye ayrilir.

2.4.1. Mecaz-1 AKIi

Mecaz-1 akli, hakiki isnad1 engelleyen bir karineyle beraber bir alaka sebebiyle fiil ya
da fiil anlamli lafz1 baska bir seye isnat etmektir.??® Belagat¢ilar mecazi isnadi, isnadin
yapildigi kelimelere gore tasnif edip dokuz tane alaka tespit etmislerdir. Baz1 belagatgilar
bu alakalar disinda bir hazf sebebiyle de mecaz-i akli olabilecegini dile getirip bu tiirii ise
nisbet olarak isimlendirmislerdir. Bu ¢esit mecaza akli denmesinin sebebi vaz ile bir alakasi

olmamasindandir. Cilimledeki hiikiimle alakali olmasi nedeniyle, mecaz-1 hiikkmi de
denmektedir.??” Ornek olarak su Ayeti kerime verilebilir: O el L‘L'A ub;” ‘L’\)ﬂ \JU

‘3):‘-:-“-2 Llaa Z’)@Kj\j‘ C))iﬁjj p i).-!j‘ “Kur’an okudugun zaman seninle, dhirete
inanmayanlar arasina gizli bir perde cekeriz.”??® Ayet-i kerimede gegen “ ) 9<” kelimesi
ismi fail ( ):'LM) anlaminda kullanilmistir. Perde gizlenen degil aksine gizleyen/gizleyicidir.

Gizlenmis lafzinin ()_s) ortiiye isnat edilmesi mecaz olarak gelmistir.

2.4.2. Mecaz-1 Miirsel

Mecaz-1 miirsel, asli manay1 engelleyen karine ile miisabehet alakasi olmadan asli
manasinin haricinde kullanilan lafizdir.??®® Ornek olarak su ayet-i kerime verilebilir: u\
PAAK i\:ﬁéj S aly al ) jj)-id-f' “Eger siz Allah’a yardim ederseniz (emrini tutar,

dinini uygularsamiz), O da size yardim eder ve ayaklarimizi saglam bastirir.”*° Mecaz-1

224 [bn Manzir, <), 2/416.

225 Sekkaki, Mifidhu’l- ‘Uliim, 413.

226 Carim - Emin, el-Beldgatu’l-Vadiha, 117.

221 Sekkaki, Mifidhu’l- ‘Uliim, 468.

228 e]-Isra17/45.

229 Hasimi, Cevdhiru'l-Beldga fi’l-Medni ve'l-Beyan ve’l-Bedi, 297; Meragi, ‘Uliimu’l-Beldga el-Beydn ve’l-
Medani ve’l-Bedi ", 249.

230 Muhammed 47/7.
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miirselin otuzdan fazla alakasi tespit edilmistir. Yukaridaki ayetin alakasi ise ciiz’iyyattir.
Parcas: zikredilip biitiinii kastedilmesidir. Ayette gecen “ayak” ile aslinda insamin tiim

viicudu kastedilmek istenmistir.

2.4.3. Muhammed ‘Abduh’a Gére Nehcu’l-Belaga’daki Mecaz Ornekleri
S L o g eliae Aab o jual sl elia an Jeal of O 1 Eiila 7o
Bk peall Lt cnly
Tiirkgesi: “Yapacagim isin dogrusu ne olabilir diye diisiinmeye basladigimda ya kesik bir

kolla onlarin iistiine atilacaktim ya da yaslilar1 daha da acizlestiren elden ayaktan diisiiren

ve kiigiiklerin dahi saglarin1 beyazlastiran kor bir karanlifa sabretmek zorunda kalacagimi

diistindiim.”

‘Abduh, zulmet anlamina gelen «dudla” kelimesine korlik anlamma gelen “oe”

kelimesinin nisbet edilmesinin mecéz-i akli oldugunu ifade etmektedir. Vasif cihetiyle gelen
bu nisbet kor kelimesinin karanliga dogrudan sifat olamamasindan gelmektedir. Hak yolda

olmadiklarindan dolay1 korlesen kisiler =zifiri karanliga olan bir tekittir. Bahrani’ye gore
“Z\:‘Q” lafz1 karmasikliktan, iltibastan istidredir. Vechu’l-musdbehe ise karanligin

icerisinde bulunan kisi istedigi yone gidememesi ayni sekilde islerin karisik olmasindan

dolayr hakki temyiz etmede ve Allah’a yonelik davranislarin keyfiyetinde dogru yola

ulasamama durumudur. “doala” Jafzimin vasfi olan “@*=” vechu’l-musabehesi kor kimsenin

( GA“—‘ ) diledigi yonde hareket edemeyip yon bulamamasidir. Boylece tarif edilen bu

karanlik, insan1 hakka ve hakkin gerektirdiklerine ulagtiramaz. Yaratilmiglara tahammiil ve
karmasikligin siddetinden ayrica bir kinaye vardir. Bunun sebebi ise ahvalin intizamsizlig1

ve yaslilar1 elden ayaktan diisiiren miiddetin uzunlugudur.?%2
Ibn Ebi’l-Hadid’in serhinde bu meciz drneginde bir edebi yorum bulunmamaktadr.
233« g shall 8 Ad V) ol jlaal iy Y 45 sy o) ale ) giSa e el
sw\n _ 2

281 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 65.
232 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga,156.
233 “Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 72.
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Tiirkgesi: “Gizli bir ilme sahibim eger onu size a¢gsaydim derin ve 1ss1z kuyulara sarkitilmig

ipler gibi titrer ve sallanirdiniz.”

‘Abduh’a gore “buxddl” gifany nispet cihetinden mecaz-i akli olarak gelmistir. Hz.

Ali hilafetle ilgili diisiincelerini eger halka agsaydi halkta siddetli bir fikir karmasasi
meydana gelecekti. Bu sebeple Bahrani’ye gore akli olan bu fikir ¢alkantilar1 hissi olan
kuyudaki iplerin ¢alkantisina benzetilmistir. Kuyu ne kadar derin olursa ¢alkantinin siddeti

o kadar artacaktir. 4
Ibn Ebi’l-Hadid’in serhinde bu mecaz drneginde bir edebi yorum bulunmamaktadir.
235 3A) g oSl daall oK) 53] 08 dll ld ) Aapai | L] g 4l Jac) say ) slaa
Alally -3

Tiirkgesi: *“ Allah’in 6giitlerinden ibret aliniz ve nasihatlarini kabul ediniz. Allah celi olanla

Ozriinii gostermistir. Sizin i¢in kesin delil ortaya koymustur.”

‘Abduh’a gore “ 3> Kelimesi yiice Allah’in onlarin yakin ilmi bilmelerini artik

mimkiin kilmistir. Akillarin bunu bilmesini vacip kilmakla ilahi emirlere muhalefet eden
insanlarin cezalandirilma hususunda artik Allah’in hakli olmasindan mecazdir. Allah
delillerini agik bir sekilde ortaya koydugundan dolayi insanlarin {izerinde var olan 6zriin

stiresi bitip azaba miistehak kilinilmasi kastedilmistir.

Ibn Ebi’l-Hadid’in ve Bahrani’nin serhlerinde bu meciz drneginde bir edebi yorum

bulunmamaktadir.
Al e pajal deld da ) gl g lile 06 of GlAT s 3 agia (g1l - 4
2% < _ia gl % teae

Tiirkgesi: “Ben onlardaki bulunan kan pihtilagmalarindan korktugum i¢in yaralarimi tedavi

ediyorum. Muhammed timmetinin birligini benden daha ¢ok ¢abalayan hi¢ kimse yoktur.”

234 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 5/169.
235 “Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 267.
236 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 429.
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‘Abduh’a gore “Cﬁ” kelimesi i¢ ylizlerinin fesada ugramasindan mecazdir.
Bahrani’ye gore “C _® kelimesi Hz. Ali’nin halifelikten saf dis1 edildigi tahkim olaymin
toplumu fesada ugratmasindan isti‘aredir.?*’

Ibn Ebi’l-Hadid’in serhinde bu mecaz drneginde bir edebi yorum bulunmamaktadir.

aani o seal oda el 5 codin alladl g saes 3lal) 8 38N 4 deadl- s

228 < _oLaall 43YT 5 ol 5l

Tiirkgesi: “Ovgiisii siirekli artan, ordusu galip gelen ve azameti ali olan Allah’a hamd olsun.

Ikiz olan nimetleri ve biiyiik hayirlar1 i¢in O’na hamd ederim.”
‘Abdub’a gore “A\}m” kelimesi nimetlerin ¢okluguna ve pes pese geldiginden
mecazdir.

fbn Ebi’l-Hadid’in ve Bahrani’nin serhlerinde bu meciz 6rneginde bir edebi yorum

bulunmamaktadir.
YV i sla V) Al o dia Vg diad o glal) die e 39S Y 5 4l A5 el el
Yohmia? o6 209 pall el

r3

Tiirkgesi: “ Evhamlar O’na bir sifat bulamaz. Kalpler O’na bir keyfiyet iizerine baglanamaz.

Pargalara ayrilma ve boliinme, O’na ulasamaz. Kalpler ve gozler O’nu kusatamaz.”
‘Abduh’a gore “a2%” kelimesi istikrar iizerine hilkkmedilmemesinden mecaz olup yani
ona nasil hiikmedilebilir keyfiyet durumundan yoksun olmaktir.

Ibn Ebi’l-Hadid’in ve Bahrani’nin serhlerinde bu mecaz 6rneginde bir edebi yorum

bulunmamaktadir.

g._\.;;‘\g"_a\)im}u&ﬁ\ ).sUa;@,og_muM\ d;jc;)ﬂ\&ﬁ‘).;éd):‘:‘”q
240¢¢ ax ) By g

Tiirkgesi: “Bu bosluklarin yariklar1 arasindaki kutsal siginaklarda, hicap ortiilerinde ve

biiyiik seref cadirlarinda onlardan Allah’1 tespih edenlerin sesleri vardir. ”

237 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 5/934.
238 “Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 291.
239 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 147.
240 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 161.
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‘Abduh’a gore koyun ve develeri soguktan ve riizgdrdan korunma amaciyla insa edilen
ve bir siginma mekani olarak adlandirilan “3).-.‘2'&” kelimesinin ¢ogulu olan “)3\-2'3” lafz1

mukaddes temiz ruhlarin makamlarindan mecazdir.

Ibn Ebi’l-Hadid’in ve Bahrani’nin serhlerinde bu meciz drneginde bir edebi yorum

bulunmamaktadir.

2415 aiyia (po adbud adail g Adlia e JhUl #1335 adbal  Gall dle a8

Tiirkgesi: “Batil yerinden uzaklastiktan sonra hak aslina uygun olmasi gerektigi makama bir

toplulukla geri dondii ve boylece batilin dili kdkiinden kesildi.”

‘Abduh’a gore batilin dilinin kesilmesi hiiccetlerinin lagvedilmesinden mecazdir.

Bahrani’ye gore “4ud aalil” Jafz siikaitan istidredir.
Ibn Ebi’l-Hadid’in serhinde bu mecaz drneginde bir edebi yorum bulunmamaktadir.
242“.4 .gg .;.3‘5 O:}J\ di-A-L\J ¢ L.éﬁjj &u‘ C‘j z“s-h &i\‘hi}“ dﬁ Qg ‘“h 'ag "é”_ 9

Tiirkgesi: “ Bu tiir olaylarda ayaga kalktim. Boylelikle batil uzaklasip zail oldu ve din huzura

erip rahatladi.”
‘Abduh’a gore “(@3 ) kelimesi, batilin ruhunun ¢ikip 6lmesi; tamamen yok olup
gitmesinden mecazdir.

Ibn Ebi’l-Hadid’in ve Bahrani’nin serhlerinde bu mecaz 6rneginde bir edebi yorum

bulunmamaktadir.

243c¢ L@‘.""“é UJJ g_\\M.“ dl’:: L'm»\ ,A@jj\ : d‘-é} LSS C«LGJ L_;q"‘“l“"\ 4‘.’ ”-10

Tiirkgesi: “ Yagmur duasinda sOyle dedi: Ey Allah’im bizi bulutlarin zor olanlariyla degil

uysal disi binek develeriyle sula.”

Eserin miiellifi Radi, bu climle hakkinda Hz. Ali’nin fesahatli harika s6zlerinden biri
oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii Hz. Ali gok giiriiltlisiine neden olan yildirimli, simsekli
ve rlizgarl bulutlari; tizerinde yiiklii esyalar ile saha kalkip dortnala giden ve binicisinin
boynunu kiran zorlu develere benzetmistir. Bu tiir korkung seyleri olmayan bulutlar1 ise

itaatkar olarak sagilan ve miisamahakar bi¢imde {izerine oturulmasina izin veren disi binek

241 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 339.
242 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 417.
243 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 494.
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develere benzetmistir. ‘Abduh’a gore disi devenin miisamahakar olmasi, binicisinin istedigi

yone dogru gitmesini giizel bir seyir surette yapmasindan mecazdir.
Bahrani’ye gore Hz. Ali zikretmis oldugu mekani benzetebilmek yani anlatabilmek igin

“«J1¥ ye “alaaa” kelimeleri buluta istidre olarak almustir.

Ibn Ebi’l-Hadid’in serhinde bu mecaz drneginde bir edebi yorum bulunmamaktadir.
Gl JS plil ple ) et 5 blad Juw o alaia g ) allad 450 il
20 5l g (S (G Vssaly by alall s ) saiaion Al ) JS ae o shaay

Tiirkgesi: “Insanlar ii¢ ¢esittir: Biri kurtulus yolunda taallim eden rabbani alimlerdir.
Digerleri ise bilmeden her bagiranin pesinden giden ve her riizgara gore sekil alanlardir. Bu

kisiler ne ilim nuruyla aydinlanmis ne de saglam bir temele siginmiglardir.”
‘Abduh’a gore “(3 lafz1 hakka ya da batila davet eden davetcilerden mecazdir.

Ibn Ebi’l-Hadid’in ve Bahrani’nin serhlerinde bu mecaz 6rneginde bir edebi yorum

bulunmamaktadir.
J).\SS\ C._i\\)m (e aga A J}S:.\S\ LJ)B J}z’ﬂ\ Qiaﬂj J}A‘Y\ ‘L\A}AB 1312
2050 Mgl & jlna g ¢ Lkl 3 o gl 5 ) sulall SISl
Tiirkgesi: “Isler hizla gegmeye baslayip, zamanm vakti durunca ve dirilis giinii yaklasinca,

Allah onlar1 kabirlerin yariklarindan, kus yuvalarindan, yirtict hayvan inlerinden ve helaka

ugradiklar yerlerden ¢ikarir.”
‘Abduh’a gore “ g )ii” lafzindaki zamir sebebiyle ba‘se (dirilig giinii) veya Allah’a
doniise mecazdir.

Ibn Ebi’l-Hadid’in ve Bahrani’nin serhlerinde bu mecaz drneginde bir edebi yorum

bulunmamaktadir.
| b Le 2l 4l g ay AY ladie 3 atls A Leliing o8 Lin | e W72 13

246“.] i . :H,.j L@ANS jsw ;1.%.’. ;5_)_93‘_#1-% i . L@.}Gf).:.a

244 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 451.
245 “Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 137 .
246 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 66.
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Tiirkgesi: “Ne kadar da acayip! O, hayattayken kendini hilafetten ayri1 tuttugu halde
vefatindan sonra bir bagkasini halifelige ge¢mesini sagladi. Nasil da bu ikisi devenin

memesini paylasir gibi aralarinda halifeligi paylastilar. Hilafeti sert ve kaba bir miilkiyete

doniistiirdiiler. Daha sonra hilafet hakkinda konusmak ve ona dokunabilmek zorlasti.”

‘Abduh’a gore hilafeti yonetmek ancak isin tamamini elde etmekle olur fakat diger bir
kisiye bir hisse birakmak ayni1 zamanda caizdir. Yukaridaki alt1 ¢izili ciimle ise birisinden

sonra baska birinin isi iistlenmesinden mecazdir. Sanki o ikisinden biri digerine bir sey

birakmistir yani bir boliisme soz konusu vardir. Her bir “_5247 biitiinii elde etmek
gergegine nazaran hayvan (inek) memesi anlamma gelen “¢ <" olarak adlandirtilmustir.

Bahrani’ye gore “g =" lafz1 hilafetten istidredir. Bu istidrenin vechu’l-musérekesi ise bir

deveden hasil olan faydalanmaya benzetilmek istenmesidir.

Ibn Ebi’l-Hadid’in serhinde bu mecaz drneginde bir edebi yorum bulunmamaktadir.
28,y jaah Ly aipn )y el oS5 el 8l S J A1 G3a. 14

Tiirkgesi: “Hak ile size sunu sdyliiyorum ki yapageldiginiz seyler hakkinda sizi bundan

sakindiracak ve onleyecek ibretler aciklandi.”

‘Abduh’a gore “ 221l lafzi resullerin ve onlarin haleflerinin dillerinden sadir olan
korkutucu zorluk ve sikintilardan; 6giit ve nasihat almaktan mecazdir. Bahrani’ye gore ise
de *® 2 lafz1 bir kavmin iizerinden ézriin kalkip artik Allah’in azabinin gerceklesebilmesi

icin davet¢i tarafindan ortaya konan nasihatlar, ogiitler, hatirlatmalar, emsaller,

va‘d ve va‘idlerden kindyedir.
Ibn Ebi’l-Hadid’in serhinde bu mecaz 6rneginde bir edebi yorum bulunmamaktadir.
Gl ga (A A e Lelalad 5 Lgasal adad (8 Jladl gyl lasal) (e CuiSud” g5
249 il a5 Gmna )Y Jsens (3lie] Len oS 55 Leandila

247 Devenin karninda 4 adet siit sagilan bir yer mevcuttur ikisi arkada ikisi 6nde olucak sekilde ve bunlarin her
birine “&13” olarak isimlendirilir ve 2 tane “al3” bir ““_hd” eder.

248 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 84.

249 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 166.
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Tiirkgesi: “O, daglarin yiizeyindeki yariklarina inmesiyle, daglarin c¢ukurlarina ve

yeryiiziiniin nefes alip verdigi menfezlere niifuz ettikten ve yeryiizlinlin ovalarina; topragin

altindaki katmanlara da iyice yerlestikten sonra hareketleri sakinlesti.”

Lisanu’l- ‘Arab sozligiinde " axiLA kelimesi beyin ile burnun en ucundaki yer

arasinda bulunan kikirdaktan olusan bir gecit iken modern sozliiklerde ise suda yasayan

hayvanlarin solunum organi olarak gegmektedir.?>°

‘Abduh “leaxdLA” lafzindaki zamirin yeryliziine ve “Lelala® zamirin de daglara isnad
edilmesinde agik bir mecazin oldugunu ifade etmektedir.

Bahrani’nin serhinde ““.—U-‘-“ﬂ"’ ve “J&lzill [afizlars daglarin yeryiiziine niifuz etmeyi
tevehhiim ettirmekten kindye olup daglar yiice ve gururlu kilinmasi igin " axiLA"afz; bu
vehmedilmek istenen daglarin yeryiiziine niifuz etmelerinden istidredir.?!

Bahrani ile ‘Abduh arasinda “Le<+3LA" lafzindaki ha zamirinde bir ihtilaf vardir. Bahrani
ha zamirini daga isnad ederken ‘Abduh ise yeryiiziine isnad etmistir.

Ibn Ebi’l-Hadid’in serhinde bu mecéz drneginde bir edebi yorum bulunmamaktadir.

250 The Arabic Lexicon, “» 9598
251 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 2/386.
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2.5. KINAYE

g_r\s kelimesi (g_r\s-‘ S 4—,’1-\5) konusulan bir sey hakkinda bir sonuca ulagsmak ya da
bir sey soOyleyip bununla aslinda bagka bir seyi kastetmeyi istemek manalarina
gelmektedir.?>? g;'s lafz1 kapaliliga delalet etmektedir, anlatilmak istenen seyin agikca degil,

kapali bir sekilde dile getirilmesi sebebiyle mastar bigimi kullanilip kindye denilmistir.
Sekkaki’ye gore kindye: “Bir seyi acikca zikretmeyip, zikredilen lazimdan zikredilmeyen

melzuma intikal edilebilmesi igin, o seyin lazimini zikretmektir.”?%3

Mesela “432\8 s 53 cﬁ".“h” (Falan kusluk vakti uyuyan biri) demek gibi olup lazim olan

bu s6z melzumuna intikal etmistir. Melzum manasi ise kadinin zengin biri olmasidir.
Hizmetkarlarinin kendisinin yerine is gordiigii i¢in kadinin erken vakitte kalkip is yapmasina

ltizum yoktur.

2.5.1. Kinayenin Kisimlari
Kinaye’'nin lafzina mekniyyun bih, kast olunan manaya ise mekniyyun ‘anh denir.

Kinaye, mekniyyun ‘anh’a gore ii¢ kisma ayrilir®>*;

2.5.1.1. Mekniyyun ‘anhi Sifat Olan Kinayeler
Kelamda bir ya da birkag sifat zikredilir ve bununla baglantis1 olan bagka bir sifat ya
da sifatlar kastedilir. Kapali anlam sifat oldugundan dolay1 buna sifattan kindye denir.

Mesela asagida gelen ayette goriilebilecegi gibi:

G dsns s e A (a5 el Gl L Lo 43S Gl milala o jal bl g
KN L;j’j;’ &l )1:5\ A “Derken onun serveti kusatilip yok edildi. Béylece, bagi ugruna

yvaptig1 masraflardan otiirii ellerini ovusturup kaldi. Bagin ¢ardaklar: yere ¢okmiistii. Ah,

diyordu, keske ben Rabbime hicbir ortak kosmamis olsaydim!”?>® Kisinin yaptig

harcamalardan dolayi ellerini ovusturmasi aslinda yaptigi isten tiziintii ve pismanlik duyanlar

i¢in kullanilan bir sifattir.

252 [bn Manzir, “S”, 15/233.

253 Sekkaki, Mifidhu’l- ‘Uliim, 478.

24 Bolelli, Beldgat Arap Edebiyati, 171-172.
25 e]-Kehf 18/42.
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2.5.1.2. Mekniyyun ‘anh1 Mevsuf Olan Kinayeler
Kelamda mahdut bir mevsufa ait oldugu bilinen bir ya da daha fazla sifatin dile
getirildiginde bu sifatlarla mevsufun kastedildigi kindyelerdir. Mesela asagida gelen

ayetlerde goriilebilecegi gibi:
Sudg gl cld e silaa
“Ve onu (Nith’u) tahtali ve ¢ivili olan (gemi) iizerinde tasidik.” %

Tahta ve ¢ivi sahibi lafzi, bu sifatlara aid mevsiGf olan gemiden kindye yoluyla

bahsedilmistir.
AN lial oK V5 Sl &AL Sl
“Artik sen Rabbinin hiikmiine sabret. O balik sahibi gibi olma.”*’

Ayetteki “balik sahibi” lafz1 Hz. Yunus (as)’dan kinayedir.

2.5.1.3. Mekniyyun ‘anhi Nisbet Olan Kinayeler
Ciimlede sifat ve mevsuf agikca zikredildigi halde aralarindaki nisbetin agikca

olmayip, kinayeli olarak ifade edilmesidir. Miitekellimin Fatih Sultan Mehmet’in kabri
basinda durup sdyle demesi gibi: I3 8l aca delaill A&l 5 o )SI 5 (Bu kabir
hikmet ve cesareti i¢ine almistir.) ifadesiyle Fatih Sultan Mehmet’in comertlik, hikmet ve

cesaret sifatlarina sahip bir sultan oldugunu kinaye yoluyla kastedilmistir.2®

2.5.2. Kinaye ve Mecaz Arasindaki Fark

Abdulkahir el-Ciircani’nin iki kurucu belagat eserlerinden sonra Ciircani’nin eserlerine
telhis yapma gelenegi Fahruddin Razi ile baslamis fakat bu yapilan telhisler arasinda
Sekkaki’nin telhisi daha basarili olmustur. Sekkaki’nin digerlerine nazaran daha kalici
olmasmin sebebi kurmus oldugu 6zgilin belagi tanimlardir. Sekkaki, mecaz ve kinaye

arasindaki farki 6z bir ifadeyle agiklamistir. Sekkaki’ye gore kindye lazimdan melzuma gegis

256 e]-Kamer 54/13.
257 el-Kamer 54/48.
258 Ali Bulut, Beldgat: Terimleri sozligii (Istanbul: M. U. T1ahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015), 276.

73



mecaz ise melzumdan lazima gegistir.?®® Mesela, Hansa (6. 24/645) kardesini anlattig1 su

siirinde oldugu gibi: 2%

s Lo 13) ol ) LIS slasdl ad ) calaill Gy sha AT

Tiirkgesi: “Kardesim, kiling bagi uzun, ¢adiriin diregi yliksek, kisin bir yerde ikamet

ettiginde kiilii cok olandir.” el-Hansa yukaridaki bu beyit ile kardesinin uzun boylu, cesaretli,
seref sahibi ve comert oldugundan bahsetmistir. “):\:-"5 JLA)”” lafzim1 ele alirsak kiiliiniin

¢ok olmast misafirlerinin ¢oklugundan kindyedir. Kiiliin fazla olmasi misafirlerinin

cokluguna bir delil olup orfi diizlemde ikisi de karsilikli olarak birbirini cagristirir.
Yukaridaki bu 6rnekde var olan liizum iliskisi?®* akli olmayip 6rf ve itikada dayanmaktadar.
Ayni sekilde kiginin uzun boylu olmasi onun kili¢ baginin uzunluguna, akli delalet agisindan

gerekli kilmaz.

Eger sifat-mevsuf iligkisi acgisindan incelersek insani bir tiir olarak ele aldigimizda
insan tiiriiniin ¢ok fazla sayida sifatlara haiz oldugunu goriiriiz. insan melzumdur. Sifatlar
ise lazimdir. Sifatlardan birinin sdylenip ve onunla insanin kastedilmesi kindye tislubuna yol

acar. Bes kiilli (timel) kavramlar®®? iizerinden agiklanacak olursa bu sifat-mevsuf iliskisi

29 Sekkaki, Miftahu’l- ‘Uliim, 479.

20 Bolelli, (Beyan-Me ani-Bedi ilimleri) : Arap edebiyati, 172.

%1 Beyani liizum, anlamlar arasindaki miilazemet iligkisi sebebiyle mantiki liizumda oldugu gibi zorunlu bir
iligki yoktur. Bk. Cabiri, Arap Aklin Yapisi, 232; Mecazdaki ¢ogu alaka liizum ifade etmemektedir. Fakat
istidrede bu liizum iligkisi daha agiktir. Mecéazdaki liizumdan kasit zihnin iki sey arasinda kurdugu ittisal/irtibat
olup birinden digerine zihnin intikal edebilmesidir. Bk. Teftazani, e/-Mutavvel, 218-220.

262 Bk. Ibn Sind, Mantiga Giris, cev. Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2016); Aristoteles’in Organon
adlt mantik kiilliyatinin ilk kitabi olan kategorilerin daha iyi anlagilabilmesi i¢in Yeni Eflatuncu Furfiriyis
(Porphyrios) mukaddeme tarzinda Isaglici’yi kaleme almustir. Isdgiici, Aristoteles mantik kiilliyatinin bir
parcasi sayilmustir. ibn Sina, Aristoteles sarihi olan Farabi’nin yolunu takip ederek mantik ilmini tasavvurat ve
tasdikat olarak ikiye ayrir. Sifa kiilliyatinda el-Medhal olarak serh ettigi Isdgiici’de mantigin tasavvurat kisnm
islenmektedir. Tasavvurat boliimiinde 5 tiimel kavram ele alinir. 5 tiimelin gayesi tanimlar elde etmektir. Ibn
Sina tanimi ikiye ayirir: Hadd (sinir ¢izmek) ve resm (betimleme). Varligin hadd tanimi mahiyetine 6zgii/zati
(cins, fasil, tiir) ile yapilirken resm tanimi hassalarindan ve genel arazlarindan elde edilir. Mesarika ekoliinden
gelen belagatcilar genelde belagati 6zelde beyan ilmini mantiki kavramlar ile tarifler olusturup agiklamaya
calismislardir. Beyan ilmi ile mantik arasinda gecisken bir alan mevcuttur. O da sudur: Mantik alimleri “tanim”
1 ayn1 vakitte betimleme olarak da telakki etmislerdir. Gazzali, Mi ‘ydru’l- I[Im adli eserinde hakiki bilginin
pesinde kosan kisilerin sadece bir seyi digerinden ayirt edici fasillarindan ziyade o seyin mahiyetinin de
tasavvur edebilmesi ve hakikatinin zihninde candirabilmesi gerektigini ifade etmistir. Bu canlandirma islemini
en iyi yapacak olan ilim siiphesiz ki beyan ilmi olacaktir. Gazzali mantik ilmini Islam diinyasinda
mesrulastirdiktan sonra tiim ilimlerin 6l¢iitiinii mantik ilmini koymus ve onu Oncelemistir. Bu sebepten
dolayidir ki bazi1 Arap olmayan belagat¢ilar beyan ilmini daha evrensel bir diizleme oturtmak i¢in mantik
kavramlarima bagvurmustur. Sekkaki’nin bu yondeki tanimlamalarin1 Destki gibi alimler onaylasa bile
Kazvini’in elestirileri sebebiyle hala daha evrensel bir ¢izgiye oturtuldugu sdylenemez. Aslinda bu durumu
Sekkaki’de biraz olsun itiraf etmis gibidir. Miftahii’l-Uliim eserinin son sayfalarinda HGd suresinin bazi
ayetlerinin belagat ve fesahat agiklamalarini yapsa bile sonug olarak “Kur’dn i ‘cazini kavramanin tek ol¢iitii
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cins - fasil arasinda degil tiir - hassa arasinda olmalidir. Ciinkii cins - fasil iligkisinde insan
tiiriiniin en 6nemli ayirt edici 6zelligi olan nefs-i natika ile tarif edildiginden dolay1 ve bu
onun mahiyetine 6zgii bir tanimlama olacagi i¢in kurulacak bu climle, mutabakata (delalet-
1 vaz‘iyye) yol agacaktir. Tiir - hassa arasindaki iligki insanin mahiyetine 6zgii olmayip zati
arazi’®® bir niteleme olacag i¢in konusma agisindan liizum iliskisi (lazim - melzum)
dogabilir. Diger bir deyisle tiir — hassa arasinda bir delalet-i iltizam ciimlesi kurulabilirken
cins — fasil ve cins — tiir arasinda delalet-i iltizam ciimlesi kurulamaz.?®* Yukarida da ifade
edildigi gibi cins — fasil mahiyete iliskin olacagi igin bu dogrudan hakikate yol acarken?®

cins — tiir arasindaki iliski ise tazammundan dolay1 mecaz iislubuna sebebiyet verir.

Mecazin lazim1 melzumundan daha genis olabilir. Mesela, varlik — cisim — canli
— insan siralamasinda, melzum olan insan lazim olan canliya intikal edebilir. Daha genel
olan canli ondan daha hususi olan insani tazammun eder. Ayni sekilde tam tersi de olabilir.

Melzum olan insanin, insanin bir niteligi olan “yliriimeye” delalet etmesi gibi.

Klasik belagat kitaplarinin ekserisi kindye ile mecaz arasindaki farkliligi su sekilde
aciklamistir: Kinaye tislubu kelimenin vazolunan manasi ile ma‘ne’l-ma ‘nasini ciimlede bir
arada tasiyabilmesidir. Bu iki mana durumu da lafizdan ¢ikartilabilir ama mecéazda bu
vazolunan manay1 engelleyecek bir karine bulunur ve bu karine kindyede olmadigindan

dolay1 bu iki anlam durumuna da agiktir fakat kinaye {islubunda bilinen genel durum ise

zevktir” climlesini kurmustur. Bu durum, bizi geriye dondiirlip Cahiliye siir panayirlarina gotiirmektedir.
Ciinkii klasik donem siir elestirmenlerinin de 6lgiit kaynagi Araplarin ifadesi ile salim dil zevkine sahip
olmaktir. Sekkaki’nin bu ifadesi Arap-Biilega ekoliinden ibnu’l-Esir’in kelamlarini belki hakli ¢ikartiyor
olabilir. Fakat mesarika ekoliinden gelen belagatcilarin birakmis oldugu miras mantiki tasnif ve tertibin
edebiyat1 bozucu bir unsur olmadiginin bir gostergesi hitkmiindedir.

263 Hassa terimi zati arazi olup sadece bir tiiriin mahiyetine, dziine dahil olamayan fakat sadece o tiire has olan
stfatlardir. Genel arazda ise bir den fazla tiiriin niteligi olacagindan dolay1 bir lizum iliskisi dogmamaktadir.
Genel arazdan ancak bilmece bulmaca gibi climleler olusabilir. Bu tir muamma olarak isimlendirilen
ifadelerde bir liizum iliskisi olmadigindan dolay1 edebi sanat degeride olmayacaktir.

264 Gazzali, Mi ‘yaru’l- ‘Ilm adli eserinde, iltizam yoluyla olusan tariflerin sinirsiz ve belirsiz oldugunu dile
getirir. Cilinkii bir seyin lazimlar1 ve lazimlarinin lazimlari bir kaide ve kurala baglanip tespit
edilemeyeceginden dolayt burhani ilim kapsaminda itibar edilemez. Bu durumu kindye ile
irtibatlandirdigimizda 6rnegin: Ali’nin kiilii ¢oktur. Bu ciimlede 14zim ve melzum arasindaki siire¢ o 6rf ve
toplumda yasamayan kisinin hayal giiciinde sayisiz kombinasyon olusturabilir. Bunun yani sira Gazzali
tazammun delaletinin itibara alinabilecegini iddia eder. Bu durumu mecéz ile irtibatlandirdigimizda
Ornegin: @Lmy‘ (parmaklar) kelimesinin parmak uglarina delélet etmesi delaleti vaz‘iyeye yakin olmasindan

otiirti itibar edilmesini gerektirir. Bagka bir 6rnek olarak “ Jlll & ifadesinden aslinda namazin anlasilmasi da
bu cihettendir. Ciinkii insan aklinin isleyis mekanizmasi ciiz’'den kiill’e, kiill’dende ciiz’e ¢ikilabilmeyi
gerektirir. Ayni sekilde mecaz grubundan olan istidre, eger ¢ok acik bir benzerlik iizerine kuruluysa itibara
almabilir. (Itibara alinma meselesi mahiyet/hakikat agisindandir.)

265 Ebt Hamid el-Gazzali, Mi ‘ydru I-Ilm, gev. Hasan Hacak — Ali Durusoy (Istanbul: Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, 2013), 102, 396.
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sudur: Kullanilan lafzin manasi bizzat kendisi kasdolunan mana olmayip bu manaya tabi

olan manadir.

Mecazin manasi, kindyenin manasinin bir cliz'ii hiikmiinde olmasindan dolay1 mecaz
kinayeye takdim edilmistir.?®® Mecazdan irade edilen lazim iken kinayeden irade edilenin
telazum iligkisinden dolayr hem lazimin hem de melzumun anlasilabilmesi miimkiin

olabilmektedir.

Kinaye iislubunda mecazdan farkli olarak bir delillendirme s6zkonusu vardir. Mesala,
hakim karsisindaki sanik sadece “ben magdurum” ifadesini kullansa hakim nezdinde ¢ok bir
sey ifade etmeyecek hatta etkili olmayacaktir. Ancak sanik bu ifadenin yerine magdur
oldugunun gerekgelerini bir bir anlatsa, melzum olan magdur kelimesine hakim kendi
zihninde erisecek olup sanigin bu magdur kelimesinin lazim ifadeleri hakim {izerinde daha

etkili olacaktir.

Mecaz ve kindye arasinda bir diger farka deginecek olursak mecaz iislubunda
benzerlik durumuna rastlanirken kinadyade buna mukabil olarak bir nedensellik iliskisi gdze
carpar. Mesela, misafirlerin cok olmasi kiilii cogaltir ya da hissedebilenin/duyumsayanin bir
cisim ve ruh sahibi olmasi gerekir. Kiiliiniin ¢ok olmasinin sebebi misafirlerin cok olmasinin

bir sonucudur ve bir varligin ruh sahibi olmasi o varlig1 hissedebilen kilmasidir.

Kinayenin akli diisiince mekanizmasinin isleyisine bir diger 6rnek olarak duyu
organlarin yardimiyla somut varliklardaki ortak noktalardan yola ¢ikarak soyutlamay:
gOriiriiz. Bu ortak noktalara lazim denir. Bu ittihaz edilmis lazimlardan somut varliklara dair
biitlinsel anlamlar ortaya konur. Bu biitlinsel anlam ise melzumdur. Mesela, varlik — cisim
— canlt — agag¢ siralamasinda aga¢ kavramina dair zihinde biitiinciil bir anlam
kazanabilmesi i¢in yasam boyunca kisinin ¢ok fazla miktarda aga¢ gdérmesi ve bu
agaclardaki ortak hususiyetlerden (hasse) yola ¢ikarak kisinin zihninde artik agaca dair bir
soyut bir suret belirmesidir. Kisinin hésselerden yola ¢ikarak melzum olan genel anlami
kasdetmesi kindye tislubuna sebebiyet vermektedir. Aymi sekilde adalet, sevimli,
acimasizlik, kiskanclik, comert kavramlari da soyutlamaya tabi tutabiliriz. Fakat bu
soyutlama at, aga¢ ve insan ideleri gibi evrensel olmayip sadece belli bir topluma ve orfe ait
olup itibari olacaktir. Comertlik melzumunun lazimlar1 toplumlara gore farklilik gosteren
bircok lazimlar1 mevcuttur. Teftazani, Arap toplumunda yer alan comertlik melzumunun

lazimlarini 3 tanesini eserinde zikretmistir. Bunlar ise kiilii ¢ok olma, kdpegi korkak olma

266 S’ diiddin et-Teftazani, el- Mutavvel, gev. Zekeriya Celik (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2020), 36.
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ve yavru devesi zayif olma gibi lazimlardir. Arap toplumunda yasayan bir insan yasami
miiddetince bu lazimlari gercek hayatta bilmiisahede etmistir ya da ¢evresinden isiterek bir
miiktesebat1 olmustur. Bu lazimlar bilkuvve olarak kisinin zihninde artik zihinsel bir varlik
kazanmustir. Fakat kisiye bu comertlik melzumunun lazimlarini say dedigimiz vakit belki de
hatirlayamacak ve ifade edemeyecektir. Fakat o kisiye gercek yasam igerinde comertlik
melzumunun bir lazimini gosterge olarak sunuldugunda ve o lazim; bilfiil olarak ortaya

ciktiginda kisi gegmiste miiktesebat edinmis oldugu o melzumu hatirlayabilecektir.?%’

Filozoflarin eserleri genellikle kindyeli bir iisluba sahiptir. Filozoflarin anlatmak
istedikleri hakikatin cliz'lyyatlari, eserlerinin i¢cinde daginik sanki serpilmis bir vaziyettedir.
Okuyucunun yapmasi gereken satir aralarindaki gizlenmis olan bu lazim ciiz'iyyatlardan
yola ¢ikarak melzum olan hakikate ulasabilmektir. Diger bir deyisle liizum-u gayr-i beyyin
olan kinaye, karineler ve vasitalar iizerinde teemmiil edildikten sonra zihinde hasil olan
liizum iliskisidir.?®8

Sekkaki, felsefe ve kelam ile ugraganlarin iddiasin1 ispat edebilmeleri i¢in ve eger bu
isin iyi bir ustas1 da olmuslar ise kindye iislubunu kullandiklarmi ifade etmistir.?%® Tesbih
iislubu ve onun tiirevleri olan mecaz ve istidre ile en ¢cok edebiyatcilar istigal olmuslardir.
Nedenlerinin arasinda edebiyat¢ilarin gézlem yeteneklerin ¢ok iyi olmasi; sag beyinlerini
cok yiiksek seviyede kullanmalaridir. Birbirlerinden farkli iki cins arasinda sasirtici derecede
bir benzerlik kurup insicam saglayabilirler. Mesela, cahiliye donemindeki biiyiik sairlerin
(¢)=8ll J gad) siirleri biiyiik bir ekseriyeti bu tesbih ve tiirevlerinden olugsmaktadir. Klasik
belagatin 6nemli eserlerinden biri sayilan Miiberred’in e/-Kdmil adl1 eserinde, belagatin
onemli konularindan biri oldugu gerekgesiyle tesbihe 6zel bir konum tahsis edilmistir.
Miiberred, babu’t-tesbih adli bu bolimde 17 tane farkli hasen sifati, tesbihe atfederek bu
konuya 6zel bir nem verdigini gdstermistir.2’® imru’u’l-Kays ve Zu'r-Rumme gibi sairler

sirf nitelikli tesbihlerinden dolay1 klasik donem elestirmenlerinin nazarinda saygin bir

267 [slam mantikgilari, zihin disinda bir objesi bulunan kavramlarin tanimini yapnuislardir. Soyut kavramlarin

genelgecer bir tanimlamalari olmayacagi igin ele almamuslardir. Klasik Bati mantik¢ilart tanimlananin
gerceklik diinyasinda varligt yoksa buna adsal tanimlama olarak ifade etmislerdir. Adsal tanimlama onlara
gdre tanimi yapana bagli olacagi igin keyfi bir tutum vardir. Bk. Necati Oner, Klasik Mantik (Ankara: Divan
Yayinlari, 2014), 55; Fakat yukarida Teftazani’nin vermis oldugu 6rnekte toplumsal bir hafiza s6zkonusu
oldugundan ve orfi diizlemde degerlendirildiginde kisiye gore degisme ve keyfilik sdzkonusu degildir.
Aristoteles’e gore tanim: Bir kavramin karakteristlik i¢clemini tayin eden zihinsel bir islemdir. Teftazani nin
comertlik kavraminin lazimlari, cdmertligin tanimini 6rfi ¢ercevede i¢lemini tayin eder diyebiliriz.

268 Teftazani, el-Mutavvel, 29.

269 Hasan Tasdelen, Belagat Ilmi ve Tarihi, Islam Medeniyetinde Dil Ilimleri Tarih ve Problemler, ed. Ismail
Giiler (Istanbul: Isam Yayinlar1, 2015), 224.

270 Tagdelen, Belagat ilmi ve Tarihi, 246-247.
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konum edinebilmislerdir. Ciinkii tesbihsiz edebi iiriinler klasik donemin elestirmenleri

tarafindan dikkate alinmryordu.?’*

Araplar, herhangi bir ibarede gegen tesbihi, kisideki siir konusunda kabiliyetini
gosteren mikyas olarak alip kisinin siire yatkin bir zihne olup olmadigini ortaya koyan bir
dl¢ii olarak kabul etmislerdir.2’2 Bu sebeple tesbih ifadeleri Araplar arasinda bir rekabet s6z
konusu idi. Mesela, Cerir ile ‘Adiyy b. er-Rika arasinda gecen bir hadisede ‘Adiyy’in, Cerir’e
okudugu beyitte ceylan yavrusunun boynuzunun ucunu, divitten azicik miirekkep bulagmis
bir kaleme benzetmesi Cerir'in ‘Adiyy’e karst bir haset duymasina sebebiyet vermistir.
Ciinkii kendi ifadesi ile kaba saba buldugu bir bedevinin bdyle bir sifat — mevsuf miisahedesi

edinmesi hem onu sasirtmis ve hem de kiskanglik duymasina yol agmigtir.2”

Col iklimin dogasindan meydana gelen siireksizlik (infisal) ve imkan (tecviz)
prensipleri, nedensellik ve determinizm ilkelerini yok saymustir. Siireksizlik-ayrilik ilkesinin
akli etkinlik mekanizmasi, nesne ve seyler arasinda bir yakinlik kurma olup bunun 6tesine
gidememektedir. Bu yilizden tesbih, Araplarin ifade bigimleri arasinda yerini almistir.
Araplarin ifade bicimlerinin ¢ogu tesbihten ibaret olup Divdnu’l-Arab bu gercegi

yansitmaktadir.?’

Dilcileri ilgilendiren ilmu’d-delalenin sozli vaz'i kismi; mutabakat, tazammun ve
iltizam olarak ii¢ kisma ayrilmaktadir. Mutabakat, lafzin mevdu lehin tamamina delalet
etmesidir ve bu hakikattir. Tazammun, mecaz iislubu olup lafiz mevdu lehin bir ciiz’iine
delalet eder. Iltizam ise kinaye iislubuna yol agar. Lafzin mevdu lehin haricinde olan bir seye
liizum iligkisi cihetinden delalet etmesidir. Belagatcilar, mutabakat deldletini, delalet-i
vaz'iyye diger ikisini de delalet-1 akliyye olarak isimlendirmislerdir. Tesbih ve tiirevleri ile
kindye sanatin1 kullananlar elbette ki bunu akil yiiriitme ile yapmislardir. Sag ve sol beyin
islevleri agisindan inceledigimizde; kindyede nedensellik ve soyutlama var iken tesbih ve
tiirevlerinde daha ¢ok benzetmeyle yapilan bir yakinlagtirma hakim oldugu goriilecektir. Bu

sebeple ki tesbih ve tiirevlerini edebiyatgilarin genelinde gordiigiimiiz bir tislup iken kindye

211§, Zafer Kizikh, Arap Beldgatinda Tesbih ve Mecdz (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiksek Lisans Tezi, 1997), 87.

272 Ciircani, Esrdru’l-Beldga, 226.

273 Ciircani, Esrdru’l-Beldga, 187-188.

274 Muhammed Abid El-Cabiri, Arap Aklinin Yapisi, cev. Burhan Kéroglu — Hasan Hacak — Ekrem Demirli
(istanbul: Mana Yayinlar1, 2020), 318-330.
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tislubunun ise felsefeciler ve kelamcilar tarafindan daha siklikla kullanildigi goze

carpacaktir.

2.5.3. Muhammed ‘‘Abduh’a Gore Nehcw’l-Belaga’daki Kinaye Ornekleri
e aniy a Sl e bl Jae Lgie dae Jaladd 43) 5 b Leais 23l 4l 5 Ll -
25t a8 Lgie Cuyghag ¢ L Lgd oo Eadad pulall ) (50 W5 S

Tiirkgesi: “Allah’a yemin olsun ki sellerin benden aktigi kuslarin dahi ulasamadigi bir
konumum var iken hilafete olan konumum degirmen taginin mile olan konumu gibiydi. Bunu

1yi bildigi halde filanca halifeligi bir gémlek gibi giydikten sonra hilafetle arama bir perde

sarkittim ve onunla ilgili diisiincelerimi icimde sakladim.”

‘Abduh’a gore “«ON  Kelimesi ile kinaye yoluyla ilk halife Hz. Ebu Bekir’in
kastedildigi ve “lgaa’d® ciimlesindeki ha zamirinin ise halifelik kurumuna raci oldugunu
ifade etmistir. ‘Abduh’a gore ikinci kindye “Lsi Lhgd Clad ciimlesi olup hilafetle
arasina bir perde sarkitilmasi hilafelete karsi artik kasitli olarak géz yummaktan yani

gormezden gelmekten ( )-E-'\S\ u=f) kinayedir.

fbn Ebi’l-Hadid’in ve Bahrani’nin serhlerinde bu kindye 6rneginde bir edebi yorum

bulunmamaktadir.
i s Qaag \)ﬁdupﬁmhj\);j&w; g ii 5 N !f,. U:IAJA‘YL\ 3 &.,,_2
APLTRETEN

276 ¢ 1590 aadle) g U gm aguadd] i€

Tiirk¢esi: “Umitsizlige diistiikleri zaman gorevi iistlendim. Saklandiklar1 zaman ortaya
ciktim. Konusmayi reddettikleri zaman konustum. Onlar durduklar1 vakit Allah’in nuruyla

ilerledim. Onlarin en al¢ak seslisiydim ama hepsini gectim.”

‘Abduh’a gore “Uga aguadd] QS0 giimlesi sogukkanliliktan ve metanetli

durmaktan (U—’\—.\3 u&u\) kinayedir. Sikint1 ve korku aninda dayanikli olmaktir. Eger bu

215 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 64.
276 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 105.
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sikint1 ve korku aninda sesin algak degil yiiksek ¢ikmasi, insanin sabirsiz, endiseli ve kaygili
olmasindan dolayidir. Ayrica ‘Abduh’a gore “ben onlarin en algak seslisiydim” ciimlesi
tevazudan da kindye olabilmektedir. Bu ikinci anlam ise ciimlenin siyakindan ¢ikartilmakta
olup yani her seye ragmen en az dvgiiyle konusmasi ve kendini gostermekten en fazla

¢ekinme durumudur.

ibn Ebi’l-Hadid’e gére yukarida alt1 ¢izili ciimle tekebbiirii nefyetmekten ve tevazudan

kinayedir.?’’
Bahrani’nin serhinde ise bir edebi yorum bulunmamaktadir.

Lile oDlay) i) s ¢ peail) Uide J 315 ol U gany J 1 Waa 4l (6 Lal”
-3

218 < 4l f U giia s

Tiirkgesi: “Allah dogrulugumuzu goriince diismanimizi sindirdi. Bize de zafer nasip etti oyle

ki Islam, devenin boynundaki yulari atilmis bir halde yerlesip istikrara kavustu.”

‘Abduh, “ cWl o) a2l terkibinin kindye yoluyla “ (Sa3 ” kelime manasinin
kastedildigini dile getirmistir. “CSa® kelime manast ise bir yerde saglamlagsmak ve orada
hakim olmak manalarina gelmektedir.

[bn Ebi’l-Hadid, «d ) D= \-JSSA )M}_f\ ,)33-“4\” cumlesini istidre babinin mecazi lafizlar

arasinda degerlendirmis ve devenin boynundaki yularin yere birakilmasi ile miitemekkinlik

hal durumunun olustugunu ifade etmistir.2"

Bahrani’nin serhinde ise bir edebi yorum bulunmamaktadir.
280“}@.&‘)0‘ \m&mm\@hd‘jol}cjdyjjdu)i Ay cJAi ;\.g_'\\_ﬁ
o )Ae _aad g o 4’4

Tiirkgesi: “Muhammed’in (sav) O’nun emrini yerine getirmesi, delillerini bildirdikten sonra

artik 6ziirlerin bitmesi (dogru olmayan davranislarin Allah katinda artik cezasinin verilecegi)

ve uyarilarin insanliga bildirmek i¢in génderdigi kulu ve el¢isi olduguna sehadet ederim.”

27 Tbn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Beldga, 2/404.
218 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 116.
219 [bn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Beldga, 4/243.
280 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 136.
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‘Abduh’a gore “ eled DJ.JQ” terkibi peygamberin tebligi ile biitiin 6ziirlerin bitisi olup

“ )59” kelimesi peygamberin gelisiyle ikame edilen akli ve nakli delillerden kinayedir.

Deliller ¢ok agik ve net oldugundan dolay1 kim Allah’in seriatina aykir1 davranirsa cezayi

hakedecegi gibi kim de ona uygun davranirsa biiyiik bir sevab1 kazanacagina isarettir.

Ibn Ebi’l-Hadid’in ve Bahrani’nin serhlerinde bu kinaye 6rneginde bir edebi yorum

bulunmamaktadir.

2810 )| Nindd _adla ) Creliiuad g agil . 5

Tiirkgesi: “Onlarin degirmenleri dondii ve mizraklar dikildi.”

‘Abduh’a gore “= DIl eals y ciimlesinden kindye yoluyla iki anlam ortaya

cikmaktadir:

1- « W) kelimesinin anlami tahil taneciklerinin icinde 6gitiildigi bir degirmen
tagidir. Tahil taneciklerinden hareketle onlarin riziklarinin bol olmasi anlamina gelir.
2- Bagkalarinin tizerinde gii¢ ve otorite saglama anlamina gelmektedir. Ciinkii B\

” kelimesi savagin tast anlamina gelebilmektedir. Tas carki donmeye baslamasiyla her seyi

icinde Ogiitiip bitirir. Bu durum savas haline benzetilmistir.
‘Abduh’a gore “Caalinl _agdl8 ciimlesinde ise kindye yoluyla onlarin durum ve hallerinin

saglikli ve diizgiin olmasi kastedilmistir.

Ibn Ebi’l-Hadid, bu iki ciimleyi de istidre konusu iginde ele almaktadir. ibn Ebi’l-Hadid’e

gore O )\M\ﬁ PYYEN 7 climlesinin manas1 islerin bir diizene ve bir sisteme girmesidir

¢linkli degirmen tas1 (IA ,)M) icindeki biitiin alet ve edavatlarin tamamlanmasiyla ancak

donmeye yani calismaya baglar. “wl8iul g8l ciimlesi de bu tiir tevile tabidir.22

Bahrani’nin serhinde “ 358 Jafz1 1tlak mecazt (mecaz-1 akl) olarak gelmistir. Anlam olarak
galabe etmek, devlet ve kuvvet manalarini igerir. Itlak mecazinin alakasi sebebiyettir ¢iinkii
mizrak kuvvetin ve siddetin sebebidir. “da\@iul” Jafzinim mizraga isnad edilmesi ise mizrak

ile diisman1 yenmek suretiyle devletin otoritesinin kaim olmasidir.?

281 “Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 183.
282 Tbn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Belaga, 7/77.
283 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 2/237.
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284 0 95 W (2 YY) 4 576

Tiirkgesi: “Yeryliziinii baslarla dosedi.”

‘Abduh’a gore ¢ok fazla 6ldiirmekten kindyedir. Bahrani’nin serhinde ise tarihlerin

sahitlik ettigi bu katledilmelerin ¢okluguna kindye yoluyla ifade edilmistir.

Ibn Ebi’l-Hadid’in bu kindye &rneginde bir edebi yorum bulunmamaktadir.
Al | oot 2 sane jlacae (8 aSlgad s o el ST 5h s 0 S aSualind dl) 577

265286y, a) A1) J guzad | g hal 5 5 lal) 282 | S5

Tiirkgesi: “Allah, cennet i¢in yarismaniz amaciyla sizden siikriiniizii eda etmenizi ve

otoritesine sizi varis yapmay1 istediginden dolay1 size hayat alaninda sinirli bir miihlet

veriyor. Bunun i¢in izarlarim iplerini baglayimn; beldeki fazlaliklar1 katlayim.”

‘Abduh’a gore . j.d\ e | 9a%” ciimlesi bir ise stvanmak ve bir ise ciddiyetle

hazirlanmaktan kinayedir. Eger ortii/onliik diigiimlenirse gevsemesinden ve dagilmasindan

emin olunup yapilan isin korkusuzca stirdiiriilmesidir.

Allah bu diinyaya insanlarin gonderilis sebebini agikladiktan sonra insanlar Allah’in emrine
itaat etmek ister. Bu baglamda Bahrani’nin serhinde ise “_ ju\ dac | )3-:“” ctimlesi bu is

icin hazirlanmak gayesiyle hemen kollar1 ve pagalar1 sivaylp Allah yolunda

cabalamalarindan kinye olarak gegmektedir.?8’

Ibn Ebi’l-Hadid’in serhinde ise bir edebi yorum bulunmamaktadir.
el ) ans el Cuay ol el i Gls ¢ agale G S o A Sl 987g
25 _aSlaa] Y g Alala 3 a2 sl ) s al agils ¢ AT agd

Tiirkgesi: “Temim ogullarina kars1 bobiirlendigin ve kabalik yaptigin1 duydum. Bir yenisi

dogmadan Temim ogullariin yildizi batmaz. Ne cahiliyede ne de Islam déneminde onlarla

harpte yarisilmaz.”

284 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 225. )

285 Hansa’min divaminda bu lafiz su sekilde gegmektedir: _ladd ol L) |5 padiy oS0 Caliny 5Ll |2l > (
“Isinize hazirlanmak icin izarlariniz1 baglayin ve ciddiyet gereken giinlerde pacalarinizi sivayin) Bk.
‘Abdusselam el-Hufi, Serhu Divani el-Hansd, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1971), 47.

286 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 340.

287 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 4/784.

288 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 353.
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‘Abduh’a gore yildizin kaybolmasi yani batmasi zayiflik iken yildizin dogusu ise giiglii

olmaktan kinayedir.

Bahrani’nin serhinde ise “433 lafz1 liderden istiaredir. Bir toplumun liderinin makamini bir

baskas1 doldurmadik¢a o lider 6lmez. Dogup ve O&lmek lafizlar1 yildiz cinsinin
levazimatlarindandir. Bu toplum liderini yildiza benzetmedeki kasit hidayet edici biiyiik bir

ornek ve idari islerde diislinceleri ile kendi toplumuna rehberlik eden kisi oldugundan

dolayidir. 2°

Ibn Ebi’l-Hadid’in serhinde ise bir edebi yorum bulunmamaktadir.
200 ) 53y yaall e dus ela @ A Y axdny Y a9

Tiirkcesi: ““ Tas1 nereden geldi ise oraya gonderin ¢iinkii ser ancak serle defedilebilir.”

‘Abduh’a gore o ) )ééj‘” climlesi serre mukabele vermekten kinayedir. ibn Ebi’l-
Hadid’in serhinde ise yukaridaki ciimle, mesel olarak yer almaktadir.?® Bahrani’nin serhinde
ise “_aall Jafz serden kinayedir. Onu geldigi yere gonderin ciimlesi ise serre mislisiyle

karsilik vermekten kinayedir.?%2

203 ¢ 43) jay cpall @ i i et g o8l J) g il 55710

Tiirkgesi: “Onlarin basina yonetici oldu. Din kendi boynunu yere yatirincaya kadar hem o

istikamet tizere oldu hem de insanlari istikamete sevk etti.”

‘Abdub’a gore “O) 2!l kelimesi iyice yer etmekten (C)Sﬂm) kindyedir. “0) ol
kelimesinin manasi devenin 6n kismi1 olup deve, dinlenme esnasinda o boyun bolgesini yere
yapistirmasina denir. Bahrani’nin serhinde ise c¢Oomelmis devenin yerde muhkemligini
saglamasi (‘L _»= 443 2>2) dinin istikrara oturmasi, saglamlasmasi ve halk nazarinda iyice

yerlesmesinden kinaye bil’l-isti ‘aredir.?%

289 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 4/802.

290 “Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 473.

291 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 10/121.

292 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 5/1003.

298 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 493.

294 Bahrani’nin “kindye bil’l-isti‘are” seklinde gecen ifadesinden kasdettigi mekni istidredir. Din (Islam),
miisebbeh olup miisebbehun bih de devedir. Devenin zikredilmeyip levazimatinin biri zikredilmesi mekni
istiareye yol agmustir.
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Ibn Ebi’l-Hadid’in serhinde ise bir edebi yorum bulunmamaktadir.
O g 1038 S Sa S Sl g | il Loy llla s 1Y) fadoela g : J 570
o5 dall e 3 Y Ailall 4 Y lala I jas

Tiirkgesi: “Ester’in, “Malik, ne Malik idi!!” Seklinde bagirarak onun 6liim haberini yaymasi
lizerine, bu haber ona da ulasinca sdyle dedi: Allah’a yemin olsun ki eger bir dag olsaydi ulu

bir dag olurdu eger bir tas olsaydi bir hayvan toynaginin bile degmedigi kuslarin dahi

ulasamadig bir sarp kaya olurdu.”
‘Abduh’a gore yukarida ¢izili olan iki climle kisinin yiiksek mertebesiden kinayedir.

Ibn Ebi’l-Hadid’in ve Bahrani’nin serhlerinde bir edebi yorum bulunmamaktadir.

296 1yl Al) (pa () oS8 ate U die @lhEdy g Aduana e 4l &)y ol JAa) s JE 70

Tiirkgesi: “Allah’m seni isyan icerisinde gormesinden ve O’na itaatinde seni kaybetmesinden

sakin yoksa kaybedenlerden olursun.”

‘Abduh’a gore yukarida alt1 ¢izili olan bu s6z kindyedir. Allah, her iki halde de kulunu
gormekte olup yani Allah’a isyan etmekten ve itaatsiz olmaktan sakinmak gerektigi eger
isyan ve itaatsizlikle kul Allah’t kaybederse Allah’ta kulunu kendine itaat {izerine

bulmadigindan dolay1 kul, Allah tarafindan kaybedilmis olup giinahkar olmaktadir.
Ibn Ebi’l-Hadid’in ve Bahrani’nin serhlerinde bir edebi yorum bulunmamaktadir.
Q51 pa o o pn ) A8 (845 ha gdgay (Aol Gaall 1 (eall ddia 80 JU
297“_1.»:5.'1 2(5;;,::_13
Tiirkgesi: “Mii ' minin sifati hakkinda sdyle buyurdu: Mii ' minin sevinci yiiziinde hiiznii ise
kalbindedir. Sadr1 en genis, nefsi ise her seyden algak olandir.”
‘Abduh’a gore “kalbin hiiziinlii olmas1” sabir ve tahammiilden kinayedir.

Ibn Ebi’l-Hadid’in ve Bahrani’nin serhlerinde bir edebi yorum bulunmamaktadir.

zsace Ml @l cul€) Gy T Ll e juin o) aady aSaal 1 JB5 14

29 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 490.
2% “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 483.
297 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 476.
2% “Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 442.
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Tiirkgesi: ““ Size develerin koltuklarina vurmaniza deger bes seyi tavsiye ediyorum.”

‘Abduh’a gore DAY =" yolculuktan kindyedir. Bahrani’nin serhinde < _»<ay”
“d-.‘\?-” -L'\A.] yolculuktan kinaye olup deve siiriiciisiiniin istedigi vakit deveye topuklariyla
vurmasidir.

Ibn Ebi’l-Hadid’in serhinde ise bir edebi yorum bulunmamaktadir.

20l 5 lld ad 8 clile gy oa 138 clile g ol oo J 58 clic Jialy 38 ey L5

209 Hlaa o il 5 paa (e AT ) S

Tiirkgesi: ““ Senin hakkinda bir seyler duydum. El¢im sana geldigi vakit etegini topla dniinii

bagla, ininden ¢ik ve seninle beraber olanlar1 da ¢agir.”

‘Abduh’a gore “__y« a2 sl Qﬁ " cehd ve gayretle hazirlanmaktan kinayedir
ve “_~™2” lafzinda ise meskene dair bir ima vardir. Ibn Ebi’l-Hadid’e gore bu iki ciimle bir

ise ciddiyetle girismekten ve ona dort elle sarilmaktan kindyedir. * &l NS g AP
climlesinde kisinin yasadig1 evinden kindye olmakla birlikte bir kiigiimseme durumu vardir.

Ciinki Hz. Ali eger kisiyi yliceltmek isteseydi aslanlarin yuvasi anlamina gelen “ (< & Al
EINNE yada “ be (1 d Al seklinde climleler kurar idi. Fakat o tilki ve kertenkelelerin
yuvasi anlamina gelen ciimleyi kurmayi tercih etmistir.3°° Bahrani’nin serhinde « a2 _» (!

6 ) Y q_.:;:\ 9 ‘\L,..J” bu iki ciimle bir isi yapmak {izere hazirlanmaktan ve onun i¢in

hizlanmaktan kinayedir.
301 38 pea | yuen el 3 1B e clilae ] e B e pad Sadl g6

Tiirkgesi: “Sen omuzlar1 siddetli olmayan ve dostlarina saldirmak {tizere bekleyen

diismanlarin i¢in koprii olmussun.”

‘Abduh’a gore “X%” lafz1 kuvvetten kindyedir. Bahraniye “aSiall aad e

zayifliktan kindye olup trkiitiicii bir yaninin olmamasina delalettir.

299 “Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 418.
3% fbn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Beldga, 17/160.
301 “Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 416.
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Ibn Ebi’l-Hadid’in serhinde ise bir edebi yorum bulunmamaktadir.

02 Y g SIS Tin | bl DU el clila 88 g ¢ 5 plall Lian o sialin. 17

Tiirkgesi: ““ Giines batmaya yiiz tutarken yolda ona yetistiler. Goz agip kapatincaya kadar

gecen kisa siire icerisinde savastilar.”

‘Abduh’a gore “IS Y 5 tam bir siirattan kinayedir. Art arda iki tane “lam” harfi duyan

kiside hizlica bir seyin sona ermesini uyandirir. Bahrani’ye gore «AS Y ¢ lafizlan siiratli

bir isin sona ermesinin miiddet zarfindan azligina tesbihtir. Ciinkii bu iki lafiz sdylenis hiz1

bakimindan isiten kiside bitme siiresi kisadir.
Ibn Ebi’l-Hadid’in serhinde ise bir edebi yorum bulunmamaktadir.

303¢¢

Tiirkgesi: ““ Bizi sevimli bir hayattan alikoydular ve bizlere korku elbisesini giydirdiler. Sarp

bir daga mecbur biraktilar ve aleyhimize karsi savas atesini tutusturdular.”

‘Abduh’a gore ulasilmasi giic ve zor anlamina gelen “_& 9 Ju~ terkibi Kureys’in

eziyetlerinden kinayedir. Ibn Ebi’l-Hadid’e gore “ < § BN gﬂ U})Jﬂ*b\ 3” Peygamber
aleyhisselamin zamaninda miiminlerin ¢ektigi sikintilar, evlerindeki ge¢im zorluklar1 ve
hiicuma ugramalarindan darbi meseldir. Bu ciimleye mesel degil de hakikat de denilmesi Ibn
Ebr’l-Hadid’e gore caiz olmaktadir. Ciinkii halk iki dag arasindaki bir gegitte ambargo altinda
idi.>*
Bahrani’nin serhinde ise bir edebi yorum bulunmamaktadir.
Leaad OIS (e lSaY) () suaay 5 agrle LeSlay OIS (e o) 5a¥) O sSlar-19
3053liia _agl %,)_{, Yo 5lE gl ez iy et

302 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 378.
303 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 347.
304 [bn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Beldga, 17/239.
305 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 301.
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Tiirkgesi: *“ Daha once kendilerine hiikkmedenlere hiikkmetmeye ve kendilerine hiikiim tatbik

edenlere hiikiim tatbik etmeye bagladilar. Simdi onlarin ne mizraklarina dokunulabilir ne

de kavyalarina vurulabilir. ”

‘Abdul’a gore “Blia agd & & Y4 38 gl HaaS ¥ by iki ciimle kuvvetten,
haksizliktan ve adaletsizlikten igtinap etmeye kinayedir. [bn Ebi’l-Hadid’e gore “ & A Yy
3la gl darb-1 mesel olup sahista bulunan izzet ve kuvvet sifatlarindan 6tiirii onun higbir

seyine tamah edilememesidir. Bahrani’ye gore “blaa agl e D8 Y g3l agd jexd Yy

iki ciimle kuvvetten ve ayrica boyunduruk altina alamamaktan kinayedir.>%

s s nE a8 ) gy YT aSlay) sl 58 ) sk A 5 LY g 1534 5 700
307¢¢ fJi ASilda

Tiirk¢esi: “Giinlerin genis vakitlerinde hazirlik yapiniz. islam beldelerinin hudutlarini

gozetip koruyun. Memleketlerinize  yapilan akinlar1 ve elinizdekilere saldirildigini

gormiiyor musunuz? ”

“sliall” kelimesinin asl sert bir tas olup bundan murad edilen anlam kuvvettir. insan
ancak kuvvetiyle elindekileri koruyup muhafaza edebilir. Bu baglamda ‘Abduh’a gore

“sliall =" lafz1 diismanin eldeki olan seylere kars1 acgdzliiliiglinden kinayedir.

Bahrani’ye gore “ AS3l&a” Jafzy Islam iilkelerinin hakimiyeti altinda bulunanan havzalardan

kinayedir.3%®

Ibn Ebi’l-Hadid’in serhinde ise bir edebi yorum bulunmamaktadir.
S lal g JAN a5 oS gaiils a8 5a 00 giay Cald g caSale aitall Jadind 7o)
309¢¢ ‘KA\‘).A]\ u&;;\ }S}élaji) 6d395\ C'_!\.L‘)}

Tiirkgesi: “Uzerinizde sultas: artar. Ordusu ile yavas yavas yakininiza varir. Sizleri zillet

magaralarina stiriikleyip 6liim vartalarina distiriirler ve sizlerin agir yaralarinizi ¢ignerler.”

306 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 4/768.
307 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 339.
308 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 4/782.
309 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 294.
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‘Abduh’a gore “:*A\)éj\ O3 terkibi iki orduyu savastirincaya kadar aralarindaki
fitneyi tutusturmaktan kindyedir. Bahrani ise serhinde bir eziyet ¢esidi olan ayak altinda
ezilmenin sonucunda olusan durumdan «da )éj\ U&;\” terkibinin istiare oldugunu ifade
310

etmistir.

Ibn Ebi’l-Hadid’in serhinde ise bir edebi yorum bulunmamaktadir.
LeilS 5 cleal o o oSy i 55 cledal il i 3 5 Ledal il el 38 eilS 5709
311 ¢¢ LSS, cnalif 5 Ll 3Y 30 b i o8

Tiirkgesi: “Sanki kiyamet, alametleriyle gelip isaretleriyle yaklasarak sizleri yolun basinda

durdurmustur. Sanki kiyamet zelzeleleri, devenin gogiisleri gibi {izerinize ¢oktiiriilmiistiir.”

‘Abduh’a gore “«JSDS” Jafz agirliklardan kinayedir. Bahrani ise serhinde « SIS

lafzim agir manevi azaplardan isti’ are oldugunu zikretmistir.3?

Ibn Ebi’l-Hadid’in serhinde ise bir edebi yorum bulunmamaktadir.
3 () (g e Lull s il (s o oy Rl Liall (f8 1 ) e ) i 23

Tiirkgesi: “Ey Allah’in kullar1 Allah’a doniin. Stiphesiz ki diinya ge¢mistekilere tatbik etmis

oldugu adeti sizlere de tatbik edecek ve sizler kiyametle ayni iple baglanmigsiniz.”

‘Abduh’a gore iki deveyi birbirine sikica iple baglamasi anlamina gelen “J) DA Jafz

zorunlu bir yakinliktan kindyedir. Bahrani’ye gore de “O 41 lafz1 onlarin aralarmdaki

mesafenin yakinlig1 hatta neredeyse onlarla birlesmekten kinayedir.3!4

Ibn Ebi’l-Hadid’in serhinde ise bir edebi yorum bulunmamaktadir.
ol G s ) s (0 L ey el (T i Wl ()5S Le lasl) (pad

JJJ.\AMJ”_ 24

315 ¢4 glaa d;\ ‘_A\

310 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 4/745.
311 “Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 290.
312 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 4/723.
313 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 290.
314 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 4/723.
315 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 289.
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Tiirkgesi: “ Kalplerde belli bir vakte kadar emanet gibi duran iman oldugu gibi sabit ve
miistakar olan iman da vardir.”

‘Abduh’a gore yukarida alti ¢izili climle idrak ve suur olmaksizin bir zandan kinayedir.
Bahrani’nin serhinde ise “$ Jlse” lafzi; nefislerde bulunan akide heniiz meleke haline

gelmediginden dolay1 zevale ugramaktan istiaredir.3®

Ibn Ebi’l-Hadid’in serhinde ise bir edebi yorum bulunmamaktadir.

d-lﬁl-}s\ )’—.1 \J;‘ ééﬂ)mlﬂéidw} 5 \)‘,.’;“4. 4:\5(”,',55' Lé;j\ )@_k Jddmjé” 75

a7 Selall (B e sad Caan

Tiirkgesi: “Allah’a yemin olsun ki hak ortaya ¢iktig1 zaman senin kisiligin zayif ve sesin
alcakti. Ne zaman ki batil bogiirmeye baslayinca iste o zaman ke¢i boynuzu gibi hemen

ortaya ¢ikiverdin.”
‘Abduh’a gore “3a” Jafz, bir deri bir kemik kalmaktan kinayedir.

fbn Ebi’l-Hadid’in ve Bahrani’nin serhlerinde bu kindye 6rneginde bir edebi yorum

bulunmamaktadir.

31 vl ey ()Y Gl 5 4id iy oy DY) it ) 1) e 6B 26

Tiirkgesi: “ Islam garip oldugu vakit o da islam’la beraber garip oldu. Tiim kuyrugunu iyice

yere oturttuktan sonra boynunu yere yapistirdi. ”

‘Abduh’a gore yukaridaki alti1 ¢izili ciimle onceki gelen selefler gibi zayif olmaktan
kindyedir. Bahrani ise serhinde “pae | " ve “O) 2 lafizlarim istidre olarak alip diz

¢Okmiis deveye benzetildigini ve bununla da devenin zayiflig1 ve faydasinin azligi kinaye

edildigini zikretmistir. Ciinkii diz ¢6kmiis devenin saglayabilecegi yarar en azdir.3!°

Ibn Ebi’l-Hadid’in serhinde ise bir edebi yorum bulunmamaktadur.
dalal (o il ol g Adaall (e o iy iy al o jlall g e Dl il dxdly Wl (227

i b Ky Sl G e

316 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 4/717.
317 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 289.
318 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 278.
319 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 3/590.
320  Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 271.
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Tiirkgesi: “Allah’in bela ve tecriibelerle yararlandirmadigr kisiye artik hi¢bir dgiitte fayda

etmez. Oniine taksirat1 konuldugu vakit inkar ettigi seyi tanir ve tanidig1 seyi de inkar etmeye

baglar.”
‘Abdul’a gore “2WY¥) (e (LY taksiratinin ortaya dokiilmesinden kinayedir.

Ibn Ebi’l-Hadid’in ve Bahrani’nin serhlerinde bu kiniye 6rneginde bir edebi yorum

bulunmamaktadir.
21w 3 Al oo (5N 4y ok (e s 4 @85 Al o gy (Al Al nd (e 4l
4:‘19”_ 28

Tiirkgesi: “Stphesiz ki Kur’an ahiret giiniinde kime sefaat ederse sefaati kabul edilir.

ur'an kimin hakkinda iyi konusmaz ise Kur'an’nin sdylemis oldugu tiim bu sozler

tasdiklenir.”

‘Abduh’a gore yukarida alt1 ¢izili climle, Kur’an’a isyan edip onun hilafina amel
isleyen kisi ahiret glinlinde isledigi bu amelleri ile hiikiim vericinin yanina gelince, Kur'an’in

bu kisinin hiikmiinii acik¢a beyan etmesinden kinayedir.

Ibn Ebi’l-Hadid’in ve Bahrani’nin serhlerinde bu kindye &rneginde bir edebi yorum

bulunmamaktadir.
Ll s e A ot LS all g agle dl Jloa ) Jpms ) e pa (g5 pmn 52 )387-29
L (e sie
226 5 yadll I

Tiirkgesi: “Restlullah’in (s.a.v) haremini sanki cariye satin aliyorlarmis gibi cekerek

Basra’ya yonelip yola ¢iktilar.

‘Abduh’a gore “da A" lafzindan kastt Restilullah’m hanimidan kinayedir. ibn Ebi’l-

Hadid’e gore de “4dwa " lafz1 Restilullah’m hanimindan kinayedir.3%

Bahrani’nin serhinde ise bir edebi yorum bulunmamaktadir.

321 “Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 269.
322 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 264.
323 Tbn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Beldga, 5/199.
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26 yiing ¥ A S a5 o qay A0 asionS 81 Y 5 30

Tiirkgesi: “Allah’a andolsun ki sadirlarina elleriyle carpan kisilerin dinleyicisi gibi

olmayacagim zira onlar 6liim haberi vereni duyar aglayana katilir fakat ondan ibret almaz.”

‘Abduh ve Ibn Ebi’l-Hadid’e gore «o2ll) &abe” terkibin sirtlandan kinaye oldugunu

ifade etmislerdir.3?°

Bahrani’nin serhinde ise bir edebi yorum bulunmamaktadir.
326 “ud_)s h._)néi L'JA U'.a,);y‘ d sti’, _31

Tiirkgesi: “Yeryliziindeki ciger parcalarini onun i¢in disari ¢ikartacak”

‘Abduh’a gore «218 Jafz altin ve giimiis olan yerylizii hazinelerinin emir sahibi
tarafindan ortaya cikartilmasindan kindyedir. Ibn Ebi’l-Hadid’e gére de « 218 Jafy

hiikiimdarm emriyle ¢ikartilan hazinelerden kinayedir.®?” Bahrani’nin serhinde ise “ S

lafz1 yeryiizliniin hazinelerinden istiaredir. Hazinelerin cigere benzemesinin vechu’s-sebehi

ise gizliliginden ve degerli olmasindan kaynaklanir.®?®

20 e i pall 1Sy e (Bl Lol s 50 - 3

Tiirkgesi: “ En sonunda savas size az1 dislerini gdsterir.”
‘Abduh’a gore “dal ¢ lafz1 6fkenin siddetinden kinayedir. Ibn Ebi’l-Hadid’e gore
«“dal ¢ lafzi savagin siddetinin son haddine varmasindan kinayedir. Bahrani’ye gore de

“dal ¢ lafz1 eza ve siddetin gerektirmis olduklarindan kinayedir.3%°

w61 diaall Al 5 Aadl) 5 (o) L Lo L) Ll (g3 33

Tiirkgesi: * Onlar isyan etmis azgin bir taife olup onlarin i¢inde siyah balgik, diken ve hakki

orten siiphe vardir.”

324 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 233.

325 Tbn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Beldga, 9/73.
32 < Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 224.

327 Tbn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Beldga, 5/33.
328 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 3/485.

329 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 224.

330 Bahrani, Serhu Nehci'l-Beldga, 485.

331 “Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 222.
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‘Abduh’a gore «Laall lafzindan kastedilenin ashinda “eal)” kelimesinin oldugu ve
bu kelime de nesep bakimindan yakinlik olup Ziibeyir’den kinayedir ¢ilinkii yakinlik

cihetinden Resilullah’in amca ogludur. “daall” Jafz ise yilan ya da akrep sokmasindan

kindyedir. Ibn Ebi’l-Hadid’in serhindeki iktibas edilen rivayetlere gore “Laall 1afy

Resfilullah’in amca oglu olan Ziibeyir’den kindyedir. ibn Ebi’l-Hadid’e gére burada asil
sOylenilmek istenilen kindye sudur: Hz. Fatima’nin yakin akrabalarinin Hz. Ali’yi akrebin
sokmasi gibi sokmasindan kindyedir. Ciinkii hadislerden de anlasilacagi lizere Hz. Ali’nin
hilafeti doneminde miisliimanlardan bir taifenin bozgunluk ¢ikartacagi ve bunlarin arasinda

kendi yakin akrabalarinin ve bazi eslerinin de katilacagidir.®3? Bahrani’nin serhinde ise
“dasll ve “Laall lafizlar1 bu toplulugunun ic¢inden ¢ikan fesatliga ve kine istiaredir.

Vechu’s-sebeh ise Islam’in kiadig fitne atesinin miisliimanlar arasinda tutusturulmasi ve
sonug olarak fitnenin ortaya ¢ikmasi; pis kokulu ve bulanik bir bataklik olan siyah balg¢ik

gibi olmasidir.3%®

334 ) S Lial) Lgga o) L ali g La jady La jlali g Lgiuay - 34

Tiirk¢esi: “Ben diinyay1 yiizlistli yere carpan ve tiyneti kadar ona deger veren ve onun

gbziiyle ona bakanimdir.”

‘Abduh’a gore yukarida alti ¢izili ciimle ziiht hayati siirmek ve diinyadan
vazgecmekten kindyedir. Bahrani’ye gore yukari alt1 ¢izili cimle de ziihtliikten kindye olup

onun faziletine dair bir uyaridir.3%®

Ibn Ebi’l-Hadid’in serhinde ise bir edebi yorum bulunmamaktadir.

336“;‘)’4”&&4_"‘9“)1_@_)”_35

Tiirkgesi: ““ Kisinin rehinleri geri verilmemek tizere alindi.”

‘Abduh’a gore “dl oA ) <asle”  ciimlesi kurtulmanm artik imkansiz olmasidan

kinayedir. Ibn Ebi’l-Hadid’in serhinde, kisinin helal haram demeden hayati boyunca

topladigi mallar artik lizerinde herhangi bir tasarruf hakki olmamak {izere baskasina

332 [bn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Beldga, 5/25.
333 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 3/483.

334 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 214.

335 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 3/470.

3% “Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 191.
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devredilen rehine benzetilmek istenmistir.33” Bahrani’nin serhinde yukarida alt: ¢izili ifade
darb-1 meseldir. Kisinin diinya hayat1 boyunca topladigi amellerin akibetlerinden olusan bir
hasilat olup bu hasilatin diyeti 6liimden sonraki saadet hayatina ulasmak i¢in yapilan salih
amel ve tevbedir. Kisinin kendi haz ve hevasat yollarinda mallarindan kesbettiklerine
benzetilip 6liimden sonraki saadet hayatina ulagsmak i¢in bu iyi ve dogru olmayan yollarda

kazanmus oldugu bu amelleri rehin olarak vermek istenmesidir. 33

339« La gaialia ila Lgalad Wal8 gt 92 - 36

Tiirkgesi: ““ Diinyay1 yular1 bosta, sahipsiz ve kolani1 gevsek bir deve gibi elde ettiniz.”

‘Abduh’a gore yukarida alti ¢izili ciimle cilizliktan ya da siirlis zorluklarindan

kinayedir. Clinkii yularin serbest olmasindan dolay1 deveyi kendine dogru sert bir sekilde
¢ekilememesidir. Bahrani’nin serhinde ise «sllad” e “Om=a 9 lafizlan istidre olup

Restlullah (sav)’den sonra iimmet, zayifligin getirmis oldugu durumdan dolayr nizamsiz
disiplinsiz bir hayata diicar kalip ve bu hal, binicisini helak edercesine dogru istikamette

gidemeyen vaziyeti perisan, yulan etrafta gezen ve eyer kusagi sallanip duran bir deveye

benzetilmek istenmistir.34°

fbn Ebi’l-Hadid’in serhinde ise bir edebi yorum bulunmamaktadir.

s adid Ol Jidac) i 8 alal 3l ) Ji 4dee ol 3 aSie Jalal) Jenald”37

341¢¢ 4 JaSy 3 g o) a8 4diia

Tiirkgesi: “Sizden amel isleyen kimse eceli gelip ¢atmadan ve bogazindan yakalanmadan

once mesguliyetinin olmadig1 bos ve rahat zamaninda iken kendisine verilen miihlet
siirecinde amelini islesin.”
‘Abduh’a gore “ ALSIL 33YP ecel geldigi vakit bir sikismadan ve darlasmadan

kinayedir. Bahrani’ye gore de yukarida alt1 ¢izili olan kisim ahiret yurdunda artik amellerin

gecersiz olmasindan kinayedir.34?

337 Ibn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Beldga, 4/137.
338 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 3/435.

339 “Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 183.

340 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 3/417.

341 “Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 148.

342 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 2/341.
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Ibn Ebi’l-Hadid’in serhinde ise bir edebi yorum bulunmamaktadir.
b el Uanill ()l s ) g puzald caidaall 81570 5 calae ) o) gl 13gn oSile
9% 343 “.D S _ 38

Tiirkgesi: “Bu biiyiik kalabaliga ve kurulmus ¢adira saldirin. Direk ortasina vurun siiphesiz

ki seytan o cadirin bir kdsesinde gizlidir.”

Bir kosede sakli olan seytan, geri ¢cekilmenin, caymanin ve kagmanin kaynagidir. Bir
insan korkuya ya da endiseye kapildig1 vakit eli hizlica hemen kagmaya yeltenir. Eger insan

cesaretli olursa ayagi onu hezimete ugratir ve diger viicut organlar1 da kagmaktan vazgecer.
Bu baglamda ‘Abduh’a gore “ S terkibi maglup olanlarin etrafa dogru yani ¢adirin

yanlarina dogru kagmalarindan kindyedir. Ibn Ebi’l-Hadid ise ¢adirin kdsesindeki seytandan
maksat Muaviye degil de eger gercek seytan olarak diisiiniiliirse bu ciimleyi mecaz
kapsaminda degerlendirilmesi gerektigini ifade etmistir. Seytanin ¢esitli bahaneler ile insan1
kandirmaya calismasi sonucunda eger insan buna inanmaz ve diismana savas actigi gibi

seytana savas agarsa, seytan bu durumda insanlar gibi kagmaya baslayacaktir.3**

Bahrani’nin serhinde seytanin ¢adir1 Allah’a olan itaatsizligin iizerine bina edilmistir. Bu
cadir, fesadin mahalli olmustur. Bu baglamda seytanin ¢adirin bir kdsesinde oturusu
istidredir.3*®

346“&\‘)\‘)5 C«w‘” _ 39

Tiirkgesi: “Kadinlarin karargahlar1”

‘Abdub’a gore kadinlarin rahimlerinden kindyedir. Ibn Ebi’l-Hadid’e gore de

rahimlerden kinayedir.>*’

Bahrani’nin serhinde ise bir edebi yorum bulunmamaktadir.
348cc ;L@.é.u }L‘Y\ ,o\.@.” clﬁ;i ).u:l.&A }3.'1‘” - 40

Tiirkgesi:  Sizler kafalar1 hafif anlayis1 kit bir topluluksunuz.”

343 “Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 123.

344 Ibn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Beldga, 5/110.
345 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 2/291.

346 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 118.

347 Tbn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Beldga, 3/11.
348 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 105.
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‘Abduh’a gore “_sled) elaa) ifat aklin azligindan kinayedir. Bahrani’nin serhinde ise

“ gl W8l > ifats Siffin toplulugunun sebat gosterme faziletinden yoksun olup zitt1 olan

tereddiitde ve kararsizlikta kalma kusurundan kinayedir.3*°
Ibn Ebi’l-Hadid’in serhinde ise bir edebi yorum bulunmamaktadir.

30 () o) 8 8 Gallanalls S CuS 13 la JUl ;g2 sbs g

Tiirkgesi: “Mecliste iken savasa meydan okuyup savasi basit gérecek konusmalar yaparsiniz

savag vakti gelip catinca da bizden 1rak ol dersiniz”
‘Abduh’a gore “luS S g konusmaktan kindyedir. Bahrani ve ibn Ebi’l-Hadid’e
gore de “CuS S ¢ konusmaktan kinayedir. 3!
B2 aald o yla gl A ) ) A5 a6 A ) DA (il )
Sl - 42

Tiirkgesi: “Allah’in yaratilmislar arasinda en c¢ok nefret ettigi iki cesit insan vardir.

Bunlardan birincisi Allah’in kisiyi kendi nefsine birakmasi sonucu kisinin hak yoldan

sapmasidir.”

‘Abduh’a gore gl &\ Al Al 9" climlesi, Allah’in uzaklagsmasi sonucu artik kiginin

hevasat-1 nefsaniyesine gore davranmasindan kinayedir. Kisi kendi hevasatina gore
davranmasi sonucu artik dindeki hicbir hakikata artik geri donemeyecegi gibi Kur’andaki

higbir delil de onu hidayete erdiremeyecektir.

Ibn Ebi’l-Hadid’in ve Bahrani’nin serhlerinde bu kindye 6rneginde bir edebi yorum

bulunmamaktadir.

-
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Tiirkgesi: “Ahdim dediklerime karsilik bir rehindir ve ben dediklerime Kkarsi

sorumluyumdur.”

349 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 2/246.

350 “Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 95.

351 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 225/2; Tbn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Beldga, 295.
352 “ Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 79.

353 “Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 76.
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‘Abduh’a gore “@A.ﬁ” lafz1 taahhiit ve giivenceden kindyedir. ibn Ebi’l-Hadid’in
serhinde de “sY” lafz1 taahhiit ve giivenceden kindyedir.35*
Bahrani’nin serhinde ise bir edebi yorum bulunmamaktadir.
Gy mb s 8 7 58 (b (S il Al aadasl S0 aa el (Uapdl) | 53400~ -
44
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Tiirkgesi: ““ Onlar islerinde seytan1 temellendirdiler ve seytan da onlar1 kendisine ortak haline

getirdi. Onlarin goniillerinde kuluckaya yatip yumurtladi ve kucaklarinda emekleyerek

ilerledi.”

‘Abduh’a gore yukarida alti ¢izili ciimle onlarin sudurlarini yurt edinip iyice
yerlestikten sonra orada uzun siire kalinmasindan kinayedir. Ornegin bir kus yuva yapmadan

yumurtlayamaz ve bu durumda seytanin yumurtladiklari ise vesvese olmaktadir. ibn Ebi’l-
Hadid’in serhinde “A% ) g uﬁ C)sj u'él-.‘é” climlesi seytanin vesvesesinden ve

aldatmasindan istidre olup seytanin kalpleri yurt edinip orada uzun siire kalmayi
hedeflemeleri seklinde gegmektedir.>*® Bahrani’nin serhinde ise yukarida alt1 ¢izili iki lafiz

istidare olup vechu’s-sebeh ise kusun yuva yaptigi yerde kuluckaya yatip yumurtlamasi,

seytanin sudurlar1 mesken tutup orda kalici olarak kalmasina benzetilmistir. 3>’

358U Layaa L2 gan Lgileil 5 B jle Leiil iy Leiliald 92 45
Tiirkgesi: * O esyanin hudutlarini ve sonunu kusatmakta i¢ ve dis yiizlerini bilmektedir.”

‘Abdub’a gore “” lafz1 bedenin ya da baska bir seyin egrileri ve kivrimlari

anlamina gelip gizlilikten kindyedir.

Ibn Ebi’l-Hadid’in ve Bahrani’nin serhlerinde bu kiniye 6rneginde bir edebi yorum

bulunmamaktadir.

34 [bn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Beldga, 173.
3% “Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 73.

3% [bn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Beldga, 146.
357 Bahrani, Serhu Nehci’l-Beldga, 171.

38 “Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 55.
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Tiirkgesi: “Daglar yerinden ayrilsa da sen yerinden ayrilma azi dislerini sik ve Allah’a

kafatasini1 6diing ver.”

‘Abduh’a gore “L=ac e Al ciimlesi hamiyet duygusundan kindyedir. insan

diismanina kars1 sinirlendigi ve hiddeti ona karsi arttig1 vakit dislerini sikmaya baslamasi

insanin kendine has 6zelliklerinden biridir.

Ibn Ebi’l-Hadid’in ve Bahrani’nin serhlerinde bu kindye 6rneginde bir edebi yorum

bulunmamaktadir.

39 “Abduh, Serhu Nehci’l-Beldga, 74.

97



BULGULAR

Muhammed ‘Abduh’a gore mukayeseli olarak inceledigimiz Nehcu'l-Beldga

sarihlerin aralarindaki fark durumu asagidaki tablo birde ayrintili olarak verilmistir.

~ Muhammed ‘Abduh Toplam 103 Edebi Sanat

(Istiare-10, Mecaz-15,Tesbih-10, Temsil-22, Kinaye-46)

Tablo 1. fon Ebi’l-Hadid Kemaleddin Meysem ol-Bahrani
Ayni Farkli Yok Ayni Farkli Yok

Mecaz 0 0 15 0 8 7
Kinaye 11 7 28 15 13 18
Tesbih 3 1 6 2 4 4
Temsil 1 7 14 2 10 10
Isti‘are 2 0 8 4 3 3

Yukaridaki sayisal verilere gore Ibn Ebi’l-Hadid’le ‘Abduharasinda beyan ilminin
kapsamina giren edebi sanatlardaki toplam benzerlik oran1 %16°dir. Bahrani’nin serhiyle ise

toplam benzerlik oran1 % 22°dir.

Muhammed ‘Abduh, beyan ilmine dahil olan edebi sanatlar agisindan toplam

Bahrani ile %77 ve Ibn Ebi’l-Hadid’le % 83 oraninda farkliligin1 ortaya koymustur.
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Asagida yer alan diger iki tabloda ise ayr1 ayr1 edebi sanatlarin benzerlik oranlarina yer
vermistir.

Tablo 2. Nehcu’l-Belaga’daki Edebi Sanatlarin Muhammed ‘Abduh’a

gore Bahrani ile Karsilastirilma Sonucu Benzerlik Oranlari

Tesbih Isti‘are Kinaye Temsil Mecaz
Benzerlik Benzerlik Benzerlik Benzerlik Benzerlik
Orant % 20 | Oran1 % 40 | Orani % 32 Orant % 9 Oran1 % 0

Tablo 3. Nehcu’l-Belaga’daki Edebi Sanatlarin Muhammed ‘Abduh’a

gore ibn Ebi’l-Hadid ile Karsilastirllma Sonucu Benzerlik Oranlar

Tesbih Isti‘are Kindye Temsil Mecaz
Benzerlik Benzerlik Benzerlik Benzerlik Benzerlik
Oran1 % 30 | Oran1 % 20 | Orani % 23 Orani1 % 4 Oran1 % 0
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SONUC

XIX. yiizyillda ézelde Misir, genelde tiim Islam cografyasinda Islami diisiincenin
yeniden canlanmasina sebep olan Muhammed ‘Abduh, modern donemde ortaga ¢ikmis olan
toplumcu, dini, felsefi ve edebi ekollerinin basini ¢ekmistir. ‘Abduh edebiyat alaninda ise
Arap dilini; ilim, egitim, dil ve yaz1 acisindan yenilemistir. Ozellikle nesir alaninda son
taklidi asir ile tecdidi asir arasinda bagdastirici bir rol oynayip bunun onciiliigiinti yapmustir.
Giiniimiize degin etkisini devam ettiren ‘Abduh, Misir’da el-Ustaz el-Imdm lakabiyla hala

anilmaktadir.

‘Abduh 1882 senesinde Misir’da ¢ikan ‘Urabi isyanmi desteklemesinden dolayi
Ingilizler tarafindan Beyrut’a siirgiine gonderilmistir. Siirgiin hayat: yasadig1 sirada, serh
ettigi Nehcu'l-Beldga eseri, Zeydi kokenli bir aileden gelen Sii alim es-Serif er-Radi (6.
406/1015) tarafindan Bagdat’ta telif edilmistir. Hz. Ali’ye nisbet edilen hutbeleri,
mektuplari, emirnameleri ve kisa sozlerinden derlenen bu esere tarihte pek c¢ok serhler
yazilmistir. Bu serhler arasinda ¢alismasini yaptigimiz Muhammed ‘Abduh’un bu eserde
tespit etmis oldugu edebi sanatlar, kistas alinarak tarihte cok¢a ma‘ruf olmus ibn Ebi’l-

Hadid’in serhi ile edebi yoniiyle 6ne ¢ikan Bahrani’nin serhiyle bir mukayesesi incelenmistir.

Muhammed ‘Abduh, XIX. ylizyilin son ¢eyreginde serh ettigi Nehcu l-Beldga eserinde
beldgat konularindan beyan ilminin iizerinde yogunlasmis ve Nehcu'l-Beldga eserinde
tesbih, mecaz, kinaye, istidre, temsil, cinas, miibalaga olmak iizere 7 edebi sanata
deginmistir. ‘Abduh, tesbih sanatindan toplam 10 tanesini tespit edebilmistir. Bunun
haricinde eserde gozlemlenen diger tesbihsel ifadeler Hz. Ali'nin kasdetmedigi ancak
‘Abdubh’un kendi serhinin daha iyi aciklanabilmesi i¢in mukadder olarak koydugu
miisebbebun bihlerden olugmaktadir. Bu tiir tegbihsel ifadeler te’vil kismina girdiginden
dolayr alinmamustir. ‘Abduh, mecédz sanatindan toplam 14 tanesine deginmistir ve bunlarin
iki tanesi mecaz-i akliden olusmaktadir. Bu iki 6rnek, mecaz-i aklinin alakalar1 degil
nisbetleri cihetinden ele alinmistir. “Abduh, temsil sanatindan toplam 22 tanesi hakkinda
yorumda bulunmus fakat tesbih-i temsili ile istidre-i temsiliyye arasinda bir fark
gozetmemistir. Tesbih-i temsil ve istidre-i temsiliyye sanatlarini temsil gatis1 altinda
degerlendirmistir. “Abduh, tesbih-i temsil 6rneklerini verirken Kazvini ve cumhurun
tanimini esas tutmustur ve ‘Abduh temsil sanatinda salt temsil bagligin1 kullanirken Bahrani

ve Ibn Ebi’l-Hadid bu temsillerin hangi yollarla olustugunu dair agiklamalar getirmistir.
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‘Abduh, Nehcu’l-Beldga eserinde istiare sanatindan 10 tanesini tespit edebilmis ve 1
tanesi darb-1 meselden (isti‘are-i temsiliyye) olusmaktadir. Istidrelerin hepsi istidre-i
musarraha olup 6zelde Kazvini’nin istidre tanimina uygundur. ‘Abduh’un en fazla tespit
ettigi edebi sanat, 46 taneden olusan kinaye sanatidir. ‘Abduh’un diger sanatlara nazaran en
fazla kinaye sanatina oncelik vermesi ‘Abduh’un edebiyat¢1 kimliginden daha ziyade onun
aslinda diisiince ve fikir adami oldugunu gostermistir. Giris boliimiinde ifade edildigi tizere
Bahrani’nin edebi yonii baskin oldugu icin tercih edilmisti. “Abduh’u kistas edindigimiz
kinayelerden Bahrani’inkilerin 13’{i mecaz grubunda olmasi ( istiare-9, mecaz-1, tegbih-3)

Bahrani’nin edebi yoniiniin ise daha gii¢lii oldugunu gostermistir.

‘Abduh, Nehcu’l-Beldga sarihleri arasinda ibn Ebi’l-Hadid’in serhinden yararlandig
anlasilmaktadir. Eserindeki bazi aciklamalarda bu durumu ikrar ettigi gibi ibn Ebi’l-
Hadid’den iktibaslar da yapmistir. Bulgular sayfasindaki sayisal verilere gére ibn Ebi’l-
Hadid ile ‘Abduh arasinda beyan ilminin kapsamina giren edebi sanatlardaki toplam
benzerlik orani ortalamanin ¢ok altindadir. Bu durum sunu gosterir ki ‘Abduh genel
anlamiyla Ibn Ebi’l-Hadid’den farkli olan kendi yorumlarini ortaya koymay1 tercih etmistir.
Fakat tesbih ve mecaz drnekleri zellikle incelenirken ‘Abduh’un, Ibn Ebi’l-Hadid’in yorum

bilgisinden faydalanarak bazi edebi sanatlari tespit ettigi ayrica gozlemlenmistir.

‘Abduh’un Ibn Ebi’l-Hadid ve Bahrani’nin herhangi bir edebi sanat yorumunda
bulunmadig1 ancak ‘Abduh’un bulundugu oranlarla Karsilastirma yaptigimizda ibn Ebi’l-
Hadid’in Serhu Nehci’l-Belaga’s1 edebi sanatlar yoniinden Bahrani’den daha geri planda
oldugu bilgisini verirken ikinci olarak da Nehcul-Belaga’da bulunan edebi sanatlarin

isimlendirilmesinin tamamlanmasina yonelik oldugu goriilmiistiir.

Muhammed ‘Abduh’un modern asirda kaleme almis oldugu Serhu Nehci'l-Beldga
eseri XIII. yiizyilda serh edilmis iki Nehcu’l-Beldga sarihleriyle mukayesesi sonucunda
‘Abduh’un beyan ilmine dahil olan edebi sanatlar agisindan ortalamanin ¢ok lstiinde bir
farklilik ortaya koymustur. Bu ise Muhammed ‘Abduh’un Nehcul-Beldga serhinin edebi

sanatlar a¢isindan 6zgilinliiglinii gostermistir.

“Muhammed ‘Abduh’a Gore Nehcu'l-Beldga’'daki Edebi Sanatlar” adli tez
calismamiz, Muhammed ‘Abduh’un edebi yoniinii ortaya koyacak arastirmalara miitevazi
bir katki saglamay1 ve ileride yapilacak diger calismalara materyal olusturmay1 amaglamis

bulunmaktadir.
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EKLER
EK-1. MUHAMMED ‘Abduh’UN KRONOLOJISI**°
1849 Mahalletu Nasr koyiinde dogdu.
1809 Baba evinde okuma-yazma egitimine basladi.
1862 Ahmedi Mescidi’'nde ilk tecvid derslerini aldi.
1864 Mescidde ilk uygulamali derslerini aldi.
1865 Kdyiine dondii ve evlendi.
1865 Ezher Caminde ilk hazirlik derslerini aldi.
1869 Cemaleddin-i Efgani ile tanist1.
1873 Siireli yayin hayatina girdi ve yazmaya basladi.
1875 Devvani’nin serhi iistiine hasiyesini telif etti.
1877 el-*Alemiyye diplomasini aldi.
1878 Daru’l-‘ulum’a miiderris olarak tayin edildi.
1880 Veka i ‘u’l-Misriyye Gazetesi'ne editor olarak atandi.
1882 “Urabi isyanina miidahalesi olmasi gerekgesiyle siirgiin edildi.
1884 Beyrut’tan Efgéni ile el- ‘Urvetu 'l-vuska dergisini ¢ikarmak icin
Paris’e gitti.
1885 Beyrut’a tekrardan dondii tedris faaliyetlerine basladi ve Cemaleddin-i Efgani’nin er-
Red ‘ale’d-dehriyyin adl1 eserini Farsgadan Arapgaya terciime etti.
1899 Misir Miiftiisii olarak tayin edildi ve sonradan Meclis Sura tiyesi oldu.
1900 Miisliiman Hayirseverler Cemiyeti’ne baskan olarak secildi.
1902 el-Islam ve n-Nasrdniyye kitabini telif etti.
1903 Gabriel Hanotaux’a kars1 reddiye yazdi.
1905 Ezher idari Meclisi’nden istifa etti.

1905 iskenderiye’de vefat etti.

360 < Akkad, ‘Abkari el-Islih ve't-Ta lim el-Imam Muhammed ‘Abduh, 181-182.
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