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OZET

Materyalizm, 18. yiizyildan itibaren 6zellikle bat1 cografyasinda kilisenin de baskici
tutumuna bir baskaldir1 olarak yayilmaya baglayan, maddeyi ve gozle goriilen diinyay1 esas
alarak her seyin maddeden ibaret oldugunu, maddeden bagimsiz fizik 6tesi bir alanin, yani
metafiziksel 6gelerin bulunmadigini, hayatta olup biten her seyin sadece maddi sebeplerle
aciklanabilecegini ifade eden, boylelikle de tabiat {istli bir giiciin, yani Tanr1 tasavvurunun
olmadigin1 iddia eden bir diisiince sistemidir. Ilk adimlarinin Antik Yunan diisiincesinde
atildig1r goriilen materyalizm, ilk Cagdan itibaren atomculuk anlayisimi gelistirerek
giinimiize kadar gelmistir. Orta Cag doneminde skolastik anlayisin hakim olmasi
neticesinde etkinligini yitiren materyalizm, bu donem igerisinde kendine tam olarak bir yer
edinememistir. Ronesans ve Reform hareketleri ile bir aydinlanma dénemi yasayan bati,
bilime dnem vererek bilimin karsisinda gordiigi kilisenin baskisin1 kirmaya baglamistir.
Esasinda Hiristiyan diinyay1 hedef alarak ¢ikmasina ragmen, zaman igerisinde tiim diinyay1
etkisi altina almaya baslayan materyalizm diisiincesinden Islam diinyas1 da etkilenmis, dine
kars1 yikici faaliyetler ve diisiinceler icerisinde zamanla yerini almistir. Ulkemizde ilmi -
siyasi alanda meydana gelen durgunluk ve gerilemenin neticesinde batinin kaydettigi
ilerlemeyi gozlemleme ve oOzellikle fen bilimlerinde egitim almalari amaciyla batiya
gonderilen ogrencilerin, iilkeye geri doniisii ile materyalizm ekolii de yurdumuzda
hissedilmeye baglanmistir. Bu akim, ozellikle dergi ve terclimeler yolu ile Miisliiman
cografyalarda yayilim gostermistir. Materyalizmin Islam diinyasindaki gelisimi sadece
iilkemizle kalmamis, Kuzey Afrika ve Hint alt kitasina da yayilmistir. Klasik kelam ilminin
metotlarinin bu ¢agda ortaya c¢ikan felsefi ekollere karsilik verme noktasinda yetersiz
kaldigimi diisiinen birgok alim, keldm ilminin donemin sorunlarina yonelik yeniden
bicimlenmesi ve diizenlenmesini savunmustur. Bu diisiincede olan alimler, sonug olarak yeni
bir keldm ilmi metodu gelistirmis ve Yeni Ilm-i Keldm donemini baslatmislardir. Bu
calismada, oncelikle materyalizm diisiincesinin ortaya ¢ikis siireci, bu diisiince sisteminin
temel Ogretileri, temsilcileri ve Miislimanlara yonelik etkileri ortaya konulacaktir.
Materyalizmin din ve Tanr diisiincesine yonelik elestirilerine kars1 iilkemizdeki Yeni {lm-i
Kelam donemi kelamcilarinin materyalizme kars1 ortaya koydugu argiimanlar ve
materyalizm elestirileri tespit edilmeye calisilarak Yeni ilm-i Kelam déneminin bu konudaki
yaklasimi ortaya konulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Materyalizm, Yeni [lm-i Kelam, Metafizik, Tanr1 Tasavvuru,

Din Tasavvuru, Madde



ABSTRACT

Materialism is a system of thought which has started to spread as a revolt against the
opressive attitude of the church especially in the west since 18th century; claiming everything
Is nothing but matter by basing it on the matter and the world visible to eye, stating that there
is not a field beyond matter, i.e metaphysical elements don’t exist, and everying occurring in
life can be explained through only factual reasons; therefore claiming that there isn’t a
supernatural force, in other words the thought of God. Materialism, first steps of which are
seen to be taken in Ancient Greece thinking, come until today by improving the theory of
atomism. Materialism which lost its activity as a consequence of domination of scholastic
understanding in the Medieval period, could not get a foothold in that period completely. The
west which experienced a period of enlightenment through the renaissance and reform
movements, started to break the oppression of the church which it saw against the science, by
giving importance to the science. Though materialism essentially emerged by targeting
Christian world, Islamic world was also affected by the thought of materialism exercised its
influence over the whole world over time, subversive activities and thoughts against the
religion were formed in time. School of materialism was started to be felt in our homeland
with the return of the students sent to the west with the intention of observing the progress the
west had made and their receiving education, as a result of the stagnation and recession in
scientific - political field in our country. This trend spreaded to Islamic world especially
through especially the magazines and translations. Development of materialism in Islamic
world did not remain confined to our country, but spreaded to Northern Africa and Indian
subcontinent as well. Many scholars thinking that the methods of the classical science of kalam
fell short of responding to the philosophical schools emerged in that age, supported the idea of
reform and rearragement of the science of kalam for the problems of the period. Consequently,
scholars supporting this idea developed a new method of science of kalam and ushured in an
era of New Science of Kalam. In this study, first the process of the emerge of materialism,
basic teachings of this system of thought, its representatives and its effects towards Muslims
will be presented. By trying to detect arguements and materialism criticisms presented by
kalam scholars of the New Science of Kalam period in our country against the materialism
and its criticisms for religion and the thought of god, the approach of the New Science of
Kalam period to this subject will be presented.

Keywords: Theology, Materialism, New Science of Kalam, Metaphysics, Conception of
God, Conception of Religion, Matter
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GIRIiS

METODOLOJIiK CERCEVE

1. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Bu ¢alismada materyalizm kavrami, ¢esitleri ve tarihsel gelisimi anlatilacak olup, Yeni
[lm-i Kelam dénemi kelamecilarmin materyalizm elestirileri ortaya konmaya calisilacaktir.
Calisma materyalizmin ilk Cag, Orta Cag, Yeni ve Yakin Cagdaki tarihsel gelisimi ile islam
diinyasina girisini kapsamaktadir. Ayni zamanda ¢alismada Miisliiman cografyalar etkileme
siireci, Yeni Ilm-i Kelam donemi kelamcilarmin materyalizme karsi yiiriittiikleri ilmi
faaliyetlere yer verilecektir. Boylelikle materyalizmin islam cografyasina olan etkileri ve bu
etkilere yonelik Islam cografyasmda &zellikle Tiirkiye’deki Yeni Ilm-i Kelam alimleri

tarafindan verilen tepkiler tespit edilmis olacaktir.

Materyalizm, yayillma gosterdigi Islam cografyalarinda o6zellikle geng Kitleleri
etkilemektedir. Bu ve benzeri akimlarin etkisi ile itikadi konularda Miisliiman genglerin
zihinlerinde farkli siipheler olusmaktadir. Bazi diisiiniirlerin materyalizm ile Islam dini
arasmnda ortak noktalar oldugunu iddia etmeleri, islam’in ihtiva ettigi ana konular1 asil
kapsamindan koparmaktadir. Bu durum Miisliimanlar arasinda ¢arpik bir din anlayisinin
olusmasia sebebiyet vermektedir. Nihayetinde kelam ilminin gayelerinden biri olan
zamanin olusumlarina kars1 Islam dinini savunma gorevine yonelik olarak bu calismamizdan
maksadimiz, 6zelde materyalizm olmak {izere ortaya cikan inkarci anlayislar iizerinden
IslAm dininin yozlasmasii engellemeye yonelik calismalara katki sunmak ve gelecegin
ingasinda 6nemli bir gorev iistlenecek olan Miisliiman nesli her tirlii imani ve itikadi

stiphelerden kurtarabilmek amaciyla gayret ortaya koymaktir.



2. Arastirmanin Amaci ve Yontemi

Arastirmanin temel amaci, materyalizmin tarihsel gelisimi ve zihinlerde biraktig1 din
tasavvuru ile bu tasavvura karsi Islam diisiincesi tarafindan gelistirilen kelami savunuyu
tespit etmektir. Madde ile ruh arasinda herhangi bir ayrim yapmadan maddeyi tek gerceklik
kabul eden materyalizm, indirgemeci bir diinya anlayist sunmaktadir. Bu indirgemeci
anlays, metafizigi reddetmektedir. Bu anlayisin metafizigi reddetmesi ve maddeye tek
gerceklik olarak bakmasi gibi goriisleri ortaya konularak materyalizmin din tasavvuru daha
kolay anlasilacaktir. Din, Tanr1, melek, niibiivvet, ahiret gibi dini inanglar1 bir yanilgi, bir
yanilsama olarak kabul eden bu anlayisa karsilik, getirilecek cevap ve agiklamalar1 islam
kelamcilariin elestirilerinde gorecegiz. Boylelikle ¢alismamiz materyalizm 6zelinde dinin
kaynagi noktasinda dinin ilahi kokenli olup olmadigi, bilgi kapsaminda tanrisal bilginin bilgi
kaynag1 kabul edilip edilmedigi ve ontolojik anlamda da tabiatin isleyisinde tanrinin dahil
olup olmadigi sorunsalini tartigmaktadir. Calismamizdaki konumuz ise bu temel bakis agilar

uzerinden ele alinacaktir.

Calismada, Temel Islam Bilimlerinin ve 6zelde kelam ilminin alana 6zgii metotlart
kullanilacaktir. Ayn1 zamanda Felsefe Biliminden de faydalanilacaktir. Bu kapsamda
materyalist anlayisin getirdigi diinya goriisii belirlenerek Yeni Ilm-i Kelam i iilkemizdeki
onemli temsilcileri olan Izmirli Ismail Hakk1 (61. 1946), Omer Nasuhi Bilmen (61. 1971),
Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi (61. 1914), Ismail Fenni Ertugrul (6l. 1946) ve
Abdiillatif Harpiti (61. 1916) gibi diisiliniirlerin, eserlerinde yer verdikleri 6l¢iide materyalist
anlayisa kars1 elestirileri ele alinacaktir. Adi gegen kelamcilarin yani sira donemin fikir

adamlar1 tarafindan materyalizme getirilen elestirileri de calismamiza destek saglayacaktir.

Calismanin nihayetinde ulasilan sonuglar, tasvir metodu ile objektif bir sekilde
yansitilmaya ¢alisilacaktir. Ulasilan sonuclar kaleme alinirken Arapga 6zel isimler ile kelam
terimlerinin yaziminda, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi’nin imla kurallarina

uyulacaktir. Dipnot ve kaynakca olusturulurken ise ISNAD Atif Sistemi kullanilacaktir.

3. Arastirmamin Kaynaklari

Arastirmamizin birinci boliimiinii olusturan “Materyalizmde Din Tasavvuru” baslikli
konuda Lucretius’a (1. MO 55) ait Evrenin Yapisi, La Mettrie’ye (1. 1751) ait Insan Bir
Makine, Sigmund Freud’a (61. 1939) ait Totem ve Tabu, Friedrich Engels’e (61. 1895) ait



Doganin Diyalektigi, Louis Biichner’e (61. 1899) ait Madde ve Kuvvet, Thomas Hobbes’e
(6. 1679) ait Leviathan: Or the Matter, Forme and Power of a Commonwealth,
Ecclesiasticall and Civil ve Strauss’a (61. 1874) ait Der Alte und Der Neue Glaube gibi
eserlerle materyalist isimlerin birincil kaynaklarina miiracaat edilmistir. Bu hususta birincil
kaynaklarda Almanca yazilmig olan eserlerde danigman hocam Dog. Dr. Mehmet Akif
Ceyhan’a ¢eviri destegi icin tesekkiir ederim. Ayni zamanda Friedrich Albert Lange’ye (61.
1875) ait olan Materyalizmin Tarihi ve Giiniimiiz Anlaminin Elestirisi, Alfred Weber’e (61
1958) ait Felsefe Tarihi ve Ahmet Cevizci’ye (61. 2014) ait Felsefe Tarihi gibi ikincil

kaynaklar da arastirmamizda 6nemli 6l¢iide yer almistir.

Arastirmamizin ikinci boliimiinii teskil eden “Yeni Ilm-i Keldm Doénemi Tiirk
Kelamcilarin Materyalizme Karst Din Savunusu” baglikli konuda yer alan kelamcilarin
birincil kaynaklarina miiracaat edilmistir. Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi’ye ait olan
Allah’t Inkdar Miimkiin Miidiir? Yahid Huziir-t Fende Mesdlik-i Kiifr, Hangi Meslek-i
Felsefeyi Kabul Etmeliyiz? Dariil- Funun Efendilerine Tahriri Konferans, Huzir-1 Akli
Fende Maddiyyun Meslek-i Daldleti, Tarih-i Islam, Ilm-i Ahvali’r-Ruh adli eserleri, Omer
Nasuhi Bilmen’e ait olan Muvazzah Ilm-i Kelam Dersleri ve Miilehhas Ilmi Tevhid Akaidi
Islamiyye adli eserleri, Izmirli Ismail Hakk1’ya ait olan Yeni Ilm-i Kelam, Miilahhas IIm-i
Tevhid, Muhtasar Felsefe-i Uld ve Muhassalii’l Keldm ve’I-Hikme adli eserleri, [smail Fenni
Ertugrul’a ait olan Maddiyyin Mezhebinin Izmihlali, Kiiciik Kitapta Biiyiik Mevzilar ve
Kitdb-1 Izdle-i Sukiik adli eserleri ile Abdiillatif Harp(ti’nin, Tenkihu l-kelam fi ‘aka’idi
ehli’l-Islam, Tekmile-i Tenkihu'l-keldm ve Tarih-i Ilm-i Keldm adli eserleri arastirmamiza
kaynaklik teskil etmistir. Ad1 gecen eserlerin geviriler ve sadelestirmelerinin matbu bir
sekilde basimi mevcuttur. Bu noktada eserlerin asillar1 ile g¢eviri ve sadelestirmeleri

karsilastirilabilir.

Arastirmamiz igerisinde ¢aligmamiza destek olmasi amaciyla materyalizm savunmasi
yapan, materyalizme karsi elestiriler getiren ve tarafsiz bir sekilde materyalizmi agiklayan

bir¢ok ikincil kaynaktan da istifade edilmistir.



BIiRINCI BOLUM

MATERYALIZMDE DIN TASAVVURU

1. Materyalizm Kavram

Materyalizm kavrami Latince materia kelimesinden tiiremistir.> Ingilizcede
materialism?, Fransizcada matérialisme® ve Almancada materialismus® olarak ifade edilen
materyalizm kavrami dilimizde “maddecilik” olarak gecerken® ayn1 zamanda “6zdekilik’®
olarak da kullanilmaktadir. D1s diinyaya nesnel bir varlik anlayisi ile bakan ve onceligini

6zdege yani maddeye veren felsefi akimdir.’

Materyalizm kavrami ruhsal ve tinsel anlamda her tiirlii ger¢ekligin maddeden ibaret
oldugunu belirten ve maddeden baska higbir toziin gergekligini kabul etmeyen bir diinya
gorlisiidiir. Ahlaksal acidan ise sadece yararli ve haz verici seylere ulagsmaya c¢aba
gosterilmesi gerektigini ifade eden ve maddesel degerler disinda baska degerler kabul

etmeyen bir anlayisa sahiptir.®

Materyalizmde varlik anlayis1 yalnizca madde tizerinedir. Bu yiizden zihin veya ruha
ya ikinci dereceden bir gerceklik anlami yiikler ya da bu gergekligi kabul etmez. Evrende
var olan her seyin maddenin degisimi sonucu meydana geldigini belirten materyalizme gore
madde 6zelligi bulunan her sey fiziksel 6zelliklerine gore tanimlanmalidir. Bu tanimlamanin
sonucu ise varlig1 sadece doga ile veya doganin i¢inde anlamlandirmaktir. Doganin disinda

veya doganin iistiinde, dogadan baska bir varlik anlayisi materyalizme gore kabul

! Aydin Topaloglu, “Materyalizm”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 22 Ekim 2021).

2 Dagobert David Runes, The Dictionary of Philosophy (New York: Philosophical Library, ts.), “Materialism”,
189.

3 Académie Francaise, Dictionnaire De L'Académie Frangaise (Paris: Firmin Didot Fréres, 1835),
“Matérialisme”, 2/177.

4 Georg Samuel Albert Mellin Encyclopadisches Worterbuch der Kritischen Philosophie (Jena und Leibzig:
Friedrich Frommann, 1801), , “Materialismus”, 4/73.

5 Mehmet Akgiin, Materyalizmin Tiirkive've Girisi ve Ilk Etkileri (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig
Yayinlari, 1988), 11.

6 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozligii (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1975), “Ozdekgilik”, 135.

7 Orhan Hangerlioglu, “Ozdekgilik”, Felsefe Ansiklopedisi: Kavramlar ve Akimlar (Istanbul: Remzi Kitabevi,
ts.), 5/59.

8 Akarsu, “Ozdekgilik”, 135-136.



gormemektedir. Bu anlayis {lizerine materyalizm, dini ve Tanr1’y1 tinsel varliklar olarak

anlamlandirarak reddetmektedir.®

Materyalizmde ilk asama Tanri’min varhigimi ve onun askin oldugu fikrini
reddetmektir. Ikinci asama ruha nispet edilen hareket ve 6zellikleri maddeye indirgemek,
liclincli ve son asama ise insan ile diinya arasindaki tiim iligkileri nesnel bir 6rgii haline
getirmektir.l® Evrende gerceklesen tiim olaylarin nedeni de maddenin pargalarinin
hareketleri ile agiklanmaktadir.** Bu agiklama ile materyalizm, bilimsel materyalizm olarak

nitelendirilmektedir.

Materyalizmin inkar ekolii olmasinin sebebi maddenin atomlardan olustugunu iddia
etmesi degil, maddeyi asil ve ilk sebep olarak telakki etmeleri ve bunun neticesinde Allah’1

yok saymalaridir.'?

2. Materyalizmin Tarihi Gelisimi

Materyalizm, giiniimiizde her ne kadar 19 ve 20. yiizyillarda tiim diinyay1 etkisi altina
alan ve politik degerler de tasiyan bir ideolojik sistem olarak goriilse de bu diislince
sisteminin temelleri daha gerilere gitmektedir. Ozellikle felsefi diisiincenin besigi olarak
goriilen Antik Yunan doneminde varlik ve evren, arkhe kavrami tizerinden arastirilmasi
gereken ana temalar olarak goriilmiis ve birgok teoriler ortaya atilmistir. Demokritos (61. MO
370), Epikuros (61. MO 270) ve Lucretius gibi filozoflar Antik Yunan felsefesinin énemli
maddecilerindendir. Bu donem igerisinde maddede olan etkinlik Orta Cag ile sonmeye
baglamistir. Hiristiyanligin Avrupa’da yayilmast sonucunda etkinlik alant maddeden dine
gecis gostermistir. Miisliiman diinyanin Antik Yunan eserleri ile terciime yoluyla tanigmasi
sonucu Islam medeniyeti igerisinde de materyalist sdylemler ortaya ¢ikmaya baslamistir.
Medeniyet alaninin yani sira siyasi alanda da hiikiimranlig1 ele gegiren Islam diinyasi,
gerceklesen fetihler sonucu terciime ettigi eserleri bati ile yeniden tanistirmistir. Skolastik

diisiincenin baskisina karsilik bu eserlerin yeniden bati dillerine yapilan terciimeleri

® Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), “Maddecilik”, 560.

10 Jean-Paul Sartre, Materyalizm ve Devrim, ¢ev. Emin Tiirk Eligin (Istanbul: Toplumsal Déniisiim Yayinlari,
1998), 9.

11 Tan Barbour, “Religion in an Age of Science”, Religion Online (Erisim 9 Eyliil 2022). )

12 Kadir Muhammed, “Filibeli Ahmed Hilmi’nin Hayat1, Eserleri ve Diisiincesi”, Sofya Yiiksek Islam Enstitiisii
Yilligi 4 (2012), 138.



sonucunda ilmi ve teknolojik alanda ilerleme kaydeden bati medeniyeti, Ronesans ve

Reform hareketleri ile etkinlik alanini dinden alarak yeniden maddeye vermistir.

2.1. IIk Cagda Materyalizm

Materyalizmin ilk adimlari, Antik Yunan’da oldugu gibi Hint ve Cin bolgelerinde de
goriilmektedir. Bazi Hint materyalistleri evrendeki her seyin ates, hava, su ve toprak
pargaciklardan olustugunu benimsemektedirler. Cin’deki bazi materyalistler ise bu
unsurlarm yanina maden ve tahtay1 da eklemektedir.’® Ancak materyalizmin gelisimi Antik

Yunan’da gerceklesmistir.

Antik Yunan’da dinsel alanda bir¢ok miibalaga goériilmektedir. Dini inaniglar genel
olarak olaganiistii giicler ile siislenerek mitlestirilmekte ve efsanelestirilmektedir. Bazi
filozoflar bu efsanevi hava igerisinden ¢ikarak tabiati akil ve deney yolu ile agiklama yoluna
gitmektedirler. Bunu basarabilmek icin gerekli olan yontem ise materyalizm yontemidir.

Materyalistlere gore ise her varligin temel unsuru maddedir.**

Antik Yunan’da yedi bilge oldugu ifade edilmektedir. Bu yedi bilgeden ilki Thales’tir
(61. MO 546).% Digerlerinin bilge olarak isimlendirilmesi politik erdemleri sayesinde olsa
da Thales’in bilgeligi teorik agidan pratik gereksinimlerin ilerisinde gériilmektedir.’® Misir
entelektiializminden etkilendigi ifade edilen!’ Thales’e gore her seyin basi sudur ve Tanri

her seyi sudan olusturan akildir.'8

Anaksimenes’e (61. MO 524) gére temel unsur havadir. Hava sayesinde ates, riizgar,

bulut, su ve toprak olusmaktadir. Ayn1 zamanda ruh da bir havadir.’® Ancak bu ilkenin

13 Georges Cogniot, /lk Cag Materyalizmi, gev. Sevim Belli (Istanbul: Sarmal Yaynevi, 1992), 11-13.

14 Friedrich Albert Lange, Materyalizmin Tarihi ve Giiniimiizdeki Anlamimin Elestirisi, ¢ev. Ahmet Arslan
(istanbul: Sentez Yaymcilik, 2016), 1/25-26.

15 Diogenes Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, gev. Candan Sentuna (Istanbul: Yap1 Kredi
Yaynlari, 2007), 20.

16 Plutarch, Plutarch’s Lives, trans. John Langhorne — William Langhorne (Cincinnati: Applegate and Co,
1860), 73.

17 famblikhos, Life of Pythagoras, trans. Thomas Taylor (London: J.M. Watkins, 1818), 6.

18 Minucii Felicis, Octavius (Cambridge: John W. Parker, 1853), 105.

19 Hippollytus, The Refutation of All Heresies, trans. J.H. Macmahon (Edinburgh: T&T Clark, 1870), 39-40.



smirsizlik gibi bir 6zelligi yoktur.?’ Thales’te oldugu gibi Anaksimenes’e gore de Tanrilar

ilk unsurdan yani havadan meydana gelmektedir.?

Temel unsurun sonsuz apeiron oldugunu sdyleyen ve sonsuzu temele yerlestiren ilk
kisi Anaksimandros’tur (6. MO 546). Aym zamanda “arkhe” (ilke) kelimesini de ilk
kullanan kisidir. Gokler ve yeryiiziindeki her sey bu sonsuz ilkeden meydana gelmektedir.
Bunun yani sira hayvanlar nemden olusmaktadir. Insanlar ise ilk dénemlerinde baliga
benzemektedir.?? Bu gériisleri ile Anaksimandros, sonraki donemlerde ortaya ¢ikan evrim

fikrine kap1 aralamaktadir.

Herakleitos’a (61. MO 475) gére ise ilk temel unsur atestir.?®> Ruh da bir maddedir ve
atesin farkli sekillerinden biridir.?* Evren siirekli bir degisim igerisindedir. Bu sebeple
evrende siireklilikten bahsedilememektedir. Ona gore bu degisimi saglayabilen en iyi ve en
temel unsur atestir. Ates, suya daha sonra topraga doniismekte ve ardindan yeniden suya ve

atese dogru bir doniisiim gerceklestirmektedir.?®

[k temel unsuru ortaya atan bu filozoflar materyalizmin kurucular1 olarak kabul
edilmektedir. Ancak bu temel unsurlar soyutlama bigiminde goriildiigii igin bu filozoflar da

soyut materyalistler olarak isimlendirilmektedir.?

Yunanlilar arasinda atom kuraminu ilk gelistiren kisi Leukippos’tur (61. MO 5.yy). Ona
gore varliklar sonsuz niteliktedirler’” ve her zaman hareket halindedirler.?® Atomlar
boliinemeyecegi gibi dogadaki olaylar da tesadiif ile agiklanamamaktadir.?® Leukippos’tan
sonra atomculugu devam ettirecek kisi Demokritos’tur. Ilk Cag materyalizmini

inceledigimizde en biiyiik temsilcisinin Demokritos oldugu gériilmektedir.

2 Fragmanlar: Kisilikleri, Doktrinleri, Alimlanmalar: — Thales, Anaksmimandros, Anaksimenes, cev. Giiveng
Sar — Yasin Gurur Sev (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2021), 87; Frank Thilly, Felsefeye Yolculuk, ¢ev. Ibrahim
Sener (Istanbul: Karbon Kitaplar Yaymevi, 2016), 36.

21 Hippollytus, The Refutation of All Heresies, 39-40.

22 Hippollytus, The Refutation of All Heresies, 37-38.

28 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlart ve Ogretileri, 424; Herakleitos: Fragmanlar, cev. Cengiz Cevik
(fstanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaynlar, 2021), 43.

24 Cogniot, Ik Cag Materyalizmi, 24.

% |aertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 424-425; Herakleitos: Fragmanlar, 46.

% Mehmet Ali Agaogullari, Kent Devletinden Imparatorluga (Istanbul: Imge Kitabevi Yaymnlari, 2020), 57-
58.

27 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 433.

28 Hippollytus, The Refutation of All Heresies, 45.

29 Cogniot, Ilk Cag Materyalizmi, 44.

%0 Lange, Materyalizmin Tarihi ve Giiniimiizdeki Anlaminin Elestirisi, 1/30.



Demokritos’a gore evrenin temel unsuru atomlar ve bosluktur. Geride kalan her sey
birer varsayimdir. Higbir sey yoktan var olmaz ve yoklukta da yok olmasindan s6z
edilemez.®® Demokritos’un bu goriisii giiniimiiz materyalistlerin maddenin yok
edilemeyecegi ve kuvvetin korunacag ilkelerine kaynaklik etmektedir.3? Atomlar sonsuzdur
ve evren icerisinde hareket halindedir. Atomlarin bu hareketleri boslukta meydana
gelmektedir.®® Bu hareketlerin sonucunda ates, hava, su ve toprak gibi olusumlar ortaya
¢ikmaktadir. Ruh da diger varliklar gibi atomlarin bir araya gelmesi sonucunda
olusmaktadir.>* Demokritos’un ruh ile evren arasinda ortak bir ozellik gormesi, ruha
mekanik hareketleri disinda baska o6zellikler vermesi seklinde anlasilmakta ve onun

giiniimiiz materyalistlerden bu husus y&niiyle ayrilmas gerektigi savunulmaktadir.®®

Atomlarin niteliginde olan hareket, her seyin olugmasina sebeplilik teskil etmektedir.
Bu sebeplilik ayn1 zamanda zorunluluk ilkesini de dogurmaktadir.® Bu ilke daha ¢ok tabiatta

meydana gelen olaylarin belirli kanunlar ¢ercevesinde meydana geldigini gostermektedir.®’

[k Cag materyalistlerden bir digeri Epikuros’tur. Epikuros, Antik Yunan’da goriilen

felsefe okullarma bagl olmaksizin Demokritos’un arastirmalar ile yakindan ilgilenmistir.>®

Epikuros, evrenin belirli yasalar tarafindan idare ettirildigini ancak Tanri’nin bu
yasalara hicbir sekilde karismadigimi savunmaktadir.®® Bu savunu, Epikuros un Tanri’y1
kiicimsedigi anlamina gelmemektedir. Bilakis Epikuros’a gore Tanri, saygi duyulmasi
gereken bir varliktir ancak boyle yiice bir varligin insanlarla ilgilenmesi onun yiiceligine

zarar vermek anlami tasimaktadir.*

Epikuros’a gore higbir sey yoktan var olamaz. Evren ise bosluk ve cisimlerden
olusmaktadir.** Onun bu gériisleri kendisini saf bir materyalist yaptig1 gibi Leukippos ve

Demokritos un gériisleri ile de benzerlik gostermektedir.*? Yine ona gére evrenin sonsuzluk

3t Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 438.

32 | ange, Materyalizmin Tarihi ve Giiniimiizdeki Anlaminin Elestirisi, 1/30.
33 Hippollytus, The Refutation of All Heresies, 45.

3 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 438.

% Lange, Materyalizmin Tarihi ve Giiniimiizdeki Anlamimin Elestirisi, 1/39.
3 |aertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, 438.

3" Lange, Materyalizmin Tarihi ve Giiniimiizdeki Anlamimin Elestirisi, 1/32.
% | ange, Materyalizmin Tarihi ve Giiniimiizdeki Anlamimin Elestirisi, 1/94.
% Hippollytus, The Refutation of All Heresies, 57.

40| ange, Materyalizmin Tarihi ve Giiniimiizdeki Anlaminin Elestirisi, 1/95.
4 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlart ve Ogretileri, 489.

2 Alfred Edward Taylor, Epikuros: Madde, Haz ve Insan, ¢ev. Ceyda Ustiinel (Ankara: Fol Yayinlari, 2021),
64.



mahiyeti oldugundan dolayi cisimler de niceliksel agidan sonsuzdurlar. Bu cisimleri
olusturan atomlar da siirekli bir sekilde hareket halindedir. Atomlar ¢ok kiigiik olduklar1 i¢in
boyutlar1 6l¢iilemez. Ruh ise ince bir cisim 6zelligi tasimaktadir. Epikuros bedenin ruh
vasitastyla duyum sagladigimi ancak bu duyumun eksik kaldigimi da goriislerine
eklemektedir. Ruhun bedenden farkli olarak bir mesguliyeti olustugunda beden duyumu

saglayamaz. Beden ¢dziime ugradiginda ise ruh da beden ile birlikte ¢dziime ugramaktadir.*®

Ilk Cag materyalistlerinden bir digeri Lucretius’tur. Romali bir filozof ve aym
zamanda sair olan Lucretius’un etkilendigi kisi Epikuros’tur. Lucretius’un Epikuros’tan
etkilenmesinin en biiyiik sebebi Epikurosguluk’ta goriilen Tanr1 korkusunu yikan ahlak

anlayigidir.*

Lucretius yazmig oldugu “Evrenin Yapisi” adli eserinde evrenin atomlardan
olustugunu belirtmektedir. Tabiat tiim varlig1 bu atomlar sayesinde yaratmaktadir. Lucretius
ayn1 zamanda higten higbir sey ¢cikmayacagini belirtmektedir. Eger hicten varliklar ortaya
¢iksaydi insanlar denizden, baliklar da topraktan ¢ikardi. Dolayisiyla Lucretius’a gore yok
iken var etmek Tanri’nin bir giicii degildir. Her varlik kendine ait olan tohumdan, kendine

6zgii olan atomlardan olusmaktadir. Bu sebeple evrende tesadiif yoktur.*

Lucretius’un goriislerinden biri de evrende hi¢ligin olmadigr ve bir dagilim soz
konusuysa bunun ancak atomlarin ayrismasi olabilecegidir.®® Bir varligmn olusumunda
atomlar bir araya geldigi gibi yok olurken de atomlar birbirlerinden ayrilmaktadirlar.*’

Lucretius bu gbriisii ile maddenin yok olamayacagini savunmaktadir.*®

Lucretius’un bir diger goriisli ise atomlarin igerisinde bosluk bulundugudur. Bu bosluk
sayesinde varliklar hareket edebilir durumdadir. Y oksa sikisip kalmalar1 s6z konusu olabilir.
Evrende var olan seyler sadece madde ve bosluktur. Varliklar1 bu iki unsur meydana

getirmektedir.*®

43 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 490-497.

4 Lange, Materyalizmin Tarihi ve Giiniimiizdeki Anlaminin Elestirisi, 1/117-118.

4 Lucretius, Evrenin Yapisi, gev. Tomris Uyar-Turgut Uyar (Istanbul: Hiirriyet Yayinlar1, 1974), 15-19.
 Lucretius, Evrenin Yapisi, 20.

47 Lange, Materyalizmin Tarihi ve Giiniimiizdeki Anlamimin Elestirisi, 1/121.

48 Lucretius, Evrenin Yapist, 21.

4 Lucretius, Evrenin Yapisi, 24-28.



Atomlarda sonsuza dek bolinmeden s6z edilemez. Eger bir boliinme gergeklesseydi
atomlardaki fazla dagilmadan 6tiirii hayat ortaya ¢ikamazdi. Zira dagilma, yaratmadan daha

hizlidir. Bu sebeple doga bu béliinme igin bir sinir koymaktadir.*

Lucretius’a goére ruh ise el, ayak gibi insanin bir pargasi, bir organidir ve canla
birbirlerine baglilik gostermektedirler. Ruh ve canin olusumu maddedendir. Lucretius bu
iddiasini bir mizragin bedene saplandiginda duyulan acidan yola ¢ikarak ortaya atmaktadir.
Eger yapis1i maddeden olusan bir seyden dolay1 bir duyum ortaya ¢iktiysa ruh da maddeden
olusmustur anlamina gelmektedir. Ruh ¢ok ince bir dokuya sahiptir. Atomlar1 diger atomlara
nazaran daha ¢ok kiiciik, daha ¢ok yuvarlak ve daha ¢ok hareketlidir.> Ruhun bedenden
ayrilmasi ise merhemin kokusunun havada kaybolmas1 gibidir ve bu nedenle agirliklarinda

bir farklilik gézlenmemektedir.>?

Lucretius’un fikirlerinde din ve Tanr1 anlayisinin ¢ok ilkel yollarla olustugu
goriilmektedir. Ona gore insanlar uyanikken gordiigii suretleri hayallerinde, uykularinda
tanrisal bir sekle sokmaktadirlar. Bu diigsel varliklara 6liimstizliik gibi olaganiistii sayilacak
vasiflar yiliklemektedirler. Tabiat icerisindeki gilines ve ay hareketleri veya mevsimsel
gecisler gibi doga olaylarin1 anlamlandiramadiklart i¢in bu goérevi Tanri’ya ylikleyerek

aciklamaktadirlar.>

[lk Cag dénemi igerisinde Kibrisli Zenon (61. MO 262), Kleanthes (61. MO 232) ve
Chrysippos (61. MO 206) gibi diger materyalist filozoflar1 da siralamak miimkiindiir. Zira
ad1 gegen filozoflar Stoa Okulu’na mensup olmakla beraber evreni anlamlandirmada maddi
olan1 esas kabul etmislerdir.’* Ancak bu dénemin madde anlayisin1 anlayabilme adina

mezklr disiiniirlerin fikirlerinin yeterli oldugunu diisiinmekteyiz.

2.2. Orta Cagda Materyalizm

Orta Cagda Hiristiyanlik dininin etkin oldugunu goriilmektedir. Hiristiyanligin
tektanrict bir din algisinin olmast ve bu ¢aga egemenlik kurmasi materyalizm anlayigin

etkilemistir. Materyalizm dogada, maddeden yola ¢ikan ve zorunlu olan yasalarin oldugu

50 Lucretius, Evrenin Yapist, 32.

51 Lucretius, Evrenin Yapisi, 93-96.

52 | ange, Materyalizmin Tarihi ve Giiniimiizdeki Anlaminin Elestirisi, 1/131.

53 Lucretius, Evrenin Yapist, 218-219.

5 Ernst Von Aster, [lkcag ve Ortacag Felsefe Tarihi, cev. Vural Okur (Istanbul: Im Yayin Tasarim, 2005),
289.
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goriisiinii benimseyerek, din ile bir uyumsuzluk igerisindedir.®® Bu donem igerisinde
kilisenin yogun bir etkisinin olmasi sebebiyle din ve Tanr1 inancin1 reddeden materyalizme
kars1 biiyiik bir ilgiden s6z edilememektedir.’® Ancak 14. yiizyila geldigimizde ise “doga
olaylar, birbirleriyle birlesen ve ayrilan atomlarin hareketlerinden baska bir sey degildir.”
fikri ile Gin salmis Nicolas d’Autrécourt (61. 1369) bu dénem igin onemli bir materyalist
olarak nitelendirilmektedir. Nicolas’a gore ayni zamanda “sey”leri bizzat incelemek

gereklidir. Nicolas’m diisiince yapisinda atom ve deney birliktedir.>’

Nicolas d’Autrécourt’un ortaya attigi ve onun materyalizme yaklastifin1 gdsteren

diger birtakim diisiinceleri ise su sekildedir:
1. Tabiat incelendiginde bilimi tabiatin igerisinden ¢ikarabiliriz.
2. En yiice varlik olarak diisiiniilen Tanr1’nin varligini bilemeyiz.

3. Yokluktan varliga dogru bir intikal s6z konusu degildir. Bu yiizden evren sonsuz

ve ezeli bir mahiyettedir.*®

Orta Cag felsefesinde materyalist anlayls benimseyen isimlerden biri de
Tertullianus’tur (61. 225). Her ne kadar kendisi MS 160- 225 yillar1 arasinda yasasa da Latin
kilise babalarindan biri olarak goriilmesi, kendisinin Orta Cag felsefesinde ele alinmasina
neden olmaktadir. Kilise babasi olmasina ragmen ruh ve cisimler {izerindeki goriisleri onu
materyalist anlayisa yakinlastirmaktadir. Tertullianus’a gore ruh da cisméani bir varliktir.
Tanr1 da ruh ile nitelendirildigi i¢in Tanr1 da cismani oOzellikler tasiyan tozlerden
olugmaktadir. Onun bu cismani goriisiiniin sebebi, cismani olan varliklarin gayri cismani

varliklar tarafindan yaratilamayacag: diisiincesidir.>®

Materyalist felsefenin Orta Cag donemi igerisinde nominalizm veya panteizm
felsefelerinin igerisinde kendisine yer buldugu sdylenebilir. Ancak ilk Cag donemi gibi

miistakil bir materyalizm anlayisindan bahsedilemez. Orta Cag felsefesinde materyalizm,

55 Lange, Materyalizmin Tarihi ve Giiniimiizdeki Anlaminin Elestirisi, 1/153.

5 Yusuf Dasdemir, Ismail Fenni Ertugrul 'un Materyalizme Elestirel Yaklagim: (Konya: Selguk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 5.

5" Lange, Materyalizmin Tarihi ve Giiniimiizdeki Anlaminin Elestirisi, 1/195.

58 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, cev. Vehbi Eralp (Istanbul: Sosyal Yayinlar, 1998), 179.

%9 Philip Schaff, Latin Christianity: Its Founder, Tertullian (Grand Rapids: Christian Classics Etheral Library:
2006), 254-255; Nuh Yilmaz, Tertullian’in Kristolojisi (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2018), 114.
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skolastik diisiince anlayis1 karsisinda ¢ok fazla tutunamamis ve bu donem igerisinde diger

donemlere gore fazla yer edinememistir.®

Islam diisiince tarihinde ise bu ¢agda ortaya ¢ikan Dehriyyfn ekolii materyalist bir
anlay1s sergilemistir.%! Cahiliye Dénemi’ne bakildiginda dehr olarak isimlendirilen zamanimn
her seyin olugmasima sebep olan etken olarak nitelendirildigi Kur’an-1 Kerim’de bize

aktarilmaktadir:

“Bir de séyle demektedirler: ““Bu diinya hayatimizdan baska bir hayat yoktur. Oliiriiz,
yvasariz. Bizi éldiiren ise zamandan baskasi degildir.” Halbuki onlarin bu konuda bir

bilgileri yoktur, onlar sadece bos iddiada bulunuyorlar. "%

Dehriyytn ekolii zaman fiizerinden evrenin ezeli oldugunu iddia etmekte ve bu

63

diisiincelerinin neticesinde de ahireti yok saymaktadirlar.®® Ayni zamanda dehrilere gore

sadece duyular vasitasiyla bilgi edinilmektedir. Varliklarin tiimiiniin kaynagi maddedir ve

ruh maddeden bagimsiz sayilamaz.%

Dehriyyiin ekoliiniin en taninmus filozofu olarak Ibnii’r-Ravendi [61. 301/913-914(?)]
kabul edilir. Ilk dénemlerinde Mu‘tezile’ye mensup olmasi ile bilinen Ibnii’r-Ravendi
ardindan Rafizilik e gegisi ve son olarak da miilhidce séylemleri ile islam diisiince tarihinde

kendine yer bulmustur.®®

Ibnii’r-Ravendi’ye gore Allah’in cismani Aleme ait degisim ve hareketleri ezeli olarak
bilmesi cismin de ezell olmasina delalettir. Ayni cismin hareketleri de ezelilik sifati
tasimaktadir.  Ibnii’r-Ravendi’nin bu goriisleri savunmasi onun dehri olarak

nitelendirilmesine neden olmaktadir.%®

Bu ¢agda Islam medeniyeti icerisinde diisiincelerinden dolay1 ¢okca tepkiye ugramis

isimlerden biri de Ebl Bekir Razi’dir (61. 313/925). Tip, kimya ve masiki gibi alanlarda

8 Aydin Topaloglu, “Klasik Materyalizmin Mahiyeti ve Son Dénem Osmanl Diisiiniirleri Arasinda Yayilis1”,
Felsefe Diinyasi1 Dergisi 45 (2007), 112-113. .

®1 Hayrani Altintas, “Dehriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 24 Ekim 2021).

62 Kur’an Yolu (Erisim 24 Ekim 2021), el- Casiye 45/24.

6.3 Hasan Kurt, “Semantik A¢idan Dehri Kavrami ve Kelamcilarin Dehrilere Bakis1”, Sakarya Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (2006), 115. .

% Necip Taylan, Ana Hatlariyla Islam Felsefesi Kaynaklari-Temsilcileri-Tesirleri (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2014), 133.

65 Tbrahim Agah Cubukgu, Islam Diisiiniirleri (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, ts.),
11.

6 jlhan Kutluer, “Ibnii’r-Ravendi”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 24 Ekim 2021).
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caligmalar da yapan Razi, ozellikle ortaya attig1 bes ezeli ilke teorisi ile miilhidlikle itham
olmustur.®” R4zi’nin ortaya attig1 bes temel ilke Tanr1 ile varlik arasindaki iliskiye y&neliktir.

Yaratici, nefis, heyiild, hald ve dehr kavramlar1 bes temel ilkeyi ifade eden terimlerdir.5®

Razi, Tanri’nin ezeli nitelikte oldugu goriisiindedir. Ancak Tanri, alemi, yaratma
noktasinda karar vermesini saglayan ve ayni zamanda ezeli olan bir varlikla yaratmistir.
Tanri’nin karar vermesini saglayan bu ezeli varlik nefistir. Ancak bu yaratma Razi’ye gore
yoktan var olma seklinde olamaz. Ciinkii fail, mefule etki etmeden Once ezeli bir sekilde
varsa, failin fiillerinin etki edecegi mefuliin de 6nceden ezeli bir sekilde var olmasi
gerekmektedir. Bu da heytladir. Heytilanin da bir mekan icerisinde olmast sarttir. I¢inde yer
tutan cisimlerin bulundugu ve alemin yaratilmasiyla ortaya ¢ikan mekan izafi bir nitelik
tasirken iginde nesnenin bulunmadigi bir mekan da vardir ki o da mutlak niteliktedir. Yani
ezelidir ve hala olarak isimlendirilir. Razi’nin felsefesinde zaman da mekan gibi mutlak ve
izafi olarak ikiye ayrilir. 1zAfi zaman giin, ay, hafta ve yil gibi dilimlere ayrilsa da mutlak

zaman i¢in bu durum s6z konusu degildir. Ezeli ve ebedi bir niteliktedir.®

Bes temel ilke doktrini ile diger islam alimleri tarafindan yogun elestiri alan Razi’ye
ithaf edilen su¢lamalardan bir digeri de niiblivveti inkar ettigi yoniindedir. Nitekim muasiri
oldugu Sii alim Eb0 Hatim er-Razi (6l. 322/933-34) ile girdigi tartismalarda Allah’in
insanlar1 birbirinden istiin tutmadigini ve tstiin oldugu addedilen peygamberlerin insanlar
arasinda fitneye ve savasa sebep teskil ettigini savunmaktadir.”® Tiim bu sdylemleri ile RAzi,

niibiivveti reddeden bir isim olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”

Sonug olarak Razi, hem metafizik alanindaki bes temel ilke doktrini ile hem de
niibiivvet noktasindaki goriisleri neticesinde Isldm Aalimleri arasinda miilhid olarak

zikredilmektedir.”?

67 Hiiseyin Karaman, “Ebf Bekir er-Razi: [lhadin Golgesinde Bir Filozof”, Isldm Felsefesi: Tarih ve
Problemler, ed. Mehmet Ciineyt Kaya (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2018), 119.

8 Mahmut Kaya, “Ebt Bekir Razi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 12 Subat 2022).

8 Ebli Bekir Muhammed b. Zekeriyya er- Razi, Felsefe Risdleleri, gev. Mahmut Kaya (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2016), 268-285.

0 RaZi, Felsefe Risdleleri, s. 286.

"l Metin Yildiz-Burhanedin Kiyici, “Ebd Bekir er-Razi’de Deist Yaklasim: Akl Yetkinligi ve Niibiivvet
Elestirisi”, Din Karsiti Cagdas Akimlar ve Deizm, ed. Vecihi Sonmez vd. (Van: Ensar Nesriyat, 2017), 308-
309.

2 Hiiseyin Karaman, “Eb{i Bekir er-Razi’nin Miilhidligi Bir Ger¢ek Mi, Yoksa Tarihsel Bir Yanilgi M1?”, Ekev
Akademi Dergisi 6/1 (2002), 113.
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2.3. Yeni ve Yakin Cagda Materyalizm

Orta Cagda goriilen dinin madde tizerindeki etkinligi Yeni ve Yakin Cagda kirilmis,
modern felsefenin ortaya ¢ikisi ile birlikte materyalist ekolde yeniden bir canlanma

goriilmiistiir.”®

Bu donemde materyalizmi yeniden canlandiran ilk isimlerden birisi Pierre
Gassendi’dir (81. 1655).” Gassendi 17. yiizyilda kendi bulundugu donemin diisiinceleri ile
Epikuros’un ortaya attigi materyalist felsefeyi harmanlamistir.”®> Bu harmanlamanin
igerisindeki Gassendi’ye ait fikirler dini igerik tasirken Epikuros’un fikirleri atomcu anlayis
tizerinedir. Gassendi’ye gore evren boslukta hareket eden ama ayn1 zamanda goriinmeyen
atomlardan meydana gelmektedir. Bu atomlar kendi baslarina var olmamislardir yani ezeli
degildirler. Onlar1 Tanr1 yaratmistir. Dolayisiyla atomlar1 hareket ettiren de Tanr1’dir.”® Bu
diistinceleri ile Gassendi, aslinda Hiristiyanlik inanci ile Epikuros’a ait atom fikrini girift
hale getirmektedir. Yeni Ilm-i Kelam dénemi keldmcilarindan izmirli Ismail Hakki da

Gassendi’nin maddi alemi kabulii ile beraber Allah’a olan inancindan bahsetmektedir.’’

Gassendi ruh anlayisini da atom unsuru tizerinden ifade etmektedir. Ona gore hayvani
ruh maddeden olusmaktadir. Insani ruh ise akli olmayan ve akli olan ruh olarak ikiye ayrilir.
Akli olmayan ruh maddi Ozellik tasirken akli olan ruh insana Tanr1 tarafindan

bahsedilmektedir ve bu ruhun maddilik ézelligi yoktur. "8

17. yy igerisinde dikkate deger materyalistlerden bir diger isim Thomas Hobbes’tir.”
Thomas Hobbes, tabiatgilik anlayis1 iizerinden teolojik sisteme karst oldugunu
gostermektedir.?’ Ona gore Tanr1’ya ait olan bilgi bilimin siirlar igerisine dahil edilemez.
Dogadaki olaylar incelendigi zaman ilk hareket ettiricinin olmasi gerektigini kabul etmek
zorunda oldugunu belirten Hobbes, bu ilk hareket ettiricinin mahiyeti hakkinda ise bilgi

edinilemeyecegini savunmaktadir. Bu bilimin degil inancin alamdir.8! Bu gériisleri ile

73 [smail Hakki Izmirli, Yeni fIm-i Keldm (istanbul: Matbaa-i Amire, 1340-1343/1921-1924), 2/77.

™ Topaloglu, “Materyalizm”.

> Lange, Materyalizmin Tarihi ve Giiniimiizdeki Anlaminin Elestirisi, 1/216.

76 Francois Berner, Abrege de la Philosophie de Gassendi (Lyon: Anisson, Posuel&Rigaud, 1684), 169 akt.
Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi (istanbul: Say Yaymlari, 2020), 399.

" 1zmirli Tsmail Hakk, Isldm Miitefekkirleri ile Garp Miitefekkirleri Arasinda Mukayese (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanhg1 Yayinlari, 1952), 8.

8 Cevizci, Felsefe Tarihi, 400.

" Lange, Materyalizmin Tarihi ve Giiniimiizdeki Anlaminin Elestirisi, 1/231.

8 Topaloglu, “Materyalizm”.

81 Thomas Hobbes, Leviathan: Or the Matter, Forme and Power of a Commonwealth, Ecclesiasticall and Civil
(London: Printed for Andrew Crooke at the Green Dragon, 1651), 65.
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Hobbes, varlik alanindaki tiim agiklamalarin bilim iizerine yapilabilecegini belirtmektedir.

Ona gore bilim ile dinin birbirinden ayrilmasi gerekmektedir.

Hobbes, felsefe alanmma giren konularin diisiinceye dahil edilebilecegi goriistinii
benimsemektedir. Inang alaninda olan melek, ruh ve Tanr gibi diisiinceler felsefe alanina
dahil degildir. Bu sebepten dolay1 Tanr diisiiniilemez. Bilim, denenebilen ve gozlenebilen
varliklar iizerinden yapilmaktadir. Fizikotesi varliklar hakkindaki bilgilere gergektir

diyemeyiz.®

Ingiltere nin materyalist olarak tanman diisiiniirlerinden birisi de John Toland’dir (&1.
1722). Toland natiiralist bir yapida yeni bir din ortaya ¢ikarmak istemistir. Toland’in ortaya
atmak istedigi bu din felsefe temelli ve felsefeyle uyumlu bir sekildedir.®® Bu dinde Tanr
evrendir. Her sey evrenden gelir ve evrene geri doner.®* Ozellikle yazdig1 “Serena’ya
Mektuplar” adli eserinde materyalist bir yaklagimi1 benimsedigi goriilmektedir. Bu eserdeki
goriislerine gore Toland, maddelerin hareket halinde oldugunu ve hareketsiz olamayacagini

savunmaktadir.®

Fransa’da en Onemli materyalistlerden biri olarak Julien Offray de la Mettrie
goriilmektedir. Materyalistler arasinda asir1 yorumlara kagtigi diislincesi ile hem

materyalistlere kars1 olanlardan hem de bizzat materyalistlerden tepki almistir.%®

La Mettrie’ye gore insan maddi bir makinedir. Aslinda La Mettrie’nin bu goriisii
Descartes’in (61. 1650) savundugu hayvanin bir makine oldugu goriisiiniin biraz daha ileriye
tasinmis halidir. Descartes’e gore hayvanlarin yaptigi tim eylemler mekanik acgidan
aciklanabilecek durumdadir.®” La Mettrie’ye gore ise artik insanlarin da eylemleri mekanik
acidan izah edilebilir haldedir ve insan, makine insandir. Insanlarda goriilen eylemler
hayvanlarda goriilen eylemlerin daha yiiksek derecesindedir. Ancak hayvan bir ruha sahip
olmadan bunlar1 yapabiliyorsa insan da maddi nitelikte olmayan bir ruha sahip olmadan bu

eylemleri icra edebilir. Sadece insanin durumu hayvana nispeten biraz daha karigiktir. Sonug

82 Hobbes, Leviathan: Or the Matter, Forme and Power of a Commonwealth, Ecclesiasticall and Civil, 249.
8 Lange, Materyalizmin Tarihi ve Giiniimiizdeki Anlaminin Elestirisi, 1/275-276.

8 John Toland, Letters to Serena (London: Printed for Bernard Lintot at the Middle-Temple Gate in Fleet-
Ftreet, 1704), 138.

8 Toland, Letters to Serena, 159-161.

8 |ange, Materyalizmin Tarihi ve Giiniimiizdeki Anlaminin Elestirisi, 1/318.

87 La Mettrie, /nsan Bir Makina, gev. Zehra Bayramoglu (Istanbul: Havass Yayinlari, 1980), 44-45,
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olarak insan ile hayvan arasinda hatta bitki ve madenler arasinda dahi bir fark gozetilemez.

Insan miikemmellesmis bir hayvan statiisiindedir.®

La Mettrie’ye gore koken olarak da insan ile hayvanlar arasinda benzerlik sz
konusudur. La Mettrie, tirtilin kelebege doniistiigii gibi solucanin da insana doniistiigiint
ifade etmektedir. Erkegin menisinde bilimsel olarak solucanlarin goriildiigiinii iddia ederek
bu tezini savunmaktadir.®® Bu goriisii ile La Mettrie’nin ayn1 zamanda evrimci bir goriis

benimsedigi goriilmektedir.

18. yiizy1l Fransiz materyalistlerinden biri sayilan ansiklopedist Diderot (61. 1784) ilk
zamanlarda deist goriisleri miidafaa etmektedir. Ardindan tinlii materyalistlerden olan Baron
d’Holbach (81. 1789) ile miinasebetinden sonra ateizme gegis yapmustir.?® Ona gore madde
ve hareket ezeli bir 6zellik tasimaktadir. Hareket maddeye eklenmemistir, aksine hareket

maddenin 6ziindendir. Bu sebeple maddeler siirekli bir sekilde hareket halindedirler.®*

Fransiz materyalistlerinden bir digeri Baron d’Holbach’tir. Ona gore madde ezeli ve
ebedi bir niteliktedir. Tanr1 diisiincesi ise hayal giiciiniin bir iiriiniidiir.%? “Doga Sistemi”
adinda yazmis oldugu eser “Materyalizmin Incili” olarak lanse edilir. Baron d’Holbach’a
gore Tanr1 ancak maddenin hareketsizligi s6z konusu olsaydi liizumlu olabilirdi. Ancak
madde her daim hareket halinde oldugu icin Tanr1’ya gerek yoktur.% Tabiatta olan her tiirlii
olaymm dogal nedenlerle aciklanabilecegini belirten d’Holbach, insan zihninin dogal
nedenleri bulamadig1 zamanlar Tanr1 ve ruh fikrine sigindiklarini belirtmektedir.* Fransiz
diistiniirlerinden bir diger isim olan Helvetius (6l. 1771) ise ahlak felsefesinde materyalist
bir yaklasim benimsemektedir.®® Ona gére insanda esas olan kendi benligidir ve bu yiizden

insan, diisiincelerini kendi egoist ¢ikarlar1 dogrultusunda gelistirmektedir.%

19. yiizyilda ise materyalizme katki saglayan en biiyiik diistiniirlerden biri Charles

Darwin’dir (6l. 1882). Darwin, gilinlimiizde bulunan tim canli yapilarin basit bir

8 |_a Mettrie, Insan Bir Makina, 77.

8 |a Mettrie, Insan Bir Makina, 71.

% Cevizci, Felsefe Tarihi, 688.

% Denis Diderot, Pensees Philosophiques (La Haye: Aux depens de la Compagnie, 1746), 17 akt. Cevizci,
Felsefe Tarihi, 689.

92 Topaloglu, “Materyalizm”.

% Baron D’Holbach, The System of Nature or Laws of the Moral and Physical World (Kitchener: Batoche
Books, 2001), 1/20-22.

% D’Holbach, The System of Nature or Laws of the Moral and Physical World, 1/54.

% Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye 'ye Girisi ve Ilk Etkileri, 50.

% Claude-Adrien Helvetius, De [’Esprit (Paris: Chez Durand, 1758), 56-59 akt. Akgiin, Materyalizmin
Tiirkiye 'ye Girisi ve Ilk Etkileri, 50.
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organizmadan dogal bir secilim siireci icerisinde genetik degisim ve gelisim Sonucu
olustugunu iddia etmektedir. Bu siire¢ icerisinde giiclii olanlar hayatta varliklarin1 devam
ettirirlerken zayif kalanlar bu diinyadan elenmislerdir yani yok olmuslardir.®” Canlilarin
tabiattaki miicadele sonucunda giigliilerin hayatta kaldigi, zayiflarin yok olup gittigi

diisiincesi beraberinde bu tiir bir hayatin hedefsiz ve gayesiz oldugu anlamini tasimaktadir.%®

Donemin bir diger materyalisti de Strauss’dur. Strauss evrenin disinda higbir sey
olmadigini, canl1 ve cansiz arasinda zsel bir fark bulunmadigini ifade etmektedir. insan
doganm iginden tiiremis, Tanr1 tarafindan yaratilmamistir. Insanin ilk durumunda da
hayvansal 6zellikler gériilmektedir.®® Bu diisiinceleriyle Strauss ayn1 zamanda Darwinci bir

yaklagim sergilemektedir.

Alman materyalistleri i¢erisinde 6nemli isimlerden biri Feuerbach’tir (61. 1872). Karl
Marx (6l. 1883) ve Lenin (6l. 1924) ilizerinde biiytik bir etkisi bulunan Feuerbach
antropolojik bir materyalizm benimsemektedir. Ona gore yiiceltilmis Tanr1 fikri yine insanin

kendisinden dogmustur.1®

Antropolojik anlayis1 benimseyen Feuerbach, Tanri merkezli diisiince sistemini
reddetmekte ve merkeze insan1 koyarak yeni bir diisiince sistemi ortaya atmaktadir.’* Insan
kendi tanrisim1 kendisi yaratmaktadir. Insanm mutluluk icgiidiisii ise din ile tatmin

bulmaktadir. Ancak bu din bir hayal {iriiniidiir.1%2

Materyalist diisiincenin gelisimini saglayan bir diger isim ise Sigmund Freud’dur.
Aslinda Freud’un bilingaltt kuraminin materyalizme darbe vurmasi beklenirken Tanri
inanciin temelinde cinselligi aramasi ve psikolojinin de belli kurallara tabi oldugunu
sOylemesi  yani  psikolojik  mekanizmden  bahsetmesi  onu  materyalizme
yakinlastirmaktadir.'® Freud’a gore din medeniyete yon verme &zelligi bulunan ve insanin
icgiidiilerini cennet gibi teselliler vadederek bastiran bir yanilgidir.’®* Freud’un Tann

anlayis1 ise baba figiirli ile baglantilidir. Kisinin ¢ocukluk déneminden itibaren babasi ile

97 Charles Darwin, Tiirlerin Kokeni, gev. Oner Unalan (Ankara: Onur Yayinlari, 1976), 105.

9 Aydin Topaloglu, Teizm&Ateizm Tanritammazhigin Felsefi Boyutlar (Istanbul: iz Yaymncilik, 2020), 191.
% David Friedrich Strauss, Der Alte und Der Neue Glaube (Bonn: Emil Strauss, 1895), 122-125.

100 |_udwig Feuerbach, The Essence of Christianity (London: Triibner and Co, 1881), 37-39.

101 Topaloglu, Teizm&Ateizm Tanritanimazhigin Felsefi Boyutlari, 58.

102 Feuerbach, The Essence of Christianity, 282.

108 Topaloglu, “Materyalizm”.

104 Ali Kose, Freud ve Din (Istanbul: iz Yayincilik, 2019), 123.
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iligkisi nasilsa Tanr1 ile olan iliskisi de o yonde gelismektedir. Tanr1 bir nevi baba figiiriiniin

yiiceltilmis halidir.1%®

Materyalizme ivme kazandiran isimlerden birisi de Karl Marx’tir. Marx, din ve Tanr1
kavramlarma olan elestirisini bulundugu doénemin kapitalist ve burjuva smifinin
yonetiminde bulunan toplum iizerinden yapmaktadir. Bu sebeple Marx tarafindan gelistirilen
elestiriler daha ¢ok politik ve ekonomik nitelik tagimaktadir. Marx’a gore toplumun her
kesimi tiretim igerisinde olmalidir. Ancak {iretimi tekelinde bulunduran siniflar bulunursa
burada diizenden bahsedilemez. iste Marx, dinin de iiretimi tekelinde bulunduran toplumun
ist siniflar1 tarafindan kullanildigini belirtmektedir. Bu yiizden tiim dini degerlerin yok
edilmesi gerekmektedir. Zira din, insan1 baska yonlere ¢ekerek bu diinyadan

uzaklastirmaktadir.'

Marx’a gore evrenin yapisint madde olusturmaktadir. Madde ise hareketten bagimsiz
bir sekilde diisiiniilemez. Tabiatta olan her seyin olusumu zorunlu baglantilar sonucu
meydana gelmektedir. Diisiince ve biling insan beyninin birer tiriiniidiir. Madde ise diisiince

ve bilingten bagimsiz bir gergeklige sahiptir.!%’

Friedrich Engels de Karl Marx gibi bulundugu doénemin materyalisti olarak
nitelendirilebilecek bir baska isimdir. Engels tabiat icerisinde zorunluluk kavramindan
ziyade rastlanti kavramini 6n plana koymaktadir. Zira tabiat igerisindeki yasalarin
zorunlulugu yani determinizm beraberinde Tanr1 fikrini ortaya ¢ikarmaktadir. Engels’e gore
tabiatta olusumunu bilmedigimiz olaylar determinizm ile degil rastlant1 ile agiklamalry1z.1%®
Engels’in din anlayis1 ise Karl Marx ile benzerlik gostermektedir. Engels’e gore de din,
insanlar iizerinde egemenlik kurmus gii¢lerin insanlarin hayallerini diinya dis1 giicler ile

siisledigi bir yanilsama ve yansimadir.'®

19. yy igerisinde meshur Alman materyalistlerinden biri Jacob Moleschott’tur (61.
1893). Moleschott “Hayatin Deverani” adli yazmis oldugu eserde madde ve kuvvetin

birbirinden bagimsiz bir sekilde diisiiniilemeyecegini belirtmektedir. Madde ve kuvvet her

105 Sigmund Freud, Totem ve Tabu, ¢ev. Kdmuran Sipal (Istanbul: Say Yayinlari, 2019), 222.

106 Karl Marx-Friedrich Engels, Din Uzerine, ¢ev. Kaya Giiveng (Ankara: Sol Yayinlari, 2013.), 125-126.

107 Karl Marx, Kapital, gev. Alaattin Bilgi (b.y.: Eris Yayinlari, 2003), 1/26-27.

198 Friedrich Engels, Doganmin Diyalektigi, cev. Arif Gelen (Ankara: Sol Yayinlari, ts.), 276-277; Hiisnii
Aydeniz, “Engels’in Materyalizmi ve Din Elestirisi”, Atatiirk Universitesi [lahivat Fakiiltesi Dergisi 33(2010),
71.

109 Marx — Engels, Din Uzerine, 137.
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ikisi de ezeli niteliktedir.!’® Madde aym zamanda her daim hareket halindedir.''!
Moleschott’un ¢agdasi olan materyalist isimlerden biri olan Karl Vogt (61. 1895) ise ruh ile
ilgili olan fiillerin beyinden kaynakli oldugunu ifade ederken aslinda ruhsal eylemlerin

maddi bir cevherin vazifesi oldugunu belirtmektedir.'*2

Ayni donemin 6nemli Alman materyalistlerinden biri de Ernst Haeckel’dir (61. 1919).
Tanr1’nin alemin diginda olmadigini aksine maddenin iginde bulundugunu iddia etmektedir.
Maddeyi olusturan atomlar ise canlilik 6zelligine sahiptirler ve hareket halindedirler.**®
Insan ruhuna ait olan his, tefekkiir ve irade gibi yetiler ilkel hayvanlara ait olan ruhsal
ozelliklerin tekamiil etmis seklidir. Haeckel’e gore ruh da beden gibi 6liimle yok olup

gitmektedir.!

Kuskusuz, 6zellikle tilkemizdeki bir¢ok fikir adamini etkilemesi dolayisiyla donemin
Alman materyalistleri arasinda Ludwig Biichner de zikredilmelidir. Biichner’e gore maddeyi
kuvvetten, kuvveti ise maddeden bagimsiz bir sekilde diisiinemeyiz. Maddenin
duyumsanmasinin sebebi kuvvettir. Ancak madde idrak edilemezse de kuvvetin
mevcudiyetinin bir anlam1 kalmaz. Bu sebeple madde kuvvetsiz, kuvvet de maddesiz bir
varlik gosteremez.!® Madde ebedi nitelik tasimaktadir. Diinyada bulunan kiiciik bir toz
tanesi dahi kaybolmamakta ve diinyaya yeni bir toz tanesi de gelmemektedir. Zira ortaya
cikmak ve yok olmak gibi durumlar aslinda bir donilisiim veya degisimdir. Doniisiim ve
degisimin olmas1 da maddenin mevcudiyetini her daim koruduguna delalettir.!*® Madde gibi
kuvvet de yok olmasi miimkiin olmadig1 icin ebedi ve ezeli nitelik tasimaktadir.*'” Maddenin
en onemli niteliklerinden biri harekettir. Ancak hareket ezeli ve ebedi oldugu i¢in hareketin
kuvvetten meydana geldigi fikri dogruluk degeri tasimamaktadir.}'® Maddeye ait bir diger
nitelik de sekildir. Sekilsiz bir madde olamayacagi icin seklin niteligi de maddede

zorunludur.11®

110 Jacob Moleschott, Der Kreislauf des Lebens (Mainz: Victor von Gabern, 1877), 27-36.

111 Moleschott, Der Kreislauf des Lebens, 64-81.

112 Karl Vogt, Kohlerglaube und Wissenchaft (Giessen: Ricker’sche Buchhandlung, 1855), 53-56.

113 Ernst Haeckel, Der Monismus als Band Zwischen Religion und Wissenchaft (Bonn: Emil Strauss, 1893),
33.

114 Haeckel, Der Monismus als Band Zwischen Religion und Wissenchaft, 38.

115 Louis Biichner, Madde ve Kuvvet, cev. Baha Tevfik — Ahmed Nebil, sad. Kemal Kahramanoglu — Ali Utku
(Konya: Cizgi Kitabevi, 2012), 371-372.

116 Biichner, Madde ve Kuvvet, 382.

117 Biichner, Madde ve Kuvvet, 387.

118 Biichner, Madde ve Kuvvet, 416-417.

119 Biichner, Madde ve Kuvvet, 423.
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Biichner’e gore tabiatin diizenini olusturan kanunlar bir yaratici eseri degildir. Buna
inanmak ilkellik gostergesidir. Tabiata ait kanunlar tabiat ve madde ile beraberdir. Bu
sebeple bu kanunlar da ebedi nitelik tasimaktadir. Yani bu kanunlarin degismesi s6z konusu
degildir. Bu durum Biichner’in mucizeleri reddettigini gostermektedir.'?® Biichner, ruhun
kanunlar1 ile tabiatin ve diisiincelerin kanunlarmi aym gérmektedir.!? Madde ile ruh
birbirlerinden ayrilirlarsa ikisi de yok olmaya mahkimdur. Zira ruhsal degisimler aslinda
maddenin degisimi ile alakalidir. Madde olmadan diisiince de ruh da anlagilamamaktadir.
Bu sebeple kainati etkileyen bir ruh veya diisiinceden séz edilememektedir.’?> Ruhun

bedenden ayrildiginda 6lecegi fikri ile Biichner, ahiret inancini da reddetmektedir.

3. Materyalizm ve Diger Felsefi Diisiincelerde Tanrimin Varhgina Bakis

Gegmisten bugiine insanligin Tanr1’ya olan bakis agisinda farkliliklar mevcuttur. Bu
minvalde tartisma konularindan birini Tanri inancinin fitri olup olmadigi meselesi
olusturmaktadir. Nitekim 6zellikle semavi dinler, din inanci ile beraber Tanr1 inancini da
fitri olarak gormekte ancak, birtakim inkarci yaklagimlar icerisinde Tanr1 anlayisi insandan
bagimsiz olarak algilanmaktadir. Bu inkarci yaklagimlar arasinda Tanri’nin varligini kabul
etmekle beraber mahiyeti ile ilgili farkli bir yaklagim tarzi benimseyen felsefl ekoller ile
Tanr’ya atfedilen Ozellikleri bagka unsurlara vererek dogrudan Tanri’y1 reddeden

yaklasimlar mevcuttur.

Tanr’'nin  varli@i noktasinda inkar yaklasimini benimseyen ekollerden biri
pozitivizmdir. Pozitivizm; bilgiyi kanitlanmig olgulardan ibaret sayan ve bu sebeple
metafizik alam bilginin disina iten bir diisiince sistemidir.!?®> Bu anlamda pozitivizm,
metafizik alan ile ilgilenen dini dislamakta, epistemolojik manada tabiatin diginda higbir
bilgiyi kabul etmemekte ve ontolojik olarak dinsel bir anlami bulunan ve tabiatin disinda,
askin bir varlik olarak goriilen tanriy1 reddetmektedir. Pozitivizmde Tanri fikrinin gercekligi
kabul edilmemektedir. Zira Tanr fikrine atfedilen &zellikler onu metafiziksel bir varlik
yapmaktadir. Pozitivizm ise metafizik alan ile ilgili dolayisiyla Tanr1 hakkindaki her tiirlii

sdylemi degersiz ve anlamsiz bulmaktadir.’?* Tanr1 fikrinin insanlik diinyasina girmesine

120 Bijchner, Madde ve Kuvvet, 428-429.

121 Bijchner, Madde ve Kuvvet, 447.

122 Biichner, Madde ve Kuvvet, 625.

123 {lhan Kutluer, “Pozitivizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 26 Eyliil 2022).

124 Alfred Jules Ayer, Dil, Dogruluk ve Mantik, ¢ev. Vehbi Hacikadiroglu (Istanbul: Metis Yayinlari, 1998),
91-92.
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neden olan etken ise dogada anlamlandiramadiklar1 olaylarin sebeplerini hayal gii¢lerinin

yardimiyla 6zel bir varhiga yiiklemeleridir.1°

Tanr1 fikri noktasinda bir diger goriis ise Tanri’min bilinemeyecegi yoOniindedir.
Agnostisizm olarak adlandirilan bu diisiince sistemine gore insana ait olan akil, Tanri
hakkinda gercek bilgiye ulasabilecek bir 6zellige sahip degildir ve bu suretle Tanri’nin
gercekligi bilinemez bir yondedir.!®® Ayni zamanda bu anlayis, Islam literatiiriinde
Laedriyye olarak tanimlanmaktadir.'®’ Agnostisizm kavramini ilk olarak ortaya atan isim
olarak kabul edilen Thomas Huxley (6l. 1895) ise agnostisizmin herhangi bir inang sistemi
olmadigini ifade etmektedir. Ona goére mutlak inancin gegerliligi sorgulanmali ancak, elde
yeterli verilerin ve delillerin olmamast durumunda herhangi bir Onermeye
inan1lmamalidir.}?® Yani agnostisizm, bilinmesini miimkiin olarak gérmedigi alanlar ile ilgili
olumlu bir hiikiim vermemektedir.}?® Bu durum ise bizlere agnostisizmin Tanr1’ya siiphe ile

baktigini1 gostermektedir.

Tanr1 anlayisinda incelenmesi gereken bir baska goriis freudizmdir. Sigmund Freud,
Tanr1 inancini yiiceltilmis bir baba figiirii olarak gérmektedir. insanin ¢ocukluk déneminde
babasi ile ilgili tutumu nasil olursa Tanri’ya olan yaklasimi da ayni dogrultuda
ilerlemektedir. Freud aynm1 zamanda baba figiirlinii totem kabul edilen hayvan ile
0zdeslestirmektedir. Bu noktada ilkel kabileler tizerinden yorumlar yapan Freud, klan olarak
adlandirilan gruplarda en gii¢lii konumda bulunan babanin, gruba mensup biitiin kadinlar
kendisinin addettigini, bu sebeple klanlardaki diger erkeklerin gii¢lii baba tarafindan gruptan
stiriildiigiinii ifade etmektedir. Yine Freud, gruptan siirgiine génderilen erkeklerin birlik olup
babay1 oldiirdiiklerinden bahsetmektedir. Ancak babanin Oliimii sonucu bir pismanlik
yasadiklarini, bu pismanlik neticesinde babaya ait kadinlara dokunamadiklarini, bu durumun
ensest yasagini olusturdugunu da eklemektedir. Babaya olan ilgi ise totem hayvanina dogru
evrilmis ve totem tanrisallastirilmistir. Bu durum Freud’a gore Tanri fikrinin bir diger ortaya

c¢ikis sebebidir. Ayni1 zamanda birtakim dini kaidelerin olugsmasina da neden olmaktadir. Zira

125 Auguste Comte, Pozitif Felsefe Dersleri, ¢ev. Umid Meri¢ (istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1967), 217.

126 Alvin Plantinga, A Companion to Epistemology: Blackwell Companions to Philosophy (Hong Kong:
Blackwell Publisihing, 2010), “Agnosticism”, 223.

127 {lhan Kutluer, “Laedriyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 26 Eyliil 2022).

128 Thomas Huxley, Collected Essays (New York: D. Appleton and Company, 1896), 5/310.

129 Ferit Uslu, “Agnostisizm”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/21 (2012), 9.
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totemin tabuya doniiserek oldiiriilmesinin yasaklanmasi sonraki dénemlerde On Emir’de

gordiigiimiiz iizere “Oldiirmeyeceksin!” seklinde yalin bir ifade ile anlatilmaktadir.3

Tanr1’y1 reddeden felsefi akimlardan biri de nihilizmdir. Nihilizm, Tanr1’nin varligi,
ruhun Olimsiizligl ile beraber akil, irade ve ahlaki degerleri reddeden, ayni zamanda
umutsuzlugu igerisinde barindiran bir anlayisa sahiptir. Epistemolojik alanda herhangi bir
bilgiye deger vermemekte ve bilinebilir higbir sey olmayacagini ifade etmektedir. Bununla
beraber metafiziksel alan ile ilgili goriisleri ise Tanri inancinin reddedildigi, evrenin
anlamsiz ve gayesiz oldugu yoniindedir.’** Bu akimm en 6énemli temsilcisi ise kuskusuz
Nietzche’dir (61. 1900). Nitekim onun Tanr1’nin 8liimii hakkinda sdyledigi s6z'% cok yaygin

bir sekilde alintilanmaktadir.

Tanrt’nin varlig1 noktasinda bir diger goriis de panteizmdir. Panteizmde Tanr1 fikrinin
reddi yerine tanrinin ickin bir varlik olmasi esastir. Dogada var olan her sey bir birlik
meydana getirmekte ve bu birlik tanrisallik anlam1 tasimaktadir.3® Kisacas1 panteizm evreni,
Tanri ile bir gormekte ve her seyin Tanri’da oldugunu iddia etmektedir. Tanr1 ise zorunlu
olarak mevcuttur ve tektir. Tanr1 olmadan higbir seyin varligindan bahsedilemez. Higbir

tasarida Tanr1 yoktur denilemez. 3

Materyalizme geldigimizde ise ilahlik vasiflarinin maddeye yiiklendigini gérmekteyiz.
Madde ezeli ve ebedi olarak gériilmektedir.!® Epistemolojik alanda pozitivizm gibi deneyi
esas almakta ve metafiziksel alan ile ilgili bilgiyi kabul etmemektedir. Ontolojik alanda yine
pozitivizm ile benzer gorlisler barindirmakta ve tabiatiistii bir giicli, yani Tanri’yi
reddetmektedir. Tanr1 fikrinin olugumu insan ile ilgilidir. Tanr1 ancak, insan zihninin bir

{iriinii olarak karsimiza ¢ikmaktadir.13®

Tanri’nin varhigr ile ilgili ortaya atilan felsefi ekollerin yaklagimlarina baktigimizda
ortak bir noktanin oldugunu gérmekteyiz. Bu ise Tanr1 fikrinin fitri olmadigi, insanda zihni
bir yanilgt oldugudur. Tanr fikrinin ortaya ¢ikmasinin asil sebebi tabiatta meydana gelen

olaylara bir sebep aramaktir. Béylece insan, tabiattan Tanr1’y1 yaratmistir. Aslinda Tanri,

130 Freud, Totem ve Tabu, 215-222.

131 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2005), “Nihilizm”, 1234-1235.

132 Friedrich Nietzche, Béyle Buyurdu Zerdiist, gev. A. Turan Oflazoglu (Ankara: Bilgi Yayinlari, 1964), 11.
133 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2005), “Panteizm”, 1318.

134 Baruch Spinoza, Etika, ¢ev. Hilmi Ziya Ulken (Ankara: Dost Kitabevi, 2011), 68.

135 Diderot, Pensees Philosophiques, 17.

136 D*Holbach, The System of Nature or Laws of the Moral and Physical World, 1/54.
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bilgi dahilinde olan bir varlik degildir ve bu nedenden dolay1 varligindan ve varliginin

gercekliginden bahsedilemez.

Felsefe alaninda kendi diisiince sistemini ortaya atmis fazlasiyla ekol mevcuttur.
Ancak felsefe tarihine bakildiginda tiim bu sistemlerin birbirine zit olan iki farkli akim
icerisinde kategorilestirilerek degerlendirilme imkan1 vardir. Bu ekoller ise materyalizm ve
idealizmdir.®®” Biri metafiziksel alani reddedip tabiatiistii bir gergeklik kabul etmezken
digeri evrenin kontroliinii tinsel bir giice baglamaktadir.™*® Bu baglamda materyalizmin,
fizik alan1 kabul edip metafizik alan1 reddeden, boylelikle tabiatiistii bir glicli anlamsiz bulan
ve reddeden her tiirlii felsefi ekole yonelik semsiye bir kavram oldugunu iddia edebiliriz.
Nitekim materyalizmin tarihsel siirecinde gordiigiimiiz lizere birgok filozofun fikirleri ayni
minvalde olan ancak farkli sistematikler gelistiren ekollerin goriisleri ile paralellik
gostermektedir. Ornegin Anaksimandros’un insanlar1 ilk donemlerde baliga benzetmesi'®®,
La Mettrie’nin solucanin insana déniistiigiinii ifade etmesi*® ve Strauss’un insanlarin ilk

donemlerinde hayvansal 6zellikler oldugunu belirtmesit#!

materyalizm ile darwinizm
arasinda bir iligki kurulmasina neden olmaktadir. Yine Epikuros’un Tanri’nin evrenin
yasalarma karigmadigini belirtmesi'*? deizmin, Hobbes’in Tanr1 bilgisini bilime dahil
etmemesi'*® pozitivizmin ve Toland’in felsefe temelli din anlayis1'** natiiralizmin, bu din
anlayisinda Tanr1’y1 evrende gormesi’*® panteizmin materyalizm ile siki bir iliski ag

icerisinde oldugunu bizlere gostermektedir.

4. Materyalizmin Cesitleri

Materyalist diisiince sistemi Antik Yunan’dan itibaren insan zihnini mesgul eden fikir
yapilarindan biridir. Ik dénemler igin materyalist anlayisi, maddede yogunlasan ve
maddenin 6zl ile ilgilenen bir yap1 olarak goriilmektedir. Ana temanin madde ve atom
oldugu bu anlayisin diger konularini ise hareket, bosluk, siireklilik, degisim ve ezelilik gibi

kavramlar olusturmaktadir.

137 George Novack, The Origins of Materialism (New York: Pathfinder Press, 1979), 6.
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141 Strauss, Der Alte und Der Neue Glaube, 122-125.
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Aydinlanma Cag1 ve sonrasinda bilimin yeniden revagta oldugu donemlerde fikir
yapisint yeniden canlandirma imkani bulan materyalizm, artik sadece felsefi alanda
kalmamis ekonomik ve siyasi mecralarda da kendine yer bulmustur. Dahasi gliniimiize kadar
gelinen siirecte insanlarin yasam bicimi haline gelmistir. Farkli felsefi goriislere ve
ideolojilere sahip kitlelerin diisiince diinyalarinda materyalist etkilerin goriilmesi ise

materyalizmin etki alanini nasil genislettigini gozler oniine sermektedir.

Materyalizm ekoliiniin temel goriisleri ayn1 kalmakla beraber iktisadi, toplumsal ve
siyasi alandaki goriilen yorum farkliliklar1 bu anlayisi ¢esitlendirmektedir. Bu gesitlenme
sonucunda materyalizm klasik materyalizm ve diyalektik materyalizm olmak iizere ikiye

ayrilmaktadir.

4.1. Klasik Materyalizm

Klasik materyalizmin kaynagimi atomculuk olusturmaktadir. Atomculuk anlayist ilk
olarak Eski Yunan’da goriilmektedir. Atomcu maddecilik ise evrenin atomlardan olustugu
savina dayanmaktadir. Cisimler birbirlerini etkileyen kii¢iik pargaciklardan olusmaktadir.
Bu parcalara ise zerre adi verilmektedir. Bu zerreler maddeyi olusturan en kiiciik
maddelerdir. Bu zerrelerin en 6nemli 6zelligi mutlak bir anlam ifade etmese de boliinemez
olmalaridir.'*® Klasik materyalizm, atomlarin sonsuz oldugunu ve siirekli bir sekilde hareket
halinde oldugunu iddia etmektedir. Evrende siirekli bir degisim meydana geldigi i¢in
atomlara ait olan sekillerde de sonsuzluk niteligi bulunmaktadir. Bu anlayisa gore boslugun

gercekligi dolulugun gercekligi kadardir. '

Atomculugu benimseyen klasik materyalizm, alemin varligint maddeye bagladigi igin
monist, alemin sonsuz sayidaki atomlardan olustugunu savundugu i¢in de pliiralist olarak
nitelendirilmektedir.*® Bu tiir materyalizme gore alem nihai sebepler disinda meydana
gelmektedir. Doganmn disinda bir varlik aranmamalidir. Alemde mekanik kanunlar

gecerlidir.'*

Klasik materyalizmin varlik anlayisint madde ve kuvvet kavramlar1 agiklamaktadir.

Madde, gercekligi bulunan tek varliktir. Maddede gergeklesen tiim degisimler ise hareketin

148 fsmail Fenni Ertugrul, Liigdtce-i Felsefe (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1922), “Atomisme”, 60-61.
147 John Burnet, Early Greek Philosophy (London: A.&C. Black, 1920), 333.

18 Akgiin, Materyalizmin Tiirkive ye Girisi ve llk Etkileri, 14.

149 Burnet, Early Greek Philosophy, 341.
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bir sonucudur. Kuvvetin de maddeden ayr1 bir varlik olarak incelenmesi hata olur. Ikisi ayn
seydir. Madde icin gegerli olan kuvvet icin de gecerlidir. Ikisi de ezeli ve ebedi bir nitelik

tasimaktadirlar.'>

Bilgi anlayisinda gerceklik ancak deney ve gozlem yoluyla elde edilen bilgilerle
siirlandirilmaktadir. Duyu yolu ile elde edilmeyen bilgi gergek bilgi olarak kabul
edilmemektedir.’®! Ahlak anlayisinda ise ahlakin ilahi bir hikmet olmadig1 ve insanda
dogustan bulunmadigi goriistindedir. Ahlak, bazi adetlerin zamanla toplumda olusan

icgiidiilerinden ibarettir.*>

4.2. Diyalektik Materyalizm

Materyalizmin Karl Marx ve Friedrich Engels tarafindan yorumlanmis big¢imidir.
Onlara gore diyalektik materyalizmden s6z edebilmek i¢in maddenin tez, antitez ve sentez
asamalarindan gegerek birlik kazanmas1 gerekmektedir.'®® Bu tiir materyalizm ayn1 zamanda
siyasi bir goriis niteligi de tagimaktadir. Stalin (61. 1953), bu diisiince sistemini Marksist-
leninist partinin ideolojisi olarak kabul etmektedir. Tabiatta gelisen hadiseleri yorumlama
bicimleri nedeniyle diyalektik adin1 almaktadir. Bu yorumlamalar materyalist bir ¢izgide

bulundugu i¢in diyalektik materyalizm olarak ifade edilmektedir.>*

Diyalektik materyalizmin ifade ettigi anlam, karsit goriislerin bir araya getirilmesi
sonucunda gercek bilgiye ulasiimasidir.’® Genel goriislerinde maddenin tek basina bir
gerceklik ifade ettigi, bu gercekligini ise askin bir varliktan almayarak ne insan zihnine ne
de bagka bir varliga bagli bulunmadig1 benimsenmektedir. Gergekligi bulunan madde ise
degisim icerisindedir. Oziinde bulundurdugu hareket ile bu degisim gerceklesmektedir.*>®
Varliklar ayni zamanda kendi biinyelerinde karsit unsurlari yani tiim zithklar
barindirmaktadir. Hareketin ve degisimin esasini da bu unsurlarin birbirine girmesi,
birbirlerini ¢ekmesi olusturmaktadir. Bu durum siireklilik arz etmektedir.’®” Diyalektikteki

bu karsitliklarin birligine kadin ile erkek ornegi verilebilir. Erkek ve kadmn ayni tiirden
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varliklardir yani ikisi de insandir. Ancak toplumsal alanda bu konuda bir c¢eliski sz
konusudur. Bir¢ok toplum igerisinde heniiz erkek ile kadinin esitliginden bahsedilmedigi

goriilmektedir. 8

Diyalektik materyalizmin en temel kanunlarindan biri olan karsitliklarin birligi kanunu
tim kavramlarin mutlak bir birliktelik olusturdugu anlamina gelmektedir. Ayn1 zamanda
seyler birbirinden tamamen de farklidir. Bu durum “karsitlarin kutupsal birligi kanunu”
olarak tanimlanmaktadir. En gilizel 6rnegini ise gece ve giindiizde goriilmektedir. Gece ve

giindiiz birbirlerine ne kadar zit olurlarsa olsun 24 saatlik bir giinii olusturan iki pargadir.'*®

Diyalektik anlayista biitiin seyler birbirine bagli vaziyettedir ve her sey kendiliginden
gelismektedir. Her seyin degisim igerisinde olmast sadece zihinsel yapi ve fikirlere degil
tarithe de yansimaktadir. Tarihsel materyalizm adi altinda ifade edilen bu durum insan
toplumuna da uygulanmalidir. Toplumda meydana gelen degisim ve evrimlerin asil sebebi
ekonomide aranmalidir. Ekonomideki degisim ve gelisimler toplumu olusturan siniflari
etkilemektedir.®® Diyalektik materyalizm ise toplumsal siniflar1 reddederek bu tiir siniflarm

ortadan kaldirilmasini amaclamaktadir.*6?

Diyalektik materyalizmin ikinci kanunu ‘“yadsimanin yadsinmasi kanunu” dur.
Karsitlar halinde gelisme kanunu olarak da isimlendirilir. Bu kanuna gore seyler hareket
halindedir ve degisim igerisindedir. Bu degisim ve gelisimler karsitliklar halinde meydana
gelmektedir. Seyler karsitina doniisiir yani yadsinir. Ardindan yadsima da yadsinmaktadir.162
Ancak diyalektikteki bu yadsimaya gore ortaya ¢ikan yeni bir seydir. Ornegin evet yadsinirsa
hayir olmaktadir. Hayir yadsindiginda yeniden evet ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum tekrar
basa donmektir. Diyalektik materyalizmde ise bagsa donme s6z konusu degildir. Yadsimanin
yadsinmasi ile ortaya yeni bir sey ¢ikmaktadir. Bu durum eldeki tezin yadsinarak antitezin
ortaya ¢ikmasina, antitezin de yadsinarak ortaya sentezin ¢ikmasi ile ilgilidir.!®® Ornegin
elde var olan bir pirincin topraga atilmasi sonucu ilk yadsima gerceklesmektedir ve piring

yok olmaktadir, o artik bir bitkidir. Piring bitkisi biiyiiyilip yeni tohumlar verdiginde bitki

158 August Thalheimer, Diyalektik Materyalizme Giris, ¢cev. Seving Altingekig (Istanbul: Yordam Kitap, 2018),
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159 Thalheimer, Diyalektik Materyalizme Girig, 116.

160 Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye 'ye Girisi ve Ilk Etkileri, 17.

161 Thalheimer, Diyalektik Materyalizme Girig, 114.

162 Thalheimer, Diyalektik Materyalizme Giris, 123-125.

163 Hikmet Kiviletml, Divalektik Materyalizm Nedir? Nasu Kullanilir? Ne Degildir? (istanbul: Derlenis
Yaymlari, 2007), 52.
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yok olmaktadir. Bu da ikinci yadsimadir. Sonug olarak elde yeniden piring taneleri olsa da
bu piring taneleri sayisal anlamda yani niceliksel olarak farklilik arz etmektedir. Yeni piring
taneleri daha fazladir. Nitelik olarak da farkli 6zellikleri bulunmaktadir. Kisaca ilk piring
tanesi ile son olarak ortaya ¢ikan piring taneleri ayn1 degildir. Son kesimde ortaya ¢ikan daha

gelismis bir durumdadir.!64

Diyalektik materyalizmin ii¢lincii ilkesi ise “niceligin nitelige ve niteligin nicelige
doniisimi” ilkesidir. Bu ilkeye gore eger seyler niceliksel olarak ¢ogaliyorsa nitelikte bir
degisime neden olmaktadir. Ayn1 zamanda niteliksel bir ¢cogalma da niceliksel bir degisime
sebebiyet vermektedir.’%® Ornegin suyun sicakligim artirdigimizda veya diisiirdiigiimiizde
sudaki molekiillerin hizinda degisiklik olmaktadir. Bu hiz arttiginda buharlagmaya,

yavasladiginda ise donmaya neden olmaktadir.'®

Dogusundan gelisimine tanik oldugumuz materyalist diisiince sisteminde madde
kavrami1 6n plandadir. Bu diisiince sisteminde madde, her seyin olusumuna sebep olan asil
kaynaktir. Kendi igerisinde hareketi de barindiran madde, ezeli ve ebedi bir nitelik
tasimaktadir.’®” Bu sebeple materyalist anlayista madde, dinlerin Tanri’ya atfettigi
Ozelliklere sahiptir. Maddenin 6ziinde bulunan nitelikler neticesinde olusan alem, disaridan
bir miidahaleye gereksinim duymadan kendisine ait kanunlar {izerinden belirli diizenleri

yerine getirmektedir.

Dinlerin inan¢ sisteminde bulunan Tanri anlayisi materyalizm tarafindan
benimsenmemektedir. Bir ilk sebep veya ilk hareket ettiricinin oldugu, adlemi yoktan var
eden bir Tanr1 anlayisi materyalistlere gdre bir yanilsamadir. Insanlarin fitrat geregi
inanmaya meyilli olmasi bir safsatadir. Ciinkii materyalizme gore insanlar1 inanmaya iten
asil sebep, igerisinde yasadigr dogada anlamlandiramadigi seylerin verdigi korkulardir.
Insanlar, bu korkular1 neticesinde kendilerinin emin olacagi bir varlik anlayisina gitmisler
ve Tanrr’y1 yaratmislardir.?%® Béylelikle Tanri, materyalizme gore gercekligi olmayan ancak

insan zihninin bir Urtintd halini almaktadir.

Tanri’nin insana vadettigi odiil veya cezalar da gergeklik tagimamaktadir. Bu tiir

vaatler ile din, insan1 kandirmaya yarayan bir ara¢ halini almaktadir. Materyalizm burada

164 Thalheimer, Diyalektik Materyalizme Girig, 127.

185 Engels, Doganin Diyalektigi, 86.

186 Engels, Doganin Diyalektigi, 89.

187 Lucretius, Evrenin Yapisi, 21.

188 D*Holbach, The System of Nature or Laws of the Moral and Physical World, 1/54.
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dinin toplumsal etkisinden bahsetmektedir. Ozellikle semavi dinler olmak iizere genelde tiim
dinlerin toplumsal huzuru saglamak gibi bir misyonu vardir. Bu misyon, ahlaki temeller
tizerinden ¢ercevelendirilmektedir. Toplumsal baris, toplumsal huzur ve bir arada
yasayabilme kiiltliriiniin gelismesi dinlerin ahlaki da iginde barindirarak ortaya koyduklar
temel yasalar gergevesinde gerceklesmektedir. Ancak materyalizmin din tasavvuru bu
anlayisin tersinedir. Toplumsal anlamda siniflar bulundugunu ifade eden materyalizme gore
din, tst smiflarin alt siniflar1 kélelestirmesine ve kendilerinden yararlanmasina neden olan
kotii bir aragtir.’®® Ahlakin olusmasmin din ile de ilgisi yoktur. Bu sebeple materyalizm,
insanlarin kullanilmasina sebep olan ve insanlar1 yanilgiya iten bu tiir inanglardan yoksun

olmanin gerekliligini savunmaktadir.

5. Miisliiman Diinyanin Materyalizm ile Tanismas

Ozellikle Orta Cag dénemi igerisinde Islam medeniyetinin yiikselise gegmesi ve Antik
Yunan felsefesi ile tanigmasi sonucunda Miisliiman diinya igerisinde bir¢ok felsefi ekol
kendine yer bulmustur. Terclime ve fetih hareketleri sonucu, farkli cografyalarda var olan
dini inanislardan da etkilenen kimi Miisliiman filozoflar, benimsedikleri goriisleri Islam

akideleri icerisinde harmanlama yoluna gitmislerdir.

Islam medeniyeti igerisinde kendisine fazlaca yer bulamayan materyalizm ekolii
Ozellikle batida ilgi gormiistiir. Ronesans ve Reform hareketleri neticesinde aydinlanma
donemine giren ve batida revagta olan felsefi ekollerden biri de materyalizmdir. Islam
diinyasinda siyasi alanda kuvvetli durumda olan Osmanli Devleti’nin son donemlerine
baktigimizda teknolojik ve ilmi alanda geri kalmishigin sonucu olarak batiya 6grenciler
gonderilmis!’® ve bu 6grencilerin yurda doniisii sonras1 batida revagta olan materyalizm gibi
bircok felsefi ekol ile Tiirkiye de tanismistir.”* Ulkemizde 6zellikle materyalist ekol iizerine
yazilan yazilar ve bu ekoliin genel goriislerine gore basimi yapilan mecmualar sayesinde

materyalizm hizli bir sekilde yayilmaya baslamistir. Ancak Islim medeniyeti ve Osmanli

169 Marx-Engels, Din Uzerine, 125-126.
170 Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi (Ankara: Pegem A Yayincilik, 2007), 152.
1t Akgiin, Materyalizmin Tiirkive ye Girisi ve Ilk Etkileri, 106.
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Devleti’nin i¢ dinamikleri ile fazlaca uyusmayan noktalar1 bulunan materyalizme dénemin

bircok alimi tarafindan elestiriler getirilmistir.'"?

Kelam tarihi incelendiginde ilk dénem konularinin insan iradesi ve kader iizerinde
yogunlastig1 goriilmektedir. Fetihler sonucu Isldm cografyasinin genislemesi ve farkli din
mensuplart ile olan kargilasmalar neticesinde kelam tarihi igerisinde sonraki donemlerde
madde, araz, cevher vb. dakiku’l-kelam konulari yer edinmistir. Aradan gecen uzun
zamanlar sonrasinda islam cografyasi ile felsefi ekollerin yeniden karsilastig1 goriilmektedir.
Miisliiman topraklarda gergeklesen bat1 somiirgesi neticesinde somiirgeci medeniyetin fikri
anlayisi ile karsilasan Miisliimanlarin bu fikirlerden etkilenmemesinden s6z edilemez. Bu
karsilasma sonrasinda batida gerceklesen modernizm hareketinin Islam diisiince yapisina
uygulanmasi gerektigi goriisiinde olan bircok Islam alimi ortaya ¢ikmustir. Bu tiir goriis ve
hareketleri O6zellikle Seyyid Ahmed Han (6l. 1898), Sibli Nu‘mani (6l. 1914) ve

Fazlurrahman (61. 1988) gibi isimler iizerinden Hint alt kitasinda goriilmektedir.}”

Batinin fikirlerinden etkilenerek IslAm’in modernist yapida yeniden sekillenmesi
gerektigi diisiincesinde olan fikir adamlarmin varliginin yaninda islam diisiince yapisinin bu
modernist alimlerden korunmasi gerektigini diisiinen alimler de bulunmaktadir. Aym
zamanda bu alimler, IslAm diisiincesini, zararli gordiigii bat1 kokenli fikirlerden koruma
amaciyla kelamin gliniimiize gore yeniden yapilanmasi gerektigi goriistindedirler. Bu alimler

ozellikle Yeni Ilm-i Kelam donemi kelameilari olarak zikredilmektedirler.

5.1. Miisliiman Diinyada Materyalizmin i1k Belirtileri

Hz. Peygamber niibiivvetini ilan edip insanlar1 tevhid dinine davet etmeden onceki
Cahiliye toplumunda bir kisim insanlar Haniflik inancina sahiptiler. Toplumun ekseriyetini
ise putperest miigrikler olusturmaktaydi. Bu inanc¢larin yani sira zamanin ezeliligi inancina
sahip bir kesim de bulunmaktaydi. Onlara gore yeryiiziinde meydana gelen olaylarin
aciklamasi yiice bir yaraticidan bagimsiz olan bir sebep ile yapilmaktadir. Bu sebep dehrdir.

Hayat var olma ve yok olmadir. Bu diisiinceye sahip olanlar yeniden dirilisi reddetmekte ve

172 k. Filibeli, Ahmed Hilmi. Huziir-1 Aklii Fende Mdaddiyyun Meslek-i Daldleti. Istanbul: Hikmet Matbaa-i
Islamiyesi, 1332/1913; Ertugrul, Ismail Fenni. Maddiyyiin Mezhebinin Izmihlali. Istanbul: Orhaniye Matbaast,
1928.

173 pk. Khan, Syed Ahmed. A Series of Essays on the Life of Mohammed and Subjects Subsidiary Thereto.
London: Triibner&Co., 1870; Nu‘mani, Sibli. Timii’I-Keldmi 'I-Cedid. gev. Celal es-Said el-Hafnavi. Kahire:
el- Merkezii’l-Kavmi 1i’t-Terciime, 2012; Fazlurrahman. Ana Konulariyla Kur’an. ¢ev. Alparslan Acikgeng.
Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 16. Basim, 2018.
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ahiret inancin1 kabul etmemektedirler.!”® Bu inang ekoliiniin en meshur alimi ibnii’r-

Ravendi’dir.1”> Kur’an-1 Kerim bu inang ekolii ile ilgili baz1 ayetlerde bize bilgi vermektedir:

“Bir de séyle demektedirler: ““Bu diinya hayatimizdan baska bir hayat yoktur. Oliiriiz,
vasariz. Bizi éldiiren ise zamandan baskasi degildir.” Halbuki onlarin bu konuda bir

bilgileri yoktur, onlar sadece bos iddiada bulunuyorlar. "'

Muc‘tezili alim Zemahserl (6l. 538/1144), bu ayetin tefsirinde bu sozleri sdyleyen
kesimin 6liim melegini reddettiklerini belirtmektedir. Onlara gore giinler ve gecelerin gegip
gitmesi sonucunda insanlarin émrii bitmektedir. Olup biten her sey, mutlak zaman ile

aciklanmaktadir.t’’

“Onlar, “Hayat ancak bu diinyada yasadigimizdan ibarettir; biz bir daha diriltilecek
178

degiliz” demiglerdi.

Ibnii’r-Ravendi’nin énceden Mu‘tezile’nin ileri gelenlerinden olan ancak daha sonra
bu mezhepten de uzaklasan Eba Masa isa b. el- Heysem’den (61. 245/859) ders aldig1
nakledilmektedir. Ayn1 zamanda yine Mu‘tezile mezhebine mensup iken sonralari
Seneviyye mezhebi ile itham olunan Eb IsA Muhammed b. Harin b. Muhammed el-
Verrak’in (81. 247/861) da dgrenciligini yaptig1 belirtilmektedir.}’® Ibnii’r-Ravendi’nin
giiniimiize herhangi bir eseri ulasmasa da birgok kaynak, goriislerine yer vermektedir.°
Ibnii’r-Ravendi’nin 6zellikle “Kitdbii t-Tdac” adli eserinde alemin ezeli oldugu, “Kitdbii z-
Ziimiirriid” adli eserinde peygamberligi reddettigi, “Kitdbii Na ‘ti’l-Hikme” adli eserinde
Allah’mn emir ve yasaklarini kabul etmedigi, “Kitabii'd-Damig” adli eserinde Kur’an metnini
tenkit ettigi ve “Kitdbii’l-Kazib” adl1 eserinde de Allah’in esya hakkindaki bilgisinin hadis

oldugu goriislerini savundugu belirtilmektedir. '8!

Daha énce Orta Cag materyalizmi boliimiinde gordiigiimiiz {izere Islim diinyas:

igerisinde miilhidlikle suglanan bir diger isim de Eba Bekir er- Razi’dir. Bes temel ilke

174 Topaloglu, “Materyalizm”.

175 Altintas, “Dehriyye”.

176 el- Casiye 45/24.

17 Zemahseri, Ebii’l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi, el- Kessaf, (Beyrut: Daru’l Marefah,
2009), 1007.

178 e]- En‘am 6/29.

179 Muhammed b. Ishak en-Nedim, el-Fihrist (London: Al- Furgan Islamic Heritage Foundation, 2009), 599-
600.

180 Kutluer, “Ibnii’r-Ravendi”.

181 Nedim, el-Fihrist, 601-604; Ebu’l-Hiiseyin el-Hayyat, Kitdbii I-Intisdr, gev. Metin Y1ldiz (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2018), 59-60.
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doktrini ile Allah’in yoktan var edemeyecegini, bunu ancak ezeli olan nefis ile
kararlagtirabilecegini savunmaktadir. Dolayisiyla alemin olusumu ezeli bir cevher
niteligindeki heytla neticesinde gerceklesmektedir. Bu olusumda meydana gelen mekan ve
zamanin da ezell niteligi vardir. Aymi zamanda Réazi’ye gore Allah, insanlar1 esit
yaratmaktadir. Bu nedenle peygamberlige gerek yoktur. Zira peygamberler, insanlar

arasinda fitneye sebep olmaktadir.'®?

Sonraki dénemlerde Islam alimlerinin dehriyytin kavramini farkli nitelendirdikleri
gbze ¢arpmaktadir. Sehristani (6l. 548/1153) Allah’1 ve ahiret inancin1 inkar eden, akledilir
alemi kabul etmeyen ve metafizigi reddeden kesimi dehriyye olarak tanimlamaktadir.
Sehristani’de dehriyye, natiiralist materyalist olarak goriilmektedir.'® Gazzali (6l
505/1111) ise dehriyytin ekoliinii tabiiyytin ve ilahiyytn ekollerinden ayirmakta ve dehriyye

ekoliinii materyalist filozoflar olarak nitelendirmektedir.184

Imam Matiiridi (61. 333/944) ise dehriyye ekoliinii tabiatin ezeli oldugu diisiincesi ve
atomlarin ezeliligi ile arazlarin determinizm ile agiklamasi goriislerini beyan ederek
nitelendirmektedir.'®® Imam Matiiridi’ye gore Demokritos atomculugu yaninda Aristo (&l.
MO 322) felsefesi de dehriyye olarak goriilmektedir. Zira Aristocu felsefede ilk madde ezeli

bir kuvvedir.®

5.2. Tiirkiye’de Materyalizm

Materyalizm ekoli diisiince yapisi olarak batida 6nemli bir yer tutmakta ve Siyaset,
egitim, ekonomi gibi bir¢ok alanda etkili olmaktadir. Kendisine batiyr 6rnek alarak
medenilesme yolunda adimlar atmak isteyen her iilke materyalizm ile karsilasmak
durumunda kaldigindan dolay1 toplumsal kiiltiirlerinde bu diistince sisteminden etkilenme
yoluna gitmektedirler. Materyalizmin etki ettigi iilkelerden biri de Tiirkiye’dir. Ozellikle 19.

yiizy1lin sonlarina dogru materyalizm iilkemizde hissedilmeye baslamistir.'8’

182 Razi, Felsefe Risdleleri, 268-286.

183 Muhammed bin Abdiilkerim es- Sehristani, Milel ve Nihal (Beyrut: Daru’l Marefah, 1993), 305-307.

184 Gazzali, Ebi Hamid, El- Miinkiz Mine 'd-Daldl (Beyrut: Daru’l Minhac, 2015), 64-67; Altintas, “Dehriyye”.
185 Ebi Mansir el- Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2016 ), 224-
227.

186 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 232-233.

187 Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye 'ye Girisi ve Ilk Etkileri, 7-8.
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Materyalizm cesitlerinde gordiiglimiiz iizere bu diislince sistemi iilkemizde klasik
materyalizm ve diyalektik materyalizm olmak iizere iki tiirli gelisme ve yayilma
gostermektedir. Diyalektik materyalizm 1919°dan sonra daha ¢ok siyasi alanda ancak sinirlt
bir sekilde yayilim gosterse de klasik materyalizm 19. yiizyilin sonlarindan itibaren

iilkemizde gelisim gostermektedir.'8®

Ozellikle bu dénem igerisinde iilkemizde askeri, idari ve ilmi gibi bir¢ok alanda
iyilestirme amach yenilik gayretleri goriilmektedir. Medreselerin ehemmiyetini kaybetmesi
neticesinde bati tarzi yeni egitim kurumlar1 agilmig, Avrupa’ya dgrenciler gonderilmis,
gazete ve dergiler basilmistir. 1826 yilinda Avrupa standartlarina gore agilan “Tiphane”
zaman igerisinde materyalist muhtevaya sahip bir kiitliphane seklini almistir. Galatasaray
Lisesi ve Robert Koleji’nde 6grencilere Avrupa’ya haiz olan diislince sistemleri ders olarak

okutulmustur.'8°

Materyalizmin {ilkemizde yayilmasina etken olan Onemli sebeplerden biri de
yaymlardir. Ozellikle felsefi alanda yapilan terciimelerin yaymlanmasi materyalizmin
yayilmasimi tetikleyen unsurlardandir.’®® II. Mesrutiyet’in ilamyla fikir serbestliginin
olugsmasi sonucunda birkag materyalist eser terciime edilmistir. Bu eserlerden bilinen ilk
tercime Minif Pasa’ya (6l. 1910) ait Voltaire (61. 1778), Fenelon (61. 1715) ve
Fontenelle’nin (6. 1757) eserlerinde se¢me olarak hazirlanan “Muhaverat-i Hikemiye”
(Felsefi Konusmalar) adli eserdir.’®® Ayni zamanda Yusuf Kamil Pasa’nin (1. 1876)
Fenelon’a ait “Telemaque” adl1 terciimesi de bu eserler arasinda zikredilmektedir.'®? Bunun
yani sira Biichner’in “Madde ve Kuvvet” adli eseri Baha Tevfik (61. 1914) ve Ahmet Nebil
(61. 1945) tarafindan, Ernest Haeckel’in “Vahdet-i Mevcut” ve “Bir Tabiat Aliminin Dini”
adli eserleri yine aym gevirmenler tarafindan’®® ve Eduard Hartmann’in (5l. 1906)
“Darwinizm” adli eseri de Memduh Siileyman [61. 1920 (?)] tarafindan gevirisi yapilarak

yayina sunulmustur.!%

188 Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye 've Girisi ve Ilk Etkileri, 8.

189 Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye 've Girisi ve Ilk Etkileri, 494.

19 Emel Kog, “Klasik Materyalizm ve Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girisi ve Ik Yansimalar1”, Dicle Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 1/2 (Kasim 2009), 78.

191 Murtaza Korlaelgi, “”’Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girisi”, Ercives Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2
(1985), 210.

192 Cevdet Perin, Tanzimat Edebiyatinda Fransiz Tesiri (Istanbul: Pulhan Matbaasi, 1946), 205.

198 Akgiin, Materyalizmin Tiirkive ye Girisi ve Ilk Etkileri, 111.

194 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye de Cagdas Diisiince Tarihi (Istanbul: Ulken Yaymlari, 1992), 243.
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Materyalist diisiince sisteminin yayilmasinda énemli rol oynayan basimlardan biri de
“Ictihad” dergisidir.’®® Bu dergide iinlii materyalistlerden Biichner’in, Ernest Renan’in (1.
1892), Darwin’in goriisleri belirtilmekte ve tamitilmaktadir. Ayni zamanda bu dergi
icerisinde materyalist gorilislere sahip yerli diisiinlirlerimizin de fikirlerine yer

verilmektedir.1°

Baha Tevfik tarafindan kurulan “Teceddiid-i Ilmi ve Felsefi Kiitiiphanesi” fen ve
felsefi konulu yazilar iceriginde barindirmaktadir.'®” Bu kiitiiphane ilk &nce “Yirminci
Aswrda Zekd Mecmuasr” adli derginin, ardindan yerini alacak “Felsefe Mecmuasi” adl
derginin basimini {istlenmistir. Bu mecmualarin igerisinde materyalist diisiincelere sahip
olan Baha Tevfik, Subhi Edhem [61. 1923 (?)], Ahmet Nebil, Mehmet Necip (61. ?), Naci
Fikret (61. 1921) ve Memduh Siileyman gibi fikir adamlarinin makaleleri ve ¢evirileri yer
almaktadir. Darwinizm ve Lamarckizm Subhi Edhem ve Memduh Siileyman’in yazilart ile
tanitilmistir. Materyalizmin Tiirkiye igerisinde tanitilip yayilmasinda bu fikir adamlarinin ve
mecmualarinin ¢ok 6nemli bir rolii vardir.!® Aym zamanda “Felsefe Mecmuas:” ve
“Yirminci Aswda Zeka” adli mecmualar gibi “Piyano Mecmuasi” adli derginin de

materyalizmin yayilmasinda katkis1 bulunmaktadir.'®

1860 y1linda Miinif Pasa tarafindan kurulan Cemiyet-i {lmiye-i Osmaniye Kurulusu’na
ait olan “Mecmua-i Fiinun” dergisinde fen ilimlerinden ve bati medeniyetinin
yeniliklerinden bahis acilmistir.2 Ornegin bu derginin yazarlarindan Kadri Bey (61. ?), bir
yazisinda atom fikrini konu edinmistir.?! Dergiye ait yazilarda somut olarak materyalizm

ele alinmazken evrim fikri dini akidelere uygun hale getirilmeye ¢aligilmustir.2%

1860 yilindan itibaren siiregelen gelenek-modernizm ¢atismasinda “Edebiyat-:
Cedide” vesilesi ile Tiirk Edebiyat1 bati1 tarzin1 tamamen benimsemistir. Ortaya ¢ikan bu
edebi hareketin en 6nemli yayin organi “Servet-i Fiinun” dergisidir. Bu dergide pozitivizm,
materyalizm, realizm ve natiliralizm gibi Bati kokenli diisiince sistemlerini benimseyen

filozoflara ait yazilar nesredilmistir. Servet-1 Fiinun’da materyalizm ile ilgili yazilarin

195 Bayram Ali Cetinkaya, “Mesrutiyet Devri Felsefi Hayat: Akimlar, Temsilciler, Telifler ve Terciimeler”,
Islami Arastirmalar Dergisi 12/2 (1999), 166.

196 Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 207.

197 Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diigiince Tarihi, 234.

198 Cetinkaya, “Mesrutiyet Devri Felsefi Hayat: Akimlar, Temsilciler, Telifler ve Terciimeler”, 167.

199 Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye 've Girisi ve Ilk Etkileri, 160.

20 (Jlken, Tiirkiye de Cagdas Diisiince Tarihi, 68.

201 K adri, “Alaim-i Semaviye”, Mecmua-: Fiiniin 2/24 (1280/1863), 487-492.

202 Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye 'ye Girisi ve Ilk Etkileri, 120-121.
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yazilmasi, bu ekoliin iilkemizde tanmitilmasinda ve yayilmasinda Onemli bir rol

oynamaktadir.?%3

Materyalist diisiincenin iilkemizde yayilmasini saglayan onemli isimlerden biri de
Besir Fuad’dir (61. 1887). Besir Fuad 6zellikle “Madde ve Kuvvet” adli eseri ile materyalist
diisiince sistemini savunan Ludwig Biichner’den etkilenmistir. Yasantis1 Islam’a uygun olan
Muallim Naci’ye (61. 1893) dahi Biichner’i tavsiye etmistir. Fizyolojideki kalp konusunda
da Biichner’in goriisiinii savunarak hayati sadece maddi alanda gérmektedir. Felsefe anlayisi
metafizigi reddederek materyalizm ile uygunluk gostermektedir. Ona gore alemde dikkat
edilmesi gereken iki unsur madde ve kuvvettir. Besir Fuad’in goriislerinin bu yonde

olmasinin temel sebebi kiiltiiriiniin kaynag olan bat: materyalizmi ve pozitivizmidir.?%

Materyalizmi yaymaya calisan isimlerden biri de Baha Tevfik’tir. Unlii materyalist
Ludwig Biichner’in “Madde ve Kuvvet” adli eserin terciimesini yapmistir. Ayn1 zamanda
materyalist yazilarm bulundugu Teceddiid-i [lmi ve Felsefi Kiitiiphanesi’nin kurucusudur.
Onun filozof olma anlayisinda materyalist diisiinceyi savunmak 6n plandadir. Materyalist
diisiince disinda bagka diisiince sistemini savunanlar Baha Tevfik’e gore filozof sayilamaz.
Bu sebeple materyalist diisiincede olan Subhi Edhem ve Fazil Ahmet (61. 1967), Baha
Tevfik’in 6vgiilerine mazhar olurken Filibeli Ahmed Hilmi ve Riza Tevfik (61. 1949) gibi
diisiiniirler kendisi tarafindan yerilmistir.?>® Materyalist diisiinceyi savunan Baha Tevfik,

metafizigi gereksiz gormektedir. Metafiziksel anlamda iyi ve kotiiden de bahsedilemez.2%

Baha Tevfik’in savundugu materyalizm daha ¢ok biyolojik ve evrimci bir materyalizmdir.?%
Biyolojik bir materyalist olarak kabul edilen Biichner’den etkilenen Baha Tevfik, madde ve
kuvveti kabul ederek birbirinden ayrilmaz iki unsur olarak gormektedir. Bu iki unsur ezeli
ve ebedi nitelik tasimaktadirlar. Ruh da maddi bir varlik olarak kabul edilmektedir. Tecriibe

onemlidir ve ancak maddi olan seyler tecriibe edilmektedir.?%®

203 Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye 'ye Girisi ve Ilk Etkileri, 121-130.

204 Muallim Naci - Besir Fuad, /ntikad (Istanbul: Mahmut Bey Matbaasi, 1304/1886), 58-84; Mehmet Orhan
Okay, Besir Fuad: Ilk Tiirk Pozitivist ve Natiiralisti (Istanbul: Hareket Yayinlari, 1969), 184-185; Akgiin,
Materyalizmin Tiirkiye ye Girisi ve Ilk Etkileri, 212.

205 Baha Tevfik, Felsefe-i Ferd (istanbul: Keteon Bedrosyan Matbaasi, 1332/1914), 55-62.

26 Thrahim Agah Cubukeu, Tiirk Diisiince Tarihinde Felsefe Hareketleri (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yaymlari, 1986), 60-61.

27 Mustafa Ates, Baha Tevfik’te Din ve Tanri Problemi (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi, 2004), 14.

208 Akgiin, Materyalizmin Tiirkive'ye Girisi ve [lk Etkileri, 279-280; Ates, Baha Tevfik'te Din ve Tanr
Problemi, 16.
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Bir diger materyalist diisiiniir Subhi Edhem’dir. Subhi Edhem, Tiirk evrimcilerinden
biri olarak kabul edilmektedir. “Lamarckizm” ve “Darwinizm” adl1 eserler nesretmistir.?%®
Bu isimlerin disinda fizyolojik ve biyolojik materyalizmi savunan ve Islamiyet’in biyolojik
materyalizm ile uygunlugunu belirten?!® Abdullah Cevdet (61. 1932), evrim fikrinin Islam
dini ile catismadigin belirten?'! Celal Nuri (51. 1938), eski diisiince ve inanglarm yerini caga
uygun materyalist, pozitivist diisiince ve inanglarm almasi gerektigini savunan®'? Edhem
Necdet (1. 1945) ve yaptigi gevirilerle evrim fikrini benimseyen?®® Memduh Siileyman gibi
isimler donemin materyalist savunusunu yapan diisiiniirler olarak zikredilmektedirler. Alem
ve canlilar iizerinde evrimci fikirler ileri siirerek bulundugu devirde yeni fikirler ortaya atmis
olan Hoca Tahsin (61. 1881) de materyalizmin iilkemize girmesinde etkili olan isimlerden

biridir.2

5.3. Materyalizme Kars1 Olanlar

II. Mesrutiyet’in sagladig fikir 6zgiirliigii sayesinde iilkemizde bir 1slahat hareketi
yapmak isteyen ve bu islahat ¢alismalarini batiy1 ve batinin fikirleri ile olusturmak isteyen
bir¢ok fikir insani, actiklar1 kuruluslar ve yayinladiklari mecmualar ile asra uygun olarak
gordiikleri materyalist, natiiralist, pozitivist ve evrimci fikirleri sunma firsati bulmuslardir.
Ancak donem igerisinde iilkemizde bu fikirleri kabul etmeyen ve tenkit yoluna giden birgok
fikir insam da mevcuttur. Ahmed Midhat (1. 1912), Filibeli Ahmed Hilmi, Ismail Fenni,
Ismail Ferid (61. ?) ve Mehmet Akif Ersoy (81. 1936) gibi bir¢ok isim materyalizmi ilmi,

felsefi ve dini boyutlarda tenkit etme yoluna gitmislerdir.

Ahmed Midhat, oncelikle materyalistlerin maneviyati reddettiklerini belirtmektedir.
Onlara gore ilahlik hikmi maddeye indirgenmektedir. Ahmed Midhat’a gore
materyalistlerin bahsettigi ve yaraticilik hiikkmii verdigi madde ve kuvvet aslinda kelam
ilminde bahsedilen, yaratilmis olan cevher ve arazdir. Materyalistlerin yaptiklar1 sadece bu
iki ismi degistirmek ve bu unsurlara yaraticilik 6zelligi vermekten ibarettir. Ahmed Midhat,

kisinin kendi varligin1 bilmesi ile yaraticisim1 da bilecegini sdylemektedir. Ona gore

209 pk. Edhem, Subhi. Lamarkizm. Istanbul: Nefaset Matbaasi, 1330/1912; Edhem, Subhi. Darwinizm.
Manastir: Beynelmilel Ticaret Matbaasi, 1327/1909.

210 pk, Cevdet, Abdullah. Fiinun ve Felsefe. Istanbul: Matbaa-i ictihad, 1912.

21 hk. Nuri, Celal. Tarih-i Istikbal. Istanbul: Yeni Osmanli Matbaasi, 1332/1914.

22 pk. Necdet, Edhem. Tekdmiil Kanunlari. Istanbul: Matbaa-i Ictihad, 1329/1911.

213 pk, Hartmann, Eduard. Darwinizm. ¢ev. Memduh Siileyman. Istanbul: Necm-i Istikbal Matbaasi,
1329/1911.

214 hk. Tahsin, Hoca. Tarih-i Tekvin Yahud Hilkat. Istanbul: Sirket-i Miirettibiye Matbaas1, 1310/1892.
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materyalistler, kisi kendisi vasitasiyla Rabbini bilmemesi icin kendi benligini de
reddetmektedir. Ahmed Midhat bu sOylemiyle materyalistlerin kisiyi sadece bedenden,
maddeden ibaret saymalarmi elestirmektedir.?’® Beden, madde tarafindan yaratilmamistir,
maddeden yaratilmistir. Bunun en 6nemli ispat1 ise yedigimiz besinler, viicudu olusturan
molekiiller neticesinde bedenin siirekli bir degisim icerisinde olmasidir.?!® Degisim ise
fizyolojik olarak gerceklesmektedir. Ruhun hali ayni kalmaktadir.?” Ornek olarak sehvet
duygusu bebeklik doneminde goriilmezken genclik doneminde ortaya ¢ikmaktadir.?'®
Bebeklik ve ihtiyarlik doneminde fizyolojik sebeplerden dolayr olmayan bu duygunun
genclik doneminde ortaya ¢ikmasi, nefsani zorlama ve isteklerin ruh ile beraber olmadigini
ispat etmektedir. Kiside bu duyguyu olusturan 6zellik ¢ikarildiginda ruh yine ayni safligi ile

kalacaktir.?t®

Materyalizmi elestiren isimlerden biri de Ismail Ferid’dir. Ismail Ferid yazmis oldugu
“Ibtal-i Mezheb-i Maddiyyun” adli eserde Ludwig Biichner’e ait “Madde ve Kuvvet” adli
eseri elestirmistir. Alemin baslangi¢ halinde zerrelerden ibaret oldugu goriisiinii bilimsel
olmadig1 yoniinde tenkit etmektedir. Zira dlemin baslangici insanoglu i¢in bilinemez bir
durumdur.??° Bu olaya sahit olunmadig icin bir 5ngérii yapilmasi dogru ve bilimsel olmayan
bir yaklasimdir.??! Hayatin baslangicini da hiicrenin olusumundan daha dnce meydana gelen
organik bir maddeye baglamak bir hatadir. Bu durum kabul edilirse hayatin varligindan bu
organik madde olmadan bahsedilememektedir. Bu madde bozuldugu anda ruhun bedenden
ayrilmast gerekmektedir. Ancak bedenin bozulmasi maddenin bedenden ayrilmasi ile
gerceklesmez. Ruh, bedenden ayrilirsa beden ancak bozulacaktir.??? Yine ismail Ferid, tabiat
tizerinden materyalizmi elestirmekte ve tabiattaki diizenli kanunlarin varligini ilk sebep olan

yiice yaratictya baglamaktadir.??®

Materyalizme elestiri getiren isimlerden bir digeri Mehmed Ali Ayni’dir (61. 1945).

Ayni’ye gore olaylarin dlemde gerceklesebilmesi i¢in zaman gibi mekana da ihtiyag vardir.

215 Ahmed Midhat, Ben Neyim? Hikmet-i Mdddiyyeye Miiddafa’a (istanbul: Terciiman-1 Hakikat Matbaas,
1308/1891), 13-15.

216 Ahmed Midhat, Ben Neyim? Hikmet-i Mdddiyyeye Miiddfa’a, 57.

217 Ahmed Midhat, Ben Neyim? Hikmet-i Maddiyyeye Miiddfa’a, 82.

218 Ahmed Midhat, Ben Neyim? Hikmet-i Maddiyyeye Miiddfa’a, 73.

219 Ahmed Midhat, Ben Neyim? Hikmet-i Maddiyyeye Miiddfa’a, 86.

220 [smail Ferid, Ibtdl-i Mezheb-i Maddiyyin, sad. Ali Utku — Abazar Sepehri (Konya: Cizgi Kitabevi, 2012),
205.

221 Ayse Elvan Bilgir, Ismail Ferid’in Materyalizm Elestirisi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi, 2017), 45.

222 fsmail Ferid, Ibtdl-i Mezheb-i Maddiyyin, 234; Bilgir, Ismail Ferid’in Materyalizm Elegtirisi, 49.

223 {smail Ferid, /btdl-i Mezheb-i Maddiyyiin, 288.
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Mekan igerisinde ise hayat ve hareket gozlemlenmektedir. Hayatin ve hareketin varligi da
maddenin varligina delalet etmektedir. Ancak madde cansiz oldugu i¢in fiil gergeklestirmede
tek basina yeterli degildir, ruha ihtiyaci vardir. Fiillerin ger¢eklesmesi i¢in madde ve ruhun
ortak bir sekilde hareket etmesi lazimdir. Ancak yine alemi gozledigimiz zaman bize
olaganiistii olarak goriilen eserlerin olugsmast madde ve ruhun ortak hareket etmesi ile de
agiklanamamaktadir. Alemde mutlak surette kanunlar koyan bir diizenleyiciye ihtiyag

vardir.?%*

Donemin materyalist anlayisa elestiri getiren isimlerinden biri de Harpttizade Haci
Mustafa Efendi’dir (81. 1920). Harpatizaide Mustafa Efendi’de ismail Ferid gibi Ludwig
Biichner’in “Madde ve Kuvvet” adli eserini materyalizm ile Isldm dininin madde anlayisinda

farkliliklar oldugunu belirttigi “Red ve Isbat” kitabinda tenkit etmektedir.??®

Bu dénem icerisinde Islam savunusu yapan isimlerden biri de Namik Kemal’dir (1.
1888). Namik Kemal, Renan’1 yazmis oldugu “Isiamiyet ve Bilim” adli eseri iizerinden
elestirmektedir. Ona gore Islam ile bilim arasinda herhangi bir gatisma yoktur ve Islam, bilim
karsisinda bir engel degildir. Namik Kemal bu elestirisini gelistirirken Islim diinyasindan
ozellikle felsefe ile mesgul olan Farabi’den (81. 339/950), Ibn Sina’dan (51. 428/1037),
Kindi’den [61. 252/866 (?)] bahis agmakta ve Ibn Riisd (1. 595/1198), astronomi ile ilgilenen
Ulug Bey (61. 853/1449) ve tarih¢i Ibn Haldin’dan (81. 808/1406) destek almaktadir.??®

Donemin materyalist elestirisini yapan isimlerden bir digeri de Emin Feyzi’dir (6l.
1929). Emin Feyzi’ye gore maddeciler ilahlik hakkini maddeye vermekle biiyiik bir hata
igerisine girmektedirler. Varliklarin olusumunda bulunan atomlar ilahi bir ilim ve irade
olamadan sekil, durum ve kanunlarin1 tespit ve tayin edebilme 6zelliklerine sahip degildir.

Atomlarin varliklari olusturmasi ancak Allah’in ilim ve iradesi ile gergeklesebilir.227

Bu donem igerisinde Fatma Aliye (6l. 1936) de aklimizin algilayamadigi her seyi
inkara kalkismanin dogru bir yaklasim olmadigini belirterek materyalizme cephe almaktadir.
Ona gore bazi olaylar1 aklimizin almamasinin sebebi aklimizin siirli olmasindan dolay1

hakikati algilayamamamizdir. Maddeciler bu konuda hata etmekte ve maddenin dahi tam

24 Mehmed Ali Ayni, Reybilik, Bedbinlik, La-Ilahilik Nedir? Tevfik Fikret’in Tarih-i Kadim ine Bir Cevdb
(fstanbul: Yeni Matbaa, 1927), 75-76.

225 Harputizade Hac1 Mustafa Efendi, Red ve Isbat (istanbul: Hikmet Matbaa-i Islamiyesi, 1330)1912), 20-27.
226 Namik Kemal, Renan Miiddfaandmesi (Istanbul: Mahmut Bey Matbaasi, 1326/1908), 30-36.

221 Emin Feyzi, [lim ve [rade: Maddiyyiin Mezhebinin Reddini Muhtevidir (Istanbul: Necm-i Istikbal Matbaast,
1342/1926), 15-16.
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olarak ne anlama geldigini bilmeden, madde kavramini tam olarak tanimlayamadan ruhu
inkar etmektedirler. Fatma Aliye maddecilerin ruhun ash bilinemiyor diyerek ruhu inkar

edip maddeyi tanimlayamadan ona iman ettiklerini belirtmektedir.??®

Kisacas1 Tanzimat’tan 6nce batiya ait olan degerlerin elestirildigi goriiliirken 6zellikle
Tanzimat’tan sonra batiya ait olan felsefi diislincelerin Osmanli’da bir etkisinin oldugu
goriilmektedir. Donemin birtakim distiniirlerini  etkileyen felsefi ekoller genellikle
materyalizm ve pozitivizmdir. Kimi diistiniirler bu ekollerin goriislerini benimseme yoluna
giderlerken kimi diisiintirler ise bu ekollerin goriislerinin yanhisligini ispat etmeye

calismustir.??°

5.4. Diger islam Cografyalarinda Bat: liskileri ve Materyalizm

Hindistan’da 1857 yilinda gergeklesen “Sipahi Ayaklanmasi” sonucu Ingiltere,
Hindistan’da y0netimi ele gecirmistir. Ayaklanmadan 6zellikle Miisliimanlarin sorumlu
tutulmas sonucunda iilkede Ingilizler tarafindan Miisliimanlara yénelik baskic1 bir politika
gerceklestirilmis, resmi alanlarda gorev  yapan  Miisliimanlar  gorevlerinden
uzaklastirilmistir.  Ingiliz hukukunun gecerli oldugu iilkede Miisliimanlarm egitim
gormelerinin 6niine de engeller konulmustur. Tiim bu engellemelerin sebebi Miisliimanlarin,
tabi oldugu Islam dini igin taarruza gegme fikirlerinin Ingilizleri tedirgin ediyor olmasidir.
llerleyen dénemlerde Seyyid Ahmed Han’in Ingilizlerle kurdugu iletisim bigimi sayesinde
tilkede Miislimanlarin gegmise oranla daha fazla hak elde ettikleri gériilmektedir. Ancak
egitim alaninda goriilen faaliyet dini ilimlerden ziyade sekiiler bir egitim iizerinedir.
Miisliimanlarin kendileri i¢in tehdit olma unsurundan kurtulma adina Ingilizlerin giristigi
propagandalar1 su sekildedir: Cihat Islam’da yoktur, Hindistan dariilislamdir, Hilafet
makami Kureys’in hakki oldugu icin Tiirkler basta olmak {izere Hint Miisliimanlar1 diginda
baska Miisliimanlarla ilgilenilmemelidir ve zeki ve yetenekli olan genglere caga uygun
egitimler verilmelidir.?®® Hindistan’da Miisliimanlarin Ingilizlere yonelik bir tehdit olarak

algilanmas1 sonucunda Miisliimanlar1 bertaraf edebilme adina donemin ¢agdas egitimleri

228 Fatma Aliye, Tedkik-i Ecsam, sad. Ali Utku — Arzu Ekinci (Konya: Cizgi Kitabevi, 2009), 64-65.

229 Fatih Topaloglu, “Filibeli Ahmet Hilmi Efendi ve Son D&nem Osmanli Diisiincesine Bir Bakis”,
Uluslararas: Katilimli Osmanly Bilim ve Diistince Tarihi Sempozyumu, ed. Mehmet Fatih Gokgek (Ankara:
Giimiishane Universitesi Yaynlari, 2014), 378-379.

230 Saban Ali Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi (Ankara: Akgag Yaymlari, 1997), 24-30.
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yani bati tarzi egitimler verilmistir. O donemde batida revagta olan egitimler ise materyalist

ve pozitivist egitimlerdir.

Seyyid Ahmed Han tarafindan kurulan Aligarh Islam Universitesi de Hindistan’da
onemli bir kiiltiir merkezi halini almistir. Universitede Ingiliz egitim modeline ve Bati
felsefesine uygun olarak Islam dini tetkik edilmistir. Universitenin bircok 6gretmeninin
miistesrik olmas1 sebebiyle de Muhammed Ikbal (1. 1938) ve Sibli Nu‘mani gibi Hintli fikir

adamlari tarafindan elestiriye tabi tutulmustur.?3!

Nitekim Seyyid Ahmed Han’in mucizelere olan yaklasimi, onlar1 akli bir izahla
aciklamaya giderek reddetmek seklindedir. Hz. Musa’nin asasinin yilana doniismesi gibi
bircok mucize, onun arkasindan gelen takipgilerinin uydurdugu efsanelerdir. Bu

uydurmalarin amaci ise halkin, peygamberini dogaiistii giiclerle donatma arzusudur.?*?

Hz. Muhammed’in mucizeleri olarak goriilen mi‘rac ve sakk-1 sadr hadiselerinin de
Seyyid Ahmed Han’a goére dinin temeliyle alakasi yoktur. Kabul edilmedigi takdirde
insanlarin imanina zarar vermeyecek olan bu olaylarin gergekligi bulunmamaktadir,

uydurmadir.?®

Hint alt kitasinin ilk modern Miisliiman tarihgisi olarak kabul edilen Sibli Nu‘mani,
her ne kadar miistesrik kadro sebebiyle Aligarh Islam Universitesi'ni elestirse de bir dénem
bu iiniversitede gorev almigtir. Islam kiiltiir ve diisiince yapisinin yeniden diizenlenmesi

noktasinda da Seyyid Ahmed Han’dan etkilendigi goriilmektedir.?3*

Nu‘méni, Hindistan bdlgesinde yeni kelam hareketinin de temsilcisi olarak
goriilmektedir.?*® O, kendisinden &nceki seleflerin yolundan sapmadan birey ve toplumlarin
icerisinde bulundugu sartlarin da degerlendirildigi ve olaylar1 ona gore yorumladig: yeni bir
kelam metodu gelistirmek istedigini ifade etmektedir. Nu‘mani ayn1 zamanda bu tiir bir

metoda doguda rastlamadigini ve metodun Avrupa’da kullanildigini da belirtmektedir. 2%

231 Halit Eren, “Aligarh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 24 Ekim 2021).

232 Syed Ahmed Khan, “Mohammedan Traditions”, A Series of Essays on the Life of Mohammed and Subjects
Subsidiary Thereto (London: Triibner&Co., 1870), 18.

233 Syed Ahmed Khan, “Shakki-Sadar and Meraj”, A Series of Essays on the Life of Mohammed and Subjects
Subsidiary Thereto (London: Triibner&Co., 1870), 34.

234 Ams Ahmad, “Sibli Nu‘mani”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 1 Mart 2022).

235 Mehmet Sait Ozervarly, “Sibli Nu‘mani (Fikirleri)”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 2
Mart 2022)

236 Sibli Nu‘mani, IImii’l-Keldmi’l-Cedid, ¢ev. Celal es-Said el-Hafnavi (Kahire: el- Merkezii’l-Kavmi 1i’t-
Terciime, 2012), 16-17.
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Niibiivvet konusuna da deginen Nu‘mani, mucizevi olaylar iizerinden okunan
niibiivvet anlayisini elestirmektedir. Ozellikle mucizenin peygamberlik ispati1 icin gerekli
oldugu goriisiinii benimsememektedir. Ona gore tarihte Miisliiman olmayan ancak mucize
olarak nitelendirilecek eylemlerde bulunan insanlar da vardir. Bu tiir bir durumda onlarin
peygamberligine inanilmayacagindan dolay1 sadece mucize iizerinden niibiivvet anlayisi
tiretmek hatali bir tutum olacaktir. Hz. Musa’nin gosterdigi mucize tiiriinden olaylarin

kiyamete kadar bir benzerinin gdsterilemeyeceginden emin olunamayacagi goriisiindedir. >’

Islam kiiltiir ve diisiince yapisinda yenilenmeyi savunan Hintli Miisliimanlardan biri
de Muhammed Ikbal’dir. Ikbal’e gére din, ii¢ farkli yasam evresinden ge¢mektedir. Bunlar
inang, diisiince ve kesif donemleridir. ilk evrede herhangi bir akletmeden soz
edilmemektedir. Bu evre, kosulsuz inancin oldugu bir evredir. Ikinci ddnemde ise Tanr1 fikri
mantiksal bir ¢ercevede izlenmeye calisilmaktadir. Ugiincii evrede ise devreye psikoloji
girmektedir. Boylelikle dini yasam insan ile bir biitiinlik olusturmaktadir. Birey, dini ve

dinin getirdigi gercekligi kendi i¢ diinyasinda kesfetmektedir.?*®

Ikbal, din ve bilimin i¢ ice oldugunu savunmaktadir. Ona gére din ile bilim bugiine
kadar ortaya ¢ikmamis bircok seyin uyum igerisinde oldugunu gosteren kesifler yapabilir.
Zira bilim ilerledik¢e yeni diislince yollar1 ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum da felsefi ve dini

diisiince yapisinda yeni sekillenmelere neden olmaktadir.?°

Yenilik¢i anlayisi savunan bir diger isim olan Fazlurrahman, Allah inancinin insan
kalbine sadece kelami delillerle oturtulmayacagini savunmaktadir. Bu nedenle dikkatlerin
Kur’an’a c¢ekilmesi gerektigini belirten Fazlurrahman, ancak bu hakikatlerin insana
hatirlatilmasi ile Allah’in algilanabilir bir varlik olacagini ifade etmektedir. Hatirlatilmasi
gereken hakikatlerden biri tabiatin bir yaraticiya olan ihtiyacidir. Bu hatirlatma ise Allah’in
sadece agkin bir varlik degil tabiata miidahale eden i¢kin bir varlik oldugunu kavramak ile
miimkiindiir. Boylelikle tabiatin kendi kanunlarini yaratacak bir akildan yoksun oldugu ve

Allah’a bagimli oldugu anlasilacaktir.4

Fazlurrahman, tabiat kanunlar1 ile ahlaki kurallar arasinda bir bag oldugunu da

belirtmektedir. Insanin yaratilma sebebinin yeryiiziinde fesat ¢ikarmadan iyi ve giizel isler

237 Nu‘mani, limii’l-Keldmi’I-Cedid, 233.

238 Muhammad Igbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam (Moscow: Dodo Press, 2009), 211.
239 |gbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, Vi.

240 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, gev. Alparslan Agikgeng (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018),
32-34.
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yapmak oldugunu ifade eden Fazlurrahman, insanin ahlaki kurallar1 hige saymadan tabiattan
faydalanmas1 gerektigini, zira tabiatin insanin faydalanmasi i¢in yaratildigini

savunmaktadir.?*!

Islami uyanis adi altinda gerek Hint alt kitasinda gerekse Misir’da yaptigi faaliyetler
ile adindan sdz ettiren isimlerden biri Cemaleddin Efgani’dir (61. 1897).24? Efgani de
ozellikle materyalizme karsi savasmis ve bu felsefi ekoliin ¢eliski ve hatalarini ortaya
koymustur. Din kavramina biliyiik 6nem veren Efgani, dinin insana utanma, emanet ve
dogruluk gibi hasletler kazandirdigin1 belirtmektedir. Bu hasletler insana mutluluk
saglayacaktir. Ancak Efgani, materyalizmin genel goriisleri neticesinde amacinin dinsizlik
oldugunu ve insanin mutsuzlugunu amagladigmi savunmaktadir.?*® Aym zamanda Efgéni,

materyalizmi biyoloji ve fizik gibi ilimler vasitasiyla da elestirmektedir.?**

Misir’da yenilik hareketi Onciilerinden biri olarak kabul edilen bir diger isim
Muhammed Abduh’dur (8l. 1905).2 Abduh, kiinat anlayisinda Isldm diisiincesi ile
materyalizm arasinda fark oldugundan bahsetmektedir.?*® Tabiatta meydana gelen olaylarin
yaraticisi olarak yine tabiati gormek alemin olusumunu tesadiif ile agiklamak demektir.
Abduh’a gore herhangi bir suuru bulunmayan ve bu sebeple akledemeyen bir varlik alemin
yaraticisi olamaz. Tabiatta goriilen nedensellik ilkesi ise Allah’in bu kanunlar1 yaratmasi

tizerinedir.?*’

Goriildiigii iizere materyalizm, sadece iilkemizde degil birgok Islam cografyasinda
yayillim gostermistir. Materyalizmin bu denli yayilma gostermesinde siyasi ve fikri
yakinlagsmalarin etken neden oldugunu sdylenilebilir. Materyalizm, bu bolgelerdeki kimi
fikir insanlar1 tarafindan benimsenmis veya fikirlerinde bir doniisiim gergeklestirmis, Kimi
fikir insanlar1 tarafindan da elestiriye tabi tutulmustur. Sonug olarak Islam diisiince yapisina
uygun olmayan goriisleri ile Islam cografyalarinda, islam diisiince yapisinin mihenk tasi olan

keldm ilminin yeniden yorumlanmasi ve bicimlenmesine de katki saglamistir.

24 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, gev. Alparslan Agikgeng, 133.

242 Hayreddin Karaman, “Efgani Cemaleddin” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 31 Mart
2022).

243 Cemaleddin Efgani, Dehriyyun’a Reddiye, ¢ev. Vahdettin Ince (Istanbul: Ekin Yayinlari, 1997), 30-39.

24 Efgani, Dehriyyun’a Reddiye, 11-17.

245 Mehmet Sait Ozervarli, “Muhammed Abduh”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 31 Mart
2022).

246 Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi, ¢ev. Sabri Hizmetli (Ankara: Fecr Yayinlari, 1986), 105.

247 Abduh, Tevhid Risalesi, 100.
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IKiINCi BOLUM

YENI iLM-i KELAM DONEMi TURK KELAMCILARIN
MATERYALIZME KARSI DIN SAVUNUSU

Materyalizmin, Tanzimat donemi ile baslayan ve ardindan Mesrutiyet donemleri ile
devam eden Osmanli Devleti icerisindeki etkileri birgok aydin ve alim tarafindan
elestirilmistir. Bu elestirinin en ¢ok yogunlastig1 alan ise amacini dine kars1 gelen saldirilari
bertaraf etmek olarak nitelendiren kelam ilmidir. Ancak kelam ilminin mevcut metodunun,
bilimi temel aldigim1 iddia eden pozitivizm, materyalizm ve darwinizm gibi akimlarla
miicadelede yetersiz kalacagini diisiinen bazi alimler, keldm ilminin bu akimlarla
miicadelede basarili olabilmesi i¢cin yeni metotlarla giincellenmesi gerektigini
diisiinmiislerdir. Boylelikle keladm ilmi i¢in yeni bir donem baglamis ve bu dénem literatiirde

Yeni [Im-i Kelam adz ile anilmistir.?#

Yeni Ilmi Keldm, kelam ilminin karsilastig1 giincel sorunlar1 klasik yontemler
lizerinden degil, yeni ilkeler iizerinden ¢oziimlemeyi hedeflemektedir.?*® Ayn1 zamanda
icerigini de sadece tarihsel niteligi bulunmayan, ¢6ziimlemeyi hedefledigi gilincel problemler
{izerine olusturmaktadir.?®® Bu keldm anlayisinin ortaya ¢ikmasina neden olan problemler
ise yukarida da bahsettigimiz gibi batida ortaya ¢ikan ve felsefi yapisi bulunan diisiince
hareketleridir.?! Bilim ile aralarinda uyum oldugunu belirten bu diisiince yapilari, dine kars
bir tavir alinca, din ile bilim arasinda bir ¢atisma oldugunu ifade etmektedirler. Tam da bu
noktada Yeni Ilm-i Kelam, din ile bilim arasinda bir ¢atisma olmadigini, aksine uyum
icerisinde oldugunu yéntem ve icerigine eklemektedir.?®® Yeni Ilm-i Keldm anlayisinda
kesin naslarla sabit olan degismeyen konular anlamina gelen mesail ve bu konularin
aciklanmasinda sosyal ve pozitif bilimler gibi yardimci ilimler ile zaman ve mekana gore

degisiklik gosterebilen bilgiler anlamina gelen vesail ayrimi vardir.?>® Vesiilin zaman ve

248 Mehmet Bulgen, “Osmanli Yeni [lm-i Kelaminda Materyalizm Elestirileri”, Bilimname 30 (2016), 426.

249 {lyas Celebi, “Kelam Ilminin Yeniden Insasinda Ilke ve Igerik Sorunlar1”, Keldmn Islevselligi ve Giiniimiiz
Keldm Problemleri, ed. A. Biilent Unal-A. Biilent Baloglu (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2000), 89.

250 Celebi, “Kelam Ilminin Yeniden Insasinda lke ve Igerik Sorunlar”, 93.

251 Rabiye Cetin, “Tanzimat’tan Giiniimiize Keldm1 Yenileme Cabalar1 I, Dini Arastirmalar Dergisi 16/42
(Ocak-Haziran 2013), 14.

252 Cetin, “Tanzimat’tan Giiniimiize Keldm: Yenileme Cabalar1 I, 20.

258 Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 26 Mart 2022).
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mekana gore esneklik gdstermesi neticesinde Yeni ilm-i Kelam, elestiride bulunacag:

diisiince sistemine karsi, modern ilimlerden argiimanlar getirmektedir.

Yeni {lm-i Kelam dénemi igerisinde ulGihiyyet noktasinda Allah’m zat ve sifatlari
noktasindan ziyade Allah’in varlig1 temel problem olarak ele alinmakta ve bu duruma gore
delillendirmeler yapilmaktadir. Niibiivvet noktasinda hissi mucizelere gerekli egilim
gosterilmemekte, daha ¢ok hidayet odakli bir niibiivvet anlatimi goriilmektedir. Kadinin

254 yani sira Islam dininin diger dinlerle olan

toplum hayatindaki yeri ve Oneminin
mukayesesi de Yeni {Im-i Kelamda ifade edilmektedir.?*® Ayn1 zamanda bu kelam diisiincesi
icerisinde mezhepler arasindaki ihtilaflardan s6z edilmemekte, dinin savunusu esas teskil

etmektedir.2°®

Yeni iIm-i Keldm dénemi literatiiriine baktigimizda ise bu donem icerisinde Manastirl
Ismail Hakk1’ya (61. 1912) ait olan “Metdlib-i Irfaniyye ve Izahdt-1 Niniyye” ve Harputlu
Ishak Efendi’ye (1. 1892) ait olan “Ziibdetii I-Ilmi’l-Keldm” adli eserleri klasik usulii devam
ettiren eserler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Filibeli Anmed Hilmi’ye ait olan “Allah 1 Inkdr
Miimkiin Miidiir? Ydhid Huzir-u Fende Mesalik-i Kiifi” ile “Huzir-u Akl ve Fende
Maddiyyin Meslek-i Daldleti”, Omer Nasuhi Bilmen’e ait olan “Muvazzah IIm-i Kelam”,
[zmirli ismail Hakk1’ya ait olan “Muhassalii’I-Keldm ve’l-Hikme” ile “Yeni Ilm-i Keldm”,
Ismail Fenni Ertugrul’a ait olan “Mdddiyyin Mezhebinin Izmihlali” ve Abdullatif Harplti’ye
ait olan “Tdrih-i Ilm-i Kelam” ile “Tenkihu I-kelam fi ‘akd’idi ehli’l-Islam” adl1 eserleri ise
yeni bir tarzda telif edilen eserler olarak zikredilmektedir.?®” Calismamizda Filibeli’den
itibaren sirastyla bu alimlerin materyalizmin etkilerine kars1 Islim dinini savunma amagh

yaptiklar1 kelami elestirileri ele alacagiz.

1. Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi (1865-1914)

Sehbender kelimesi giiniimiiz anlami ile konsolos kavramimi karsilamaktadir.?®

Babas1 Siileyman Bey sehbenderlik gorevini tstlendigi icin kendisi sehbenderin oglu

24 Yavuz, “Kelam”.

255 Cemalettin Erdemci, “Yeni [lm-i Kelam”, Keldma Giris, ed. Cagfer Karadas (Ankara: Anadolu Universitesi
Yayinlari, 2015), 121.

256 Mehmet Salih Gegit, “Yeni Ilm-i Kelam Hareketinin Kelam Ilmine Kazandirdig1 Yenilikler ”, Hikmet Yurdu
Diistince-Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi 9/18 (Temmuz-Aralik 2016),152.

257 Ridvan Ozding, “Son Dénem Osmanli Diisiincesinde Yeni [lm-i Kelam Literatiirii”, Tiirkiye Arastirmalar
Literatiir Dergisi 14/27 (2016), 235-246.

28 Giincel Tiirkge Sozliik, “Sehbender” (Erisim 23 Mayis 2022).
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anlamina gelen Sehbenderzade olarak anilmaktadir. Gliniimiizde Plovdiv olarak gegen ve
Bulgaristan sinirlart igerisinde yer alan Filibe sehrinde dogmustur. Egitim hayati icin
Istanbul’a gelen Filibeli, Galatasaray Lisesi’ni bitirmis ardindan dénemin 6nde gelen kusag1
olan Jon Tiirkler ile irtibat saglamistir. Bu temaslar neticesinde Misir’a kagan ardindan
Istanbul’a yeniden dénen Filibeli tutuklanarak Fizan’a siirgiine génderilmistir. Bu siirgiin
esnasinda ozellikle tasavvufa ilgi duyarak Arisi tarikat: ile iletisime geg¢mistir. ilerleyen
zamanlarda yeniden Istanbul’a déniis yapan Filibeli, Dariilfiintin’da felsefe 6gretmenligi de
yapmistir. Tasavvuf ve felsefenin yani sira kelam ve tarihe de ilgi gdstermis, roman ve
tiyatro eserleri de yaymlamistir. Donemin materyalist eser terciimesi yapan ilim adamlarina
elestiriler getiren Filibeli, 1914 yilinda hayata gdzlerini yummustur. Oliimii {izerine
masonlara yonelik nesriyatlar1 neticesinde zehirlendigi seklinde c¢esitli spekiilasyonlar
yapilmistir. Dini ve fikr1 alanda 6zellikle materyalist ekollere yonelik yazdig1 Huzir-1 Akl i
Fende Maddiyyiin Meslek-i Daldleti, Hangi Meslek-i Felsefiyi Kabul Etmeliyiz?:
Dariilfiinun Efendilerine Tahriri Konferans, Allah’t Inkdar Miimkiin miidiir? Yahut Huziir-1
Fende Mesalik-i Kiifiir adl eserleri mevcut bulunan Filibeli, //m-i Ahval-i Rih adl eseri ile
ruh ilmine, Tdrih-i Islam adli eseri ile Islam tarihine ydnelmistir. Filibeli’nin ayn1 zamanda
A‘mdék-1 Haydl ve Oksiiz Turgut gibi edebi eserleri de bulunmaktadir.?®® Yasadig1 donem
icerisinde materyalist 6gretilerin iilkemize giris yaptig1 zamanlarda, bu ekole yonelik yaptigi
elestiriler ve Islim dini savunusu ile Yeni Ilm-i Kelim doneminin &nde gelen
kelamcilarindan biri olarak sayilmaktadir. Filibeli, materyalizme elestirilerini 6zellikle inkar
anlayis1 ilizerinden yapmaktadir. Materyalizmin varlik anlayisini bilgi ve tabiat algisi
tizerinden elestirirken bir yandan da bu ekoliin akil, din ve ruh anlayisim1 da kabul

etmemektedir.

1.1. Bilgi ve Tabiat Algis1 Uzerinden Varlik Anlayisi

Materyalizmin bilgi anlayisina gore deney ve tecriibe yolu ile elde edilen bilgiler
disinda bagka bir bilgiye gore hareket edilmemelidir. Bunun neticesinde de deney ve gozlem
yapilabilecek olan tabiat, sadece bu tiir bir bilgi ile anlasilmakta ve metafizik varliklar, tabiat

ile iligkilendirilmemektedir. Materyalizmin varlik anlayis1 boylelikle sadece fizik alani ile

29 Abdullah Ugman, “Sehbenderzade Ahmed Hilmi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 15
Mart 2022); Muhammed, “Filibeli Ahmed Hilmi’nin Hayati, Eserleri ve Diislincesi”, 130-131; Ahmet Dag,
“Dogu-Bat1 Kutbunda Bir Balkan Diisiiniirii Olarak Filibeli Ahmed Hilmi’de Bat1 ve Felsefe Algis1”, Balkanlar
ve Islam, ed. Abdullah Taha imamoglu vd. (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2020), 3/449-452.
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siirlandirilmaktadir.?®° Filibeli ise materyalizmin bu goriisiine kars1 gelebilecek bir bilgi ve

tabiat algis1 tizerinden varlik anlayisi sunmaktadir.

Filibeli’ye gore basit bilgiler, ilmi bilgiler ve felsefi bilgiler olmak {iizere ii¢ tiir bilgi
vardir. Basit bilgiler, diinyada meydana gelen bir olay1 gériindiigii gibi agiklamaktadir. Ilmi
bilgiler ise goriiniirde olanin digina ¢ikarak olaylarin sebep ve nedenlerini bir diisiinmenin

sonucu olarak anlayip bilmektir.?%

Bazi filozoflara gore insan zekasi ilmi bilgiler ile sinirlidir ve bu sinir1 asacak giicii
yoktur. Tecriibe ile sabit olan olaylar1 ilmi olarak kabul ederler ancak tecriibe dis1 sayilan
biitiin her sey ilmin disinda kalmaktadir. [lmin disinda kalanlar1 ise ispat miimkiin degildir.
Bu tiir bilgiler zan ifade etmektedir. Dolayisiyla ilk sebep ve yiice yaratici gibi fikirler insan

zekast ile anlasilamamaktadir.?%?

Bu tiir bir yaklasim igerisinde olanlarin her seyi var eden bir yaratici olmasi tasavvuru
nasil ki ilmin disinda goriilityorsa, o halde bu tiir bir tasavvuru inkara kalkismak da ayni
derecede ilmin disinda bir sonugtur. Allah metafizik bir varlik olarak ve ilmin disina ¢ikan
bir konu olarak goriilmekte ise O’nun yoklugu hakkinda da bir hiikiim verilmemelidir. Zira

hiikiim verildigi takdir de ilmin disma ¢ikilms olur.?%

Sadece ilim alaninda kalan bir filozof i¢in ancak siiphecilik ekolii uygun olmaktadir.
Bunun disinda kalan tiim ekoller zan ifade etmektedirler. Bu sebeple materyalizm de ilmin

disinda kalmakta olan bir ekol vaziyetindedir.?%*

Ancak Filibeli’ye gore yalnizca insan zekasi ile sinirlt olan bir ilim miimkiin degildir.
Insan olaylarin nasil oldugunu soracaktir. Nasil sorusu beraberinde nig¢in sorusunu
getirecektir. Insan olaylarin igerisinde bir amag ve bir sebep arayacaktir. Insan ilk sebebe

ulagmadan igindeki bu sorgulamadan mutmain olamayacaktir.?%®

Diinyada meydana gelen olaylar, tabiat kanunlari bir yiice yaraticitya dayandirilirsa

anlam ve deger bulur. Eger bu varlik reddedilecek olursa tiim tabiat kanunlarinin insan

260 Hobbes, Leviathan: Or the Matter, Forme and Power of a Commonwealth, Ecclesiasticall and Civil, 65.
261 Filibeli Ahmed Hilmi, Allah’t Inkdr Miimkiin Miidiir? Yahud Huziir-i Fende Mesalik-i Kiify (Istanbul:
Hikmet Matbaa-i Tslﬁmiyesi, 1327/1910), 24-25.

262 Filibeli, Allah’t Inkdar Miimkiin Miidiir? Yahud Huzir-1 Fende Mesalik-i Kiifr, 25-26.

263 Eilibeli, Allah 1 Inkdr Miimkiin Miidiir? Yahud Huziir-1 Fende Mesdlik-i Kiifr, 26.

264 Eilibeli, Allah 1 Inkér Miimkiin Miidiir? Yahud Huziir-1 Fende Mesdlik-i Kiifr, 26.

265 Eilibeli, Allah 1 Inkdr Miimkiin Miidiir? Yahud Huziir-1 Fende Mesdlik-i Kiifrr, 27.
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zihninde tasarlanmig olacagi anlamini tagir. Tam bu noktada sorulacak olan ni¢in sorusu ile
artik felsefe alanina giris yapilmaktadir. Boylece tiim kanunlarin ve tiim yaratilmislarin bir
amaci, bir anlam1 oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu sekilde ortaya ¢ikan bilgi ise Filibeli’nin
ticlii bilgi tasnifinin sonuncusu olan felsefi bilgidir.?®® Filibeli, bu goriisleriyle insanin sadece
gordiigii ile yetinecek bir varlik olmadigini ifade etmektedir. insan merak eden, gérmedigine
ve bilmedigine ilgi duyan bir yapiya sahiptir. insanin bu merakinin gelismesinde kuskusuz
tabiatta meydana gelen degisimler ve olaylar da etkilidir. Insan zekds1 bunun nedenini
arastirmadan ve sorgulamadan edemeyecektir. Bu sebeple insan dogal olarak kendini

metafiziksel alanda bulmaktadir.

1.2. Madde Anlayisi

Materyalizmde kabul géren iki esas vardir. Bunlar madde ve kuvvettir. ilk sebep kabul
edilmedik¢e madde ve maddenin nitelikleri anlasilamayacaktir. Materyalizm, zorunlu olan
ilk sebebin yerini yonetici ilke terimi ile doldurmaya ¢alismaktadir. Filibeli bu ugrasi ¢ok
gereksiz gormektedir ve yonetici ilkenin ne anlama geldigini sormaktadir. Eger bu yonetici
ilkeden kasit Allah ise materyalizm meslegi bunu reddedecektir. Cevabin bu yénde oldugunu
kabul etmeleri halinde ise ortada yine bir anlamsizlik olugsmaktadir. Zira tecriibe ve gozleme
dayal1 olan gerceklerin tecriibeden uzak, soyut bir tasavvur tarafindan peyda oldugunu kabul

etmek materyalizmin diisiince yapisi ile uyusmayacaktir.?®’

Materyalizme gore her yerde var olan maddenin mevcudiyeti ve mahiyeti hakkinda
kesin bir bilgi s6z konusu degildir. Ayni zamanda bir zerreden tiim evrenin olusumu ile ilgili
hiikiim vermektedir. Bu durum ise bir metafizik islemidir. Materyalizm hem metafizigi
reddetmekte, hem de kendi diislincelerine aykir1 bir bigimde metafizik islemi

yapmaktadir.2%®

Filibeli’ye gore bazi materyalist filozoflarin yaptiklar: bir hata vardir. Varsayimlar ile
hakikati birbirine karistirmaktadirlar. Varsayimlardan bir hakikatmis gibi bahsetmektedirler.
Aradan belli bir siire gectikten sonra aslinda bahsedilen seyin hakikat degil de tam tersi
durumun hakikat oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin eterin yokluguna hiikiim verilmisken

aradan zaman gectikten sonra eterin varligina hiikmedilmistir. Bunlar birer varsayim oldugu

266 Filibeli, Allah’t Inkdar Miimkiin Miidiir? Yahud Huziir-1 Fende Mesdlik-i Kiifr, 28.

267 Filibeli Ahmed Hilmi, Huziir-t Akl ii Fende Maddiyyiin Meslek-i Daldleti (istanbul: Hikmet Matbaa-i
Islamiyesi, 1332/1913), 44.

268 Filibeli, Huziir-1 Akl ii Fende Maddiyyiin Meslek-i Daldleti, 50.
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icin tecriibbe alanindan ¢ikilmakta ve artitk metafizik alana girilmektedir. Degiskenlik
gosteren durumlar ile kalbe ait olan hakikatlere saldirmak son derece manasizdir.?®
Giiniimiizde de bilim adina birgok teorinin ortaya atildig1 goriillmektedir. Donemin verilerine
gore bir hiikiim verilmekte ancak ilerleyen zamanlarda ortaya c¢ikan yeni bulgular
neticesinde eski verilerin ya yanligligi ya da giincel sekli ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum ise

yeni bir hitkim meydana getirmektedir.
Filibeli materyalizmin genel goriislerini su sekilde 6zetler:
1. Madde ve kuvvet bizatihi mevcuttur.
2. Madde ve kuvvet ezeli ve ebedidir.
3. Tecriibe yalnizca duyumlar ile elde edilir.
4. Tabiattaki kanunlar degismezdir.
5. Yasam kendiliginden olusmustur.
6. Tabiat, kendi kanunlari ile agiklanabilir oldugu igin bir yaraticiya gerek yoktur.
7. Ruh, beyin ve mevcut kuvvetlere indirgenerek aciklanir.

8. Ruhani olaylar tabiat kanunlarinin etkisi ile agiklanarak insanin 6zgiirliigiinden

bahsedilemez.2"°

Filibeli’ye gore maddenin varlig1 ve ne oldugu tam olarak bilinemeyen bir durumdur.
Bilime gore kuvvet ve madde yok olmasa da bir doniisiim igerisindedirler. Bilim, edinilen
bu bilgiler ile tecriibe ile sabit olanin disina ¢ikarak sonsuzluk ile ilgili hiikiim vermez.
Materyalizm, bu alanin disina ¢ikarak metafiziksel hiikiimler getirmektedir. Allah’1 bilmek
bilimin uyguladigi tecriibe yolu ile miimkiin degilse o halde O’nu inkar etmekte bir o kadar

imkan dahilinde degildir.?"

269 Filibeli, Huziir-1 Akl ii Fende Maddiyyin Meslek-i Daldleti, 53-54.

270 Filibeli, Huzir-1 Akl ii Fende Mdddiyyiin Meslek-i Daldleti, 72; Filibeli Ahmed Hilmi, Hangi Meslek-i
Felsefeyi Kabul Etmeliyiz? Darii’l-Fiinin Efendilerine Tahriri Konferans (Istanbul: Hikmet Matbaa-i
Islamiyesi, 1329/1911), 42-43.

211 Filibeli, Huziir-1 Akl ii Fende Maddiyyin Meslek-i Daldleti, 74-75.
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Bilim bize madde ve kuvvetin yok olmadigini sdylese de Filibeli’ye gére maddeyi yok
sayma, maddeyi yok etme tasavvur edilebilir bir durumdur. Bu bilime aykirt bir durum

degildir. Zira kimyadaki mutlak sifir meselesi bu duruma bir 6rnektir.?’2

Is1 Olgtimlerinde sifir derecesi itibaridir. Miikkemmel vaziyet igerisinde bir gaz
varsayarsak, her soguma derecesinde 1/273 derece hacimsel olarak kiiciilecektir. Eger 273
soguma derecesinde tam bir soguma gerceklesirse bu gaz yok olacaktir. Bu yok olma
sonucuna ulagilamasa da her bir derece sogumada hacimlerinde 1/273 kii¢iilme meydana
geldigi tecriibe ile sabit olan bir konudur. 273 derece burada mutlak sifir olarak itibar

bulmaktadir.?’

Filibeli maddeyi bu sekilde yok etmenin tasavvur edilecegini soyledigi gibi bu
vasitalara sahip olunamadigini da belirtmektedir. Ona gore yok olabilecegi tasavvur edilen

bir seyi a priori seklinde sunmak ve kainatin kaynagi olarak gostermek dogru degildir.2’*

Filibeli’ye gore materyalizm ekolii ispat edilmesi miimkiin olmayan varsayimlari esas
aldig1 i¢in bilime aykiridir.2” Tecriibe ve gdzlem sonucu ortaya ¢ikan bulgular1 agiklamak
icin varsayimlar meydana getirilmektedir. Bu varsayimlarin igerigi genellestirilerek
kanunlar ortaya c¢ikarilmaktadir. Bunun amaci seylerin arasindaki iliski agini agiga
cikarmaktir. Varsayimlar gercege ulagsmak i¢in birer arag¢ rolii gormektedir. Tek baglarina
degismeyen bir gerceklik paylari yoktur. Ancak materyalizm, varsayimlar1 tabiata karsi
genellemekte ve bunlar1 birer hakikat olarak gormektedir.?’® Materyalizme gore varlik

madde ve kuvvetten ibaret oldugu i¢in bu ekol maneviyati tiimiiyle reddetmektedir.

Filibeli’nin materyalizm elestirilerinde 6zellikle Auguste Comte’yi (61. 1857) hedef
aldig1 goriilmektedir. Comte, gergek bilginin yalnizca gozlem yolu ile elde edilecegini
savunmaktadir. Zekanin ilkel halde iken bu diisliincede olamayacagini belirten Comte, insan
zekasinmn pozitif teorileri ancak gozlemleme sonucunda kurabilecegi goriisiindedir.?’” Bu

durum Comte’nin insanligin gelisimini asamal1 olarak kabul ettigini gostermektedir.

272 Filibeli, Huziir-1 Akl ii Fende Maddiyyiin Meslek-i Daldleti, 76.

253 Filibeli, Huziir-1 Akl ii Fende Maddiyyin Meslek-i Daldleti, 76-77.

274 Filibeli, Huziir-1 Akl ii Fende Maddiyyin Meslek-i Daldleti, 77.

275 Filibeli, Hangi Meslek-i Felsefeyi Kabul Etmeliyiz? Darii’l-Fiinin Efendilerine Tahriri Konferans, 38.
278 Filibeli, Huziir-1 Akl ii Fende Maddiyyin Meslek-i Daldleti, 78-79.

217 Comte, Pozitif Felsefe Dersleri, 219.
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Nitekim Comte, insanligin gelisimini li¢ asamada goérmiistiir. Comte’nin bu tasnifine

ti¢ hal kanunu denmektedir.

Teolojik Asama: Insanligin yetkin bir arastirmaya sahip olmadig1 asamadir. Insanlar
bu donemde tabiatta anlam veremedikleri olaylar1 hayal gii¢lerini kullanarak tabiatiistii
varliklar ile izah etmektedir. Varlig1 kendi diisiincelerinde olusturduklar: bu tiir ruhlara

yoneltmektedirler.

Metafizik Asama: YoOnelim gosterdikleri ruhlarin yerini soyut nedenler almaktadir.
Ortaya manevi varliklar ¢ikmakta ve insanlik tarafindan gergekligi kabul edilmektedir. Bu

asama din ve metafizigin egemen oldugu asamadir.

Pozitif Asama: Tabiatta meydana gelen olaylar neden-sonug iligkisi icerisinde
degerlendirilmektedir. Bu asamada 6nemli olan tecriibe ve gozlemdir. Bu yolla pozitif

ilimler meydana gelmektedir.?’®

Comte’ye gore tecriibe alanma giren konular pozitif ilmin igerisinde
degerlendirilmektedir. Ancak tecrilbe alanina dahil olmayan konularin ilmin diginda
tutulmasi gerekmektedir. Metafizigin ve metafizik kavramlarin tek faydasi insan zekasini
uyandiran bir felsefe olmasi ve degismeyecek olan pozitif felsefeye gecisi saglayan ara
donem felsefesi olmasidir.?”® Filibeli’ye gore Comte’nin yapmis oldugu ilmi tasnif, tarihi
acidan gergekligini koruyan ancak felsefi agidan dogru oldugunun sdylenmesi miimkiin
olmayan bir tasniftir. Zira degerlendirilmesi yapilan asamalar birbirinden ayridir ve birinin
kabulii digerinin inkdrim gerektirmez. Ilim adami veya filozof olup iman sahibi olan

kimselerin varlig1 buna bir delildir.?%

Comte, evvela matematigin, ardindan astronomi, fizik, kimya, biyoloji ve sosyolojinin
geldigi bir ilim smiflandirmas1 yapmaktadir.?8! Filibeli’ye gore bu siniflandirma tarihi
acidan dogru bir siniflandirmadir. Ancak bu siniflandirmanin 6zelligi ilk basamaktaki ilmin
kendisinden sonra gelen ilmin olugmasia sebep olmasidir. Yani bir ilim, sonraki ilmi

dogurmaktadir. Dolayisiyla ilimlerde bir evrim nazariyesi oldugu ortaya ¢ikmaktadir.282

278 Comte, Pozitif Felsefe Dersleri, 217-218.

279 Comte, Pozitif Felsefe Dersleri, 221.

280 Eilibeli, Allah 1t Inkdr Miimkiin Miidiir? Yahud Huziir-1 Fende Mesdlik-i Kiifr, 35.
81 Comte, Pozitif Felsefe Dersleri, 223.

282 Eilibeli, Allah 1 Inkdr Miimkiin Miidiir? Yahud Huziir-1 Fende Mesdlik-i Kiif, 36.
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Filibeli’ye gore Comte, ilk prensipler meselesini yapmis oldugu simiflandirmalardan
cikarmaktadir. Eger ki bu ilk prensipleri ortadan ¢ikarmasaydi varacagi sonu¢ mutlak surette
“sonsuz bir” olurdu. Comte’nin goriisleri sadece olaylar ekseninde ilerlemektedir. Olaylar
asan bir goriis yoktur. Bu durum da onu vahdet-i viiciidu reddetmeye ve maddecilige

gotiirmektedir,?8

Sonug¢ olarak materyalizmin madde anlayisina yonelik Filibeli, madde ve kuvvet
lizerinden ortaya atilan fikirlerin bir kanun degil ancak bir varsayim oldugunu ve bu
varsayima gore hakikate ulasilamayacagini ifade etmektedir. Ayn1 zamanda materyalizm,
fizik alanina ait bilgileri kabul etse de metafizik alani ile ilgili hiikiim vermesi nedeniyle ilgi
alanindan ¢ikmaktadir. Salt madde anlayis1 materyalizmi maneviyati reddetmeye

gotiirmektedir.

1.3. Akil ve Din Anlayisi

Materyalizme gore bilginin kaynagi duyumlardir. Duyumlar vasitasi ile elde edilen
bilgiler gerceklik niteligi tasimaktadir.?8* Ancak bizim duyumlar ile elde ettigimiz esyanin

hakikati degil, esyanin zihnimizde birakt1g1 tasavvurdur.?®

Filibeli’ye gore bilimin degeri, goreli bir degerdir. Bilime mutlak ve kesin bir deger
bicilemez. Bunu yapanlar bilim kelimesi ile halka kendi fikirlerini kabul ettirmeye
calisanlardir. Din i¢in ise insanlara ulasilamayan hakikati bildiren vasita gozii ile
bakilmaktadir. O halde ortaya iki hakikat tiirli ¢itkmaktadir: Bilim ile ulasilan hakikat ve din
ile ulagilamayan hakikat. Ancak Filibeli, bu tiir hakikat ayrimini kabul etmemektedir. Zira
ona gore, din bu tiir bir hakikati ancak akil yolu ile bildirebilir. Akil da tecriibe ile
bilinemeyecek bir hakikati kabul edebilecek yetkinlige sahipse o halde bilim ve din akil
yolunda bir araya gelmektedir. Bu sonug iizerine hakikati ikiye ayirmanin bir mantig
bulunmayacaktir. Bilim, hikmet ve aklin birlestigi bir hakikat vardir ki o da her birinin
materyalizmi hiikiimsiiz biraktigidir. Materyalizm, Avrupa’da fikir diinyasindan kovulmus

olan bir ekoldiir.?®® Bu anlayis1 gecersiz kilanlar ise din adamlar1 degil bilim insanlaridir.’

283 Filibeli, Allah 1 Inkdr Miimkiin Miidiir? Yahud Huzir-1 Fende Mesalik-i Kiifr, 37.

284 Hobbes, Leviathan: Or the Matter, Forme and Power of a Commonwealth, Ecclesiasticall and Civil, 65;
Comte, Pozitif Felsefe Dersleri, 219.

285 Hangerlioglu, “Ozdekgilik”, 60.

286 Filibeli, Huziir-1 Akl ii Fende Maddiyyin Meslek-i Daldleti, 22-26.

287 Filibeli, Huziir-1 Akl ii Fende Maddiyyiin Meslek-i Daldleti, 39.

50



Filibeli’ye gore herhangi bir dini tarif etmek kolaydir. Ancak tarif edilmesi gereken
sey din fikridir.?®® Din fikri, insanlik anlayis1 igerisinde zorunlu olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Din, insanla beraber var olageldigi igin insanliktan ayr1 degerlendirilemez.?%®

Disaridan herhangi bir miidahale olmadan, saf akilla diisiinen bir insan varliginin ne
oldugunu, bulundugu yere nasil geldigini, etrafinda bulunan dogaya ait unsurlarin nereden
geldigini merak etmekte ve bu sorunun cevabini bulmaya caligmaktadir. Nihayetinde kendi

giicliniin Gistiinde bir gii¢ bulundugunu kesfederek yaraticiy1 bilir hale gelmektedir.?*

Filibeli’ye gore dinsiz bir adamin varligindan s6z edilemez. Kendisini bu sekilde
nitelendiren insan ancak dine karst olumsuz bir tavir igerisindedir. Din fikrini inkara
kalkismak dinin gerekliligi agisindan bir ¢esit delildir. Dini inkar etmek, dinin gerekliligini

inkar etmek demek degildir.?*

Din ile ahlak i¢ igedir. Ahlak esasen yerine getirilmesi gereken vazifeler gorevi
gormektedir. Bu vazifeler kutsallik niteligi tasidigindan dolayi, dayanak noktalarinin da
esasinda kutsal olmasi gerekmektedir. Bu esas ise Filibeli’ye gore ultihiyet fikridir ve bu
fikir ancak ahiret ve orada goriilecek miikafat veya ceza fikirleriyle anlasiimaktadir. Bu

fikirlerin toplaminin sonucunda ise din olusmaktadir.?%2

Ahlaki diri tutan sey Hakk’tir. Materyalizm ise ahliki ayakta tutan nedeni inkara
kalkismaktadir.?%® Ayn1 zamanda materyalizm, bilim ve tecriibeyi bahane ederek bu alanin
disinda kalan fikirlere bos, zararli ve farkli bir alan goziiyle bakmaktadir. Bilime uygun
felsefelerinin oldugunu iddia etmektedirler ancak bahsedilen bu felsefe yiice varligi aradan

cikararak kainata anlam vermeye ¢alisan bir felsefedir.?%*

Ulahiyet fikri icerisinde olmayan bir insan mutlulugu hélihazirda yasadigi diinyada
tatmak istemektedir. Bu sebeple ahlakin gerektirdigi vazifeleri yerine getirmemesinde ortada
bir neden kalmayacaktir. Anarsi dinsizligin getirdigi bir sonuctur.?®® Dinin suiistimal

edilmesi neticesinde ortaya c¢ikan sonuglar da dinin gerekli olmadigini gdstermez.

288 Filibeli Ahmed Hilmi, Tarih-i Isidm (Istanbul: Hikmet Matbaa-i Islamiyesi, 1326/1909), 1/24.
289 Filibeli, Tarih-i Islam, 1/44.

290 Filibeli, Tarih-i Isidam, 1/29-30.

291 Filibeli, Tarih-i Isidam, 1/30.

292 Filibeli, Tarih-i Isiam, 1/33.

29 Filibeli, Huziir-1 Akl ii Fende Maddiyyiin Meslek-i Daldleti, 28.

2% Filibeli, Huziir-1 Akl ii Fende Maddiyytin Meslek-i Daldleti, 30.

295 Filibeli, Tarih-i Isidm, 1/33.
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Nihayetinde faydali olan her sey kotiiye kullanilabilir. Din adina iglenen cinayetler dinin
suiistimaline bir 6rnektir ve bu durum dine zarar vermez. Zira din adina yapilan sayisiz
faydali isler de vardir ve bu bizzat dinin bir emridir.?%® Bir dinin hakikatinin en biiyiik delilini

ise o dinin tarihi belirlemektedir.2%’

Filibeli’ye gore bir insanin yasaminin sadece bu diinya ile sinirlandirilmasi hi¢ adil
degildir ve bu insanin bir dine bagli kalmasinin da bir anlami1 yoktur. Bu diinya da mazlum
olarak yasayan biri zalimden hakkini almalidir. Bu sebeple ahiret gereklidir. Ahiretin varlig
bir dinin hak oldugunun gostergesidir. Zira adalet duygusu olmayan ve mutluluk sozi
vermeyen bir din hak din olamaz.?®® Gériildiigii gibi Filibeli, din ile bilimin celisemeyecegini
clinkii ikisinin de ortak noktasinin akil oldugunu vurgulamaktadir. Bu sebeple varligin
inkarina kalkismak miimkiin degildir. Inkar eden insanlarda gériilen tiim meziyetlerin sebebi
de yine din olmaktadir. Zira din, icerisinde ahlaki kaideleri de barindirarak insana bir yasam

bicimi sunmaktadir.

1.4. inkar Anlayis:

Filibeli’ye gore ilim ve fen, olaylar arasindaki neden-sonug iliskisini aciklayan
kanunlardir. Bu kanunlar1 ise meydana getiren bir “ilk sebep” vardir. ilk sebebin varligmi
yok saydigimiz takdirde ilim ve fennin temelleri yikilacaktir. Bu sebeple inkar ve ret yoluna

gitmek gercekte miimkiin degildir.?%°

Filibeli’ye gore her ne kadar Allah’1 inkar etmek ilmen ve fennen miimkiin olmasa da
tarihte bu inkara kalkisan bir¢ok felsefi ekol ortaya ¢ikmistir. Ancak bu ekollere bagh
bulunan filozoflar inkérin ger¢ekte miimkiin olmadigini anlamalarina ragmen bilerek ve
isteyerek bu gergegi tahrif etme, saptirma yoluna gitmislerdir. Boylece aslinda gercek varligi
inkar edememisler, bu varligin mahiyetini aslina uygun olmayan bir vaziyet icerisinde
tasavvur etmislerdir. Bu sebeple ortaya gercegi tahrif etme anlaminda felsefi bir inkar

ctkmaktadir.3%

29 Ejlibeli, Tarih-i Isldam, 1/36.
297 Filibeli, Tarih-i Islam, 1/64.
298 Filibeli, Tarih-i Isidm, 1/69.
299 Eilibeli, Allah 1 Inkdr Miimkiin Miidiir? Yahud Huziir-1 Fende Mesdlik-i Kiifir, 1.
300 Eilibeli, Allah 1 Inkdr Miimkiin Miidiir? Yahud Huziir-1 Fende Mesdlik-i Kiifr, 2.
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Felsefl inkar; bir din duygusu icerisinde puta tapinmak degil, ilim ve fen tlizerinden
varligin gergekligini, mahiyetini bozmaya ¢alismak, varligin aslinda olmayan bir seyi ona

aitmis gibi tasavvur etmek suretiyle gerceklesmektedir.3%

[lm1 ve fenni yénden yapilan tahrifler, tahribe yol agmaktadir. Bu tahrip sonucunda ise
ilahi fikir, diisiinceden ve yasamdan cikarilarak ruh ve ahiretin reddine gidilmektedir. insan
sadece zevkleri igin yasayan ve bu zevklerini yerine getirdiginde saadeti elde ettigini
zanneden esfel-i safilin konumuna diismektedir. Zira inkar yaklasiminda bulunan ekoller
ayn1 zamanda ahlaki degerleri de inkara kalkismaktadirlar. Tarihte baz1 inkarcilarin erdemli
davranislara sahip oldugu gériilse de bu durum bir ziddiyet igermektedir. inkarin mantig:
beraberinde ahlaksizligi getirmektedir. inkar ve ahlak yan yana duruyorsa burada bir

2 Inkarcilarda bulunan bu tiir erdemlerin kaynagi,

303

mantiksizlik s6z konusudur.®®

benimsedikleri felsefi ekol degil bulunduklari ¢evrede dindarligin olmasidir.

Yani inkar konusunda Filibeli, neden-sonug iligkisinin ilk sebebe olan zorunlu
bagliligindan yola ¢ikarak Allah’in inkar edilmesinin miimkiin olmadigin1 vurgulamakta ve
tahrif ve tahribin neticesinde inkar anlayisinin sekil degistirdiginden bahsetmektedir.
Boylelikle Allah varlik olarak reddedilemezken, zihindeki mahiyeti degistirilerek veya

yasamda kendisine ve kurallarina yer verilmeyerek reddedilmektedir.

1.5. Ruh Anlays1

Materyalist felsefede Epikuros ve Lucretius gibi ilk¢ag filozoflarindan itibaren ruhun
maddi olma 6zelligi savunulmaktadir. Ik béliimde gordiigiimiiz iizere ruh da beden gibi
maddeden yani atomlardan olusmaktadir.®** Bedenin 6liimii sonrasi nasil ki atomlar dagilma
donemine geciyorsa Oliim ile ruha ait olan atomlar da dagilma asamasina gegmektedir.
Ruhun bu sekilde dliimsiizliigii reddedilerek ahiret anlayis1 materyalist ekol tarafindan inkar

edilmektedir.

Materyalizmin ruh anlayisin1 da elestiriler getiren Filibeli, ruhun hakikatlerinden
bahseden ilmin metafizik oldugunu belirtmektedir. Bu alana dahil olan ruh ilmi ise ona gére

aklidir. Filibeli, ruhun hadiselerini anlatan ilme ise ilm-i ahvdli r-ruh adin1 vermektedir. Bu

0L Filibeli, Allah’t Inkdr Miimkiin Miidiir? Yahud Huzir-1 Fende Mesdlik-i Kiifr, 3-4.
302 Eilibeli, Allah 1 Inkdr Miimkiin Miidiir? Yahud Huziir-1 Fende Mesdlik-i Kiifr, 6-7.
303 Filibeli, Huziir-1 Akl ii Fende Maddiyyiin Meslek-i Daldleti, 41.
304 Lucretius, Evrenin Yapist, 95; Biichner, Madde ve Kuvvet, 625.
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alan ise incelemeler ve tecriibeler yolu ile sabittir. [lm-i ahvali’r-ruh, diisiinceler ve hisler

gibi maneviyattan bahis agmaktadir. 3%

Ruh ile ilgili hadiselerin izleri goriilebilir ancak bu tiir hadiseleri bizzat duyumsamak
imkansizdir. Ruhsal olan hisler mekandan bagimsizdir, sekilleri yoktur. Mekaniksel fiillere
yani harekete doniismesi de soz konusu degildir. Hareketin ve ruhsal fiillerin bir arada
oldugu goriinebilir bir durum olsa da ortaya ¢ikis noktas: agisindan ayni cinsten

say1lamazlar.3%®

Filibeli, fizyolojik fiillerin bir beden iizerinden gerceklestigini belirterek bedeni
olusturan atomlarin da yenilenebilir oldugu goriisiindedir. Bu sebeple fizyolojik hareketleri
meydana getiren beden lizerinde bir ayniyet s6z konusu degildir. Ancak ruhsal durumlar ile
ilgili yasanan tiim fiillerde kisi {izerinde bir ayniyetten bahsedilmektedir. Bu tiir fiiller

lizerinden ise saadet ve fazilet gibi maddi olmayan erdemler amaglanmaktadir.3%’

Filibeli, insanin incelendiginde beden ve ruha sahip oldugunu belirtmektedir. Beden
maddi, ruh ise manevi alem ile ilgilidir. Bedeni olusturan unsurlar ile cansiz varliklarin
unsurlart karsilagtirlldiginda aralarinda pek bir fark olmadigi ortaya cikmaktadir. Yani

beden, ruh olmadan sadece cansiz bir varliktir. Bedene hayat veren etken ise ruhtur.>%

Hayat sahibi olanin uyguladig1 en basit tepki harekettir. Filibeli, bu 6zelligin cansiz
varliklarda da oldugunu belirtmektedir. Isitilan bir cismin genisleyerek tepki vermesi gibi.
Ancak bu durum hayvanlar ile cansiz varliklar arasinda tepki verme noktasinda bir benzerlik
oldugu anlamina gelmez. Cansiz varliklarda hareket cismi olusturan atomlarin titresime
gecerek uyguladigr harekettir. Hayvanlarda ise biiziilme ve kasilma yolu ile bir tepki
olugmaktadir. Bu tepki ise ancak ruhi bir gerginliktir. Bu sebeple hayvanlar da ruh sahibidir.
Dolayisiyla Filibeli, hayvanlar {izerinden yola ¢ikarak hayat sahibi olmak ile cansiz olmak
arasindaki farki ortaya ¢ikarmaktadir. Filibeli bu sonuglar iizerinden hayatin sadece fizik ve

kimya kanunlari ile agiklanamayacag1 goriisiinii savunmaktadir.3%

3 Filibeli Ahmed Hilmi, fim-i Ahvali'r-Ruh (istanbul: Hikmet Matbaa-i Islamiyesi, 1327/1910), 21-22.
306 Filibeli, fIm-i Ahvali'r-Ruh, 23-24.

307 Filibeli, fIm-i Ahvali’r-Ruh, 24.

308 Filibeli, flm-i Ahvali’r-Ruh, 26-27.

309 Filibeli, fIm-i Ahvali’r-Ruh, 28-29.
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Filibeli, ruhun hayat sahiplerinde hareket ve vicdan olmak {izere iki farkli sekilde
tezahiir ettigini belirtmektedir. Vicdan ile kisi kendi ruhunun varligini, hareket ile de

baskasina ait ruhun varligimi bilmektedir.3°

Refleks, iggiidii ve zeka olmak tizere iig tiir hareket ¢esidi vardir. Reflekslerde iradeden
soz edilemez ve bu tiir hareketler hayatin devamliligin1 saglamaktadir. I¢giidii ise insanin
disaridan bagimsiz olarak kendi iginden gelen bir kuvvet sonucu yaptig1 tabii olan bir
harekettir ve bu hareketlerde zekddan bahsedilemez. Ancak Filibeli, her ne kadar i¢giidiisel
hareketlerde zekadan s6z edilemeyecegini belirtse de bu tiir hareketlerde zekanin inkar
edilmesini miimkiin gérmemektedir. Bu tiir hareketler, hareketi yapanin iradesi ile degil ilk

hareket ettiricinin iradesi ile ger¢eklesmektedir.3!

Sonug olarak diyebiliriz ki Filibeli’nin materyalizme olan elestirilerini sadece kelami
yonden degerlendirmek dogru degildir. O elestirilerini yerine getirirken felsefeden de

faydalanmustir ve Filibeli bu elestirileri ile birlikte kelami felsefilestirmistir.3!2

Materyalizm ekoliine elestiriler getiren Filibeli, 6zellikle Allah’t inkar etmenin
miimkiin olmadig1 savini ortaya atmaktadir. Nitekim Filibeli’nin de belirttigi iizere bir
varhigin varhigina delil getirilmesi gerektigi gibi yokluguna da delil getirilmelidir. Saf bir
akil ile tefekkiir edildiginde insan ni¢in diinyaya geldigini ve bir amact olup olmadigim
muhakkak sorgulayacaktir. Ciinkii insan dogasi geregi merak eden bir varliktir. Kur’an-1
Kerim’de de sik¢a insanin akletmesi ve diisiinmesi istenilmektedir.®®® Bu diisiince ve

sorgulama neticesinde ortaya bir yaraticinin var olma zorunlulugu ¢ikacaktir.

Dinin gerekliligi noktasinda materyalist felsefede din, bir aldatma unsuru olarak
telakki edilmektedir.3** Bu durum bazi zaman ve dénemler igin nispi bir gerceklik tastyabilir.
Zira din admna insanlar1 kandiran bir¢ok insan veya tarikat oldugunu iddia eden grup ve
ziimreler mevcuttur. Insanlarin igerisinde fitri olarak var olan inanma egiliminin yalanci
insanlar tarafindan suiistimal edildigi de bir gergektir. Ancak bu durumdan yola ¢ikarak dini
anlamsiz kilmak dogru degildir. Nitekim Allah’in kullarina helal veya mubah kildig1 bir¢ok
sey, kullanilis gayesinden dolay1 haram olmaktadir. Fikihta haram li-gayrihi terimi ile ifade

310 Filibeli, flm-i Ahvali r-Ruh, 31.

811 Filibeli, fIm-i Ahvali’r-Ruh, 30-38.

312 Topaloglu, “Filibeli Ahmed Hilmi Efendi ve Son Dénem Osmanl Diigiincesine Bir Bakis”, 381-382.
313 e|-Bakara 2/164; en-Nahl 16/12; el-Hac 22/46.

314 Marx-Engels, Din Uzerine, 137.
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edilen bu durumdaki haramlik distan bir sebebe yoneliktir, o seyin kendi 6ziinden degildir.3!°

Bu nedenden dolay1 dinin bagka eller iizerinden yanlis yorumlanip kullanimi dinin ve

hakikatin aslina zarar veremeyecektir.

Filibeli, bulundugu dénem igerisinde inkdr metodu basta olmak {izere dinin insan
tizerindeki ahlaki etkisi, bilim ile olan iligkisi, akla hitap etmesi ve ruhun maddeden ibaret
olamayacagi gibi konular {lizerinden materyalizme elestiriler getirmistir. Filibeli, tim bu

deliller neticesinde Allah’in inkar edilemeyecegini savunmaktadir.

2. Omer Nasuhi Bilmen (1883-1971)

Diyanet Isleri Baskanligi’nin besinci baskani olan Omer Nasuhi Bilmen Erzurum
dogumludur. Hayati boyunca 6gretmenlik, miiderrislik, dersiamlik ve miilazimlik gibi
birgok gorev de bulunmustur. Ogretmenlik ve miiderrislik donemlerinde ahlak ve yurttaghik
dersleri ile fikih usulii ve kelam dersleri okutmustur. Aym1 zamanda Hey’et-i Te’lifiyye
iiyeligi de bulunmaktadir. Ardindan Istanbul miiftiiliigiinde ilk olarak miisevvidlik,
sonrasinda ise miiftiiliik gorevlerini yiiriitmiistiir. 30 Haziran 1960 tarihinde Diyanet Isleri
Bagkanlig1 biinyesinde baskanlik gérevine getirilmis ancak yilin1 tamamlamadan 6 Nisan
1961 tarihinde emekli olmustur. Gorev siiresinin kisa olmasinin sebebi, kendi goriisleri ile
donemin politik goriisleri arasinda farklilik olmasi ile ilgilidir. Nitekim gorev yaptigi
donemde Tiirkge ezan, namazlarda Kur’an’in Tiirk¢e okunmasi, Tiirk¢e ibadet gibi reform
konular1 ortaya ¢ikmis ancak Bilmen, bu tiir konularda taviz vermemistir. Neticesinde gorev
yaptig1 Diyanet Isleri Baskanligi’ndan ayrilmistir. 1971 yilmin Ekim ayinda ise Istanbul’da

vefat etmistir.

Emekliligin ardindan “Kur’dn-1 Kerim in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri” adl 8 ciltlik
tefsir kitab1 kaleme alan Bilmen, tefsir alan1 disinda fikih ve keladmla da ilgilenmis ve eserler
vermistir. Fikih alaninda yazdig1 “Biiyiik Islam Ilmihali” adli eseri toplum nezdinde yogun
bir ilgi gormektedir. Miilehhas IIm-i Tevhid Akaid-i Isldmiye adl eseri ile akaid konusuna
deginen Bilmen, Muvazzah lim-i Keldm adli eseri ile de kelami konulara deginmis ve yine

bu eserinde 6zellikle materyalistler basta olmak iizere Isldm inang esaslarma aykir1 olan

315 Ferhat Koca, “Haram (Fikih)”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 16 Mart 2022).
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felsefi ekollere elestiriler getirmistir. Yapmis oldugu bu tenkitler onu Yeni iIm-i Kelam

déneminin énemli kelamcilarindan biri yapmaktadar.31®

2.1. Bilgi ve Varhik Anlayisi

Materyalizm, deney ve tecriibe yolu ile elde edilen bilgiler disinda herhangi bir
gerceklik kabul etmedigi icin metafizigi reddetmektedir.’’ Dolayisiyla materyalizmin
anlayisinda Allah, peygamber, melek, cin vb. duyular yolu ile fark edilemeyecek ve
hissedilemeyecek tiim varliklar reddedilmektedir. insanda var olan Tanr1 inanci ise insanin

doga karsisindaki acziyeti ile ilgilidir.3!8

Bilmen, materyalizmin gézlem yolu ile elde edilen bilgi disinda baska bilgiyi kabul
etmemesi anlayisini esir kavrami iizerinden elestirmektedir. Esir, uzay1 kapsadigina ve
yildizlar1 olusturduguna inanilan ve havadan daha hafif oldugu belirtilen bir tiir saydam
maddedir. Ilk Cag ve Orta Cag déneminde ancak &zellikle Aristo’nun iizerinde durdugu bir
teoriye gore dlemin ay alt1 ve ay iistii olmak iizere ikiye ayrildig1 ifade edilmektedir. Ay alt1
alemde hava, ates, su ve toprak olarak bilinen dort ana unsur etkendir. Ay listii dlemde etken
olan unsur ise esir olarak kabul edilmekte ve ezeli ve ebedi olarak nitelendirilmektedir.1°

Bilmen’e gore materyalizm her ne kadar gozlem dis1 bilgiyi reddetse de gozlemlenmesi

miimkiin olmayan esire inanmaktadir.

Bilmen’e gore gorme vasitasi ile gergeklesmeyen bir bilginin yokluguna hiikiim
verilemez. Ilimler ve miispet bilimler de ifade ederler ki bazi hakikatler vardir ancak su ana
kadar bu hakikatler miisahede edilememistir. Bu hakikatlerin kesfedilerek ortaya ¢ikmasi
beklenmektedir. Bir seyin miisahede edilememesi onun hakikatte var olmadig1 goriisiinii

savunmamiza sebep degildir. Materyalistlerin varliklart sadece maddi alan ile

316 Rahmi Yaran, “Bilmen, Omer Nasuhi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 17 Mart 2022);
Isa Yiiceer, “Cagdas Bir Siinni Kelamc1 Omer Nasuhi Bilmen”, Tiirk-Islam Diisiince Tarihinde Erzurum
Sempozyumu (Erzurum: Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 2007), 1/440; Talip Tiircan, “Bir
Fikith Alimi Olarak Omer Nasuhi Bilmen (1883-1971) -Tiirkiye’deki Fikih ve Mukayeseli Hukuk
Calismalarma Katkisi-, Isldm Hukuku Arastirmalari Dergisi 6 (2005), 427-432; Abdurrahman Seref
Giizelyazici, “Biiyiik Kaybimiz”, Diyanet Isleri Baskanhigi Dergisi 10/112-133 (Eyliil-Ekim 1971), 374-375;
Ayhan Isik, “Ilme Adanan Omiir: Omer Nasuhi Bilmen”, Din ve Hayat: Istanbul Miiftiliigii Dergisi 24 (2015),
56-61.

817 Hobbes, Leviathan: Or the Matter, Forme and Power of a Commonwealth, Ecclesiasticall and Civil, 65;
Comte, Pozitif Felsefe Dersleri, 219.

318 Sigmund Freud, Bir Yanilsamamn Gelecegi-Uygarlik ve Hosnutsuzluklari, gev. Aziz Yardimli (istanbul:
Idea Yayinlari, 2016,) 21.

319 Mahmut Kaya, “Esir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 19 Mart 2022).

57



kategorilestirmesi dogru bir hiikiim degildir. Goriinmeyeni goriinene kiyas ederek

gdriinmeyeni de maddi varliktan saymak kabul gérecek bir sonug¢ dogurmayacaktir.32°

Materyalizmin bilgiyi kabul etme yollarini elestiren Bilmen, akil noktasinda ise akil
nimetini kullanarak kainat1 gézlemleyen bir insanin Allah’in varligin1 mutlak surette idrak
edecegini savunmaktadir. Dag basinda tek basina yasayan biri bile olsa tecriibbe ¢agina
ulastiktan sonra bu kiside bir yaratici inanci ortaya ¢ikacaktir. Bu durum Allah inancinin fitri
bir olay oldugunu gostermektedir.®?! Bunun en giizel 6rnegi Hz. Ibrahim’in gokyiiziindeki
cisimlere bakarak yaptigi akil yiiriitmesini anlatan ayetlerde goriilmektedir.??> Bunun

disinda;

“Hakka yonelen bir kimse olarak yiiziinii dine ¢evir. Allah’in insanlar: tizerinde
yaratug fitrata sumsiki tutun. Allah’in yaratmasinda hichir degistirme yoktur. Iste bu

dosdogru dindir. Fakat insanlarin ¢cogu bilmezler. 3% ayet-i kerimesi ile;

“Her dogan fitrat tizere dogar. Sonra anne babast onu Yahudi yahut Hiristiyan veya

Meciisi yapar... ”*?* hadis-i serifi din duygusunun fitri oldugunu kanitlar niteliktedir.>2°

Allah’a olan inancin bdylelikle fitri oldugunu savunan Bilmen, varlik noktasinda da
birgok delil getirmektedir. Alemin varliginin zorunlu kilinmayarak var olmasi gibi yok
olmasini da imkan dahili igerisinde gdsteren, bu sebeple yolu alemi var eden bir var edicinin
varhigina ¢ikaran imkdn delili bunlardan ilkidir.3?6 Bu delil ile 4lemin zorunlu degil ancak
miimkiin bir varlik oldugundan bahseden Bilmen, miimkiin varligin varlik sahasinda olma
ve olmama ihtimalinden bahsederek alemin var olmasi yoniinde bir tercihin s6z konusu

oldugunu belirtmektedir. Bu tercihi yapan varligin ise alemin yaratilisindan 6nce var olmast

320 Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah [im-i Kelam Dersleri (Istanbul: Evkaf-1 islimiye Matbaasi, 1339-
1342/1920-1923), 140-141.

321 Omer Nasuhi Bilmen, Miilehhas [Im-i Tevhid Akaid-i Isldmiye (Istanbul: Ahmed Said Matbaas1, 1962), 18.
322 e]-En‘am 6/ 76-79. “Gecenin karanlig1 onu kaplayinca bir yildiz gordii. “Rabbim budur” dedi. Y1ldiz batinca
da “Batanlar1 sevmem” dedi. Ay1 dogarken goriince, “Rabbim budur” dedi. O da batinca, “Rabbim bana dogru
yolu gdstermezse elbette yolunu sasirmis kimselerden olurum” dedi. Giinesi dogarken goriince, “Rabbim
budur; zira bu daha biiyiik” dedi. O da batinca dedi ki: “Ey kavmim! Ben, sizin (Allah’a) ortak kostugunuz
seylerden uzagim.” “Ben, O’nun birligine inanarak yiiziimii, gokleri ve yeri yoktan yaratana ¢evirdim ve ben
miigriklerden degilim.”

323 er-Rum 30/30.

324 Ebii’1-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cdmi ‘u‘s-sahih, nsr. Muhammed el- Faryabi (Riyad: Daru’t
Tayyibe, 1427/2006),” Kader”, 22.

325 Bilmen, Muvazzah Iim-i Keldm Dersleri, 60.

326 Bilmen, Miilehhas [im-i Tevhid Akaid-i fsldmiye, 19.
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gerekmektedir. llet delili olarak isimlendirilen bu delile gore alemin varligina hiikmeden

varlik ancak Allah olabilir.3?’

Alemin tiim unsurlari ile birlikte yaratildigini ifade eden, sonradan yaratilan her seyin
zorunlu bir yaraticisinin olmasi gerektigini belirten ve bu zorunlu yaraticiy1 Allah olarak
goren hudus delili de bir diger delildir. Ayrica Bilmen, hudus delilinin zaman ve zat
bakimindan ikiye ayrildigini belirtmektedir. Zaman bakimindan hudus bir seyin yok iken
sonradan var olmasini ifade ederken zat bakimindan hudus ise bir seyin sonradan var olmasa

da kendi varlig1 igerisinde baska bir varliga ihtiya¢ duymas1 anlamini tasimaktadir.3%®

Bilmen, maddenin hareket ve sakin kalma ozelligi oldugunu belirtmektedir. Bu
Ozellikler ise sonradan yaratilma anlami tasimaktadir. Ciinkii bir 6zelligin varligi ezeli olursa
bir digeri ezeli olamayacaktir. Ornegin hareketin ezeli oldugundan bahsedersek maddenin
sakin kalamayacagi goriisii savunulmus olmaktadir. Madde de alemin olusumu igerisindeki
unsurlardan biri oldugu i¢in Alemin sonradan yaratildigin1 sdylemek miimkiindiir.3?° Bilmen,
bu delil neticesinde materyalizmin alem anlayisina bir elestiri getirmektedir. Zira hareketin
yaratilmig oldugunu ispatlamak maddenin de yaratilmis oldugunu ispatlamaktir. Bu

durumda alem de yaratilmis olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bilmen’in Allah’in varligina yonelik delillerinden biri de hareket delilidir. Hudus
delilinde belirttigimiz iizere maddenin hareket etme ve sakin kalma 6zellikleri vardir. Bu
Ozelliklerden hareketin ezeli oldugundan s6z edilemez. Maddede gerceklesen hareketin
sebebi ancak kendisinden Onceki hareketler olabilir. Dolayisiyla bu hareket silsilesinin ilk
hareket ettiriciye ulagsmast gerekmektedir. Hareketi baslatan ise Allah’tir. Maddenin bir
diger 6zelligi olan sakin olma 6zelliginde ise hareketi durduran bir giice ihtiya¢ vardir. Bu

gii¢ de yine Allah’tir.3%°

Insanin zihnindeki miikemmeliyet¢i algiya deginen Bilmen, zihinde var olan
miikemmel varligin zihin disinda da olan gergekliginden metafizik delili ile bahsetmektedir.
Bu delile gore zihnimizdeki bu diisiincenin tasavvur edilmesinin nedeni o en miikemmel
varligin insana ilhami iledir. Miikemmel olan varligin var olmasi gerekmektedir, ¢linkii

varlik sahasinda olmayan bir varlik miikemmel olamayacaktir.>3! Miikemmel olan bir varlik,

327 Bilmen, Miilehhas Iim-i Tevhid Akaid-i Islamiye, 22.
328 Bilmen, Miilehhas [Im-i Tevhid Akaid-i Islamiye, 20-21.
329 Bilmen, Miilehhas Iim-i Tevhid Akaid-i fsldmiye, 20.
330 Bilmen, Miilehhas Iim-i Tevhid Akaid-i fsldmiye, 21.
331 Bilmen, Miilehhas Iim-i Tevhid Akaid-i fsldmiye, 22-23.

59



yarattiklarmi da en giizel sekilde yaratmalidir. Alemde ise giizel olarak nitelendirilecek
cokca mahlikat vardir. Bunlarin yaratilmasi ise ancak irade ve kudret ile gerceklesebilir.
Sanat i¢in sanatgiya gerek oldugunu belirten Bilmen, ibdd‘ delili ile dlemin de Allah

tarafindan yaratilms bir eser oldugunu ifade etmektedir.3*?

Miikemmel olan varlik ayn1 zamanda irade eden ve kudret gosteren bir varliktir. Bu
varlik irade ettiginde her seyi giizel yapmakta ve yarattig1 her seyi belirli diizen ve ahenk
igerisinde de yaratmaktadir. Yaratilan her seyin ise belli bir amaci ve hizmet alan1 vardir. Bu
noktada giinesin varliginin aydinlanma ve i1sinma ile anlamli olabilecegi 6rnegini veren
Bilmen, gaye delili ile dlemin var olmasinin ve dlemde var olan her varligin bir amaci

oldugunu belirtmektedir.3%

Kur’an’da evrende yaratilan varliklara deginen ve insanin bu yaratilis ile ilgili
diisiinmesini ve akletmesini isteyen ayetler kevni dyetler olarak zikredilmektedir. Kur’an’da
bu ayetlerin varligi Kur’an’in Allah’in varligina ve birligine yonelik olan ana konular
aciklamak i¢in birer arag olarak kullanilmaktadir. Nitekim kevni ayetlerin bu sekilde
yorumlanmasi Yeni [lm-i Keldm doneminde gériilen mesail ve vesail ayrimina gore vesaili
yani degisen konular1 ve degismeyen konulara saglanan destegi nitelemektedir.3%* Bilmen,
kevni ayetleri yorumlarken bu ayetlerde zikredilen seylerin mahiyetinin ancak Allah
tarafindan net bir sekilde bilinecegini, insanin ise bu konuda net bir goriisii olamayacagini
savunmaktadir. Ornegin astronomi alaninda ilk olarak Batlamyus [61. 170 (?)] nazariyesinin
ardindan Kopernik’e (1. 1543) ait goriislerin ve onun da sonrasinda Albert Einstein’in (61.
1955) ortaya koydugu kuramlar esas alinmistir. Bu durum Bilmen’e gére bilimin degiskenlik
ozelligi gdstermesi nedeniyle dyet yorumlarinda hiiccet alinamayacaginin delilidir.3® Tecviz
ilkesi geregi evrende var olan her olayin zorunlu bir kanun ile olmadig1 anlayisinda olan
Bilmen, olaylarin gerceklesmesine neden olan kanunlarin = siinnetullah oldugunu

belirtmektedir.33®

Bilmen son olarak ahldk delilinden bahsetmektedir. Insanlik fitri olarak inanma

egilimi gostermektedir. Diinya tarihi boyunca farkli varliklara tapinilmis olsa da bu durum

332 Bilmen, Muvazzah Iim-i Keldm Dersleri, 124.

333 Bilmen, Muvazzah Iim-i Keldm Dersleri, 125.

3% Mehmet Bulgen, “Son Dénem Osmanli Kelameilarmin Kevni Ayetleri Yorumlama Yontemleri Uzerine:
Omer Nasuhi Bilmen Ornegi”, Keldm Arastirmalar: Dergisi 13/1 (2015), 79-81.

335 Bilmen, Muvazzah I[im-i Keldm Dersleri, 384-386.

3% Bilmen, Muvazzah Ilm-i Keldm Dersleri, 141; Bulgen, “Son Dénem Osmanh Kelameilarmin Kevni Ayetleri
Yorumlama Yéntemleri Uzerine: Omer Nasuhi Bilmen Ornegi”, 83.
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insanda inancin dogustan geldigini gdstermektedir.®*” Goriildiigii iizere Bilmen, Allah’in
varligint akli manada birtakim ¢ikarimlar ve insan tabiatinin incelenmesi hususunda elde
edilen deliller ile kanitlama yoluna gitmektedir. Netice olarak materyalizmin bilgi ve varlik
anlayisina kars1 Bilmen, insanin akletmesi sonucunda goriinmeyen varliklarin da oldugunu
kavrayabilecegini savunmaktadir. Nitekim bu varliklarin gériinmeme gibi bir 6zelligi olsa
da tabiattaki eserlerinden yola ¢ikarak varliklar1 delillendirilmektedir. Bu nedenle sadece

denenebilen ve gozlemlenebilen varliklarin var oldugu iddiasi ¢iiriitiilmektedir.

2.2. Akil ve Din Anlayisi

Inkarci felsefi ekollerin dine yaklasiminda genellikle din ile akil arasinda bir uyum
olmadig1 diisiincesi mevcuttur. Materyalist anlayista ilk bolimde ozellikle Freud’da
gordiiglimiiz iizere dinin bir yanilsama oldugu anlayisi vardir. Yine Comte’nin ii¢ hal
kanununda akil sadece deney ve gézlem yolu ile bilgi edinmeye indirgenmektedir. Kisacasi
din ile akil birbirlerinden bagimsiz olarak ele alinmaktadir. Ancak Islam anlayisinda din ile
akil bir biitiin olarak goriilmekte ve Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok ayette insanlarin Allah’in

nimetleri noktasinda diisiinmesi istenmektedir.3%

Omer Nasuhi Bilmen’e gore din; akil sahiplerini kendi iradeleri iizerine dogru olana
yonlendiren bir kanundur. Insanlar bu kanun vesilesi ile yiice yaraticinin zat1 ve sifatlari
hakkinda bilgi sahibi olmaktadir.3*® Din, insanlara yalnizca bir olan Allah’1 bildirmekte ve

O’na inanmaya davet etmektedir.*°

Din her ne kadar aklin1 kullanabilen insanlara hitap ediyor olsa da hitap edilen akil,
dinin kaynagi olamaz. Akil ve fen iizerine insa edilmeye ¢alisilan ve tabii din ad1 verilen din
anlayis1 batil hiikmiindedir. Ozellikle Avrupali bazi felsefecilerin kendi gevrelerinde
gordiikleri akla uygun diismeyen dinlerin varligi, onlar1 bir tiir akla uygun diisecek bir din
olusturmaya sevk etmektedir. Tabii din dedikleri bu dinin kainatin yaraticis1 olma, bu
yaraticiya ibadet etme, sorumluluk bilinci {izerine kurulmus bir ahlak kanununun liizumu,
ruhun varli@i gibi bazi esaslar teskil ettigi goriilmektedir. Tim bu esaslar, esasen daha
milkemmel bir vaziyette Islim dininde de mevcuttur. Ancak din, insanlarin kendi

diistincelerine gore kurulamaz. Akil, dinin bir kaynag: degildir. Dinin bdyle bir mahiyeti

337 Bilmen, Muvazzah Iim-i Keldm Dersleri, 129.

338 o|- Bakara 2/164; er- Ra‘d 13/4; en- Nahl 16/12; el-Ankebiit 29/63.

339 Bilmen, Miilehhas Iim-i Tevhid Akaid-i fsldmiye, 16.

340 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik [slam [Imihali (Istanbul: Ravza Yayimlari, 2018), 10.
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yoktur. Bu ancak felsefi bir ekol olarak isimlendirilebilir.3*! Akil noktasindan hareketle
bilimi 6n plana ¢ikaran bu anlayis, ilim ve bilim noktasindaki ilerlemeyi dine ragmen
gerceklesen bir ilim olarak gérmektedir. Nitekim Ernest Renan Islam medeniyetinde Ibn
Sina ve Ibn Riisd’ii, bat1 medeniyetinde ise Galileo’yu (61. 1642) dine ragmen ilerleme

kaydeden ilim insanlar1 olarak gérmektedir.34?

Dinin kaynagi; vahiy ve niibiivvettir. Bu sebeple hi¢ kimse kendi diisiinceleri
dogrultusunda bir din ortaya ¢ikaramaz.?* Insana diisiinmesi amaci igin verilen akil, anlama
noktasinda her insanda farkli seviyelerde oldugundan dolayi, dine kaynaklik teskil edecek
olmasi halinde farkli anlayis ve ritliellere sahip dinlerin ortaya ¢ikmasi kaginilmazdir. Bu

sebeple insan aklinin da tistiinde bir akil olmasi1 gereklidir ki o akil da Allah’tir.

Din, insanlara birtakim sorumluluklar getirmektedir. Ancak bu sorumluluklar
listlenebilmek igin gerekli olan akildir.>** Akil sayesinde insan dogruyu yanlstan, giizeli
cirkinden ayirabilir. Bunun neticesinde din, aklin1 kullanabilen insan1 muhatap almaktadir.

Akil, dinin anlagilmasinda en biiyiik ara¢ vazifesi gormektedir.

2.3. Tabiat Anlayis1

Materyalizm, tabiatta var olan kanunlarin belirli bir nedensellik ilkesi iizerine
gerceklestigini ifade etmektedir. Her sey maddeden olustugu icin gergeklesen tiim olaylar
maddenin sekil degistirmesi ile ilgilidir. Bu nedensellik ilkesinin disina ¢ikilamaz.
Materyalizme gore tabiatta gerceklesen her seyin sebebi tabiata ait kanunlar ile

aciklanmaktadir, herhangi bir yaraticinin iradesinden s6z edilemez.3

Ancak Bilmen’e gore tabiat icerisinde gerceklesen olaylarin tabiata ait kanunlar ile
gerceklesmesi alemde bir yaratict olmamasini gerektirmez. Bu kanunlarin eksiksiz, diizenli
ve ahenkli bir bicimde seyir almasi, islemesi aslinda bir yaraticinin varligina en biiyiik

delillerden biridir. Bu durum Kur’ani tabirle siinnet-i ilahiyyedir.346

341 Bilmen, Muvazzah Iim-i Keldm Dersleri, 48-49.

342 Archive, “Ernest Renan: Islam ve Bilim ¢ev. Zehra Bilgin”, (Erisim 18 Mart 2022).
343 Bilmen, Miilehhas Iim-i Tevhid Akaid-i Islamiye, 16.

344 Bilmen, Miilehhas [im-i Tevhid Akaid-i fsldmiye, 17.

345 Biichner, Madde ve Kuvvet, 428.

346 Bilmen, Muvazzah Iim-i Keldm Dersleri, 141.
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“Allah’in oteden beri isleyip duran kanunu (budur). Allah’in kanununda asla bir

degisiklik bulamazsin. %

Tabiat kanunlari, yaratilmis olan bu alemin diizeninden bahsetmektedir. Ekilen
tohuma gore bitkinin ¢ikmasi, yakilan bir atesin etrafina 1s1 ve 151k yaymasi birer tabiat
kanunlaridir. Tabiatta belli bir diizen ve uyum igerisinde sayisiz hallerin olustugu
goriilmektedir. Tabiattaki bu nizami saglayan gii¢ ve kudretin kaynaginin ne oldugu
belirlenmelidir. Bu nizamin tesadiifi bir yolla agiklanmasi akla, mantiga ve bilime uygun

olmayacaktir. Bu ancak yaratma ile gergeklesebilir. Bunu saglayan ise Allah’tir.34®

Tabiat kanunlarinin aligilagelmis durumdan farkli bir sekilde cereyan etmesi de
miimkiindiir. Bu kanunlarin belli bir diizende ilerlemesini saglayan Allah, olaylar arasindaki
neden-sonug iliskisini farkli bir boyutta yaratabilir. Bunun en giizel rnegi Hz. ibrahim’in

ates tarafindan yakilmamasidir.3*°

“Onu atese attiklarinda ise biz: “Ey ates! Ibrdhim’e serin ve selamet ol!” diye

emrettik. %>

Tabiatin kendisinden sonra gelene etki etmesi, onu yaratmasi s6z konusu olamaz. Bir
seyin tabiati kendisi ile beraberdir. Nasil ki bir insanin kendine gore bir tabiati vardir ve bu
tabiatin olugmasinin sebebi insanin var olmasidir, yani insan olmadan tabiatindan soz

edilemez. Iste bu sekilde higbir tabiat da yaratma 6zelligi gosteremeyecektir. 3!

2.4. Ruh Anlayist

Biitiin varlig1 sadece maddeden ve fizik alanindan ibaret goren materyalizm fizik Gtesi
varliklar1 reddetmektedir. Bu nedenle materyalizm ruhun fizik 6tesi bir varlik oldugunu
kabul etmemekte ancak ruhun da beden gibi atomlardan olustugunu savunmaktadir.

Dolayistyla beden yok oldugunda ruh da yok olacaktir.3%?

347 o|- Fetih 48/ 23; Bilmen, Muvazzah [Im-i Keldm Dersleri, 141.
348 Bilmen, Miilehhas [Im-i Tevhid Akaid-i Islamiye, 27-28.

349 Bilmen, Miilehhas Iim-i Tevhid Akaid-i Islamiye, 28.

350 ¢l- Enbiya 21/ 69.

351 Bilmen, Miilehhas IIm-i Tevhid Akaid-i fsldmiye, 28.

352 Lucretius, Evrenin Yapist, 95; Biichner, Madde ve Kuvvet, 625.
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Omer Nasuhi Bilmen, “Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: “Ruh rabbimin

emrindendir ve size pek az bilgi verilmigtir. >3

ayetini yorumlarken ruhun sadece Allah’in
emrinden sayilacagi goriisiiniin yanlishgini belirtmektedir. Ona gore ruh yaratilmistir.
Allah’m emirleri ise O’nun bizatihi ultihiyeti ile bagintili halde oldugu i¢in mahlik olan bir
varlik ile nitelendirilmesi yanlistir. Ruh hakkindaki emir ise ruhun Allah’in yaratmasi

sonucu meydana gelmesidir.3>*

Omer Nasuhi Bilmen, Allah disinda geride kalan her seyin alem ile nitelendirildigini
belirtmektedir. O halde ruhlar da birer adlemdir. Bundan dolay1 da cisim, cevher ya da
arazdirlar. Ruh bizatihi kaim bir varlia sahip oldugu i¢in onun araz olmasindan s6z
edilemez. Ancak cisim ya da cevher oldugu da net bir sekilde sdylenemez. Ancak tam

mahiyeti Allah tarafindan bilinebilir.3*®

Bilmen, “Rabbin Ademogullar: 'ndan -onlarin sutlarindan- ziirriyetlerini alip bunlar:
kendileri hakkindaki su sozlesmeye sahit tutmustu: Ben sizin rabbiniz degil miyim? “Elbette
oyle! Taniklik ederiz” dediler. Boyle yaptik ki kiyamet giiniinde, “Bizim bundan haberimiz

yoktu” demeyesiniz. 3%

ayetinden yola ¢ikarak ruhun bedenlerden 6nce yaratildig: fikrine
sahiptir. Ruh, yaratilmasindan o6tiiri hadistir. Yaratilan sey ayn1 zamanda kadim olamaz.
Allah’1n her seye giicii yetmesi iizerine miicerredat olan varliklar yaratmaya da giicii yeter.
Bu sebeple Bilmen’e gore, ruhun miicerredattan oldugunu kabul etmekte dinen bir sakinca

yoktur.3%7

Bilmen, din ile akli bir biitiin halinde ele almaktadir. Onun anlayisina gére akil, dini
kavramada kullamlabilecek en etkili unsurdur. Insan akil vasitasiyla Hz. Ibrahim misalinden
de yola ¢ikarak bir yaratictya ulasabilir.®*® Ancak dini anlamada ¢ok biiyiik bir dneme sahip
olan akli, dinin kaynag: olarak goérmek dogru degildir. Dinin kaynagi olarak akli kabul

etmek, din ile vahiy arasindaki iliskiyi kesmek demektir.

Inang, insanda sonradan kazanilan bir durum degildir. Insanlarda dogustan bir inanma

egilim vardir. Tarih boyunca insanlik farkli tapinma sekilleri gosterse de tiim bunlar inang

353 |- fsra 17/ 85.

34 Omer Nasuhi Bilmen, “Ruh Hakkinda Bir Miibahese” Sebiliirresad Dergisi 10/234 (Aralik 1956), 130.
35 Bilmen, “Ruh Hakkinda Bir Miibahese”, 131.

%6 el- Araf 7/ 172.

37 Omer Nasuhi Bilmen, “Ruh Hakkinda Bir Miibahese”, Sebiliirresad Dergisi 10/236 (Ocak 1957), 162.
%8 el-En‘am 6/76-79.
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egilimin birer tezahiiriidiir. En nihayetinde bir yaraticinin oldugu da akli ¢ikarimlar

sonucunda ve insan tabiatinin incelenmesi neticesinde delillendirilebilir.

Bir yaraticinin varlig1 6zellikle kainatin, tabiatin yani alemin incelenmesi sonrasinda
gerceklesmektedir. Her ne kadar materyalizm, alemin, ezeli olarak gordiigli maddeden
olustugu inancini tastyorsa da Isldm, Alemin olusumunda maddenin varligma karsi
c¢ikmamaktadir. Burada materyalizme gelistirilen elestiri, maddenin ezeli oldugu anlayisi ve
bunun neticesinde alemi de ezeli olarak gormesidir. Tek gergeklik olarak kabul edilen
alemde var olan her sey deney ve goézlem yolu ile bilinecegi i¢in fizikotesi alani1 da
reddetmekte olan materyalizm, Bilmen tarafindan ay iistii Alemin unsuru oldugu kabul edilen
esire olan inanglar1 neticesinde elestirilmektedir. Ayn1 zamanda bir seyi gérmeden onun

olmadigina hiikkmetmek de Bilmen’e gore materyalizmin en biiyiik hatalarindan biridir.

3. Izmirli ismail Hakki (1869-1946)

1869 yilinda izmir’de diinyaya gelen Ismail Hakki, hafizhigm kiiciik yasta
tamamlamustir. Namazgah Ibtidal Mektebi’nde dgretmenlige basladig1 yil, ayn1 zamanda
[zmir idadisi’nde de hocalik gérevini yiiriitmiistiir. Sadece Izmir’de kalmayarak Istanbul’da
da okul ve medreselerde 6gretmenlik yapmistir. Osmanli doneminde erkek 6gretmenleri
yetistirmek i¢in kurulan Dériilmuallimin-i Aliye’de tarih gretmenliginin yam sira bu
kurumun miidirliigiinii de gergeklestirmistir. Miidiirliikk yaptigr kurumlardan biri de
Dariissafaka’dir. Bu durum izmirli’nin ilmi ¢calismalariin yaninda idari alanlarda da gérev
yaptigin1 gostermektedir. Ayrica 1909 ile 1935 yillan arasinda Dariilfiinun’da ilahiyat ve
edebiyat fakiiltelerinde 6gretmenlik gorevinde bulunmustur. Yine bu kurumun ildhiyat
fakiiltesinde mudiirliik gorevini de 1fa etmistir. 1915-1923 yillar1 arasinda ise Siileymaniye
Medresesi’nin Kelam Subesi’nde adi sonradan hikmet-i ilahiyye olan felsefe-i islamiyye
tarihi adli dersin 6gretmenligini yapmigtir. 1933 yilinda da ordinaryiis profesér unvanin
almustir. 1939 yilinda emekliye ayrildiktan sonra ilmi galismalarma devam eden izmirli,

1946 yilinda ise vefat etmistir.

Yabanc1 dil noktasinda repertuari genis olan Izmirli Arapga, Fars¢a, Fransizca, Rumca
ve Latinceye hakimdi. Hadis, fikih, felsefe, mantik, Islam tarihi, ahlak, tasavvuf ve dinler
tarihi alanlarinda da eserler kaleme alan Izmirli, &zellikle keldm ilminin asrin gerektirdigi
ihtiyaclar dogrultusunda yeni bir anlayis ilizerine bina edilmesi gerektigi goriisii ile

bilinmektedir. Bu konuda yazdig1 Yeni Ilm-i Keldm adli eseri ile bu anlayisi takdim
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etmektedir.>* Bu eserinin neticesinde Izmirli, Yeni Ilm-i Keldm hareketinin Tiirkiye’deki
en O6nemli temsilcilerinden biri olarak gorilmektedir. Muhassalii’l-kelam ve’l-hikme ve

Miilahhas Ilm-i Tevhid adl eserleri de kelam alaninda yazilmus diger eserleridir.>®°

Izmirli, materyalizmi Demokritos ile baslatmakta ve onu bilimsel materyalizmin ilk
temsilcisi olarak gormektedir. Demokritos ile ortaya ¢ikan atomculuk fikri sonraki
donemlerde Sokrates ve Eflatun gibi filozoflarin donemlerinde gerilemis ancak Epikiir,

atomculugu yeniden giindeme getiren isim olmustur.>®*

Izmirli’ye gdre materyalizm iki bakis acisina gore diisiiniilecek bir ekoldiir. 11k olarak

materyalizm, manevi nitelikte olan fiilleri beyinsel fonksiyonlar olarak aciklamaktadir.3%2

363

Ikinci olarak ise nesnelere ait tiim diizenler madde ile agiklanmaktadir.3%® {lki antropolojik

materyalizm, ikincisi ise kozmolojik materyalizmdir.34

Antropolojik materyalizme gore insan ile hayvan arasinda dogasal degil derece
bakimindan bir fark bulunmaktadir. Ruh ise sadece insanda var olan bilesik bir cevherdir.

Farkl1 bir tiirde varhigindan bahsedilemez.3%°

Materyalistler ruhsal faaliyetleri beynin fonksiyonlar1 olarak gérmektedir.’®® Bu
anlayisa gore organlarin nasil belli basli gorevleri varsa beynin gorevlerinden biri de
diisiincedir. Diistince ruhsal bir faaliyet olarak degil ancak beyne ait bir fonksiyon olarak
anlagilmaktadir. Ancak Izmirli, sadece bir seyin ger¢eklesmesi i¢in zorunlu olan sartmn

varhig1 ile o seyin gerceklesmeyecegini savunmaktadir. Yine ayni érnekten giden Izmirli,

359 {zmirli Ismail Hakk1, Yeni [lm-i Keldm (Istanbul: Evkaf-1 Islimiye Matbaas1, 1339-1341/1920-1922), 1/10-
19.

360 {zmirli Ismail Hakki, Muhassalii’l Kelam ve’l-Hikme (Istanbul: Evkaf-1 slamiye Matbaas1, 1336/1918), 2-
18; Ali Birinci, “IZMIRLI, ismail Hakk1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim: 20 Mart 2022);
Ali Duman, “izmirli Ismail Hakk1: Hayati, Eserleri ve Fikih”, Bilimname 1/14 (2008), 60-66; Bayram Ali
Cetinkaya, “Ismail Hakk1 izmirli”, Kutadgubilig: Felsefe - Bilim Arastirmalar: 19 (2011), 54-58; Celaleddin
[zmirli, “Izmirli Ismail Hakki: Hayat1, Eserleri, Dini ve Felsefi Ilimlerdeki Mevkii”, fzmirli Ismail Hakki, ed.
Mehmet Seker- Adnan Biilent Baloglu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1996), 241-248.

%1 Bayram Ali Cetinkaya, “Darulfiinin’da Bir Ansiklopedist Miiderris/Diisiiniir: Izmirli Ismail Hakk1”.
Ddrulfiinin Iahiyat Sempozyumu 18-19 Kasim 2009 Tebligleri ed. Tahsin Ozcan vd. (Istanbul: Istanbul
Universitesi Yayinlari, 2010), 334-335.

362 \/ogt, Kohlerglaube und Wissenchaft, 53-56.

363 Biichner, Madde ve Kuvvet, 382.

34 {zmirli [smail Hakki, Muhtasar Felsefe-i Uld, (istanbul: Hukuk Matbaas1, 1329/1911), 146.

35 {zmirli, Muhtasar Felsefe-i Uld, 147.

36 \Jogt, Kohlerglaube und Wissenchaft, 53-56.
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sadece beynin varligi ile diisiincenin gerceklesmeyecegini ancak ruh ile beraber oldugunda

bir diisiinceden bahsedilecegini belirtmektedir.*¢’

Insan ve hayvana ait ruhlar arasinda herhangi bir ayrim gérmeyen materyalizm, insani
hayvandan biraz daha yiiksek bir seviyeye konumlandirsa da ruhuna herhangi bir manevi
anlam yiiklememektedir. Izmirli bu gériise karsi ¢ikarak 6ncelikle insan ile hayvan arasinda
yapisal bir farklilik oldugunu belirtmektedir. Zira insanin diislince ve inceleme noktasinda

hayvanlardan farkl1 6zellikte olan fonksiyonlar1 vardir.368

3.1. Bilgi ve Varlik Anlayis1 Uzerinden Materyalizm Elestirisi

Materyalizmin goriislerinin temelinde olan ilke maddedir. Alemin yaratilmasi ve

alemde var olan her sey maddeden yaratilmistir.>®® Izmirli’ye gére bu durum;

“Diistince duyuma indirgendigi gibi, duyum da hayata, hayat da kimyevi birlesimlerin
hareketlerine, kimyevi birlesimlerin hareketleri de fizik kanunlarina indirgenir. Fizik
kanunlari en son olarak hareketlerin tiirlerinden ibaret olur. Yani salt mekaniksel olur.”"

seklinde agiklanmaktadir.

[zmirli, bdyle bir mekaniksel anlayistan dolayr materyalizme mekanizm denildigini
ifade ederek soyut ve somut olan iki bigiminden bahsetmektedir. Soyut bigim daha ¢ok
matematiksel kanunlar ile aciklama yaparken somut bicimde agiklamalarin madde tizerine
yapildig1r goriilmektedir. Atomlarin sonsuzlugu, ezeli olmasi ve ezeli bir sekilde hareket
halinde olmas1 gibi Antik Yunan’dan itibaren aym felsefe ile savunulan bu anlayis Izmirli

tarafindan maddi mekanizm olarak isimlendirilmektedir.3"!

Bir cismin meydana gelmesi i¢in atomlarin sadece kaynasmasi ve birlesmesi yeterli
degildir. Ayn1 zamanda birbirleri ile belli bir oran dahilinde uyumlu olmalar1 gerekmektedir.
Bu durum bazi kanunlarin var olmasi anlamini tasimaktadir. Izmirli bunun sonucunda

hareketin yalnizca mekaniksel olamayacagini belirtmektedir. Zira mekaniksel hareketler

367 jzmirli, Muhtasar Felsefe-i Uld, 147-148.
368 fzmirli, Muhtasar Felsefe-i Uld, 149.

369 Lucretius, Evrenin Yapist, 19.

370 {zmirli, Muhtasar Felsefe-i Uld, 170.

371 {zmirli, Muhtasar Felsefe-i Uld, 171.
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rastgele hareketlerdir. Bu tiir hareketler ile de sonuca ulasilamayacaktir yani cisimler

meydana gelemeyecektir. Cisimlerin olusmasi i¢in mutlak surette uyum gereklidir.3"?

Izmirli de Bilmen gibi baz1 delillerle materyalizme cevaplar vermektedir. Ornegin
materyalizmin hareket anlayisina karsin maddede hareketsizligi de yani sakin olma

ozelligini zikretmekte ve bir hareket ettiricinin olmasi gerektigini savunmaktadir.3"

Izmirli, maddenin hareketsizligi ile hareket niteliginin olmasi sonucunda atomlarin
dengede bulunacagini ifade etmektedir. Ona gore eger atomlar ezeli ise o halde alemin
dengeli bir vaziyet igerisinde olmasi gerekmektedir. Dengenin varligi hem hareket hem de
hareketsizlik ile meydana geliyorsa materyalistlerin bu goriislerinde bir ¢eliski var demektir.
Zira bu durumda atomlar ya hareketsiz kalir ya da savunduklar1 goriis tizerine hareket

halinde olmalar1 gerekmektedir.3’

Izmirli, bu celiskili durum igerisinde materyalistlerin iki goriisiin birinden
vazgecmeleri gerektigini belirtmektedir. Atomlarin hareketlerini reddedecek olurlarsa alemi
de yok edeceklerdir. Ancak alemin ezeliligini reddedecek olurlarsa atomlarin ve maddenin
nasil sonradan meydana geldigini yani ilk nedeni aciklamak zorunda kalacaklardir.3"®
Izmirli, bdylelikle hareket delilinden yola ¢ikarak materyalizmin fikirsel ¢eliskilerini ortaya

koymaktadir.

[zmirli’nin de Omer Nasuhi Bilmen’in Allah’in varlig1 noktasinda kullandig1 klasik ve
modern delilleri kullandig1 sdylenilebilir. Yeni [lm-i Kelam donemi kelamcilart bu noktada
seleflerinden faydalanmakta ve bulunduklart dénemin sartlarina gére yeniden yorumlama
bicimine gitmektedirler. Ancak kullanilan inhisar delilinin yalmzca izmirli’ye 6zgii
oldugunu ifade edebiliriz.3’® Bu delile gére varliklarin ortaya gelme ihtimali tesadiifen,
zorunlu veya istege bagli bir sekilde gerceklesmektedir. Allah ise alemi zorunlu oldugu igin
degil istedigi icin yaratmustir. Zira Allah, diledigini yapandir.®’”” Eger ki lem zorunlu olarak
yaratilsaydi, zorunlu bir varligin elinden ¢iktig1 i¢in hadis kabul edilen varliklar ya

bulunmayacak, ya kendisini bir yaratan olmayacak, ya sonsuza kadar olaylar ayni zorunluluk

372 {zmirli, Yeni lim-i Kelam, 1/267.

373 fzmirli, Muhtasar Felsefe-i Uld, 172.

374 {zmirli, Muhtasar Felsefe-i Uld, 172; Izmirli Ismail Hakki, Miilahhas IIm-i Tevhid (istanbul: Kanaat
Matbaasi, 1338/1919), 96-97.

375 fzmirli, Muhtasar Felsefe-i Uld, 172.

376 Ozkan Tekin, “Ismail Hakki Izmirli’nin Isbat-1 Vacib Delillerine Katkis1”, Bartin Universitesi Islami Ilimler
Faliiltesi Dergisi 1/13 (2020), 24.

377 el- Bakara 2/253; el- Maide 5/1; el- Had 11/107.
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ciheti ile gidecek ya da zorunlu failden hemen sonra gelecektir. Bu ihtimallerin miimkiin
olmadigini belirten izmirli, hadis varliklarin ya sonradan yaratildigin1 ya da yaratiimadigin
kabul etmek gerektigini ifade etmektedir. Ancak ona gore sonradan yaratilmadigini1 kabul
etmek akla aykiridir, ¢iinkii ortada var olan olaylar vardir. Sonug olarak Izmirli’ye gére bu

durumda hadis varliklarin yani dlemin sonradan yaratildigini kabul etmek gerekmektedir.®"®

[zmirli, sanilanin aksine materyalizmin deney ve gdzlem ile bir baglantis1 olmadigim
savunmaktadir. Oysa materyalizmin goriisleri Izmirli’ye gére mantikla bagi bulunmayan ve
ilmi olmayan varsayimlardan ibarettir. Bizatihi maddenin varligindan s6z edilemeyecegini
savunan Izmirli, madde ile kuvvetin birbirine karistirildigin1 belirtmektedir. Kuvvet, fizik
alaninda maddi olaylarin icerisinde bulunan bir cevherdir ve varliklar i¢in bir ana unsur, esas
teskil etmektedir diyen Izmirli, boylelikle atom ile kuvveti bir tutmaktadir. Bunun sonucu
olarak ise karsimiza ¢ikan olay materyalizmin maddede gordiikleri tiim 6zelliklerin aslinda
kuvvette oldugudur. Kuvvetin &zelliklerini maddeye veren materyalizm, izmirli’ye gore
bunun yani sira maddenin ezeli ve ebedi olan 6zelligine ilmi varsayimlar neticesinde
hiikmetmektedir. Ancak Izmirli’nin de belirttigi gibi yeni bilimsel sonuglar kendisinden

onceki bilimsel neticeleri ihya veya ilga edebilir.3"

[zmirli materyalizmin diisiinceyi harekete kadar indirgediginden dolayr mekanizm
olarak da adlandirilabilecegini belirtmektedir. Insana ait diisiince yapis1 maddi hareketlerin
neticesidir. Ancak Izmirli’ye gore diisiincenin olusumu sadece beyinsel bir fonksiyon olarak

goriilmemektedir. Burada ruhun varligi inkar edilmemelidir.3%

[zmirli, materyalizmi isnadin ispati noktasinda da elestirmektedir. Materyalizm
anlayisinda ancak deney ve gozlem yolu ile bilgi edinilmektedir. Fizikotesi alan ile ilgili
bilgilerin gergekligi kabul edilmemektedir. Izmirli, materyalizmin bu noktada fizikétesi
alana ait varliklarin gergekliginin olmadigini ispatlamasi gerektigini savunmaktadir. Zira
fizikotesi alanin  gozlemlenmemesi metafizik  varliklarin  olmadigi  anlamina
gelmemektedir.®! Bunun yani sira materyalizmin goriislerinin temelini olusturan
unsurlardan biri olan atomun durumu ve hacmi ile ilgili bilgilerin materyalistler tarafindan

da bilinemeyecegini savunmaktadir.®®¥ izmirli’ye gore aym zamanda alemin varligimin

378 1zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 2/28-29.
379 {zmirli, Yeni Ilm-i Kelam, 2/62-64.
380 Jzmirli, Yeni [lm-i Keldm, 2/64.
381 fzmirli, Yeni lim-i Keldm, 2/66-67.
382 {zmirli, Yeni [im-i Keldm, 2/73.
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mahiyetinin {izerine insa ettikleri maddenin ezeli oldugunu yani her seyden Once olan
varligini da ispat etmeleri gerekmektedir. Bunun ispati olmadan maddeyi ezeli olarak

gormek Izmirli’nin anlayisinda geliskili goriilmektedir.>8

Maddeyi ezeli olarak goéren materyalizm dolayisiyla maddenin bir 6zelligi olan
hareketi de ezeli olarak gormektedirler.®® Ancak yukarida da izah ettigimiz sekilde
cisimlerdeki denge hareket ve sakin olma ozelligi ile meydana gelmektedir. Bu sebeple
gerekli olan hareket ettirici ve hareketi durdurucu bir ilk sebep anlayisi materyalizme

uymamaktadir ve Izmirli’ye gore bu delil materyalizmin batil oldugunu gostermektedir. %

Maddeyi olusturan atomlarda herhangi bir suurdan s6z edilemez. Kendi 6zelligi olan
hareket etme ve sakin olma durumunu kendi kendine veremeyecegini ifade eden Izmirli,
materyalizmin bu anlayisinin atomun hareketlerini tesadiif ile agiklama noktasina getirdigini
belirtmektedir. Zira suuru olmayan atomlarin hareketi de suursuz bir bi¢imde olacaktir. O
halde alemin olugsmasi1 materyalizm agisindan ancak tesadiif ile agiklanabilir. Bu anlayisa
tamamen kars1 olan Izmirli, Alemin incelendiginde kusursuz bir sekilde oldugunu ve bunun
ancak bir irade eden tarafindan gergeklestirilebilecegini savunmaktadir. O irade eden ise

Allah’tir.386

[zmirli, maddenin kabuliiniin ve inkr edilmesinin Islam inanci {izerinde herhangi bir
etkisinin olamayacagini savunmaktadir. Zira birgok kelamci1 da maddeyi kabul etmislerdir.
Ancak madde ilk sebep olarak lanse edilmeye baslanirsa bu durumda Islam, maddenin ve
maddeciligin karsisinda olur.®®” Nitekim kelam ilminde alem ezeli degildir, sonradan
yaratilmistir. Clinkii atomlar sabit olduklarinda yer kaplamaktadirlar. Yer kaplayan her sey
ise hadis olarak goriilmektedir. O halde cisimler, hareket ve durgunluk da ezeli degil

sonradan yaratilmigtir. 388

[zmirli’nin materyalizme yonelik getirdigi elestirilerde bu ekoliin deney ve gézlem digt
bilgiyi kabul etmemelerine ragmen, doktrinlerini olusturduklari temel unsurlardan biri olan
maddenin mahiyeti hakkinda net bir bilgi olmadigi anlasilmaktadir. Celiskili bir durum

olarak karsimiza ¢ikan bu anlayis, sadece madde de degil, maddeye ait olan hareket 6zelligi

383 {zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 2/66-67.

384 Biichner, Madde ve Kuvvet, 416-417; Diderot, Pensees Philosophiques, 17.
385 {zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 2/70-73.

386 Jzmirli, Yeni [im-i Keldm, 2/62.

387 [zmirli, Yeni [Im-i Keldm, 1/264-265.

388 Jzmirli, Yeni [im-i Keldm, 1/285.
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icin de gecerlidir. Igerisinde ¢eliski barindirmayacak bir varliga ithaf edilmesi gereken
ezelilik ilkesi ise suuru olmayan maddeye birakilmaktadir. Bu tiir geliskiler iizerine bina
edilen bir anlayis insan akl1 ve kalbi i¢in gegerli ve emin sayilabilecek bir diisiince sistemi

degildir.

3.2. Akil ve Din Anlayisi

Materyalizmin dini aklin bir iiriinii olarak gormesine®® karsi izmirli de aklin dinin
anlasilmasinda bir vasita gdrevi gordiigiinii belirtmektedir. Ona gore Islam dini bir akil
dinidir.3% islam, ayn1 zamanda materyalizmin tabiat iizerinden algiladig1 bir din anlayisini
tabiat kanunlarinin yaraticisi olarak Allah’t kabul etmekle reddetmektedir. Tiim kanunlarin
yaraticisinin Allah oldugunu kabul etme de ve bu cihetle dinin anlagilmasinda insana

rehberlik edecek en 6nemli unsurlardan biri ise akildir.3%!

Hakikati bulma noktasinda dinin hiikiimleri ile felsefi akli iki yol olarak géren Izmirli,
sadece akil ile izlenilen yolun eksik kalacagini belirtmektedir. Aklin sadece olaylar1 bilme
noktasinda yetisi oldugunu ancak bu olaylarin 6z ve mahiyetine, anlama noktasinda tam
olarak vakif olamayacagini ifade etmektedir. Nitekim bu yolla kisinin salt akil ile ortaya
attig1 sonuglar, bu sonucu ortaya atan kisi ile sabittir. Bagka akil sahiplerince baska sonuglar
da ¢ikarilabilir. Bu yiizden insan akli iizerinden ortaya atilan sonuclar ancak kisisel goriis

olarak nitelendirilebilir.3°2

Aklin siipheye kapilabilecegini belirten Izmirli, aklin kaynaklik teskil ettigi ve ahlak-
1 felsefiyye diye nitelendirdigi ahlak tiirtinii genellikle dinin kaynaklik teskil ettigi ahlak-1
diniyye ile karsilagtirmaktadir. Ona gore ahlak-1 diniyye siipheden uzak oldugu gibi
kaynagimi Allah’tan aldigi ve peygamberlerin tebligde bulundugu ilkelerdir. Ahlak-1
felsefiyye de bulunan ilkeler ise sadece aklin1 kullanan kimselerin ortaya attigi
diisiincelerden ibarettir. Bu ilkeler Izmirli’ye gore baskalasim ve doniisiim gerceklestirebilir

ancak ilahi kanunlarin koydugu ahlak ilkeleri sabittir ve degiskenlik gostermez.3*® Bu

389 Feuerbach, The Essence of Christianity, 37-39.
390 {zmirli, Yeni Iim-i Kelam, 1/21.

391 fzmirli, Yeni lim-i Keldm, 1/11-15.

392 fzmirli, Miilahhas [lm-i Tevhid, 16.

393 [zmirli, Miilahhas [Im-i Tevhid, 63-64.
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nedenden dolay1 ahlak-1 felsefiyyenin genel ahlak ilkeleri barindirdigi sdylenilemez. Bu

ilkelerin icerisinde genel kabulden ziyade 6znellik barindirdig ifade edilebilir.

3.3. Tabiat Anlayis1

Tabiat kanunlar1 hakkinda materyalizmin savundugu nedensellik ilkesi goriislerine
karsilik3%* Izmirli de tabiat kanunlarinin degismeyecegini savunmaktadir. Topraga hangi
tirtiniin tohumunu ekerseniz o iiriinii alirsiniz. Ancak bu kanunlar zorunlu kanunlar degildir.
Tecriibeye dayandiklari i¢in miimkiindiirler. Zira kanunlarin 6ziinde var olmayan 6zellikler
onlara tecriibe yolu ile intikal etmektedir. Ornegin diinyanin giines etrafinda dénmesi veya
ekilen tohumun ayni {irlinii vermesi bu varliklarin mahiyetinde olan seyler degillerdir.
Tecriibe edilerek bu kanunlarda mevcut hale gelmislerdir. Izmirli, bdylelikle hissi
mucizelerin olabilecegini belirtmektedir.3% Dolayisiyla Izmirli, tabiat kanunlarinin a priori
degil ancak a posteriori olabilecegini savunmaktadir. A posteriori olan seyler ise zorunlu

degil, miimkiindiirler.3%

[zmirli, tabiat kanunlarinin miimkiin oldugunu belirtmesinin yan1 sira bu kanunlarda
gayenin de dnemine deginmektedir. Izmirli burada suret ve madde ayrimina gitmektedir.
Madde ile kanunun birbirinden ayri oldugunu belirten izmirli, kanun ile sureti es deger
gormektedir. Bu konuda ekmegi drnek olarak gdsteren Izmirli, ekmegi olusturan tuz, un ve
suyun madde, bu maddelerin olusumu sonucu olusan ekmegi de kanun olarak
gormektedir.3’ Zira elde herhangi bir madde olsa da hangi amag ve gaye icin kullanilacag
bilinmiyorsa oradan bir sonug ortaya ¢ikmayacak ve bir kanun olugsmayacaktir. Bu 6rnekte
oldugu gibi ekmegin olusumunu saglayan unsur sadece ekmegin meydana geldigi maddeler

degil, bu maddelerin hangi gaye i¢in kullanildigidir.

3.4. Ruh Anlayisi

Materyalistler ruhun maddenin bir iiriinii oldugu goriisiindedirler. Ruh ile ilgili olan

tiim isler aslinda beynin bir fonksiyonu mahiyetindedir. Insan ruhunun 6zellikleri hayvan

3% Biichner, Madde ve Kuvvet, 428.

395 Jzmirli, Yeni [Im-i Keldm, 1/241-244.
3% jzmirli, Muhtasar Felsefe-i Uld, 130.
397 [zmirli, Miilahhas Ilm-i Tevhid, 98.
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ruhunun 6zelliklerinden farkli bir mahiyet tasimaz. Insanlarin duydugu arzu ve istekler, tiim

duyular hatirlama ve aliskanlik kavramlar ile agiklanmaktadir.3%

Izmirli, ruh hakkindaki gériislerin farkli mecralarda ¢okea cesitlendigini belirterek bu
konunun ¢o6ziimlenemedigini ifade etmektedir. Ona goére ruh konusu zarurat-1 diniyye den
degildir. Bu sebeple ruh hakkindaki inanis seklinin tevhide aykirt olmayacagini

savunmaktadir.3

Yeni [lm-i Kelaim déneminin en énemli keldmcilarindan biri olarak zikredilen izmirli
Ismail Hakki, materyalizmi diisiince gibi manevi niteligi bulunan fiilleri ruhun varligini es
gecerek sadece beyinsel fonksiyonlar olarak zikreden*® antropolojik materyalizm ve asil

elestirisini getirdigi, her seyin maddeden olusumunu kabul eden*®

kozmolojik materyalizm
olarak iki kisimda incelemektedir. Antropolojik materyalizmi ruhu reddederek insani hayvan
noktasinda indirgemekle elestiren izmirli, kozmolojik materyalizmi de diisiincenin son
kertede harekete kadar indirgenmesi nedeniyle mekaniksel bir anlayista oldugunu ifade
ettiginden dolay1 elestirmektedir. Bu nedenden dolayr materyalizmi ayni zamanda
mekanizm olarak da isimlendirmekte ve bu mekanizm anlayisinin somut bi¢imi olan

maddeyi hedef almaktadir.

Mekanizm olarak adlandirdigi materyalizmin somut bi¢imini de maddi mekanizm
olarak isimlendiren Izmirli, hareket delili iizerinden bu anlayisa karsi ¢ikmaktadir.
Atomlarin dengede kalmasi i¢in hareket ile beraber sakin olma 06zelliginin de olmasi
gerektigini savunan Izmirli’ye gdére materyalizmin hareketi ezeli olarak gérmesi anlamsizdir.
Madde hareket halini kendi kendine veremez. Burada bir ilk hareket ettirici olmas1 gerektigi
gibi maddenin suursuz oldugu da karsimiza ¢ikmaktadir. Izmirli, materyalizmin bdylelikle
alemin ezeli maddeden olustugunu sdylemesinin, alemin tesadiifler neticesinde olustugu

anlamina geldigini belirtmektedir.

Islam inancinda ilk sebep olarak madde goériilmedigi miiddetce maddeyi kabul etmenin
veya reddetmenin inanca bir etkisi olmayacagini savunan Izmirli, ruh anlayisinin da dinen

bilinmesi gereken asil hususlardan biri olmadigini zikretmektedir. Ancak materyalizmi, ruhu

3% Lucretius, Evrenin Yapisi, 95; Biichner, Madde ve Kuvvet, 625; Vogt, Kéhlerglaube und Wissenchaft, 53-
56.

399 Jzmirli, Yeni [im-i Keldm, 1/300.

400 \Jogt, Kohlerglaube und Wissenchaft, 53-56.

401 Lucretius, Evrenin Yapust, 19.
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ve maneviyat1 reddedip fiillerin sadece beyne ait fonksiyonlar olarak gérmesi iizerinden de

elestiri getirmektedir.

Materyalizmin deney ve tecriibe dis1 bilgiyi kabul etmedigini belirten Izmirli,
materyalistler gibi deney ve tecriibeye ait bilgileri de zaruri olarak gérmez. Ona gore bu tiir
bilgiler miimkiin bilgilerdir. Miimkiinii yaratmak Allah’in iradesinde oldugu icin bu tiir
olaylarda degisiklikler meydana gelebilir. Bu yolla Izmirli, hissi mucizelerin olabilecegini

delillendirmektedir.

4. Ismail Fenni Ertugrul (1855-1946)

1855 yili Bulgaristan dogumlu olan Ismail Fenni, is hayat: icerisinde vAridat
mukayyitligi ve muhasebe memurlugu gibi goérevlerde bulunmustur. Tirnova’da dogup
biiyiiyen Ismail Fenni, memleketinin Ruslar tarafindan isgal edilmesinin ardindan Istanbul’a
yerlesmistir. Burada Maliye Nezareti, Divan-1 Muhasebat, Mabeyn-i Hiimayun, Sirket-i
Hayriyye ve Dahiliye Nezareti gibi kurumlarda gorev almustir. Ilgi alanlari icerisinde siir ve
musiki de bulunmaktadir. Besteledigi bazi yiirliylis marslar1 askeri birliklerin bandolarina
onerilmistir. Ingilizce ve Fransizca dillerinde de yetkinligi vardir. Evlilik hayatinda
bulunmadig igin gerisinde miras¢is1 olmayan Ismail Fenni, servetini Dariissafaka kurumuna

bagislamistir. 1946 yilinda ise vefat etmistir.

Ismail Fenni temel goriislerini vahdet-i viicid ve materyalizmin reddiyesi iizerine bina
etmektedir. Tasavvuf ve vahdet-i viicida olan ilgisi ozellikle dogdugu bolge olan
Tirnova’daki egitim gordiigli Sibyan Mektebi’nin mutasavvif hocalari sayesinde olugmustur.
Vahdet-i viiciida olan ilgisi Ismail Fenni’nin aym zamanda panteizme karsi elestiri
getirmesine de bir neden olmaktadir. Materyalizme karsit olarak da ruhgu ve maneviyatgi
bir anlayis sergileyen Ismail Fenni Ertugrul, bir felsefeci oldugu kadar Yeni ilm-i Kelam
Doneminin de en oOnemli keldmcilar1 arasinda zikredilmektedir. Lugatce-i Felsefe,
Maddiyyin Mezhebinin Izmihlali, Kitab-1 Izdle-i Siikik ve Iman Hakikatleri Etrafinda

Suallere Cevaplar onemli eserlerindendir.*®? Kitdb-1 Izdle-i Siikik adli eserinde de

402 Sijleyman Hayri Bolay, “Ismail Fenni Ertugrul”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 23 Mart
2022). Siileyman Hayri Bolay, “Ismail Fenni Ertugrul”, Felsefe Diinyas: 7 (Mart 1993), 11-14; Fatih Cimen,
“Dozy’nin Hz. Peygamber ve Hadislere Dair Bazi Iddialarina Ismail Fenni Ertugrul’un Cevaplar1”, /HYA
Uluslararas: Islam Arastirmalari Dergisi 7/1 (2021), 230; Hakan Ugur, “Osmanlinn Son Déneminde
Oryantalistlerin Kur’an Hakkindaki Iddialarina Karsi Osmanli Ulemasmin Yaptigi Calismalar -Ismail
Fenni Ertugrul Ornegi-*, Osmanh Toplumunda Kur’an Kiiltiirii ve Tefsir Calismalari, ed. Bilal Gokkir vd.
(istanbul: ilim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi, 2013), 2/ 512-513.
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oryantalistlerin IslAm tarihi alaninda yapti1 calismalara, genglerin zihnini bulanikliktan
kurtarma amaciyla reddiyeler yazarak bu konu hakkindaki kabiliyet ve ehliyetini
gostermektedir.*®® Maddiyyiin Mezhebinin Izmihlali adli eseri ile de donemin etkin felsefi
ekollerinden biri olan materyalizme reddiyeler yazmistir. Materyalizme yonelik yaptigi
elestiriler Ismail Fenni’yi Yeni {lm-i Kelaim déneminin &nemli isimlerinden biri haline

getirmektedir.

4.1. Akil, Bilgi ve Varhk Anlayisi

Materyalistlere gore Tanr1 fikri fitri degildir. Allah fikri insanda tabiat kaynakli olarak
tasavvur edilemez. Ancak insan aklinin bir iiriinii olabilir.** ismail Fenni’ye gére ise insanda
fitrilik 6zelligi tasiyan sey, eserden miiessirin varligini diisiinebilme yolu ile alemin bir
yaraticisinin oldugunu bilme 6zelligidir. Bu durum ise insanda var olan aklin zorunlu bir
neticesidir. Akil 6zelligi hayvanlara verilmediginden dolay1r hayvanlarin herhangi bir
sorumlulugu bulunmamaktadir. Akil sonucu ortaya c¢ikan Allah inanci, kisiler ve
toplumlarda farklilik gostermektedir. ismail Fenni, Hz. ibrahim’in Allah’1 arar iken ilk 6nce
baska varliklar1 yaratic1 olarak diisiinmesini ancak nihayetinde Allah’1 bulmasmi*® bu
duruma 6rnek olarak gostermektedir. Kisacas: Ismail Fenni’ye gére, kisiler veya toplumlar
tabiatta gordiikleri varliklara anlamlar yiiklemektedir. Insanlarin kendilerine bahsedilen akli
da kullanarak varliklarin kendilerine has 6zelliklerine binaen atese veya giinese tapmak gibi
farkl1 inanglar meydana getirmektedirler. Diinyanin bir¢ok bolgesinde ibadet etmek i¢in inga

edilen mabetlerin bulunmasi insanda Allah inancinin fitri oldugunu géstermektedir.*%®

Insana bahsedilen aklin, olaylarmn sebep ve hikmetini arastirma konusunda
kullanildiginda dogru bir islev gorecegini savunan Ismail Fenni, vahiy ve ilham olmadan
sadece akli yollarla bilgi edinileceginin diislinlilmesini ve bunun kabuliini kiifiir ve
ilhadlikla nitelendirmektedir. Akli metafizik alanda smnirli goren Ismail Fenni, 6zellikle
ruhani konularda da insan aklinin aciz kaldigina deginmektedir. Nitekim Ismail Fenni’ye
gore telkin, insanin kalbinden gegenin bilinmesi veya telepati gibi ruhsal durumlar ile elde

edilen bilgiler de tecriibe ile sabit olmakla beraber salt aklin bilgi yetisinin yeterli olmadigini

403 fsmail Fenni Ertugrul, Kitdb-1 Izdle-i Sukik (Istanbul: Orhaniye Matbaasi, 1928), 3-5.

404 Ereud, Totem ve Tabu, 222.

405 g]- En‘am 6/76-79.

4% {smail Fenni Ertugrul, Maddiyyiin Mezhebinin Izmihlali (Istanbul: Orhaniye Matbaast, 1928), 563-564.
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netlestirmektedir.*®” Boylelikle Ismail Fenni’nin varlik anlayisinda varligin bilgisi igin aklin

da kullanilabilecegi ancak bu aklin metafizigi reddeden bir akil olamayacagi anlagilmaktadir.

4.2. Madde Anlayisi

Materyalizmin genel gériislerini madde ve kuvvet ilkeleri olusturmaktadir. Ismail
Fennti, bu ilkelerin sonucu olarak ortaya ¢ikan anlayislari varsayim olarak adlandirmaktadir.
Bunlardan ilki “Kuvvetsiz madde ve maddesiz kuvvet olmaz.” Ikincisi ise “Kuvvet ve madde

hem ezeli hem de ebedidir.”*%®

Ismail Fenni, éncelikle ilk varsaymmin gecersiz oldugunu kanitlamaya calismaktadir.
Ona gore madde Olciilebilir, tartilabilir, cekim ve itme kuvvetleri ile dengelenebilir, yavas
ve devamli olarak dagilabilir ve bu suretle 6zelliklerini yitirerek yok olabilir bir vaziyettedir.
Maddenin bu 6zelligine karsilik atomun kiigiik pargalara ayrilmis olsa da tamamen yok
olmayacag1 savunulsa dahi madde de aslolan dlgiilebilirlik ve hissedilebilirliktir. Bu
ozellikler maddeden ayrildig1 zaman ortaya ¢ikan seye kuvvet denir. Kuvvetin ise mahiyeti
yani tam olarak ne oldugu bilinememektedir. Mahiyeti bilinmeyen bir sey tizerine hiikiim
vermekte dogru degildir.*%® Halihazirda kuvvet de yok olabileceginden dolayr madde ve

kuvvet sonradan yaratilmistir ve onu yaratan da Allah’tir.*1°

Materyalistler, alemin yaratici olmadan madde tarafindan insa oldugunu iddia
etmektedirler.**! Akil ve iradesi olmayan madde ile Alemdeki diizen ve ahengi agiklamak
tecriibe ve hakikate aykiridir.*? Ismail Fenni’ye gére alemin tamamen higten yaratildigini
soyleyemesek de bu alemi yok iken var eden bir vacibii’l-viiciid vardir. Vacibii’l-viicid
alemin yaratilmasina neden olan ilk sebeptir. Bu vacibii’l-viiclid materyalistlerin iddia ettigi
tizere madde ile vasiflandirilamaz. Esir de vacibii’l-viicid olamaz. Zira alimlerce esirin

mahiyeti tam olarak bilinememektedir.*!3

Ismail Fenni, ikinci varsayimin da gegersizligini savunmaktadir. Zira materyalistlerin

ebedi ve ezeli olarak gordiigii atomlar boliinebilir vaziyettedir ve bdylelikle ortada madde

47 Ertugrul, Kitdb-1 Izdle-i Sukiik, 225-226.

408 Ertugrul, Maddiyyiin Mezhebinin Izmihlali, 387.

40 Ertugrul, Maddiyyiin Mezhebinin Izmihlali, 387.

40 Ertugrul, Maddiyyiin Mezhebinin Izmihlali, 400.

411 Lucretius, Evrenin Yapust, 19.

412 Ertugrul, Maddiyyin Mezhebinin Izmihlali, 391.

413 [smail Fenni Ertugrul, Kiiciik Kitapta Biiyiik Mevzular (b.y.:y.y., 1934), 4-7.
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kalmamaktadir. Mevcudiyeti bdylelikle bulunmayan maddenin ezeliliginden ve
ebediliginden sdz edilemeyecektir. ismail Fenni’ye gore onceki deneylerde ortaya cikan
sonuglar maddenin sadece sekil degistiriyor olmasidir ancak bu durum o esnada elde bulunan
malzemeler ile maddenin yok olmadigin1 gostermektedir. Materyalistler bu sonucu
maddenin yok edilemezligi olarak ele alarak maddenin 6limsiizliigiinii savunmaktadirlar.
Ismail Fenni tam da burada uranyum ve radyum gibi cisimlerin gériinmez 1sinlar1 yayma
0zelliginin bulundugunu belirtmekte ve bu 6zelliklerin diger cisimlerde de var oldugunu
ancak uranyum ve radyum da daha fazla goriildiigiinii zikretmektedir. Ismail Fenni’ye gore
bu durum ilimlerde sabit fikirlerin olmadigini aksine gelisen araglar ile yapilan deneyler
sonucunda fikirlerde degisim meydana geldigini gdsteren giizel bir 6rnektir.*** Her ne kadar
materyalistler eldeki deney araglar1 ile maddenin 6liimsiizliiglinii savunsa da bugiin yapilan
deneylerin sonucunda atom boliinebilir durumdadir ve bu durum maddenin yok olmasina

neden olmaktadir.

Materyalistlere gore hareket de madde gibi yaratilmamistir ve ezeli ve ebediligi
vardir.*™® Ismail Fenni, maddenin hareketsiz olamayacagini belirtmektedir. Maddenin varli
harekete baglidir. Hareketten s6z etmemiz i¢in 6ncelikle bir durgunluk s6z konusu olmalidir
ve maddenin durgun iken bir hareket ettiriciye ihtiyac1 vardir. Hareket ettirici olmadan
madde hareketsiz kalmakta ve bu durum maddenin var olma 6zelliginin yitirilmesine neden
olmaktadir.*® Goriildiigii {izere diger kelamcilar gibi Ismail Fenni de hareket delili

tizerinden materyalizme elestiriler yoneltmektedir.

4.3. Din Anlayisi

Materyalizmin ahlaki degerlerin din neticesinde olusmadig1 ve dinin ahlak Oniinde
engel oldugu*'’ goriislerine yonelik Ismail Fenni, toplumda genel kabul gérmiis edep ve
hikmet kaidelerinin din igerisinde de bulundugunu savunmaktadir. Nitekim Kur’an ayetleri
ve Hz. Peygamberin zikrettigi hadisler incelendiginde ahlaki konulardan fazlaca soz edildigi
goriilmektedir.*!® Materyalistlerin ahlaktan anladig1 seyin ancak adetler olabilecegini
belirten Ismail Fenni, dogruluk, hirsizlik yapmamak ve zina etmemek gibi erdemlerin hicbir

zaman degismeyecegini dile getirmektedir. Nitekim Ismail Fenni’ye gore semavi dinlerin

44 Ertugrul, Maddiyyiin Mezhebinin Izmihldli, 402.

415 Biichner, Madde ve Kuvvet, 416-417; Diderot, Pensees Philosophiques, 17.
416 Ertugrul, Maddiyyin Mezhebinin Izmihlali, 434-435.

417 Biichner, Madde ve Kuvvet, 670-672.

418 Ertugrul, Maddiyyin Mezhebinin Izmihlali, 619-620.
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getirdigi kutsal kitaplarin toplumsal hayata ve toplumsal ahlaka olan katkis1 materyalizmin

anlay1s ve felsefesinin getirdigi katki ile kiyaslanamayacak durumdadir.*®

Dini anlamda iki tiir taassupluk bulundugunu ifade eden Ismail Fenni, dinin yanls
anlasilmasi neticesinde olumsuz yorumlara kagilmasini kotii taassup olarak zikretmekte, dini
Odevlerin yerine getirilmesinde 6zen gosterilmesini ise methedilen taassup olarak ifade
etmektedir. Zaten din, kendi igerisinde yanlis yorumlamalarla dogan kotii taassubu

elestirmektedir.*?°

Materyalizmin deney ve gozlem disi bilgiyi kabul etmemesi*?! neticesinde din ile ilmi
ayirmasma yonelik ise Ismail Fenni, din ile ilim arasinda bir ayrim gérmemekte ancak
alanlarmin farklilik arz ettigini ifade etmektedir. Zira, din insana tecriibe ile elde
edilemeyecek olan bilgiler vermektedir. Bu surette Ismail Fenni, din ile ilimin birbirini

tamamladigini belirtmektedir.4%2

4.4. Tabiat Anlayis1

Materyalizm tabiat kanunlarinda nedensellik ilkesini esas almaktadir.*?

Materyalizmin bu goriisiine yonelik Ismail Fenni, tabiat kanunlari ile ilgili bu kanunlarin bir
kanun koyucusu tarafindan belirlendigi goriisiiniin aklin dogal olarak ¢ikarmasi gereken bir
sonug oldugunu belirtmektedir. Ona goére bu kanunlar birer ilahi adettir. Her biri hikmet
kaynagidir ve bozulmasi hikmete terstir. Ismail Fenni’ye gére peygamberleri desteklemek
de ilahi bir adet oldugu i¢in mucize gergeklestirilebilir.*?* Mucizeyi inkar etmek, Allah’in

koymus oldugu diizeni bozamayacagini iddia etmektir.?

Ismail Fenni, tabiatta bulunan her tiirlii kanunun ve varlifin bir sebep iizere
yaratildigin1 savunmaktadir. Materyalistlerin iddia ettigi gibi hi¢bir sey tesadiifi bir yolla
olusamaz. Madde ne kadar siire beklerse beklesin tesadiifi bir yolla basit bir canlinin tek bir
hiicresini dahi olusturamaz. Eger dogadaki her sey tesadiif sonucu meydana gelseydi tabiatta

bir diizen yerine diizensizlik, sekilsizlik mevcut olurdu. Goriiniir durumda olan her seyin

419 Ertugrul, Kiiciik Kitapta Biiyiik Mevzular, 57-59.

420 Ertugrul, Maddiyyiin Mezhebinin Izmihlali, 620.

42! Hobbes, Leviathan: Or the Matter, Forme and Power of a Commonwealth, Ecclesiasticall and Civil, 65;
Comte, Pozitif Felsefe Dersleri, 219.

422 Brtugrul, Kiiciik Kitapta Biiyiik Mevzular, 56.

423 Biichner, Madde ve Kuvvet, 428.

424 Ertugrul, Maddiyyin Mezhebinin Izmihlali, 444.

425 Brtugrul, Kiigiik Kitapta Biiyiik Mevzular, 28.
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belli bir diizende olmasi bunlarin tesadiif sonucu degil belli bir aklin sonucu olarak
yaratildigini gostermektedir. Ornegin insanin gdrmesi, insanin goziiniin olmasindan dolay1
degil, goziin gormek igin yaratilmasindan kaynaklidir.*?® Allah, insana gormesini istedigi

icin goz vermistir.*?’

Tabiatta her sey belli bir ahenk ve diizen igerisinde ilerlemektedir. Yaratilan her bir
varligin mutlak surette bir gayesi vardir. Materyalistler bazi1 noktalarda yaratilmis olan
varliklara faydasiz gozii ile bakmaktadir. Ornegin yirtict hayvanlarin varhigmin insanlik
namina bir faydasini gérmezler. Ancak Ismail Fenni’ye gore tiim varliklara insanliga faydali
goziyle bakmak dogru bir yaklasim degildir. Tabiatta baz1 varliklar Allah’in Rahman ve
Rahim gibi ism-i seriflerinin tecellileri konumunda olurken yirtict hayvanlar gibi bazi
varliklar da Allah’in Celal ve Kahhar gibi ism-i seriflerinin tecellileridir.*?® Dolayisiyla
Ismail Fenni’ye gore tabiatta olan tiim varliklarin yaratilma sebebi, iginde higbir anlam
tasimayan bir nedensellik ile agiklanamaz. Allah’in tabiat icerisinde koydugu kanunlarin

mutlak surette bir gayesi ve hikmeti bulunmaktadir.

4.5. Ruh Anlayisi

Materyalistler, ruhu madde ile esdeger gérmekte ve ruha ait olan fiilleri bu nedenle
maddi fiiller olarak kabul etmektedirler. Yani ruh da beden gibidir ve maddeden
olusmaktadir.*?® Ancak Ismail Fenni’ye gore ruha ait olan ozellikler, bedene ait olan
ozellikler ile karsilastirildiginda ruhun maddeden farkli bir ozellikte oldugu ortaya
cikmaktadir. Ruhun 6zellikleri; basit, boliinemez, kendisinin ayni olmasi ve etkinligidir.
Cisim ise ruhun aksine miirekkeb, boliinebilme, degiskenlik gosterme ve durgunluk

ozellikleri vardir.*3°

Ismail Fenni, ruhun maddenin mahiyetinden farkli oldugunu farkli sekillerde
delillendirmistir. Ismail Fenni ilk olarak ruhi hadiseler ile fizyolojik hadiseleri
karsilagtirmaktadir. Ruhi hadiseler fizyolojik hadiseler gibi belli bir mekan i¢inde cereyan

etmez ve belirgin bir boyuta sahip degildir.*3

428 Ertugrul, Maddiyyiin Mezhebinin Izmihlali, 482-484.

427 Brtugrul, Kiiciik Kitapta Biiyiik Mevzular, 8.

428 Ertugrul, Maddiyyiin Mezhebinin Izmihldli, 488.

429 Lucretius, Evrenin Yapist, 95; Biichner, Madde ve Kuvvet, 625.
40 Ertugrul, Maddiyyin Mezhebinin Izmihlali, 147.

431 Ertugrul, Maddiyyin Mezhebinin Izmihlali, 147-148.
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Ikinci olarak ruhi hadiseler, fizyolojik hadiseler gibi bes duyu organi ile kavranilacak
bir vaziyette degildir. Ruhi hadiselerin kavranmasi nefis iledir. Bu sebeple ruhi hadiseler

sadece kisinin 6zelinde hissedilmektedir.**

Ucgiincii olarak ruhsal hadiseler mekanik kanunlarla agiklanamaz. Ancak fizyolojik
hadiselerin mekanik kanunlarla agiklanmasi miimkiindiir. Zira fizyolojik hadiselerde ve

mekanik kanunlarda hareket esastir.*>?

Ismail Fenni’ye gére ruhun maddeden farkli olduguna dair bir diger delil ruhun birligi
ile ilgilidir. O ruhun béliinemeyecegini, basit bir varlik oldugunu ve geg¢misten gelecege
ruhun ayni kalacagini, degismeyecegini savunmaktadir. Kisinin ¢ocuklugundaki ruhu ile

yashiligindaki ruhu aynidir. Tiim bu siireclerde farkli kisiler olustugu sdylenemez.*3

Ismail Fenni, ruhun maddeden farkli oldugunu son olarak ruhun faaliyetleri ile
delillendirmistir. insan bir eylemde bulunurken bunu disaridan etki eden bir sebep ile degil,
kendisinde bulunan i¢giidii ile yapmaktadir. Kisinin elini kaldirmasi ve yiiriimesi gibi

durumlar bu delile drneklik teskil etmektedir.*®

Ismail Fenni’ye gére ruh, varliklar ile iliskisi yoniinden muhdes ancak Allah’mn bir
emri olmasi sebebiyle de kadimdir. Ancak Ismail Fenni’nin ruha yiikledigi kadim 6zelligi
Allah'a ait olan kadim olmak ile ayni anlami tasimamaktadir. Onun ruhta gordiigii bu 6zellik
Allah’mn ruhu yaratmasi sonucu ona bahsettigi bir 6zelliktir.**® Ruhun béliinemez ve tek
olmasi, zaman igerisinde biitiinliik gostermesi, miirekkep olmamasi, miistakil yapiya sahip
olmasi, umumun kabulii, mutlulugun ebediliginin istenmesi, ilahi adaletin gerekliligi ve
insanin hayvanlardan farklilik gostermesi gibi deliller, Ismail Fenni’ye gore ruhun bekasina

delil teskil etmektedir.*’

Ismail Fenni, bir yaratictya olan inangta akli &n planda tutarak, inancin fitrf oldugunu
savunmakta ve dinin bir kul yapist oldugu anlayisin1 reddetmektedir. Din anlayisini insan

aklinmn iiriinii olarak lanse eden*® materyalizmi de maddeye yiiklenen anlamlar iizerinden

432 Ertugrul, Maddiyyiin Mezhebinin Izmihldli, 148.

433 Ertugrul, Maddiyyiin Mezhebinin Izmihlali, 148.

434 Ertugrul, Maddiyyiin Mezhebinin Izmihlali, 148-149.

435 Ertugrul, Maddiyyiin Mezhebinin Izmihlali, 149-151.

4% Veysel Kasar, “Ismail Fenni Ertugrul ve Bazi Cagdaslarina Gére Ruhun Bekasi ve Ahiret”, Harran
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/20 (2008), 149.

47 Ertugrul, Maddiyyiin Mezhebinin Izmihldli, 156-176; Kasar, “Ismail Fenni Ertugrul ve Baz1 Cagdaslarina
Gore Ruhun Bekasi ve Ahiret”, 150-155.

438 Feuerbach, The Essence of Christianity, 282.
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elestirmektedir. Ozellikle maddenin ezeli bir mahiyeti olmasi**® ve alemin yaraticiya
gereksinim duyulmadan meydana gelmesi*® gériisleri tutarsiz goriilmektedir. Maddeyi
olusturan atomlarmn béliinebilir olmas1 ve béliinerek ortadan kaybolmasi Ismail Fenni’nin
ortaya koydugu delillerden biridir. Yine madde gibi harekete nispet edilen ezelilik ilkesi de

Ismail Fenni tarafindan da hareket delili iizerinden reddedilmektedir.

Materyalizmin tabiat {izerindeki kanunlar1 kabulii ile IslAim arasinda bir paralellik
oldugu soylenilebilir. Ancak materyalizm bu kanunlar1 nedensellige baglamakta ve bunun
degismeyecegine inanmaktadir. Boyle bir durumda ortaya tartisma konusu olarak mucize
cikmaktadir ve mucize, materyalizmden kabul gormemektedir. ismail Fenni de diger alimler
gibi tabiatta bir siinnetullahin oldugunu kabul etmekte ancak Allah’1n iradesi ile mucizelerin
de gerceklesebilecegini belirtmektedir. insan ruhunun varligini da kabul eden Ismail Fenni,
ruhun maddeden ayri1 oldugunu sdylemektedir. Boylelikle ruhun mekanik kanunlarla

aciklanamayacagini ifade ederek materyalizmin ruh anlayisini reddetmektedir.

5. Abdiillatif Harputi (1842-1916)

Asil ad1 Abdiillatif Lutfi olan Harpiti, Fatih medreselerinde tahsilini yapmistir. Bir
donem Adana’da ders okutmus, ardindan Istanbul’a yerlesmistir. Burada Beyazit Camii
dersiamligi ile Meclis-i Tedkikat-1 Ser‘iyye liyeliginde bulunmustur. Yakin dostu Ticaret ve
Nafia Nazir1 Zihni Pasa’nin (61. 1911) Selanik valisi olarak goreve baslamasi tizerine kendisi
de Selanik’e taginmigstir. Selanik yillar1 icerisinde 6zellikle Halveti seyhleri ile etkilesim
icerisine gecmistir. Istanbul’a dondiigiinde ise bir dénem Dariilfiinun’da kelam ilmi
miiderrisligi yapmustir. Buradaki 6gretmenliginin yani sira Medresetii’l-vaizin’de de kelam
dersleri okutmustur. Istanbul’da vefat etmistir. Bulundugu dénemde ortaya ¢ikan materyalist
ve pozitivist akimlara ithafen Bati menseili ekollere karst keldm ilminin bunlara yonelik
yeniden sistematize edilmesini savunmustur.**! Bu gériisii ve cabasi ile Abdiillatif Harpiti,
Yeni {lm-i Keldm déneminin en énemli kelamcilarindan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Onemli eserlerinden biri olan Tenkihu l-kelam fi ‘aka’idi ehli’l-Isldim Yeni ilm-i Kelam
déneminde yazdigi 6zel ¢alismalarindan biridir. Tekmile-i Tenkihu ’I-keldm adli ¢alismast ise

Tenkihu'l-kelam fi ‘aka’idi ehli’l-Islaim eserine eklenmistir. [lm-i Hey’et ile Kiitiib-i

439 Biichner, Madde ve Kuvvet, 382.

440 Biichner, Madde ve Kuvvet, 428.

441 Abdiillatif HarpOti, Tenkihu'l Keldm Fi Akdidi Ehli’l-Islam (Istanbul: Necm-i Istikbal Matbaast,
1330/1912), 4.
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Mukaddese Arasindaki Zahiri Hildfin Tevcih ve Tevfiki Hakkinda Risale adl eseri de Bekir
Topaloglu (6l. 2016) tarafindan Astronomi ve Din bashigi adi altinda yayinlanmistir.
Harp(ti’nin ayn1 zamanda Tdrih-i Ilm-i Keldm adli kelam tarihi iizerine yaptig1 bir ¢alismasi

da bulunmaktadir.*?

Miitekaddimlin ve miiteahhirn déonemi kelamcilarinin kendi dénemlerinde ortaya
cikan sapkin nitelikteki fikri harekatlarla miicadele ettigini savunan Harpiti, o donemlerin
aciklamalarinin i¢inde bulunulan dénem i¢in yeterli olmadigini diistiinmektedir. Ona gore
inang esaslarinda, bulunulan dénemin felsefi ekollerine cevap verecek nitelikte yeni bir
yorumlamaya gidilmelidir. HarpGti, bulundugu dénemde sapkin olarak goriilen ve dine
saldirmasi yoniiyle akillar1 siipheye diistirmemesi amaciyla cevap verilmesi gereken ekolleri
duyumcu felsefe olarak adlandirmaktadir. Felsefenin Eski Yunan Felsefesi ve Yeni Modern
Felsefe olarak ikiye ayrildigini belirten Harpiti, duyumcu felsefe adlandirmasi ile elestirisini
Yeni Modern Felsefe anlayisi iizerinden gelistirmektedir. Bu felsefe anlayisinin sadece
duyu, deney, tecriibe ve gozleme dayali oldugunu belirten Harptti, bu felsefeyi duyumcu
felsefenin yan1 sira maddi felsefe olarak da nitelendirmektedir. Bu felsefeyi savunanlarin ise
natiiralistler ve materyalistler oldugunu da zikretmektedir.**®> Akaid ve keldm alaninda
ihtisaslagsmis alimlerin ise akli ilimler ile beraber ¢agin felsefesini de bilmesi ve bu felsefeye
mensup kisiler ile kelami tartismaya girebilecek 0Ozellikte olmasi kendilerine farz-1

kifayedir.*** Harpiiti bu anlayisina binaen keldm ilminin yeniden diizenlenmesi gerektigini

bildirmektedir.**

5.1. Bilgi, Akil ve Din Anlayis1

Materyalizm bilgiyi sadece deney ve gbozlem yolu ile elde edilen bilgiler tizerinden
gormektedir. Materyalizmin bu goriisiine yonelik olarak Harpiti, materyalizmin bilgi

anlayisin 6zellikle Darwin’in goriigleri lizerinden elestirmektedir. Evrim teorisince ortaya

42 Metin Yurdagiir, “HARPUTI, Abdiillatif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi ( Erisim 24 Mart
2022); Mehmet Soysaldi, “Abdiillatif Harpiti ve Tefsir Anlayis1”, Diinii ve Bugiiniiyle Harput, ed. Fikret
Karaman (Elazig: Tiirkiye Diyanet Vakfi Elazig Subesi Yayinlari, 1999), 215-220; Erkan Yar,
“Abdullatif Harp(ti ve Yeni Kelam [lmi”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (1997), 241-246;
Fikret Karaman, “Abdullatif HarpGti'nin Hayat1 Eserleri ve Kelami Gériisleri”, Divanet Ilmi Dergi 29/1 (1993),
105-108; Vecihi Sénmez, “Abdullatif Harpiiti ve Islam Diisiincesinde Yenilik Arayislar”, Os Devlet
Universitesi lahiyat Fakiiltesi Ilmi Dergisi 20-21 (2015), 137-143.

43 HarpOti, Tenkihu'l Kelam Fi Akdidi Ehli’l-Islam, 4-5.

444 Abdiillatif Harpati, Tarih-i flm-i Keldm (Istanbul: Necm-i Istikbal Matbaas1, 1332/1914), 112.

445 Fikret Karaman, “Yeni Kelam {lmi Diisiincesinin insas1 ve Abdiillatif HarpGti’nin Rolii”, Keldm [Iminin
Yeniden Insasinda Gelenegin Yeri Sempozyumu (Elazig: Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2004),
214,
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atilan iddialarin akli olmadigini ifade eden Harpiti, bu konuda materyalistlerin de hissi
davrandigini belirterek celiskiye diistiiklerini savunmaktadir. Yani, materyalizmde bilginin
kaynagi her ne kadar deney ve gozlem yolu olsa da evrim fikrinin ortaya atilmasinda
Harpiti’ye gore bu ilke goz ardi edilmektedir. Zira ona gore evrim fikri akli degil hiss1 bir
yaklagimdir. Ancak, bu celiskiyi kabul etmeyen materyalistler Harplti tarafindan hissi
oldugu belirtilen goriislerini bilimsel olarak nitelendirmektedirler.**® Harpti, klasik kelamin

kabul ettigi zaruri ve nazari ilim ¢esitlerini kabul etmektedir.

Materyalizmde din anlayisinin insan aklinin bir {iriinii oldugunu 6nceki boliimlerde
zikretmistik. Ozellikle baba figiirii veya totemizmin bir sonucu olarak Tanr1 inanci gelistiren
din*” ayn1 zamanda insanlar1 aldatmak igin bir afyon gérevi gérmektedir.*® Materyalizmin
bu din anlayisina karsi olarak Harpiti oncelikle kisinin kendi akli ile yola ¢ikarak ortaya
attig1 diisiincelerin din degil ancak bir kisisel goriis veya heva olabilecegini belirtmektedir.
Materyalizm de ehl-i hevanin igerisinde bulunan ekollerden biridir. Aslen din ise akil
sahiplerine hitap etmekte ve onlar iyilige yoneltmektedir. Bu 6zellikleri ile din ilah1 bir
kanun niteligi tasimaktadir.**® Harptti, din ile felsefe arasindaki en keskin ayrimi, dini vaz

ilahi olarak, felsefeyi ise vaz1 beseri olarak nitelendirerek yapmaktadir.*>°

5.2. Madde Anlayis1

Materyalizm, madde ve kuvvete ezelilik ilkesi vermekte ve bdylelikle maddede
bulunan harekete de ayn1 niteligi yiiklemektedir.** Materyalizmin bu goriislerine yonelik
olarak Harpiti ise diger kelamcilar gibi materyalizm elestirilerinden birini hareket delili
tizerinden yapmaktadir. Maddenin olusturdugu cisimlerde goriilen hareketlilik, Harptti
tarafindan da bir ilk hareket ettiriciye ihtiya¢c duymaktadir. Hareketi kuvvetin kisimlarindan
biri olarak zikreden Harp(iti, ayn1 zamanda ¢ekim, itme ve elektrik 6zelliklerini de kuvvetin

kisimlarindan saymaktadir. Cisimde bu tiir niteliklerin olmasi i¢in bir gli¢ olusumu olmasini

48 Harpati, Tenkihu’l Kelam Fi Akdidi Ehli’l-Islam, 18-19; bk. Charles Darwin, Tiirlerin Kokeni, gev. Oner
Unalan (Ankara: Onur Yayilari, 1976); bk. Charles Darwin, Insanin Tiireyisi, cev. Oner Unalan (Ankara:
Onur Yayinlari, 1975).

47 Freud, Totem ve Tabu, 222.

48 Karl Marx, Hegel’in Hukuk Felsefesinin Elestirisi, cev. Kenan Somer (Ankara: Sol Yaynlari, 2009), 192.
49 Harpti, Tarih-i Ilm-i Keldm, 65-66.

40 Harpti, Tarih-i Ilm-i Keldm, 115.

451 Biichner, Madde ve Kuvvet, 416-417; Diderot, Pensees Philosophiques, 17.
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sOyleyen Harpiti, bu giiclin de maddelerin bir araya gelmesi sonucu cisimde sonradan

meydana geldigini, dolayisiyla ezeli bir niteligi olmadigmi savunmaktadir.%?

Kisacas1 Harplti’ye gore madde, maddenin olusumunda bulunan ve maddenin
olusturdugu her sey ezeli degil, sonradan yaratilmadir.**® Gériildiigii tizere Harpati, tabiatta
goriilen varliklarin maddeden olustugunu kabul etmekte ancak maddenin hadis oldugunu

belirterek ona ezeli olma gibi bir ilahlik vasfinin verilemeyecegini savunmaktadir.

5.3. Tabiat Anlayis1 Uzerinden Varhk Algist

Materyalizm, tabiat kanunlarin1 nedensellik ilkesi {izerinden okumaktadir. Bu ilkenin
geregi olarak tabiat kanunlarinin ilk sebep olmadan kendiliginden meydana geldigini, yani
bir yaraticinin varligina gereksinim olmadigini sdylemektedirler.®>* Materyalizmin bu
goriislerine karsilik olarak ise Harpti, deney ve gézlem yolu ile elde edilen bilgilerin disinda
kalan, sadece maddeye bagimli olmayan bilgilerin de var olabilecegini savunmaktadir. Ona
gore materyalizmin tabiat kanunlari tizerindeki bu iddias1 madde disinda gerceklik kabul
etmemeleri ile ilgilidir. Harplti’ye gore materyalizmin boyle bir hiikiim ortaya koymasinin
nedeni hissi ve akli delilleri yeterli kullanamadiklarindan dolay: ispat edememeleridir.*>®
Kainattaki kanunlar1 olusturan sebepleri kainatin zatindan sayan materyalizmi bu noktada
elestiren Harplti, madde, kuvvet ve esirin sonradan yaratildigini belirterek kanunlar
meydana getiren sebeplerin kainatin aslindan olmadigini, birbirinden ayri oldugunu

savunmaktadir.*°®

Materyalizmin bilgi i¢in deney ve gdzlemi kistas olarak almas1*®’ Harpiti tarafindan
celiskili goriilmektedir. Zira kainat gozlemlendigi zaman igerisinde inanilmaz giizellikler
barindirmaktadir. Gokyiiziiniin varligi, daglarin konumu, denizin olusumu vb. kainatta var
olagelen birgok doga olay1 incelendiginde aslinda gdzlem yolu ile bir yaraticinin varligina
ulasilmis olmaktadir. Dogadaki varliklarin mutlaka bir sebebe dayali olarak var oldugu
anlasildiginda belirli bir diizen ve ahengin oldugu da gzlemlenmektedir. Harp(ti’nin burada

kullandig1 gaye ve nizam delili ile yola ¢iktigimizda doganin gézlemlenmesi sonucunda bir

452 Harpti, Tenkihu’l Kelam Fi Akdidi Ehli’l-Islam, 60-66.

453 Harpiti, Tarih-i /lm-i Keldm, 113.

454 Biichner, Madde ve Kuvvet, 428.

455 Harpti, Tenkihu’l Kelam Fi Akdidi Ehli’l-Islam, 167-169.

456 Harpti, Tarih-i Ilm-i Keldm, 113.

457 Hobbes, Leviathan: Or the Matter, Forme and Power of a Commonwealth, Ecclesiasticall and Civil, 65;
Comte, Pozitif Felsefe Dersleri, 219.
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yaraticiya ulasilabiliyorsa materyalizmin bir yaraticiyt inkar i¢in kullandig1 goézlem delili
batil hiikmiinii almaktadir.**® Nitekim yeryiizii ve gokyiizii incelendiginde ortaya ¢ikan

hey’et ilminin argiimanlar1 Allah’mn varligmi ve bu varligin yiiceligini kanitlamaktadir.*>°

Tabiat kanunlarinin tabiatin aslindan ve zatindan goriilmesi, sonu¢ olarak
materyalizmi bu kanunlarin disinda baska bir eylem olamayacagma gotiirmektedir. Islam
inang esaslari igerisinde bu konu mucizeleri ilgilendirmektedir. Tabiat kanunlarinin digina
¢ikma anlamina gelen mucize, Kur’an’da peygamberlere kendisine inanmayan kavimlerine
bir delil olma niteligi tasiyarak yer bulmaktadir. Materyalizm, tabiat kanunlar1 hakkindaki
diisiincesine binaen mucizeleri reddeden bir konumdadir. Bu noktada Harpiti, niibiivvete
delalet etmesi amaciyla hissi mucizelerin olabilecegini kabul etmektedir.*®® Zira bu
kanunlar1 koyan kanun koyucu Allah olduguna gore, istedigi zaman ve mekanda bu

kanunlarda degisiklik yapma hakkina sahiptir.

5.4. Ruh Anlayis1

Materyalizm, ruh noktasinda ruhu beden ile esdeger gormektedir. Bu ekole gore ruh

da beden gibi atomlardan olusmaktadir.*6!

Materyalizmin ruh hakkindaki goriislerine
yonelik olarak Harpti, bir seyi gormemenin yokluguna delalet etmeyecegi ve biraktigi eser
veya miisahede yolu ile de delillendirilebilecegi fikri ile kars1 ¢ikmaktadir. O, ruhun da
icinde bulundugu fizikotesi ve gaybi alanin, tefekkiir sonucu akletme ile miimkiin bir alan
oldugunun goriilecegini belirtmektedir. Allah’in insan i¢in bedeni yarattigini ve bedene
canlilik gelerek fiillerde bulunmasini saglayan ruhu bedene intikal ettirdigini belirten
Harpiti,*2 materyalizmin insan eylemlerini salt beyinsel fonksiyon olarak gérmesi goriisiinii

reddetmis bulunmaktadir.

Ruhun madde ile agiklanmasina karsi olan Harpiti, bu goriisiinii ayn1 zamanda
yukarida zikrettigimiz bilginin sadece duyu yolu ile elde edilemeyecegi goriisii ile de
aciklamaktadir. Ruha nispet edilen olay ve haller, Harplti’ye gore tabii olaylardan farklilik

gostermekle maddi olmadigini ispat etmektedir. O halde materyalizmin maddi olarak

458 Harpiti, Tenkihu’l Kelam Fi Akdidi Ehli’l-Islam, 173-174.

49 Harptti, Tenkihu'l Kelam Fi Akdidi Ehli’l-Islam, 397; Abdiillatif HarpQti, “Astronomi ve Din”, haz. Bekir
Topaloglu, Diyanet Isleri Baskanhigt Dergisi 13/6 (Kasim-Aralik 1974), 359.

40 Harptti, Tenkihu'l Kelam Fi Akdidi Ehli I-Islégm, 297-298.

481 Lucretius, Evrenin Yapist, 95; Biichner, Madde ve Kuvvet, 625.

42 Harptti, Tenkihu’l Kelam Fi Akdidi Ehli I-Islam, 142-143.
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nitelendirdigi bu olaylarm mensei ruh olmaktadir.*®® Neticede Harpiiti, salt bir madde
alemini kabul etmez. Madde dleminin tizerinde bulunan bir mana, miicerret ve ruhlar alemi

mevcuttur.*64

Bulundugu donemin felsefi ekollerinin elestirilmesi ve bu noktada Miisliimanlarin
akillarindan siiphelerin kaldirilmasi i¢in yeni bir metot benimsenmesinin gerekli oldugunu
sOyleyen Harpiti, madde elestirisi noktasinda kendinden 6nceki kelamcilarin da kullandigi
hareket delilini Allah’in varligini ispatlama noktasinda kullanmaktadir. Madde de bulunan
hareket delilinden ziyade kuvvetin kisimlar1 saydigi itme, ¢ekme ve elektrik 6zelliklerini de
yine hareket delili iizerinden agiklamaktadir. Atomlardan meydana gelen ezeli bir dlemin
degismeyen kanunlari oldugunu savunan materyalizme karst Harplti yine kendisinden
onceki kelamcilarin kullandig1 gaye ve nizam delili ile cevap vermektedir. Kelamda yeni bir
metotu savunan ancak selefin delillerini kullanan Harpiti’nin aslinda selefin metotlari
tizerinden selef doneminde sozii edilmeyen ancak kendisinin bulundugu dénemde ortaya
atilmis diistince hareketlerine karsilik verdigi sdylenebilir. Nitekim Harpiti, yazmis oldugu
eserleri, doneminin inkar anlayisinda olan diisiince yapilarina olan elestirisini sahih kelam
kitaplarindan derleyerek getirdigini ifade etmektedir.*®® Yine Harpiti, akil ve din arasindaki
iligkiyi selef alimlerin fikirleri iizerinden kurarak materyalizme cevap vermekte ve bu

baglami ruh anlayisi iizerinde de kullanmaktadir.

Yeni ilm-i Kelam dénemi kelamecilariin kelam anlayisi kendi dénemlerinde ortaya
cikan felsefi ekollere yonelik Islim’1 savunmaya ydneliktir. Batida aydimlanma dénemi ile
beraber ortaya atilan fikir ve diisiinsel gelismelerin dine cephe alan bir yonii oldugu
sOylenilebilir. Ilim noktasinda gelismeler gosteren ve arastirmalar yapan batinin ilim ile din
arasinda ayrismaya gitmesinin nedeni olarak din algist 6nemli bir rol almaktadir. Batinin
algiladigr din ilme kars1 ¢ikan, degismeyen ve statik olan bir bilgi anlayisi ile dogmatik
yapida olan bir inang¢ tasavvurudur. Skolastik felsefe olarak nitelendirilen bu diisiince
sisteminin en biiyiik taraftar1 kilisedir. Kilisenin diisiince yapisina uygun olmayan hicbir sey
ifade edilemeyecegi gibi s6z konusu durum gerceklesti§inde diisiince sahiplerinin
engizisyon mahkemelerinde yargilanarak cezaya garptirilmasi séz konusudur. Boyle bir
ortamin bulundugu batida ilme deger verecek olan bati insaninin din algisimin, din

hakkindaki diisiince ve tasavvurunun olumlu yonde oldugunu sdylemek miimkiin degildir.

463 Abdiillatif Harptti, Tekmile-i Tenkihu 'l Keldm (Istanbul: Necm-i Istikbal Matbaasi, 1330/1912), 56-57.
464 Harpati, Tarih-i [im-i Keldm, 113-114.
45 Harptti, Tenkihu’l Kelam Fi Akdidi Ehli I-Isldam, 5-6.
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Nihayetinde dini, ilmin potasinda eriten bir anlayis ortaya c¢ikmaktadir. Dinin Tanrt’ya
verdigi ve Tanr1 ile 6zdeslestirdigi niteliklerin ilme veya ilim igerisinde bir unsura verildigi

goriilmektedir. Bunlardan biri de ilahi 6zellikleri maddeye atfeden materyalizm ekoliidiir.*®

Materyalizmin, dine karsi olan tutumu {izerinden sergiledigi anlayis, esasinda
Hiristiyanlik dini tizerinedir. Skolastik felsefe, kilise ve Hiristiyanlik ile 6zdeslesmistir.
Ancak dine karsi olan bu tutumun ilericilik olarak goriildiigii bir zihniyet igerisinde
materyalizmin karst oldugu asil objenin Hiristiyanlik ve kilise oldugu gercegi
goriilemeyecektir.*®’ Durum boyle oldugunda ise tiim dinlere karsi ayni tutumun
sergilenmesi gerektigi goriisii agiga ¢ikacaktir. Nitekim iilkemizde olan durum da budur.
I[slim dini, kutsal kitabi Kur’an’da ilme olan onemin anlatildign sayisiz Aayetleri

barindirmasina ragmen ilme kars1 olarak goriilmiis ve kendisine cephe alinmstir.

Materyalizmin madde, varlik, akil, din, tabiat ve ruh hakkindaki goriislerinin net olarak
anlasilabilmesi i¢in bu ekoliin bilgi anlayiginin kavranmasi gerekmektedir. Zira herhangi bir
ekol veya anlayis, kendi sistematigini bilgi anlayisi iizerinden kurmaktadir. Materyalizm,
deney ve gozlem ile elde edilen bilgiler disinda herhangi bir bilgi kabul etmemektedir.
Deney ve gozlem ise ancak fizik alaninda yapilmakta yani fizik dtesine gecilememektedir.
Bu nedenle materyalizme gore deneyim saglanamayan, gozlem yapilamayan ve tecriibe
edilemeyen alan ile ilgili bir bilgimiz olamaz. Bilgi, sadece gozle goriilebilir ve tecriibe
edilebilir varliklar veya kanunlar ile elde edilmektedir.*®® Materyalizmin bilgi anlayisina
yonelik Filibeli Ahmet Hilmi, inkar noktasindan yola ¢ikarak materyalizme elestiri
getirmektedir. Filibeli’ye gore materyalizmin dedigi gibi tecriibe alan1 diginda olan bir alan
ile ilgili kabul edilmeyi gerektiren bir bilgi yoksa o halde inkér edilmeyi gerektiren bir bilgi
de yok demektir. Allah, varlig1 itibari ile metafizik alana girmektedir. Dolayisiyla
materyalizm ekolii tarafindan Allah’in varlifindan 6nce ilmi olarak bilinmesi de imkan
dahilinde degildir. Halbuki Filibeli’ye gore, tecriibe alan1 disinda olan higbir seyin inkar
edilmesi de miimkiin degildir ve Allah’1n ilmi olarak bilinmesi ve var olmasi inkar edilemez.
Materyalizmin tecriibe alani ile sinirlandirdig bilgi alani Filibeli’ye gore insan zekasinm
sinirlamaktir. Ciinkii insan, tabiat1 gézlemlediginde neden geldigini ve ni¢in var oldugunu

sorgulayarak felsefi bilgiye ulagmak isteyecektir. Bu durumun neticesinde ise kendini

466 Biichner, Madde ve Kuvvet, 387.

47 Marx — Engels, Din Uzerine, 18; Aydeniz, “Engels’in Materyalizmi ve Din Elestirisi”, 82.

468 Hobbes, Leviathan: Or the Matter, Forme and Power of a Commonwealth, Ecclesiasticall and Civil, 65;
Comte, Pozitif Felsefe Dersleri, 219.
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metafizik alaninda bulacak ve her seyin olusmasina neden olan ilk sebebi arayacaktir,*®

Omer Nasuhi Bilmen ise materyalizmin bilgi anlayisin1 gézlemlenmesi olanaksiz olan esir
kavrami {izerinden elestirmektedir. Materyalizmin deney ve gozlem ile olusan bilgiyi kabul
edip yine deneyimlenemeyen ve gozlemlenemeyen bir kavram iizerinden goriis ortaya
cikarmast biligsel bir geliskidir. Bilmen’e gore kesfedilememis, miisahede edilememis
birgok hakikat vardir. Bu gerceklerin, miisahede edilmeden yok sayilmasi dogru bir yaklagim
degildir. Bir bilginin ger¢ekligine sadece gdzlem yolu ile ulasilamaz.*’° Izmirli Ismail Hakki
ise, materyalizmin metafizik alan ile ilgili bilgilerin olmadigin1 kanitlamasi gerektigi
diisiincesindedir. Gézlemlenemeyen varliklarin yok olduguna hiikiim vermek, izmirli’ye
gore de mantikli bir yaklasim degildir.*’! Ismail Fenni Ertugrul ise bilginin sadece
gbzlemlenebilen alan igerisinde yapilan akli ¢ikarimlar sonucunda elde edilecegi goriisiinii
savunmaz. Ona gore vahiy ve ilham olmadan kabul edilen bilgiler eksik bilgilerdir. Zira
metafizik alaninda vahiy ile, ruhsal alanda ise ilham sonucunda bilgiler elde edilmektedir.*"2
Abdiillatif Harplti ise materyalizmin bilgi anlayisin1 evrim fikri izerinden elestirmektedir.
Harpiti, materyalizmin akli ¢ikarimlar sonucu elde edilen bilgilerin disinda evrim
noktasinda akli degil hissi davrandigini belirtmektedir. Ona gore evrim noktasinda ortaya
atilan fikirlerin deneyim ve gozlem ile bir baglantist yoktur. Bu konuda materyalizm, hissi

bir yaklasim icerisine girdigi i¢in celiskiye diismektedir.*’3

Materyalizmin varlik anlayis1 yine tecriibe edilebilir alan ile ilgilidir. Deneyimi
yapilabilen, gdzlemlenebilen ve tecriibe edilen varliklar mevcuttur. Ancak tecriibe dis1 alan
ile ilgili yani metafizigi ilgilendiren alanda bahsi gegen varliklarin mevcut oldugundan s6z
edilemez. Tecriibe edilir alan olan tabiatin olusumu ise madde iizerinedir.*’* Madde ezeli ve
ebedi niteliktedir. Madde gibi kuvvet de ayni 6zelliklere sahiptir. Ayn1 zamanda maddenin
bir 6zelligi olan harekette de bu &zellikler goriilmektedir.*”> Materyalizmin varlik
noktasindaki goriislerine karsilik olarak Filibeli, bilgi anlayisinda oldugu gibi inkar
noktasindan yola ¢ikmaktadir. Ona gore materyalizm, metafizik alani ilgilendiren varliklarin
varligindan s6z edemedigi gibi yoklugundan da s6z edemez. Insan elde ettigi felsefi bilgi

neticesinde bir sorgulama yoluna gidecek, nihayetinde ilk sebebin varligina ulasacaktir.4’®

48 Filibeli, Allah 1 Inkar Miimkiin Miidiir? Yahud Huziir-1 Fende Mesdlik-i Kiif, 24-28.
470 Bilmen, Muvazzah [lm-i Keldm Dersleri, 141.

471 {zmirli, Yeni IIm-i Keldm, 2/66-67.

472 Ertugrul, Kitdb-1 Izdle-i Sukiik, 225-226.

473 Harpiti, Tenkihu’l Kelam Fi Akdidi Ehli’l-Islam, 18-19.

474 Lucretius, Evrenin Yapust, 19.

475 Biichner, Madde ve Kuvvet, 372.

476 Eilibeli, Allah 1 Inkdr Miimkiin Miidiir? Yahud Huziir-1 Fende Mesdlik-i Kiifir, 26-28.

88



Madde noktasinda ise ilk sebebin varligi kabul edilmeden maddenin mahiyetinin
anlagilamayacagini savunmaktadir. Maddeyi, ilk sebep olmadan anlamaya c¢alismak onun
mahiyetini anlamamiza yardimci olmayacaktir. Béyle bir durumda kesinlikten s6z edilemez
ancak bir varsayim ortaya atilabilir. Evrenin olusumunu bu sekilde ac¢iklamak ise fizik 6tesi
alana giris yapmak demektir ve bu durum materyalizmin kendi icinde ¢eligkili oldugunu
gostermektedir.*’’ Bilmen ise insanin kendisine bahsedilen akil nimeti ile Allah’1
bulabilecegi goriisiindedir.*’® Nitekim ona gére Kur’an’da anlatilan Hz. Ibrahim kissas1 bu

47 1lk olarak Allah inancinin fitri oldugunu belirten Bilmen, ardindan

duruma Ornektir.
varligin mevcudiyetini kanitlayan kelam delillerini sunmaktadir.*®® Bu noktada Bilmen’in
kevni ayetlere verdigi 6nem de dnemlidir. Zira bu ayetler, Allah’in varliginin ve birliginin

delillendirilmesinde kullanilmaktadir.*8

Maddenin ve ayni zamanda maddede bulunan
hareketin ezeli ve ebediligini hudus ve hareket delili ile reddetmektedir. Zira hudus delili
geregi her seyin zorunlu bir yaraticist olmalidir. Hareket noktasinda ise maddenin sakin
kalma ve hareket etme gibi iki 6zelligi oldugundan bahseden Bilmen, ilk hareket ettirici ve
hareketi durdurmasi gerekli olan bir giiciin varliginin gereginden dolay1 hareketin ezeliligini
de kabul etmemektedir.*®? izmirli de, Bilmen gibi varligi algilamada ortak deliller ileri
siirmektedir.*®® Ancak o, varliklarin ortaya ¢ikma nedenlerinin tesadiifen, zorunlu veya
tercihe binaen olacagini dile getirmekte, alemin ise bir tercih edici tarafindan olustugunu
sdylemektedir.*8* Literatiirde bu delil inhisar delili olarak gegmektedir. izmirli, materyalizmi
diisiinceyi harekete indirgediginden dolayr mekanizm olarak adlandirmaktadir. Ancak gerek
maddenin hareket halinde olma ve sakin kalma ozellikleri gerekse ilk hareket ettirici ve
hareketi durdurucu ilk sebep anlayist ile Izmirli’de Bilmen gibi materyalizmi
elestirmektedir.*®® fsmail Fenni ise bir varliga olan inancin fitri oldugunu savunmaktadir.

Ayni zamanda akla da gerekli 6nemi veren Ismail Fenni, akil ile varligin mevcudiyetinin

477 Filibeli, Huziir-1 Akl ii Fende Mdddiyyin Meslek-i Daldaleti, 50-54.

478 Bilmen, Miilehhas [Im-i Tevhid Akaid-i fsldmiye, 18.

479 el-En‘am 6/ 76-79. “Gecenin karanlig1 onu kaplayinca bir yildiz gordii. “Rabbim budur” dedi. Y1ldiz batinca
da “Batanlar1 sevmem” dedi. Ay1 dogarken goriince, “Rabbim budur” dedi. O da batinca, “Rabbim bana dogru
yolu gostermezse elbette yolunu sasirmig kimselerden olurum” dedi. Giinesi dogarken goriince, “Rabbim
budur; zira bu daha biiyiik” dedi. O da batinca dedi ki: “Ey kavmim! Ben, sizin (Allah’a) ortak kostugunuz
seylerden uzagim.” “Ben, O’nun birligine inanarak yiiziimii, gokleri ve yeri yoktan yaratana ¢evirdim ve ben
miigriklerden degilim.”

80 Bilmen, Miilehhas Ilm-i Tevhid Akaid-i Islamiye, 19-23.

481 Bilmen, Muvazzah [Im-i Kelam Dersleri, 384-386.

82 Bilmen, Miilehhas Ilm-i Tevhid Akaid-i Islamiye, 20-21.

483 [zmirli, Muhtasar Felsefe-i Uld, 177-189.

484 {zmirli, Yeni flm-i Keldm, 2/28-29.

485 zmirli, Muhtasar Felsefe-i Uld, 170-172.
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anlasilacagini belirtmektedir.*®® Maddede ise herhangi bir suurdan bahsedilemez.*®’
Atomlardan olusan madde bdliinebilir vaziyette oldugundan dolay1 da bu maddenin ezeli ve
ebedi olmasindan bahsedilemez. Ciinkii béliiniip yok olabilen bir seyin ismail Fenni’ye gére
ezeli ve ebedi olmasi diisiiniilemez.*® Harpiti ise gaye ve nizam delilinden yola ¢ikarak
materyalizme bir elestiri getirmektir. Materyalizmin tabiata bakarak gozlem yolu ile sonuca
vardig1 yaraticty1 inkar etme anlayisinin kabul edilebilir bir tarafi yoktur. Zira tabiat
incelendiginde, ortada goriilen belirli diizen ve ahenk, bir yaraticinin varliginin en biiyiik
delilidir.*® Harpiti, madde iizerinden elestirisini ise ilk hareket ettiricinin gerekliligi ilkesi

geregince hareket delilinden yola ¢ikarak yapmaktadir.

Materyalizmin tecriibe edilir alan disinda bilgi kabul etmemesi, metafizik alan ile
ilgilenen din ile uyum icerisinde olmadigin1 gostermektedir. Zira din, Allah, melek, cin,
seytan ve ahiret gibi inanglar ile metafizik alana dahildir. Bu sebeple materyalizm, dinin
mevcudiyetini kabul ettigi varliklar1 reddetmektedir. Bununla beraber toplum ve medeniyet
icerisinde dinin, insanlar1 kolelestirdigini ve bu sebeple afyon niteligi tasidigini
belirtmektedir.*! Akli, bilgi kaynag:i disinda dini anlamlandirmada da devreye sokan
materyalizm, dinin ayn1 zamanda insan aklinin bir iiriinii oldugu gériisiindedir.**> Nitekim
bu durum materyalizmi, dinin mevcudiyetini kabul ettigi varliklar1 reddetmeye
gotiirmektedir. Materyalizmin din ve akil noktasindaki bu goriislerine yonelik Filibeli, aklin
tecriibe edilemeyen alan ile ilgili bilgi edinebilecegini, bu sebeple dini ve dinin dgretilerini
kabul edebilecegini savunmaktadir.* Din fikrinin énemli oldugunu séyleyen Filibeli, bu tiir
bir inancin fitri oldugunu belirtmektedir.*** Dini ayni zamanda ahlik ile beraber
degerlendirmektedir.*®® Filibeli’ye gore din, toplum igerisinde adalet ve mutlulugu yerine
getirmelidir. Ahlakin  olmadig1 herhangi bir diisiince sistemi, toplumu hiisrana
ugratacaktir.*®® Bu diisiinceleri ile Filibeli, materyalizme sosyal olgu iizerinden de elestiri
getirmektedir. Bilmen ise materyalizmin din ile akil noktasinda uyum gormedigini

belirtmektedir. Ancak Bilmen’e gore din, akla sahip olan insanlara hitap etmektedir. Allah

486 Ertugrul, Maddiyyin Mezhebinin [zmihldli, 563-564.

87 Ertugrul, Maddiyyin Mezhebinin Izmihlali, 391.

88 Ertugrul, Maddiyyiin Mezhebinin Izmihlali, 402.

489 Harpati, Tenkihu'l Keldm Fi Akdidi Ehli’l-Islam, 173-174.
40 Harpati, Tenkihu'l Keldm Fi Akdidi Ehli’l-Islam, 60-66.
41 Marx, Hegel ’in Hukuk Felsefesinin Elestirisi, 192.

492 Feuerbach, The Essence of Christianity, 37-39.

493 Filibeli, Huziir-1 Akl ii Fende Maddiyyin Meslek-i Daldleti, 22-28.
494 Filibeli, Tarih-i Islam, 1/28.

495 Filibeli, Tarih-i Islam, 1/33.

4% Filibeli, Tarih-i Islam, 1/69.
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da insanlara ayetlerinde diisiiniip akletmelerini 6giitlemektedir. Boylelikle akil, metafizik
alan ile ilgili kavrama noktasina gegebilir. Bilmen, bu sekilde materyalizmin akli sadece
fizik alan1 ile kiyaslamasinin ve bu alana indirgemesinin yanlishigini savunmaktadir. Ayni
zamanda Bilmen, dinin kaynag: olarak vahyi ve niibiivveti gormektedir.**” Ona gére akil,
dini anlamlandirmada bir ara¢ gorevi goriir. Aksine dine kaynaklik teskil edemez.
Dolayistyla din, aklin bir iiriinii olamaz. Akil vasitasiyla ortaya atilan herhangi bir sistematik
goriis ise din olarak degil ancak felsefi ekol olarak adlandirilabilir.**® Bu noktada izmirli ise
gercegin dini hiikiimler ve felsefl akil ile bulunabilecegini belirtmektedir. Ancak akil ile
ortaya atilan hiikiimler 6znel nitelik tasimaktadir. Bu durum farkli akil seviyelerine sahip
insanlar tarafindan farkli hiikiimler ortaya atilacagim gostermektedir.**® Ayni zamanda aklin
siiphe icerisine diisebilecegi de olasiliklar icerisindedir. Bu surette insan aklinin eksik
kalabilecegini belirten Izmirli, siipheden uzak kalan bir akln olmasi gerektigini
belirtmektedir. Bu akil da dine kaynaklik teskil etmektedir. Bu kaynak ise ancak vahiy
olabilir.5® ismail Fenni de diger kelamcilar gibi bir yaraticiya olan inancin fitri oldugu
goriisiindedir. Zira ona gore bu durum, insana bahsedilen aklin dogal bir sonucudur.>%
Materyalizmin din ile ilim arasinda ayrim yapmasia karsi olan Ismail Fenni, din ile ilim
arasinda sadece farklilik oldugunu belirtmektedir. Ilim, fizik alani ile ilgilenirken din,
metafizik alan ile ilgilenmektedir. Ancak bu durum aralarinda uyumsuzluk oldugunu
gostermez. Ciinkii fizik alaniin algilayabilmek i¢in gerekli olan akil, metafizik alan1 da
kavrayacak giictedir. Dolayisiyla akli metafizik alandan ¢ikararak sadece fizik alanina
indirgemek yanlhs bir tutumdur.®® Harpti de diger keldmcilar ile aym fikirleri
paylasmaktadir. Ona gore de din, akil sahiplerine hitap etmektedir. Kisisel akil ile ortaya
atilan fikirler ise din degil, felsefi goriis olarak nitelendirilmektedir. Bu goriisleri de heva

olarak nitelendiren Harpiti, materyalizmi de heva ehli olarak degerlendirmektedir.>%

Tabiat anlayiginda ise materyalizm, tabiatta meydana gelen olaylari nedensellik
ilkesinden yola ¢ikarak aciklamaktadir. Tabiat olaylari, nedensellik ilkesi geregince tabiat
kanunlarin bir neticesidir. Ancak alemin olusumu materyalizme gore maddi oldugu i¢in,

gerceklesen tiim tabiat olaylar1 ancak maddenin sekil degistirmis halidir. Tiim sebepler

497 Bilmen, Miilehhas Ilm-i Tevhid Akaid-i Islamiye, 16.
498 Bilmen, Muvazzah [lm-i Kelam Dersleri, 48-49.

499 T7mirli, Miilahhas Ilm-i Tevhid, 16.

500 {zmirli, Miilahhas [Im-i Tevhid, 63-64.

501 Brtugrul, Maddiyyin Mezhebinin [zmihlali, 563-564.
%02 Brtugrul, Kiiciik Kitapta Biiyiik Mevzular, 56.

503 Harpiiti, Tarih-i Ilm-i Keldm, 65-66.
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tabiatta aranmalidir. Tabiatiistii bir gerceklik yoktur.*®* Materyalizmin bu anlayisina karsilik
olarak Filibeli, tabiat kanunlarinin anlam bulmasi i¢in bir yaratictya dayandirilmasi gerektigi
diisiincesindedir. Bu yaraticty1 reddetmek Filibeli’ye gore, tabiat kanunlariin insan
zihninde tasarlanmis olmas1 demektir.’®® Ciinkii ona gore materyalizm, ilk olarak madde
anlayisinda kesinlikten degil varsayimdan hareket etmektedir.>%® Bilmen ise tabiat icerisinde
gerceklesen olaylarin diizenli ve ahenkli ilerlemesine dikkat cekmektedir. Ona gore bir yerde
belirli bir diizen ve sistem varsa, bu diizeni ve sistemi olusturan bir akil da var demektir.
Tabiattaki etkin akil ise Allah’a aittir. Tiim tabiat kanunlar1 ise Allah’1n yarattig1 adetlerdir,

yani siinnetullahtir.>®

Materyalizmin degigsmez tabiat kanunlar1 diisiincesinin mucizeyi
inkdra neden olacagi da bir gergektir. Bilmen ise bu durumda neden-sonug iligkisinin
yaraticisinin Allah oldugunu bildirmekte ve dilerse neden-sonug iliskisini alisilmisin disinda
yaratabilme giiciiniin oldugunu belirtmektedir.>®® Aym sekilde izmirli de tabiat kanunlarmin
Allah’in koymus oldugu bir kanun oldugunu ve neticede istedigi gibi bu kanunlarda
degisiklik yaparak mucizeler yaratabilecegini belirtmektedir.’®® Izmirli’nin tabiat
anlayisindaki 6nemli kavramlardan biri gayedir. Zira ona gore bir kanunun ortaya ¢ikmasi
icin gaye de gereklidir. Eger ortada bir gayeden soz edilemezse o durumun kanun olma
imkan1 yoktur. Allah’in tabiatta yarattig1 her bir kanunun ise mutlak surette bir gayesi ve
hedefi vardir.>'? Ismail Fenni ise tabiattaki kanunlarin ve var olan her seyin mevcudiyetine
hikmet gozii ile bakilmas: gerektigi diislincesini tagimaktadir. Ona gore tesadiifl bir yolla
higbir sey olusamaz. Olusmasi ise akla terstir. Tesadiifiin sonucu diizen, ahenk ve sistem
degildir. Tesadiifiin oldugu yerde bir diizensizlik meydana gelmektedir. Ancak var olan
diizen, tabiatta bir yaraticinin var oldugu sonucunu dogurmaktadir.>*! Insan akli, yaratilan
bir varligin nedenini anlayamiyor olsa bile, Ismail Fenni’ye gore tabiattaki diger tiim
diizenler, nedeni anlagilamayan varligin da var olmasinda bir hikmet oldugunu
gostermektedir.>'? Harpiiti de materyalizmi tabiatta goriilen kanunlari tabiatin kendi zatindan
oldugunu diisiindiikleri i¢in elestirmektedir. Ona gore tabiat kanunlart ile bu kanunlar

olusturan sebepler ayr seylerdir.>’® Gaye ve nizam delili iizerinden yola ¢ikan Harpiti,
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deneyim ve gozlemin sonucunun Allah’1 bulmak olacagini belirterek materyalizmin ¢eliski
icerisinde oldugunu ifade etmektedir.”'* Mucize noktasinda ise kanun koyucunun Allah
oldugunu belirten Harpiti, Allah’in istedigi zaman ve mekan igerisinde bu kanunlarda

degisiklik yapma giiciiniin oldugunu dile getirmektedir.>*®

Ruhu, beden gibi maddeden ibaret géren materyalizm, ruhun atomlarinin bedenin
oluimii ile dagildigr gorisiinic benimseyerek ruhun Oliimsiizliigiinii reddetmektedir.
Materyalizme gore ruh, beden ile esdeger bir yapidadir.>® Filibeli ise ruh konusunda ruhun
alaninin metafizik oldugunu ancak ruh ilminin ise tecriibbe alanma dahil oldugunu
belirtmektedir. Bu tecriibeler ise duyumsama yolu ile degil, inceleme sonucu ortaya ¢ikan
izler neticesindedir.®!” Bedeni hareket ettiren unsur ruhtur. Insan, hareket ile baskalarinin,
vicdan ile de kendinin ruh sahibi oldugunu kavramaktadir.>!® Bilmen ise éncelikle ruhun
yaratilmis oldugundan bahsetmektedir. Ona gore ruhlar ayri1 bir alemdir. Araz oldugundan
bahsedilemeyecegini belirten Bilmen, ruha cevher veya cisim demenin de miimkiin
olmadigim ifade etmektedir. Ona gdre ruhun mahiyetini ancak onu yaratan yani Allah
bilmektedir.>® Ayni zamanda Allah’in soyut varliklar da yaratma giiciine sahip olacagindan
oOtiirti, ruhun miicerret yani soyut bir varlik oldugunu kabul etmenin de dinen bir sakincasi
olmadigim belirtmektedir.>?® Izmirli ise ruh hakkindaki inancin cesitliliginin dine aykiri
olmayacagi goriisiindedir. Clinkii ruhun nasil oldugu ile ilgili zaruri bir inang sistemi ortaya
koyulmamistir.>? Izmirli, materyalizme y&nelik ruh hakkindaki elestirilerinden birini insana
verilen 6nem {iizerinden yapmaktadir. Ona gore ruhun reddedilmesi ve ruhsal faaliyetlerin
beynin birer fonksiyonu olarak goriilmesi insam1 hayvanlar ile ayn1 noktaya indirgemek
demektir.5?2 Bu durum da insana verilen degerin yok edilmesi demektir. ismail Fenni ise ruh
ile bedenin esdeger goriilemeyecegini ruhun birligi ilkesinden yola ¢ikarak savunmaktadir.
Beden, zaman ve mekana gore degiskenlik gosterse de ruh igin bu sdylenemez. Insanin ruhu
her mekin ve zaman igerisinde ayni kalmaktadir. Ayni sekilde insanda bulunan bazi
hareketler de ruhun maddeden ayr1 nitelikte olduguna delil teskil etmektedir. Zira insan,

kendisi i¢in bir eylemde bulunurken bunu disaridan bir etki ile degil kendi i¢inden gelen bir
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icgiidii ile yapmaktadir.°?® Harpti de ruhun varhigmin sadece gdérme sonucunda
delillendirilemeyecegini, tefekkiir ve akletme ile varligina ulasilabilecegini savunmaktadir.
Ona gore Allah bedeni maddeden yaratmistir, ancak bu bedenin hareket etmesi ve canlilik
gostermesi i¢in farkli bir yapida olan bir unsura ihtiya¢ vardir. Bedene bu hareketi ve

canlilig1 verecek olan unsur ise ruhtur.®?

Materyalizm ile beraber diger felsefi ekollerde tanr1 anlayisi fizikotesi bir alan olarak
goriiliip gercekligi kabul edilmedigi i¢in bir dinin kaynagi durumunda olamaz. Bu sebeple
tann tarafindan gonderildigine inanilan herhangi bir kutsal kitap veya el¢inin bir degeri
yoktur. Dinin kaynag1 ancak insan zihni olabilir. Auguste Comte’nin ortaya attig1 hal kanunu
geregince dinin ilk adimlar1 tabiatta meydana gelen olaylarin algilanamamasi neticesinde
aciklamay1 tabiatiistiine biraktiginda goriiliir.?® Ayni izahat Ilkcag materyalistlerinden
Lucretius tarafindan da yapilmistir.>?® Yeni ve Yakingag’a geldigimizde de insan zihninin

din fikrine kapi araladig1 goriisiinii Baron d’Holbach’in séylemlerinde gérmekteyiz.>?’

Materyalist filozoflar tarafindan din, hayal iirlinii olarak goriilmeye devam etmektedir.
Ornegin Feuerbach’a gére dinin kaynag1 onu mutlu yapmaya yarayacak olan iggiidiidiir.5%
Freud ise dinin kaynagini cinsellikte ve cinselligin dogurdugu sonuglar olan totem ve tabu
anlayisinda aramaktadir.?® Karl Marx ise dini daha ¢ok politik ve ekonomik ydnde
kullanmaktadir. Ona gére dinin kaynag insandir. Insan, giicii elinde bulundurmak i¢in dini
bir aldatma unsuru olarak kullanmaktadir.>*® Ayni diisiinceyi Engels de paylasmaktadir ve
ona gore de dinin kaynagi insandir. Din, insan tarafindan hayaller ile slislenmis bir yalandan
ibarettir.>*! Buna kars1 olarak Filibeli ise dinin, insan igin fitri bir yapida oldugundan dolay1
zorunlu oldugunu belirtmektedir. Yani dinin kaynag, insam yaratan Allah’tir.>*? Zira dinin
ongordiigii ahlaki degerler kutsaldir ve tiim bu kutsallik ulhiyet fikrinden gelmektedir.>®®
Bilmen’e gore ise dinin kaynagi vahiy ve niibiivvettir. Bu dogrultuda hi¢ kimse kendi akli

ile din ortaya atamaz. Din, ancak akil sahiplerine hitap ederek onlar1 dogru yola yonelten bir
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ilahi hikmettir.>** Yine ayni sekilde Izmirli de dinin kaynag olarak Allah’1 gérmekte ve aklin
dinin anlagilmasina yarayan bir unsur oldugunu belirtmektedir.>*® Ismail Fenni de, Filibeli
gibi ahlak anlayisindan yola ¢ikarak fikrini ileri stirmekte ve dinin kaynagi olarak Allah’1 ve
peygamberi gormektedir.>®® Ayni sekilde HarpGti’nin de din anlayisinda dinin kaynag1 akil

olamaz. Bu ancak heva olarak isimlendirilebilir. Dolayisiyla dinin kaynag1 vahiydir.>%’

Kisaca ifade etmek gerekirse, materyalizmde dinin kaynag1 noktasinda ortaya atilan
fikirler 6zellikle dinin insan zihninin bir {iriinii olmas etrafinda sekillenmektedir. Cinsellik,
insanin politik ve ekonomik yonden diger insanlar1 kullanma istegi, mutluluk i¢giidiisii gibi
arglimanlar materyalizmin, dini insan tarafindan ortaya atilan fikirler olarak gordiiglini
gostermektedir. Yeni {lm-i KelAm dénemi alimleri tarafindan ise insan aklinin insandan
insana degiskenlik gostermesi ve bu konuda yetersiz kalmasi neticesinde dinin kaynagi i¢in
daha iist bir akla miiracaat edilmesine neden olmustur. Bu akil ise her seyi kapsayici olan
Allah’in aklidir. Ayn1 zamanda ahlak ile irtibatlandirilarak dinin kaynagi Allah ve elgisi

olarak goriilmektedir.

Materyalizm ekolii 6zellikle bilgi kaynagi olarak kabul ettigi fizik alani ile metafizigi
ve metafizigin alanina giren her konuyu reddetmektedir. Sadece gézlem ve tecriibe yolu ile
elde edilen bilgiler tabiat icerisinde smirlidir ve tabiatiistii varliklar1 reddetmektedir.
Boylelikle din anlayisinin yaninda dinin mevcudiyetini kabul ettigi Allah, melek, cin, seytan
vb. varliklar, materyalizm tarafindan aklm birer {iriinii olarak kabul edilmektedir. Yeni Ilm-
1 Keldm donemi miitekellimleri ise materyalizmin bilgi kaynaklar1 basta olmak iizere varlik
ve ruh algisi, akil ve din anlayisi ile tabiata yiikledigi anlami, Klasik yontemlerle beraber
donemin gerektirdigi ilmi yollar gercevesinde elestirmislerdir. Aklin insana nimet olarak
verildigini belirterek bir¢gok yontem ile Allah’in varhigini delillendirmislerdir. Aklin
metafizigi anlamlandirabileceginin ispatlanmas1 ise tabiat ve ruh gibi alanlarda
materyalizmin gorilislerinin ¢iirtitiilmesi anlamin1 tagimaktadir. Zira materyalizm, tiim

goriislerini metafizigi reddederek salt fizik alan ile sistemlestirmistir.
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SONUC

Islam tarihi igerisinde Hz. Peygamber’in vefatindan sonra itikadi konularin
aciklanmas1 amaciyla akaid ilmi, iceriden ve disaridan gelen tehlikelere karsi Isldm dinin
savunulmas: amactyla da kelam ilmi ortaya c¢ikmistir. Keldmin asil amact ve gayesi
Miisliimanlarin yasadig1 her bir donemde ortaya ¢ikan yeni problemlere Kur’an, siinnet ve
akil 1s181nda ¢oziimler tiretmektir. Bu vesile ile Miisliimanlar arasinda meydana gelen itikadi
konulardaki anlasmazliklara ¢ziim bulunmasi, ayrica igeriden ve disaridan islam’in 6ziine
halel getirecek batil fikirler ile miicadele edilmesi hedeflenmektedir. Kendi dénemleri
icerisinde miitekaddimiin ve miiteahhirtin alimleri bu alanda ayn1 ama¢ dogrultusunda
calismalar yapmis ve eserler vermistir. Ancak Tanzimat ve Islahat Donemleri olarak gecen
Osmanli Devleti’nin son donemlerine dogru siyasi alanda goriilen gerileme, ilmi ve fikri
alanda da paralellik gostermistir. Batinin bu donemlerde modernite ile beraber olusan
medeniyet yapis1 maalesef bazi ilim adamlarimiz tarafindan iilkemizde de taklit edilmistir.
Esasinda kokenleri Antik Yunan Donemi’ne kadar dayanan, zirve noktasini ise Aydinlanma
Dénemi ile beraber batida gergeklestiren atomculuk anlayisi, materyalizm adi altinda Islam
cografyalar1 da dahil olmak {iizere bircok cografyada yayilim gostermistir. Gerek
materyalizmin batmin taklit edilir yapis1 ile giiclii bir konumda olmasi gerekse Islam
cografyalarinin ilmi alandaki statikligi yeni bir kelam anlayisinin dogmasina neden
olmustur. Yeni {lm-i KelAm donemi olarak adlandirilan bu dénem ile beraber klasik donemin
ortaya koydugu birikimler, ¢caga uygun bir sekilde yeni bir usil ve metot belirlenerek

yeniden yorumlanmis ve bi¢imlendirilmistir.

Materyalizm, Allah’a ait olan ezell ve ebedi gibi ilahi 6zellikleri maddeye ithaf
etmektedir. Maddeden meydana gelen alem yani kdinat ise bu anlayisa gore yaratilmamustir.
Kainat igerisinde olusan tiim olaylar1 aciklayan tabiat kanunlar1 ise alemin bir yaraticisi
olmadig1 icin tabiatin zatindan kabul edilmekte ve degisim gostermemektedir.
Materyalizmin, kanunlardaki bu degisikligi kabul etmemesi mucizeyi inkar etmektir.
Mucizeyi inkar etmek ise kendilerine peygamberligi ispat igin verilen mucizeyi de inkar
demek oldugundan niibiivveti inkar anlamina da gelmektedir. Ayn1 zamanda ruhu salt
maddeden goren bu anlayis, bilgiyi de deney ve gozlem yolu ile elde edilen bilgiler
tizerinden kabul ettigi icin hem ahireti inkar etmekte hem de Allah’in varligin1 kabul
etmemektedir. Materyalizm bu anlayisi ile inkar1 barindiran bir ekoldiir. Iinkarin yani sira

ilahlik 6zelliklerini Allah’tan alip maddeye vermekte ve tabiat kanunlarini, tabiat ile esdeger
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gorerek yaratilmadigini sdylemektedir. Kisacasi materyalizm, igerisinde inkar1 barindiran

bir felsefi ekoldiir.

Yeni Ilm-i Kelam dénemi keldmcilar1 klasik donemden gelen birikimleri yeniden
bicimlendirerek materyalizm gibi Batidan gelen inkarci ekollere karst elestiriler
getirmektedir. Kelam ilminin yenilenmesinde ve materyalizme elestiri getirilmesinde
hedeflenen amag ise Islam diisiince yapisimi orijinalligi ile beraber muhafaza etmek ve
Miisliiman genglerin bu tiir felsefi ekollerin goriislerinin etkisinde kalarak Islam’dan
uzaklasmasii engellemektir. Bu nedenle tezimizde de yer verdigimiz Yeni Ilm-i Kelam
doneminin iilkemizdeki 6nemli keldmcilar1 arasinda zikredilen Sehbenderzade Filibeli
Ahmed Hilmi, Omer Nasuhi Bilmen, Izmirli Ismail Hakki, ismail Fenni Ertugrul ve
Abdiillatif Harp(ti materyalizme yonelik ciddi ¢alismalar gergeklestirmislerdir. Bu sebeple

ad1 gecen miitekellimlerin materyalizme karsi elestirilerini ortaya koymaya calistik.

Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, materyalizme yonelik elestirilerini 6zellikle
inkar anlayis1 iizerinden yapmaktadir. Materyalizmi, maddeyi tanrisallagtirip varliklarin
mahiyetini degistirmekle elestirmektedir. Ona gore ezeli ve ebedi nitelikteki ozellikler
yaratilmig bir varli§a verilemez. Ayni1 zamanda ahlak anlayisi iizerinden materyalizme
elestiriler getiren Filibeli, dini reddetmenin sonucunu ahlaksizlik olarak gérmektedir. Ona
gore din, insanlara iyi olani emreder, kotii olan1 da yasaklar. Ancak ortada bir din

olmayacaksa ahlak da yok demektir.

Omer Nasuhi Bilmen ise materyalizme olan elestirilerini din-akil ekseni etrafinda
sekillendirmektedir. Dinin akil sahiplerine hitap ettigini sOyleyerek materyalizmin dini aklin
ortaya attig1 bir diisiince anlayisini elestirmektedir. Din, aklin iiriinii degildir. Akil, dini
anlamaya bir vasitadir. O, Allah’in bir diger kitab1 olan tabiati okuyabilecek en degerli
hazinedir. Tabiat kitabinin yazar1 ise Allah’tir. Bilmen, ayrica klasik donemin kullandig:

imkan, hudus ve hareket gibi delilleri kullanarak da materyalizme elestiriler yoneltmektedir.

[zmirli Ismail Hakk, diisiincenin harekete kadar indirgenmesi ve ruhsal dzellikte olan
faaliyetlerin salt bir beyinsel fonksiyon olarak goriilmesi yoniinden materyalizmi mekanik
bir anlayisla hareket eden indirgemeci bir felsefe oldugunu belirtmekte, 6zellikle hareket
delili iizerinden materyalizme elestiriler getirmektedir. Ayn1 sekilde Ismail Fenni Ertugrul
ve Abdiillatif HarpGti’nin de klasik donem delilleri {izerinden materyalizmi elestirdigi

goriiliirken Ismail Fenni Ertugrul ayrica ilhami da bilgi kaynagi olarak gdrmektedir.
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Boylelikle Ismail Fenni Ertugrul, materyalizmin ilhami da reddetmesi iizerine ilhami bilgi
kaynagi olarak kabul etmekle tasavvufi nitelikte bir elestiri getirmektedir. HarpGti’nin ise
materyalizme yonelik en belirgin elestirilerinden biri materyalistlerin kendi goriislerini
aciklarken hissi davrandiklari ancak hissi delilleri kullanamadiklar1 yoniindedir. Nitekim ona
gore materyalistler evrim fikrini benimserken akli ¢ikarimlardan ziyade hissi ¢ikarimlara
gitmektedirler. Buna karsin tabiati da hissi bir delil bile getiremedikleri madde ile

anlamlandirmaktadirlar.

Sonug olarak materyalizm, inkar1 barindiran bir felsefi ekoldiir. Islam cografyalarinda
kendisine destek buldugu gibi yine bu cografyalarda bir¢ok alim tarafindan elestirildigi de
goriilmektedir. Ulkemizdeki keldm alimleri tarafindan Ozellikle maddeye ilahlik
Ozelliklerini vermesi, alemin yaratilmis oldugunu reddetmesi, tabiat kanunlarini degismez
olarak kabul etmesi neticesinde mucizeleri inkar1 ve dolayl olarak niibiivveti inkar etmesi,
bilgi anlayis1 olarak sadece deney ve tecriibeye dayali olan bilgileri kabul etmesi, deney ve
gbzlem sahasina girmemesinden dolayr metafizik alani reddetmesi, Tanri’nin varliginin
deney ve gozlem disi olmasindan dolayr Tanri’y1 kabul etmemesi gibi birgok yonden
elestirilmektedir. Bdylelikle materyalizmin ilk ¢iktig1 andan itibaren tarih seyri ortaya
konmus, iilkemize girisi ve etkileri anlatilarak giiniimiizde neden materyalizmin
konusuldugu ve tartisildig: tespit edilmistir. Bunun neticesinde Islam diisiincesi ile
bagdagmayan noktalar1 belirlenmis ve bu yonde kelam alimleri tarafindan yapilan elestiriler
sunulmustur. En nihayetinde materyalizmin din tasavvuruna yénelik Yeni Ilm-i Keldm’mn

din savunusu ortaya konmaya ¢aligiimistir.

Materyalizm ekoliiniin geng zihinleri etkiledigi ortadadir. Bu durum ise giinlimiizde
Allah’in varhi@ ile ilgili siiphelerin olusmasina neden olmaktadir. iman, ibadet ve ihsan
halkasi icerisinde en biiylik déneme haiz olan halka iman halkasidir. Elbette Miisliimanlik
ibadet ve takvadan veya bu kavramlar Miisliimanliktan bagimsiz bir sekilde diisliniilemez.
Ancak iman halkasinin disina ¢ikmak demek Miisliimanliktan, Isldm dininden ¢ikmak
demektir. Bu nedenle kelam ilmi, dini akideler cercevesinde sadece Islam’a gelen saldirilar
ile dini muhafaza degil ayn1 zamanda Miisliiman gen¢ zihinleri de muhafaza etme gorevi
gormektedir. Allah’in varligi noktasinda inkara kalkisan tiim goriisler i¢in materyalizm
terimi bir semsiye, bir ¢ati kavrami gorevi gérmektedir. Bu anlamda materyalizmin ortaya
attig1 din tasavvurunun neler sdyledigini tespit etmek, dine karsi olan goriislerini bilmek bu

diisiince sisteminin daha yakindan taninmasina imkéan saglayacaktir. Geng zihinleri bu tiir
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kargasa ve karmasadan, zihin bulanikligindan kurtarmak ancak materyalizme yoneltilecek
dini bir savunu ile miimkiindiir. Yeni ilm-i Keldm dénemi alimlerinin bu alanda yaptig1
savunular orneklik teskil etmektedir. Bu tiir savunulara hakim olmak, oncelikle kendi
imanimizi taklidi imandan tahkiki imana ¢ikaracak, ayrica Miisliiman geng zihinleri ve

kalpleri iman halkas1 igerisinde tutacaktir.

Aklin yetkinligi, bes duyu organi ile deneyimlenemeyen varliklar1 reddetme, dinin
yalanci insanlar tarafindan insanlar1 aldatma unsuru olarak kullanilmasi, mucizelere olan
bakis agisi, ahlakin toplumsal alandan bireysel alana indirgenmesi ve herkesin kendi ahlaki
kurallarini koymasi gibi birtakim konular, giiniimiiz insaninin yasadig1 ve ¢oziimleyemedigi
bazi sorunlardir. Bu ¢éziimleyememe sorununun en biiyiik sebebi ise toplumda maruz
kalinan sorunlarin din ile bagdastirilmasindan ileri gelmektedir. Bu sebeple din, ilerlemenin
oniinde duran ve ilkel bir yolla ortaya ¢ikan, akla 6nem vermeyen, bazi kaideleri ile
ahlaksizligr vurgulayan ve insanlarin kandirilmasmma neden olan bir etken olarak
goriilmektedir. Bu savunular neticesinde materyalizm Ozelinde inkarci yaklasimlarin
fikirlerine karsin Islam’1n tabiat1 anlamlandirma sekli, bu anlamlandirma ile birlikte bilgi ve
varliga olan bakisi, ahlak ve akla verdigi 6nem, din ile akil arasinda kurdugu bag gibi bir¢ok
iliski ag1 Miisliiman bir zihinde temellendirilecektir. Nitekim Islam dini, kaynagin1 Allah’tan
alan, tabiati insanin emrine veren, akli gercegi bulma noktasinda yardimer kilan, ahlaki

kaideler ile toplum hayatin1 diizene sokan ilahi bir hikmettir.
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