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OZET

ILHAM iLE iLGILI RIVAYETLERIN TAHLILI

KORKUT, ABDULLAH USAME
Yiiksek Lisans Tezi, Temel Islam Bilimleri Boliimii
Tez Damigmani: Dog. Dr. Ilyas CANIKLI
Temmuz, 2021, 188+V sayfa

Islam kaynaklarinda ilhAm bilgisinin varlig1, vukuii ve bilgi degeriyle ilgili birgok
degerlendirme yapilmis, neticede bu noktada mubhtelif tartigmalar meydana gelmistir.
“Allah tarafindan bir kisim bilgi, diisiince veya meyillerin varliklara ilka’ olunmasi1”
seklinde tanimlanan ilham kavramina benzer olarak literatiirde, “Kesf, Hads,
Basiret/Feraset, Lediin, Varid, Marifet” gibi birgok kavrama yer verilmistir. Ayrica

ilhdm kavraminin vahiy kavramiyla da bir anlam iliskisi bulunmaktadir.

Islami ilimler alaninda giivenilir bilgi kaynaklar1 “akil, duyular ve haber-i sadik”
seklinde tayin edilmistir. Bunlara ek olarak sifilerin biiyiik bir boliimii baz1 noktalarda
ilham bilgisini glivenilir bir kaynak olarak kabul etmislerdir. Hatta bir takim kisiler ve
ekoller bu goriisii daha da ileri gotiirerek ilhAm bilgisini vahiy bilgisi gibi muteber
saymiglardir. Bunlarin disinda kalan cumhur ulema tarafindan ilham bireylerin
kendileri i¢in “kontrollii kullanilabilecek yardimci bilgi” olarak kabul edilmistir. Ayrica
Kur’an ve silinnetle mukayese edildigi takdirde “ictihad bilgisi” gibi sadece tecriibe

yasayan kisiyi baglayacagi belirtilmistir.

Ulemanin ortaya koyduklar1 bu goriislerin delillendirmelerinin arka planinda
bagta bazi ayetler olmak iizere, Hz. Peygamber’den ve sahabeden aktarilan rivayetler
de bu konudaki agiklamalara temel olmustur. Kaynaklarda dogrudan “ilham” lafzinin
yer aldig1 veya mana olarak ilhdmin kastedildigi bir¢ok rivayet mevcuttur. Rivayetlerin
icerisinde muteber kabul edebilecegimiz nakiller olmakla beraber, ihtiyatla
yaklagilmas1 gereken rivayetlerde mevcuttur. Rivayetlerin anlam muhtevalarinda
Peygamberlere yapilan ilhamlarin bireyler icin sahih bilgiler ifade ettigi goriilmektedir.

Bunun disinda kalan ilhamlarin ise genel-gecer bir bilgi ifade etmedigi anlagilmaktadir.

Anahtar Kavramlar: Bilgi, ilhdm, Islami Ilimler, Kesf, Rivayet, Vahiy.



ABSTRACT
ANALYSIS OF NARRATION ABOUT INSPIRATION

KORKUT, ABDULLAH USAME
Master’s Thesis, Department Of Islamic Sciences
Thesis Advisor: Assoc. Prof. Dr. ilyas CANIKLI
July, 2021, 188+V Pages

Many evaluations have been made about the existence, occurrence and value of
knowledge of inspiration in Islamic sources, and as a result, various debates have occurred
at this point. Similar to the concept of inspiration, which is defined as "the initiation of
some knowledge, thoughts or inclinations into beings by Allah", many concepts such as
"Kashf, Hads, Prudence/Foresight, Ledun, Varid, Merit" are included in the literature. In
addition, the concept of inspiration has a meaning relationship with the concept of

revelation.

Reliable sources of information in the field of Islamic Sciences are designated as
"reason, senses and faithful news (message of prophets)”. In addition to these, most of the
Sufis accepted the knowledge of inspiration as a reliable source at some points. In fact,
some people and schools have taken this view even further and considered the knowledge
of inspiration as valid as the knowledge of revelation. Apart from these, it has been accepted
as "supplementary information that can be used in a controlled way" for the inspired
individuals by the ulama. In addition, it is stated that if compared with the Qur'an and the

Sunnah, it will only bind the person who has experienced it, like "ijtihad knowledge".

In the background of the proofs of these views put forward by the ulama, especially
some verses and the narrations conveyed from the Prophet and the Companions have also
been the basis for the explanations on this subject. There are many narrations in the sources
that the word " nspiration” is directly included or the meaning of inspiration is meant.
Although there are transmissions that we can accept as reliable among the narrations, there
are narrations that should be approached with caution. In the semantic content of the
narrations, it is seen that the inspirations made to the Prophets express authentic
information for individuals. It is understood that the inspirations other than this do not

express a general-valid information.

Keywords: Information, Inspiration, Islamic Sciences, Kashf, Narration,

Revelation.
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GIRIS
1. Arastirmanin Konusu ve Kapsam

Islami ilimler literatiiriinde giivenilir bilgi kaynaklarinin tayini uzun miilahazalar
seklinde tartisilmis, bu konuda farkli goriis ve beyanlar ortaya atilmistir. Bu konuda ana
govdeyi temsil eden goriis bunlar1 “akil, duyular ve haber-i sadik”la sinirli tutmus,
bunun diginda spesifik olarak kalan —ekseri stfi olan- kesim de bu kaynaklara “ilham”
bilgisini eklemistir. Bu kesimden bazi kimseler bu goriisii bir adim daha ileri gotiirerek,
“ilham”1 da bu kaynaklarin i¢inde kabul etmistir. Hig siiphesiz iki goriisii de temsil eden
kisi ve gruplar bu fikirleri desteklemek i¢in birtakim argiiman ve deliller ortaya
koymuslar, basta Kur’an ayetleri olmak iizere Hz. Peygamber ve haleflerinin
yasamlarindan ornekler nakledilmistir. Iste tam burada bahse konu olan basta Hz.
Peygamber’in sozleri olmak {izere, sahabe ve sonrast donemden aktarilan “ilham” ile
ilgili tim rivayetler ve bu rivayetlerin tahlili aragtirmanin ana konusunu

olusturmaktadir.

Calismanin muhtevasi i¢inde ilk boliimde ilhdm ve onunla irtibatli kavramlarin
anlam gercevesine deginilecek ilham ile iliskileri saptanmaya c¢alisilacaktir. Ardindan
Kur’an’da yer alan ilham ve ilhdm kavraminin anlam muhtevasina benzer ifadelerin yer
aldig1 ayetlere ve bu ayetlere yapilan yorumlara yer verilip degerlendirilecektir. Diger
bir kisimda ise “ilhAmn bilgi degeri” ile ilgili yapilan bazi agiklamalara ve Islam
alimlerinin ilhamin mahiyeti ve bilgi degeri ile ilgili goriislerine yer verilecektir. Bu 6n
bilgiler ve aktarimlardan sonra ¢alismanin aslin1 olusturan ikinci boliimiinde ise hadis
mecmualarinda ve stfi kaynaklarinda yer alan “ilham” kavraminin dogrudan “lafiz”
veya dolayli olarak yer aldig1 rivayetlere yer verilecek, rivayetler sened, metin ve anlam

acisindan tahlil edilmeye calisilacaktir.

Mevzu bahis konu muhteva agisindan genis bir igerige sahip oldugundan genel
olarak konular “ilhdmi bir bilgi degeri olarak kabul eden” ziimrenin delilleri ve
goriigleri etrafinda sekillenecektir. Calismanin konusu kapsaminda 6zellikle sifi
kesimin “ilhamin baglayicilig1” i¢in kullandig1 rivayetlere yer verilecek, iddia edilen
bu delillerin hakiki manada ilham bilgisinin umm igin delil olup olmayacagina dair

birtakim miilahazalarda bulunulacaktir.



2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Islam toplumlarinda dini diisiincenin sahih bir sekilde olusmasinin en énemli ve
ilk sart1 yaratici tarafindan aktarilan dogru bilgilere ulagsmaktir. Tarihi siiregte bu
konuda ulema her ne kadar titiz bir sekilde giivenilir bilgi kaynaklarini ta’yin ve tespit
etse de yine de istismara miisait alanlar olmustur. Hi¢ sliphesiz bu alanlardan birisi de
“ilham™ bilgisinin giivenirliligi, nerede ve ne zaman bir bilgi degeri tasiyacagi
mevzusudur. Her bireyin subjektif bir sekilde ortaya attig1 ve dayanaklarinin da “ilahi
ilhamlar” olarak tavsif ettigi bilgiler ge¢misten gilinlimiize kadar kendi i¢inde bir takim
problemleri baridirmaktadir. Iki farkli ekoliin kendi gériis ve fikirlerinin ispat1 i¢in
muteber bir kaynak olarak gosterdikleri “ilhdm bilgisi” bu anlamda kendi iginde
celigkili bilgiler barindirmaktadir. Bununla beraber bu bilgi kaynagina atfedilerek

yazilan bir kisim te’lifatlarda da benzer bir durum s6z konusudur.

[lhamin diger ii¢ bilgi kaynag: (akil, duyular ve haberi sadik) gibi bir takim
kontrol mekanizmalarindan gecirilmemesi ve daha ¢ok vicdani bir durum olmasi
“ilham bilgisinin” tarih boyunca, harici tehlikelere (vesvese) maruz kalmasina sebep
olmaktadir. Gegmiste bir takim kitleleri bu bilgi kaynag: ile kendi istekleri {izere
yonlendirmeye calisan bir kisim bireyler ve ekollerin diisiince yapis1 glinlimiizde de yer
yer tezahiir etmektedir. Bu noktada “ilham bilgisinin mahiyeti, ayetler ve hadisler
1is1¢inda sahih bir bilgi kaynagi olup olmadigi ve Islam alimlerinin bu konudaki
degerlendirmeleri’nin bilinmesi biiyiik 6nem arz etmektedir.

Islami literatiiriin tarihi siirecinde ilhAm ve bunun bilgi degeri konusunda bir
kistm ¢alismalar ortaya konmustur. Bu calismalarin bir kismi ilgili Islami ilim
alanindaki diistiniiriin “ilhdmin varlig1 ve bir bilgi degerinin” oldugunu ispat etmek icin
te’lif edilmis, buna mukabil de antitez seklinde bir kisim ¢alismalar da olmustur.
Bunlarin yaninda diger bir kisim ¢alismalarda ise bu konu miistakil ve tafsilatli bir
sekilde degil genel bir konunun alt baslig1 halinde muhtasar bir sekilde ele alinmistir.
Dolayisiyla bu konuda basta kavramsal tahliller olmak iizere, ayetler ve ulemanin
gorlislerini ele alan, bunun yaninda rivayetlerde Hz. Peygamber ve sahabeden bu
konuda nakledilen rivayetleri miistakil olarak bir araya getiren tafsilatli bir ¢alisma
tespit edilememistir.

Bu konudaki eksikligi de gidermegi hedefledigimiz bu ¢alismanin amaci Islam

alimlerinin “ilhdmin varlig1 ve bilgi degeri” konusunda delil gosterdikleri rivayetleri



tespit etmek ve bunlarin mevsukiyetini ortaya koymaktir. Bu rivayetleri ele alip tahlil
etmekle temel diisiincemiz ise ilhamin siibutu/varlig1 ve bilgi degeri ile ilgili kaynagi
Hz. Peygamber’e dayanan sahih/saglam bir bakis agist olusturmaktir. Bunun yaparken
daha oOnce spesifik olarak boyle bir muhtevaya sahip olmayan bir ¢aligma ortaya
koyarak kaynaklarda “ilham” kavraminin lafiz veya mana olarak yer aldig1 rivayetlere

yer vermeyi amaglamaktayiz.
3. Arastirmamin Yontemi ve Kaynaklar:

Calismay1 ortaya koyarken farkli Islami ilimlerdeki Alimlerin ilham ile ilgili
gortisleri tarafsiz bir sekilde ortaya konacak, tespit edilen rivayetler bir araya getirilip,
bu rivayetlerin isaret ettigi manalar tiim yonleriyle tahlil edilmeye ¢alisilmistir. Tiim
calisma boyunca disiplinler arasi iliski esas alinarak sair Islami ilim alanlarindan da

yararlanilmaistir.

Calismada ilk olarak ilhdm ve miiradifi olan kavramlar ile ilgili tanim ve izahlara
yer verilmistir. Kavramsal ¢er¢cevede mevcut olan karmasiklik, tanimlar ve terimler
arasi iliskilere de yer verilerek azaltilmaya c¢alisilmigtir. Kavramsal izahlar ve
degerlendirmeler yapilirken filolojik eserler olarak basta Ragib el-Isfahani’nin
Miifredat’mdan, ibn Manzir (6. 711/1311)’un Lisanu’l-‘Arabindan, Ciircani (6.
816/1413)’nin Ta rifat’indan ve sifi literatiirinden de Muhasibi (6. 243/857) nin el-
Kasd ve’r-Rucu ve Risale Miistedrisin’inden, Serrac (6. 378/988)‘in Liima’sindan,
Kelabazi (6. 380/990)’nin Ta arruf’'undan, Silemi (6. 412/1021)’nin Tabakatu’s-
Sifiyye’sinden, Hucvirl (6. 465/1072)’nin  Kesfu'l-Mahcub’undan, Kuseyri (6.
465/1072)’in Risale’sinden, Siihreverdi (6. 632/1234)’in Avarifu’l-Medrif’ inden,
Kasani (6. 736/1335)’nin Letaifi’l-A’lam’1n, Ibn Haldun (6. 808/1406)’un Sifau’s-
Sail’inden ve ismini burada zikretmedigimiz bir¢ok giincel eser ve ¢alismadan istifade

edilmistir.

[ThAm kavraminin vahiy ile iligkisine, ayrica ilhAimin mana ve lafiz olarak yer
aldig: ayetlerdeki agiklamalara yer verilirken ise erken donemden itibaren Mukatil (6.
150/767), Yahya b. Sellam (6. 200/815), Ferra (6. 207/822), Ibn Kuteybe (5. 276/889)
basta olmak iizere, Imam Maturidi (6. 333/944), Taberi (6. 310/923), Zemahseri (o.
538/1144), Semerkandi (6. 539/1144), Fahreddin Razi (6. 606/1210), Kurtubi



(6.671/1273) ve Ibn Kesir (6.774/1373) gibi muhtelif limlerin tefsirlerinden nakillerde

bulunulmustur.

[lham bilgisinin bilgi degeri konusunda ki goriislere tez-antitez seklinde yer
verilmis, yer yer kaynaklarda “ilham” olgusuna iliskin temel bilgi ve 6zelliklere de
temas edilmistir. Islami ilimlerde Kelam, Fikih, Tasavvuf, Tefsir, Hadis alimleri basta
olmak tizere, diger bir kisim alimlerin temel goriisleri hakkinda yapilan aktarimlar

miimkiin mertebe birincil kaynaklardan yapilmistir.

[Tham ile ilgili rivayetlerin yer aldig1 ¢alismanin ana gdvdesini olusturan béliimde
ise temel hadis eserleri olan basta Kutub-i Tis ’a olmak tizere Ebti Avane (6. 176/792),
Tayalisi (6. 204/819), Humeydi (6. 219/834), ishak b. Rahiiye (6. 238/853), Bezzar (6.
292/905) ve Ebii Ya’la (6. 307/919)’nin Miisned’lerinden, ibn Ebi Seybe (6.
235/849)’nin Musannef’inden, Ibn Hibban (8. 354/965)’1n Sahih’inden ve Taberani (5.
360/971)’nin Mu ’cem’lerinden aktarimlarda bulunulmustur. Ayrica kaynaklarda yer
alan serhler ve degerlendirmeler i¢in Nevevi (6. 676/1277), ibn Hacer (6. 852/1449) ve
Ayni (6. 855/1451) ’nin Serhu’s-Sahih’leri basta olmak tizere, Begavi (6. 516/1122)’nin
Serhu’s-Sunne’si, Ibnuw’l-Esir (8. 606/1210)’in  Camiu’l-Usul’ii ve Miinavi (6.
871/1467)’nin Feyzu [-Kadir ve Teysir’inden istifade edilecektir. Bu kaynaklar disinda
bir kisstm Mevziat kitaplarina ve ismine burada yer vermedigimiz mubhtelif hadis

mecmualarina da miiracaat edilmistir.

Tiim bu eserlerin yaninda giincel olarak yapilmis calismalardan, 6zellikle ilham
ile ilgili miistakil olarak c¢alisilan makale ve tezlerden de ¢alisma boyunca
yararlanilmistir. Bu konuda Ahmet Yildirm’m Tasavvufun Temel Ogretilerinin
Hadislerdeki Dayanaklar: (Ankara, 1996), A. ishak Demir’in Miitekaddimun Devri
Kelamcilarina Gére Bilgi Kaynag: Olarak Kegf ve ITham (Istanbul, 1993), Abdulhakim
Yal¢in’in Kelam Ilminde [lhamin Bilgi Degeri (Gaziantep, 2016) adli tez ¢alismalar
disinda, Resat Ongoren’in Bir Bilgi Degeri Olarak Tasavvuf’ta Kesfin Degeri (Istanbul,
2002), Abdulgaffar Aslan’in Kelam IIminde IThamin Bilgi Degeri (Isparta, 2008),
Mehmet Birsin’in Fikih Usuliinde [lham ve Bilgi Degeri (Gaziantep, 2015), Murat
Kaya’nin Rivayetlerin Tespitinde Kesf ve Ilham, Riiya (istanbul, 2016) ve Yunus
Eraslan’in [lham Baglaminda Es’ari Kelam Okulunun Tasavvufla Iliskisi (Kilis, 2019)

1simli makaleler de en ¢ok istifade ettigimiz ¢alismalardandir.



BIiRINCi BOLUM

ISLAM KAYNAKLARINDA iLHAM OLGUSU

Calismamizin bu boliimiinde “ilham” kavraminin liigat ve terim anlami basta
olmak iizere ilham ile iligkili diger kavramlara, literatiirlerdeki kullanimlarina,
sartlarina, kisimlarina ve 6zelliklerine yer verilecektir. Ardindan ilhdm-vahiy iligkisine
deginilecek ve Kur’an’da ilham kavraminin dogrudan ve dolayli olarak yer aldig
ayetler ele almacaktir. Bunlarm yaninda “Islam’da bilgi kaynaklar1” konusu iginde
ilhdmin bilgi degeri olup olmamas1 mevzusunda bir kisim aktarimlar yapilacaktir. Son
olarak da bu minvalde Islami ilimler igindeki disiplinlerin ilhdm hakkindaki goriisleri

aktarilacaktir.

1. ilhdm Kavram

Arapga’da (p » J) I-h-m kokiinden tiiretilmis olan “ilhdm (plell)” kavramu if'al
kalibinda bir mastar olup liigatta “igmek, yumusak bir lokmay1 yutmak veya agizdan
asagl indirmek” gibi anlamlar1 ihtiva etmektedir. Araplarin “bir kisinin bir seyi bir
defada yuttugunda” kullandiklar1 “lehim’s-sey’u/iltehamehu” veya hizli kosan at icin
kullandiklar1 yeri yuttu anlaminda “feresu lehm” deyimleri bu kavramin kok anlamini

ortaya koymaktadir.!

Sonraki dénemde bu kavram “yutturma” anlamini da karsiladigi i¢in, “Allah’m
kulunun kalbine bir manay: diigiirmesi, telkin etmesi” anlaminda kullanilmis ve boylece
“ulastirmak” manastyla meshur olmustur.? Yine ilhAm vasitasiyla elde edilen bilgiler
“kolayca ve hi¢ zorluk ¢ekmeden insanda olustugu” i¢in bu manay1 kazandig1 seklinde

yorumlar da yapilmugtir.®

! jbn Manzir, Ebi’l-Fazl Cemaleddin Muhammed (2005) Lisanu’l-Arab, 1. Baski, el-Alami, Beyrut,
4:3618. Razi, Ebii Abdullah Fahruddin (1995) Mefatihu’l-Gayb/Tefsiru’l-Kebir, (Cev: Yildirim Suat
/ Cebeci Liitfullah / Kilig Sadik / Dogru C. Sadik) 1. Baski, Ankara, Ak¢ag Yay., 23:170-171. Yazr,
Elmalih M. Hamdi (1993) Hak Dini Kur’an Dili, Baski, Istanbul, Celik-Sura Yay., 8:574-576. Aslan,
Abdulgaffar (2008) ‘Kelam ilminde iThamin Bilgi Degeri’ SDUIFD, S:20, 5.27.

2 Ciiircani, Seyyid Serif (2007) Ta’rifat, 1. Baski, Beyrut, Daru’n-Neffas, 5.3218.

3 Semerkandi, Muhammed b. Ahmed Aladdin (1984) Mizanii'l-Usiil fi Netaicu’l-Ukul, (thk.
Muhammed Zeki) Katar, s.677-680. Razi, Ebii Abdullah Fahruddin (2000) Mefatihu’l-Gayb, 1. Baski,



[Tham kavraminin 1stilahi tanimlamalarini sistematik bir sekilde gorebilmek igin
burada tanimlara erken donemden itibaren sirayla yer verilecektir. Ilk olarak Hz.
Peygamber’den nakledilen rivayetlere baktigimizda “ilhdm” kavraminin genel olarak
“dogrudan Allah veya bir melek araciligiyla kullara ilka’ olunan bilgi, diisiince ve
amele sevk eden meyiller” seklinde kullanildigini, sahabi ve tabiin doneminde de bu

tanimlamanin genel anlamda devam ettigini goriiyoruz.*

Tébiin devrinden itibaren artik tasavvufi diisiince yapisinin sistematik olmasa da
temelleri atilmis, bu donemden itibaren “ilhdm” bireylerde yasanan dini tecriibe ve
miiktesebat dogrultusunda tanimlanmaya baslanmustir.> Pratik de yasanan bu manevi
tecriibelerin, tespit edebildigimiz kadariyla teorik olarak en genel tanimini ilk olarak
erken dénem stfilerinden Ibrahim b. Ethem (6.162/779) yapmis Ve bu tecriibeyi “bir
kimse, Hak ile yakinligini bulup iinsiyet peyda edince talep etmese dahi ona ilim nasip

edilir” seklinde ifade etmistir.

Bu tariften sonra erken dénemde kaynaklarda sifilerin buna benzer olarak su

yorumlarinin yer aldigini goriiyoruz:
Ziihd ile istigal edenin Allah kalbine hikmet tohumlar1 yerlestirir.”

Kul belirli bir makama ulasinca Allah ona bilinmeyen bazi hakikatleri bildirir.®

Beyrut, Daru’l-Kutubu’l-Alemiyye, 31:171. Yavuz, Yusuf Sevki (2000) ‘ilhdm Mad.” TDV islam
Ansiklopedisi, Istanbul, TDV Yay., 22:98.

4 Rivayetler i¢in bkz. Muslim, ibn Haccac Ebii Huseyn Kuseyri (t.y.) (thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki), Beyrut, Daru’l-ihya-i Turasu’l-Arabi, iman, 84, No:327, 1:180. Tirmizi, Ebi isa
Muhammed b. is& (1975) el-Camiu’s-Sahih (Siineni’t-Tirmizi) (thk. Ahmed Muhammed Sakir), Misir,
Daavat, 30, No:3419, 5/482. Ahmed b. Hanbel, Ebii Abdullah Muhammed es-Seybani el-Mervezi
(2001) Miisned, (thk.Suayb Arnavuti, Adil Miirsid) 1. Baski, Miiessesetu’r-Risale, N0:14815, 119:23.
5 Edis, Mustafa Salih (2018) ‘TasavvufIstilahinda “Kesf” ve “ilhAm” Terimlerinin Kronolojik Analizi’,
Kudat, Aydin / Bulut Mehmet / Haksever, A. Cahid / Candan Abdurrahman (Editorler), Gegmisten
Gelecege Islam Medeniyetinde Bilgi Biitiinliigii Sempozyumu, 2018 Istanbul, s.351. Ayrica ilhdm ve
kesfin kavramsal analizleri i¢in bkz. s.350-359.

6 Sa’rani, Abdiilvehhab b. Ahmed b. Ali (1968) Tabakatu’l-Kubra (Ceviren: Akgicek, Abdulkadir, 1.
Baski, istanbul, Toker Yay.), 1:21. Demir, A. ishak (1993) ‘Miitekaddimun Devri Kelamcilarina Gore
Bilgi Kaynag1 Olarak Kesf ve ilham’ Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, MUSBE, s.44.

"Mubhasibi, Haris b. Esed (1406/1986) el-Kasd ve’r-Rucu, (Nsr. Abdulkadir Ahmed ‘Ata) Beyrut 294-
296’dan naklen Demir, s.47.

8 Hallac-1 Mansur’a nispet edilen bu séz igin bkz. Siilemi, Ebi Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin
(1372/1953) Tabakatu’s-Sifiyye, 1. Baski, Kahire, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 5.308.



[lmiyle amel eden kisiler vasitasiz olarak birtakim bilgilere erisir, ilim nurdur ve

onu kalbe Allah yerlestirir.®

Bu ifadelerde kullanilan “yerlestirir, bildirir ve erigir” ifadelerinde her ne kadar
sarih bir sekilde ifade edilmese de “ilham edilir” anlamina tekabiil eden bir mana
mevcut oldugu soylenilebilir. Bir kisim stifilerin bu tanimlarindan sonra hicri dordiincii
asirdan giliniimiize kadar artik ilhdm kavrami sistematik olarak farkli eserlerde yer
almis, kiiciik farkliliklar olsa da genel anlamda benzer tanimlar yapilmistir. Bu

tanimlart su sekilde siralamak miimkiindiir:

a) Allah tarafindan insanlarin ya da peygamberlerin gonliine dogan tanrisal aleme
has ilahi duygu ve diisiinceler.®

b) Bir seyin kalbe dogmasi ki bu sadece Allah’in ve meleklerinin ilhdm etmesi
yoniiyle kullanilir.!!

¢) Allah tarafindan kullarm kalbine ilka’ olunan seyler.?

d) Allah’in samimi kullarina hasrettigi, kulunda memnun olacagi mana ve
fikirler.t3

e) Normal bilgi araglarina basvurmaksizin insanin kalbine Allah tarafindan
dogdurulan ilim veya bilgiler.*

f) 1lahi feyz yoluyla kalbe dgretilen seyler.'®

g) 1lim neticesinde kalpte meydana gelen seyler,®

h) Delil, istidlal, ikna’ veya taklid olmaksizin kalbte vaki olan seyler.'’

% Sa’rani (1968) 1:21 vd.

10 Komisyon (2011) TDK Tiirk¢e Sozliik, 11. Baski, Ankara, TDK Yay., s.1175. Develioglu, Bekir
(1988) Osmanlica-Tiirk¢e Liigat, Ankara, Aydn Kit., s.512.

11 Ragib el-isfahani, Muhammed b. el-Mufaddal (2009) ‘lhm’ Mad., el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an,
1. Baski, Kahire, Mektebetu’l-Feyyad, s.576.

2 Semseddin, Sami (2015) ilhdm Mad., Kamus-i Turki, 2. Baski, Ankara, TDK Yay., s.510.

13 Mustafa, ibrahim / Zeyyat, A. Hasan / Abdulkadir, Hamit / Neccar M. Ali (2011) Mu’cemu’l-
Vasit, 5. Baski, Kahire, es-Suruku’d-Devliyye Kit., 5.875.

14 Sabuni, Nureddin Ahmed b. Mahmud (t.y.) el-Akidetii’l-Maturidiyye (Cev. Topaloglu, Bekir (t.y.)
Maturidiyye Akaidi, 2. Baski, Ankara, DIB Yay.), 5.200.

15 Ciircani, Seyyid Serif Ta’rifat, (Cev. Tolun, Abdiilaziz Mecdi (2014) 1. Baski, Istanbul, Litera yay.),
s.70.

16 Ciircant, s.70.

17 Debiisi eserinde ilhAm konusuna miistakil bir bashik agmis ve bu konuda tafsilatli agiklamalar
yapmustir. Bkz. Debusi, Ebii Zeyd Ubeydullah bin Omer b. isa, Takvimu’l-Edille fi Usulii’l-Fikh (h.
1421/2001) Beyrut, Daru’l-Kutubu’l-Alemiyye, 5.392.



i) Bir sey yapmaya sevk/meyl ettiren gii¢, heyecan ve esinler.'®

j) Kalbe gelen hak kaynakli bilgiler.*°

k) Insanim nefsinde hissettigi (hayr1 serden ayiran) bir vicdan,?

[) Allah tarafindan kullara suurlar1 disinda, zihinlerine yerlestirilmis seyler.?

m) Allah’in kulluk goérevini yerine getiren kullarin kalbine takvayi agiklamasi,
bildirmesi ve isyan ile taat arasindaki farki beyan ve idrak ettirmesi.??

n) Bir konuda bir delil olmadan Allah tarafindan kisinin kalbine konulan temyiz

duygusu bir anlamda “vésitasiz idrak” yetenegi.?

Bu tanimlarin, dini ve sifi yorumlarin disinda kisiye ilka edilen “diisiince,
bilgi/ilim ve sevkler” sadece Islam dininde mevcut olmamus, sair dinlere mensup
bireylerde de daima olagelmistir. Haddi zatinda ilham, Allah’in besere ortak ve esit bir
sekilde yasami boyunca verdigi birtakim lituf ve inayetleri kapsamakta, daha
sonrasinda bireyin ¢abasina gore artig ve diisiis gostermektedir. Bu muhteva gerek
hidayet ve istikamet gibi ahirete yonelik gerekse kesf ve icad gibi diinyevi alanlari
kapsamaktadir. Calismada ele alinacak “ilham” bilgisi ve muhtevasi da manevi aleme

yani ahirete yonelik olan kismi1 kapsayacaktir.

Bu bilgiler sonucunda ilhdmin birbirine benzer ¢esitli tarifleri tizerinde ortak bir
tanim olmadig1 goriilmektedir. Biz burada bu tanimlart da goz ontine alarak stimullii
yeni bir tanima yer vermenin uygun olacag kanaatindeyiz. Ilham: “Kulun belirli bir
kesbi (zikir, ibadet, takva ve miicahede vb.) veya ilahi bir lutiif olarak bazen kesbsiz
olarak, Allah tarafindan dogrudan veya melek vasitasiyla, basta peygamberler olmak
iizere velilerin, insanlarin kalbine/gdnliine/nefsine hayri-serri, hakki-batili birbirinden
ayirmak i¢in, ulvi/ilahi alemden gelen/ilka’ olunan, insanin da bundan memnun/razi

olacagi, ilimler/bilgiler, manalar, fikirler ve diisiincelerdir.”

18 Akahn, Siikrii Halik (1995) MEB Ornekleriyle Tiirkge Sézliikk, Ankara, MEB Yay., s.1373.
Semseddin, $.510.

19 Kasani, Abdurrezzak (2000) Letaifu’l-A’1am fi Isaretu’l-ilhdm, (nsr. Mecdi Hadizade) Miras-1
Mektup, Tahran, (Cev. Demirli, Ekrem, Tasavvuf Sozliigii, Istanbul, iz Yay.), s.78.

2 Abduh, Muhammed (1960) Riséletii’t-Tevhid, Kahire, s.119’dan naklen; Aslan (2008) s.27.

2 Mevdudi, Eb#’l-A’la (1988) Tethimu’l-Kur’an, 1. Baski, Istanbul, Insan Yay., 7:132.

22 Maturidi, Ebia Mansur Muhammed b. Mahmud es-Semerkandi (2019a) Te’vilatii’l-Kur’an (Cev.
Erdogan, Mehmet / Topaloglu, Bekir 1. Baski, Istanbul, Ensar Nes.), 17:244-245.

23 Uysal, Muhittin (2012) Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, 1. Baski, Istanbul, Ensar Yay., 5.99.



Burada sunu da ifade etmek gerekir ki, ilhdm seklinde isimlendirilen ve
“insanlarin gonliine dogan seylerin” aslinda tek kaynagi Allah’tir. Bu anlamda bizim
yaptigimiz tanim bir kisim stfi ve fakihlerin ifade ettigi “sahih/hak olan ilham™1 ifade
etmektedir. Bunun yaninda “ilhdm” bir kisim rivayetlerde liigat anlami seklinde
yorumlanmis, seytanin “ilkasini” ifade eden “vesvese/kuruntu/diirtme” gibi telkinler bu
manaya hamledilmistir. lhAm1 bu anlamiyla kullanan bazi alimler; bu telkinlerin seytan
ve nefis tarafindan da geldigini sOylemisler ve bunu batil veya fasid ilham olarak

tanimlanmiglardir.?*

24 Semerkandi (6. 539/1144) Mizanii'l-Usiil adli eserinde ilhAmin batil veya fasidinin olmadigini sdyler.
O’na gore eger ilgili ilhdmlarda ilahi bir telkin yoksa bu “ilhdm” degil “vesvese, kuruntu ve igva”dir.
Dolayistyla bir kisim alimler tarafindan ilhdmin genel taniminda yer alan “kulun kalbine dogmas1”
durumu gergeklestigi i¢in bu mana ile tammlanmistir. Semerkandi (1984) s.677-679. Ak, s.139.



2. ilham ile irtibath Kavramlar

Basta tasavvuf olmak iizere sair Islami ilimler literatiirlerine genel olarak
bakildiginda, “ilhAm” olgusunu ifade etmek i¢in ayni anlami ifade eden farkli
kavramlarin kullanildig1 goriilmektedir. Bu kaynaklarda ilgili kavramlar ilham ile esit
veya onu da i¢ine alan bir anlami i¢ermekte bunlarin yaninda onun ciiz’1 bir boliimii
olarak da kullanildig1 gorilmektedir. Bununla beraber bu eserlerde kullanilan
kavramlarin aralarindaki ayrimlarin ¢ok agik olmadigini burada belirtmek isteriz.
So6zgelimi bazen bir terimin birden ¢ok anlamda kullanildig1 yerler olmakla birlikte
diger bir terimin yerine kullanildig1 yerler de olmaktadir. Tarihi siirecte hicri ilk iki
asirda bu dini tecriibeler i¢in genel birka¢ kavram kullanilmis, yeri geldiginde bu
kavramlar da birbirlerinin yerine kullanildigi goriilmektedir. Fakat gerek tasavvuf
gerekse diger ilim dallarmin sistematik bir hale biirlinmesiyle bu kavramlar arasinda
bazi niianslar oldugu seklinde agiklamalar yapilmis, bu siirecten sonra farkli maddeler

altinda tanimlanmaya bagslanmugtir.?®

Calisma siirecinde ilhdm ile yakin anlami bulunan kirka yakin kavram tespit
edilmis olsa da ¢alismanin konusu ve sinir1 agisindan bu kavramlar i¢inde ilham
kavramina en yakin olanlar agiklanip diger kavramlarin sadece isimleri zikredilmekle
yetinilecektir. Bu kisimda her madde altinda ilgili kavramin liigat ve 1stilah/terim
anlamina yer verip, tasavvuf literatiiriindeki yerlerine de§inmeye calisilacaktir. Bunun
yaninda yer yer kavramlarin tasnifine, derecelerine, sartlarina ve bilgi degerine temas
edilecektir. Boliimiin sonunda da ilgili kavramlarin ilhdm ile irtibat1 ile ilgili bir

degerlendirme yapilacaktir.

2.1. Kesf/Miikisefe (Ahalse/ciis)

Liigatta “yiizden veya baska bir seyden elbise, ortii vb. seyleri kaldirma, meghul
bir seyin veya sirr1 meydana ¢ikarma, izhar etme ve agiga dokme™ gibi anlamlara gelen
bu kavram,? tasavvuf 1stilahinda ise “bir hadisenin veya gizli bir durumun énceden

Allah tarafindan ilhdm olunmasi veya basiret goziiyle manevi hakikatlerin goriinmesi”

%5 Bkz. Birsin, Mehmet (2015) ‘Fikih Usuliinde ilhdm ve Bilgi Degeri’ IUIFD, s.69. Kiiciikparmak,
Aykut (2013) ‘Gazzali’nin Bilgi Sisteminde Hadsi Bilgi’ MAUSBD, C:1, S:2, 5.248. Beser, 5.56. Edis,
s.349-351.

2% Ragp, 5.548. ibn Manziir, 4:3441-3442. Ciircani (2014), s.78.
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gibi anlamlara gelmektedir.?” Kesf ve ¢cogu zaman onunla yakin anlamda kullanilan
“miikasefe” kavrami, ilhAm kavramima en yakin ve onunla beraber kullanilan
kavramlarin basinda gelmektedir. Dolayisiyla ilham kavrami igine giren tanimlar bir

nev’i kesf kavramini da agiklayan tanimlar olmaktadir.

Safiler, Allah'in emirlerine titiz bir bigimde uyma, menhiyattan ve siipheli olan
seylerden kag¢inma, takva, murakabe, riyazet, miicahede, zikir ve dini ilimlerle amel
etmenin neticesinde, Allah’in onlara bir nur verdigini boylelikle ortiilii olan bazi sirlara
vakif olduklarmi ve perde arkasinda, giib olan ilahi tecellileri temasa ettiklerini
soylerler.?® Kesf hem bilgi hem de bir anlama yontemi olup, bu sisteme gére anlama
yontemi lafzin derinliklerinde, bazen de disinda bulunan manayi/anlami (bir arag

olarak) yakalamaya calisir ki bu da ilhdm ve kesf ile olur.?®

Kesf bilgisinde veli veya salih bir kimsenin isabet etmesi miimkiin oldugu gibi
hata etmesi de miimkiindiir ve vakidir. Bu kesfi bilgilerin 6l¢iileri Kur’an ve siinnetin
kudsi diisturlaridir ve bu anlamda ¢ogu alimin de ifade ettigi gibi; “Kur’an ve silinnetle
celismeyen kesifler haktir ve kabul edilir, aksi s6z konusu bile degildir.” Ayrica kabul
edilen bilgi dahi igtihad bilgisinde oldugu gibi sadece sahibi i¢in baglayici ve hiiccettir,

baskasiin amel etmesi igin zorlama uygun olmayan bir tutumdur.*

ITham, “suveri/hissi ve manevi” olmak iizere iki kistmdan olusan kesfin ikinci
kisminda yer alir.3* Manevi olan kesf “akli, kalbi, sirri, rihi ve hafi” olmak iizere bes

kisimdir. Burada yer alan sirri kesf “ilhami kesf” olarak da isimlendirilir.*? Bu kisimda

27 Serrac, Ebi Nasr Tusi, El-Liima’ (Cev. Yilmaz, H. Kamil (1996) Islam Tasavvufu, Ankara, Altinoluk
Yay.), s.339. Erginli, Zafer (Editor) (2006) Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 1. Baski, Istanbul,
Kalem Yay., 5.549-550. Develioglu, 5.612. Cebecioglu, Ethem (1997) Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozligil, Ankara, Rehber Basin Yay., s.447.

% Ciircani, 5.78. Gérmez, Mehmet (2017) Siinnet ve Hadisin Anlasilmas1 ve Yorumlanmasinda
Metodoloji Sorunu, Ankara, Otto Yay., s.17.

2 Gormez, s.172.

% Uludag, Siileyman (2002) ‘Kesf mad.” TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara, TDV Yay., 25:315-317.
Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Kag, Murat (2007) ‘Osmanli Devri Kelamcilarinin Bilgi Kaynagi Olarak Kesfe
Bakis1® (Yiiksek Lisans Tezi), MUSBE, s.43-89. Cebecioglu, 5.447.

8 Ayhan, Mehmet (2011), ‘Futuhat-1 Mekkiye’de Kesf Yoluyla Hadis Rivayeti’, SUIFD, S: 31, 5.92-
94. Cebecioglu, s.447. Bunun disinda spesifik olarak kesfin birgok tiirii ve bunlarinda ayr1 ayr1 hiikiimleri
vardir. Bunlar kulun makamina, gergeklestirdigi kalp tasfiyesi ve ruh tezkiyesinin mertebesine gore
farklilik gosterir. Uludag, Siileyman (2017) Tasavvuf Kiiltiiriinden Kesf ve Keramet, 2. Baski, Istanbul,
Sufi Kitap, s.41.

%2 [bnu’l-Arabi, Muhyiddin Muhammed b. Ali (2019) Hakikat Yolcusuna Kilavuz (gev. Ozalp,
Bedirhan, 5. Baski, Istanbul, Hayy Kitap) 5.89-90.
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sirastyla “muhadara, miikasefe ve miisahede” olmak tizere {i¢ mertebe vardir. Bir kisim
tasavvuf erbabina gore miikasefede hata s6z konusu olup, miisahede de bdyle bir sey
s6z konusu degildir.®® Ilham ile kesfin ortak noktas1 kaynaginin Allah ve mahallinin
kalp olmasidir. Iki 1stilah arasinda ki fark ise kesfin genellikle asagidan yukariya
(insandan Allah’a), ilhdmin ise yukaridan asagi (Allah’tan insana) dogru bir

bilgilendirme faaliyeti olmasidir.3*
2.2. Hads (Sezgi) ()

Hads ve sezgi birgok yerde birbiriyle ayni anlamda kullanilmis miiradif
kavramlar olup “hads”in daha ¢ok tasavvufi veya dini literatiirde, “sezgi (intuition)”nin
ise felsefi veya psikoloji alaninda kullanilan bir kavram oldugu goriilmektedir.® Bu
iki terim liigatta, “cabucak kavrayis, hizli yiirliyiis, 6ngorii, ice dogma” anlamlarina
gelmekte,® 1stilahi olarak ise; “hizli bir zeka hareketi, iistiin bir anlayis ¢abas1,®’ vukua
gelecek bir olaym sonuglarini Onceden tahmin etme, gercedi deneye/akla
bagvurmaksizin dogrudan dogruya kavrama” gibi anlamlar verilmektedir.® Burada
“hads ve sezgi”nin, “aracisiz, birdenbire ige dogma seklinde olusan tiim bilgiler”i ifade

etmek icin kullanilan ortak bir kavram oldugu anlasiimaktadir.3®

Sezgi elle tutulup, gozle goriilen bir sey olmayip, hissedilen ve i¢ten gelen ruhsal

bir sey olup bizi hakikatin hisle ve idrakle temas edilmeyen yénleri ile temas ettirir.*°

Bu anlamda bir kisim safiler Allah’in toplumdaki insanlar1 ikaz ig¢in bazi kimselerin

3 Kelabazi, Muhammed b. ibrahim, Ta’arruf, (Haz. Uludag, Siileyman (2019) Dogus Devrinde
Tasavvuf, 6. Baski, Istanbul, Dergah Yay.), s.135,146. Hiicviri, Ali b. Osman Cullabi (1982) Kesfu’l-
Mahcub -Hakikat Bilgisi-, (Cev. Siileyman, Uludag,) istanbul, Dergah Yay., 5.523-524. ibn Haldun
(2019) Sifau’s-Sail - Tasavvufun Mahiyeti- (Haz. Uludag, Siileyman), 5. Baski, Dergah Yay., Istanbul,
5.98. Mertebelerin ayrintilari igin bkz. Ongéren, Resat (2002) ‘Bir Bilgi Degeri Olarak Tasavvuf’ta
Kesfin Degeri’ ISUIFD, S:5, 5.86-87.

3 Tokat, Latif (2017) ‘Dini istismara A¢ik Bilgi Kaynag: Olarak “Ayricalikli Bilgi”: Kesf, ilhAm ve
Riiya —Felsefi Bir Analiz’ HUIFD, C:16, S: 32, 5.392.

% Cihan, A. Kamil, Ibn-i Sina ve Gazzali’de Bilgi Problemi (1998) 1. Baski, Istanbul, Insan Yay.,s.117-
1109.

3 jbn Manzir, 1:769.

37 Eroglu, Ayse (2012) ‘Henri Bergson’da Biling-Sezgi iliskisi, SDU Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal
Bilimler Dergisi, S:27, 5.92.

% fbn Manziir, 1:769-770; Ciircani, (2007) s.136. Hokelekli, Hayati (1997) ‘Hads Mad.” TDV Islam
Ansiklopedisi, Istanbul, TDV Yay., 1:68-69. Koz, ismail (2005) ‘Sezgi’nin Bilgideki Yeri ve Onemi’
Kelam Aragtirmalari, S:3/1 s.25.

39 Hokelekli, s.68

40 Eroglu, 5.92.

12



kalbinde kotii duygular1 giderdigini, onlara bazi fikri ihsanlarda bulundugunu soyler ve
bunlar1 da “hads” olarak isimlendirirler.** Onlardan bir kismmin yorumuna gére hads
ve sezgi kesf-i manevinin en alt mertebesidir.*? Felsefeciler ve kelamcilar ise “akli
onclilden sonuca siiratle intikali veya onciillerle sonuglarin ayni anda zihne gelisi”
olarak tanimladiklar1 sezgiye, ilhAm ile ayni anlami yiiklerler.** Mantik biliminin
taniminda ise sezgi; bilingaltinda gerceklesen dediiksiyon ve tiimevarimin sonuglaridir
ve bu da kiyas-1 hafi (entimem) ile ortaya c¢ikar.** Gazzali (6.505/1111) de ilham ile
hadsi ayn1 anlamda kullanmakla birlikte, felsefe ve mantik eserlerinde “hads” ifadesini,
ilahiyat alanma yonelik Ihya ve Lediiniyye gibi eserlerinde de “ilhAm” ifadesini

kullanmaktadir.*®

Her insanda az ¢ok bulunan hadse kisi dogustan sahip oldugu gibi bunu sonradan
da elde edebilir. Bu durumun beyindeki durumu ise su sekildedir: Aklin fikir/diisiince
ve hads olmak iizere iki akis1 vardir. Fikir, yavas ve asamali (tedrici) bir sekilde olan
diisiinme akisi; hads ise, birdenbire, bir hamlede olan akisidir. Hads, simsek gibi bir
siiratli intikaldir ve daima akli harekete gecirir.*® Fikir, hadse bir altyap: olusturur,
O0grenme sezgiye yol agar, onu kolaylastirir. Pratik veya zihni bakimdan gelisip
olgunlagan ve bir mesele lizerine yogunlasan kisi, i¢cinden gelen bir aydinlanma ile
sonunda meseleyi hallolmus bulur. Fikir ile bu ¢dziimii saglayan hads ve sezginin
pariltisidir. Burada bizi ydnlendirip ufkumuzu acan hads/sezgidir. Iste burada sezgi
bizim yeni fikirler iiretip onlar1 zenginlestirmemize araci olur. Sanat, ilim ve teknikte

yasanan kesifler bu mezkir bahse dahildir.*’

Son olarak da sezgi ve hadsin, ilham ile iligskisine de deginecek olursak onun

“birdenbire, aracisiz ve dogrudan ice dogma” seklinde olusan bir bilgi olmasi

41 Cebecioglu, s.308. Tasavvuf diisiincesinde “Hads” kavraminin konumuna iliskin bkz. Vural, Mehmet
(2002) ‘Gazzali’nin Epistemolojisinde Sezgi ve ilhAm’, Tasavvuf [lmi Ve Akademik Arastirma Dergisi,
s.179-180.

42 Ciircani, (2007) s.136. Kas, s.44.

3 Bkz. Atay, Hiiseyin (1968) ‘Kur’an’da Bilgi Teorisi’ AUIFD, S:16, s.164-165; Benzer bir yorum igin
bkz. Giirsoy, Adnan (2015) ‘ibn Sina Felsefesinde Sezgi ve Sezgisel Bilgi’ Hikmet Yurdu, C:8, S:16,
$.155-159. Mantik ilminde “Burhan’in Onciilleri” siralanirken “evveliyat, fitriyat, miisahedat,
miicerrebat ve miitevatirat”in yaninda “hads ve hadsiyat”da beraberinde zikredilir. Bkz. Tekin, Ozkan
(2019) “Yakin Dénem Isbat-1 Vacib Calismalar1’ (Doktora Tezi), Ankara Yildirim Beyazit Universitesi,
S.56.

4 Koz, s.25.

4 Mezkiir yorum i¢in bkz. Cihan, 5.117-119. Aykut, s.248.

6 Eren, Sadi (1997) ‘Nass'lar Isiginda Akil ve Kalb> Ekev Akademi Dergisi, C:1, S:1, s.205.

47 Eren, 5.209-210. Eroglu, s.27. Hokelekli, 69.
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bakimidan ilhdm ile benzer vasifa sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Iki kavram
arasindaki farkin ise; sezginin daha ¢ok akil yiiriitme ve tefekkiir ile ortaya ¢ikan
fikirler, ilhdAmin ise feyz yoluyla kalbe gelen manalardan olustugunu sdyleyebiliriz.*®
Diger bir ifade ile “felsefe ve psikoloji literatiirinde kullanilan sezgi; akli ve ilmi
sezgiler veya kesifler; ilham ile elde edilen bilgiler ise akil ve duyu alanini asan
bilgilerdir.” Bu anlamda bu bilginin de sahsi/ferdi bir dini tecriibe oldugunu, bu

anlamda objektif ve umumi bir deger tasimayacagini ifade edebiliriz.*®

2.3. Firset/Feraset ve Basiret (5sas - 4l 2)

Liigatta “kavrayis, sagduyu, 6ngorii, anlayis, tahmin, goriis ve anlamada dikkatli

%0 gibi anlamlara gelen “feraset ya da firaset” kavrami, terim

diigtinilip isabetli olma
olarak ise en genel anlamda; “akil ve duyu organlariyla bilinemeyen, sadece 6ngorii
veya sezgi ile ulasilan bilgi”yi ifade etmektedir.>! “Farkindalik yetisi, ileri goriisliiliik,
cabuk sezis” gibi anlamlarin da verildigi® firasetin, “tabii, riyAzi ve ilahi” olmak iizere
ti¢ cesidi oldugu sdylenmistir. “Tabii firdset,” dogal yollarla bir olay, hadise veya kisiler
hakkinda bilgi sahibi olmay1 ifade etmektedir. Toplumlarin karakteristik 6zelliklerine
veya su an da toplumda meydana gelen olaylara bakarak gelecekteki olaylar hakkinda
bir fikir sahibi olma,®® bir kisinin fiziki veya organlarmin yapisi, rengi, el ve yiiz

hatlarma bakarak® o kisinin ahlak ve karakteri hakkinda bilgi sahibi olma firaset

48 Haksever, A. Cahid (2017) Tasavvufu Anlama Kilavuzu, Ankara, Otto Yay., s.132.

49 Bkz. Uludag, Siileyman (2003a) ‘Gaybin Bilinmesinde Kesf ve ilhdmin Rolii’ Cetiner, Bedrettin
(Editor), Kur’an ve Tefsir Arastirmalar1 6 (Islam Diisiincesinde Gayb Problemi 2), 2004, Istanbul, s.291.
%0 Bu terim aslinda herhangi bir avin kendisini takip eden veya onu avlamaya ¢alisan canliy: fark etmesi
ve farkina varip kagmasi anlaminda kullamilir. Bkz. ibn Manzir, 3:3004. Mustafa / Zeyyat /
Abdulkadir ve Digerleri, 5.803. Ciircani (2014), s.58. Cebecioglu, s.276.

51 Uludag, Siileyman (1996) ‘Firaset Mad.” TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, TDV Yay., 13:116.

52 Develioglu, s.320.

53 Eski Yunan’da anlatilan bir olaya gore Aristo bir eserinde talebesi iskender’e dgiitler vermis, ona
savaslarda hangi taraflarin galip gelip magliip olacagini 6nceden tahmin etmenin ve bdylece diinyaya
egemen olmanin yollarini ve savas teknik/taktiklerini 6gretmistir. Bkz. Uludag (1996), 13:116.

% Tip biliminde “Fizyonomi” olarak anilan buna benzer bir bilim dalinda; “insan yiiziindeki ¢izgilerin
incelenerek kisinin ruhsal yapisinin saptanmasi” gibi tekniklerle beden tiplerinin ruhsal 6zelliklerle olan
uyumu irdelenmistir. Rivayetlerde bu konuya benzer sdyle bir nakil aktarilmistir: Hz. Peygamber, bir
giin (yahudi bir oglan olan) Ibn Sayyad’a “senin igin bir sey sakladim (bil bakalim)” der. O’da
“duman”dir deyip bunu bilir. Muhammed Ikbal’de bu hadiseyi “Islam tarihindeki ilk fizyolojik gozlem"
diye tanimlar. lgili rivayet i¢in bkz. Muslim, Fiten, 19, No:86, 2:2240.
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orneklerindendir. Bu durumun her bireyde az veya ¢ok mevcut bir durum oldugu ifade

edilmistir.>®

Firasetin diger gesidi ise “riyazi firdset” olup, tasavvuf istilahinda kastedilen
sekliyle “lstiin zeka ve sezgiye sahip kisilerin ¢ile ve perhiz (bedeni ve ruhi tezkiye)
sonucunda fikri ve ruhi yonlerinin giiglenerek isabetli tahminler yapmasi”dir.®
Mutasavviflara gore bu firaset; isabet ettikleri goriisler, i¢lerine dogan samimi hisler,
dini-manevi tahmin ve teshisler ve kendilerine ilahi bir liituf olarak verilen
“ilham”lardir.%” ibnu’l Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350)’ye gore bu firaset, kesfi ve
ihbari olup baz1 gaybi seyleri bildirmekten ibarettir. Bu firdset diinyevi seylerin 6tesine

gecmez ve hakka karsi perdelidir.®

Ugiincii firaset tiirii ise “ilahi firaset tir; “Allah tarafindan gonderilen ve mii’'min
kulun kalbinde meydana gelen bir nur/anlayis/kavrayistir. Mii’min kimse bu nur ile
bakar, bu vesileyle hak ile batili, dogru ile yanlis1 tefrik eder. Hz. Peygamber bir
hadisinde; “Mii’min kimsenin firdsetinden g¢ekinin/sakinin, ¢linkii o Allah’in nuruyla
bakar”®® buyurmus ardindan da “siiphesiz bunda diisiinen/kesin anlayislilar icin ibretler

60 ayetini okumustur.®! Hadiste gecen firdset ve Ayette gegen “miitevessimin”

vardir
ifadesi (firaset sahipleri, diisiinen/kesin anlayish) ile bu cesit firasete isaret edilmistir.5?
Bunun yaninda Hz. Peygamber’in sahabesi basta olmak iizere ondan sonra gelen birgok

alim ve arif igin firaset ile ilgili bircok olaylar aktarilmistir.®® Ornegin, Hz. Osman

% Bu iki 6regin disginda Taskoprizade (6.968/1561) “ilmii’l-kiyafe” ismiyle amlan firdset ilminden
dogan ilimleri tasnif etmistir. Bunlardan bazilar1 sunlardir: Insandaki fiziksel izlere (ben vb.) bakip onun
i¢ diinyasini kesfetme, el, ayak ve yiiz hattina bakip huylarini ve sahsiyetini anlama, kegi, koyun vb.
hayvanlarin kiirek kemiklerine bakip savas-baris, kitlik-bolluk konusunda bir sonuca ulagma, ¢ollerde
yon tayin etme, madenlerin yerlerini tespit etme gibi. Bkz. Uludag (1996), 13:116.

% fbn Kayyim el-Cevziyye, Ebii Abdullah Muhammed b. Ebi bekir (1990) Medaricu’s-Salikin,
Istanbul, Insan Yay., 1:49-51.

5" Bkz. Kelabazi, s.235-236.

% ibn Kayyim el-Cevziyye (1990) 1:50-51.

% Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 16, No: 3127, 5:298. Taberani, Ebi Kasim Siileyman b. Ahmed (h.1415)
Mu’cemu’l-Evsat, Kahire, Daru’l-Haremeyn, No:7497, 8:102. Taberani, Ebii Kasim Siileyman b.
Ahmed (1983) Mu’cemu’l-Kebir, Musul, Mektebetu’l-Uliim ve’l-Hikme, No: 7843, 8:23.

80 Hijcr, 15:75.

1 Abdulaziz Buhiri, Ahmed b. Muhammed Alauddin (t.y.) Kesfu’l-Esrar fi Serhi Usulu Pezdevi,
Daru’l-Kutubu’l-Islamiyye, 3:80-81.

62 jbn Kayyim el-Cevziyye (1990) 2:377-380. Kuseyri (6. 465/1072)’ye gére “miitevessimun”
delile/alamete bakarak igin i¢ yiiziinii bilen arif kimsedir. Kuseyri, Abdulkerim b. Hevazin (2009)
Kuseyri Risalesi (cev. Selvi, Dilaver, Sifilerin inang ve Ahlaki, Istanbul, Yeni Safak Yay.), 5.263.

8 Konu ile ilgili Stfilerden aktarilan drnekler i¢in bkz. Kelabazi, 5.235-236. Kuseyri, $.263-273.
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yanina gelen bir kisinin 6ncesinde harama baktigini anlamis, “gdziinde zina eseri halde
yanima girdigini goriiyorum” demis, bu durum Kkendisine soruldugunda da bunun
“vahiy” degil “firaset” oldugunu sdylemis, bir kisim alimler de bu ve buna benzer

hadiseleri firAsetin miimkiin ve mesr( olduguna delil saymigtir.®

Stfiler, kisinin firaset sahibi olup bu nura ulagmasi i¢in, iman-amel biitiinliigliniin
olusmasmin yani sira,®® Hz. Peygamber’in siinnetine uymasi, nefsini kin, nefret ve
hased gibi kotii arzulardan korumasi, goziinii haramlardan sakinmasi, daima helal
lokma ile beslenmesi ve kalbini iman nuru ve takva muhabbetiyle doldurmasi

gerektigini sart kosmuslardir.®®

Her bireyde az-cok bulunan firasetin, bu sartlar1 saglandigi o6lgiide Allah
tarafindan kula bir ilim ve basiret olarak ikram edildigi ve imanin kuvvetine gore kesin
ve keskin oldugu soylenmistir. Kisinin firaseti ne kadar kuvvetli olursa olsun firaset
sahibi oldugunu iddia etmesi de uygun gériilmemistir.%” Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909)
firaset icin “isabet kaydetmektir yani gaybi bilmek degil isabetli diisiinmektir” demis,

firasetin kula Allah’in bir hediyesi oldugunu séylemistir.%®

Firaset kavramindan sonra onunla benzer anlamda kullanilan basiret kavrami da
sozliikte benzer olarak; “idrak, kavrayis, ileri goriis, Onsezi” gibi benzer anlamlara
gelmektedir.%® Ragip el-isfahani (6.502/1108), kelimenin asli olan “basar”1 gozdeki
gérme giicli olarak aciklarken, “basiret”i de kalbin anlamayi/kavramay1 saglayan giicti
olarak aciklamistir.”® Tasavvuf istilahinda ise basiret: “kudsi bir nurla nurlanmis kalbin,
Allah  tarafindan dogruya erdirilmesi, bu sekilde de esyanin/olaylarin

aslina/hakikatine/i¢ yiiziine ulagilmas1” olarak ifade edilmistir.”*

64 Gazzali, Eba Hamid Muhammed b. Ahmed (1974) ihya’u ‘Ulumu’d-Din, (gev. Serdaroglu, Ahmed,
Istanbul, Bedir Yay.), 3/55-57. Kuseyri, $.267 vd.

6 Bkz. Talak, 65:11. Enfal, 8:29.

% Kuseyri (2009) s.265. ibn Kayyim el-Cevziyye (1990) 1:50-52. Cebecioglu, 5.276.

67 Bkz. Serric, 5.229. Kuseyri (2009) s.263-265. ibnu’l-Arabi (2006) 7:370. Erginli, .272.

88 Kelabazi, s.212.

% jbn Manzir, 5.300-302. Ciircani (2014), s.48.

0 Ragip, s.81-82. Arap dilinde 4ma bir kimse igin kullamlan 44 suall (kalbiyle goren) ifadesi de bu
tanimu destekler niteliktedir.

"t Cebecioglu, s.139. Erginli, s.144. Uludag, Siileyman (1992a) ‘Basiret Mad.” TDV Islam
Ansiklopedisi, Istanbul, TDV Yay., 5:103. Kuseyri bu kavrami “emare ve delile bakarak olaym ig
yuziinii anlayan arif kigi” olarak agiklamistir. Bkz. Kugeyri (2009) s.263.
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“Firaset Oyle bir 6zelliktir ki sahista giiclii bir duygu, akli ve ruhi bir uyaniklik,
keskin bir basiret, uzuvlarla yapilan hareketleri sik1 bir sekilde tetkik ve saglam bir akla
dayanan zengin tecriibeler neticesinde ortaya c¢ikar.”’? “Kalp gozii” olarak da
tanimlayabilecegimiz bu ileri goriislii olma durumu Ibnu’l-Kayymm el-Cevziyye
(6.751/1350)’¢ gore firaset gibi li¢ asamadir ve bu ii¢ asama tamamlandiginda kisinin
firaseti kemale ermistir. Bunlar; “Allah’in isim ve sifatlar1 hakkinda siiphelerden
etkilenmeyen kisinin basireti”, “Allah’in emir ve nehiy konusundaki naslarina tabi olan
kisinin basireti”, ve vaad/vaid konusunda tam bir teslimiyeti olan kisinin basireti”dir.
Ayrica firaset gibi basiretin bu derecelerinin de vuku’u i¢in kulun en basta Allah’1
bilmesi/tanimasi, muhabbet yaninda onu yiiceltip hiirmet gostermesi, O’na kulluk
etmesi, Resullerinin davet ettigi seylere (emir-nehiy) uymasi gerektigi sdylenmistir.
Kisi bu sartlar1 sagladigi 6lciide basireti de keskinlesecegi ve dereceleri artacagi gibi

kisinin nefsinin ayiplar ile dolu oldugu siirece basiretinin agilmayacag: aktarilmistir.”

Netice olarak tiim bu agiklamalardan sifilere gére basiretin de firaset gibi
“Allah’in kullarinin kalbine koydugu bir nur” oldugu sonucu ¢ikarilabilir. Ayrica bu
durumun nadiren de olsa ilahi bir Lituf olarak dogustan insanlarda agik oldugu
anlagilmaktadir. Bunun yaninda ¢ogu zaman da kapali olan bu perde; “riyazet,
miicahede ve uzlet gibi nefsi terbiye ve tezkiye” yollariyla agilabilmekte, beden
gozilinde eksik-yanlis gérme miimkiin oldugu gibi kalp goziinde de kalbin safiyetine

gore eksik veya yanlis gormeler miimkiin olabilmektedir.”

Bu iki kavramin ilham ile iliskisine gelince, sifi ¢evrenin tasnif ettigi riyazi ve
ilahi firasetin ve kalbe bir nur olarak konulan basiretin kaynagi Allah, menbai kalptir.
Ayrica miisbet diisiince/bilgi olmasi bakimindan da ilham ile miisavi goriinmektedirler.
Fakat bu kavramlar belli vasiflariyla ilhdm ile ayni anlamda kullanilmis olsa da stfilerin
tanimlamasini yaptig1 “hak/gercek ilhdm” ile tamamu ilahi olup olmamasi bakimindan
da ayrilmaktadir. Soyle ki, firdset ve basiretin bir kismi delil, istidlal ve akil yiirtitme

sonucunda elde edilebilmektedir (tabii firaset gibi). Bu gibi bilgiler her bireyde zihni

2 Ebti Zehra, Muhammed (t.y.) Mezhepler Tarihi (¢ev.Karakaya, Hasan, Aytekin, Kerim) Istanbul,
Hisar Yay., 5.496.

73 ibn Kayyim el-Cevziyye (1990) 2:377-385. Siilemi, Ebii Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin,
Nefsin Ayiplar1 (Uyubu’n-Nefs), (Cev. Kara, M. Ali (2006) istanbul, ilke Yay.), s.14. Agirak¢a, Ahmet,
‘Basiret mad.” Samil Islam Ansiklopedisi, https://samil.ihya.org/ansiklopedi/basiret.html, s.e.t.
21.08.2020.

4 Uludag (1992a), 5:103.
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caba ve kesbine gore degismekte, cogunlukla manevi aleme degil maddi aleme ait olay

ve olgularda tezahiir etmektedir.

2.4. Feth ve Feyz (o=:8ll - zdll)

Feth lGgatta “acma, ele gecirme, ihsan etme” anlamlarinin yani sira “ilhdm etme”
anlamina da gelen bir kavramdir.”® Kur’an’da birgok yerde gecen bu kavram birkag

7

ayette ilahi ilmin’®, rnizkin”" ve hidayetin’® verilmesi/ihsan edilmesi anlaminda

kullanilmis “rabden kuluna agilan seyler” kullanimiyla literatiire girmistir.®

“Feth-i ilahi” olarak da adlandirilan bu kavram, sifi istilahinda, “Allah’in agtig1
bir kap1 sonucu ortaya ¢ikan kemal halleri” anlaminda kullanildig: gibi, “kalp goziiniin
acilmas1 veya Hak’dan gelen maddi ve manevi ihsanlar” anlaminda da kullanilmistir.
Allah’in “Fettah” ismi bu feth’lerin menba’idir ve bu feth’ler kisinin “nefis ve
ruhundaki” durumlara gore farkli yansimalar gosterir. Bunu talep eden kisi Allah
yolunda ihlasla ibadetlerini ve riyazetlerini devam ettirir. Eger ihlasli bir kul ise

amelleri sonucunda Rabbi, ona bu “feth”i nasip eder.%

Feth ile yakin anlamda kullanilan “feyz veya feyz-i ilahi” kavrami sozliikte
“cokluk, bolluk, dolup tasma, akma” anlamlarina gelir.®® Terim mana olarak iki
anlamda kullanilan feyzin bizim konumuzla ilgili olan tanim1 su sekildedir: “Kisinin
kalp ve nefsini tezkiyesi (temizlemesi, arindirmasi) sonucunda herhangi bir ¢aba, kesb

sarf etmeden kalbine dolan/akan bilgi ve manevi hallerdir.”82

Tiim iyilikler ve nimetler Allah’tan (c.c.) geldigi gibi burada da kul, Rabbi’nin
bagis1 ve liituflart neticesinde birtakim gergeklere vakif olur. Bu ilahi gergekler Levh-i
Mahfuz’dan insanin kalbine niizul eder. Bu tagsmaya “feyiz veya feyezan”, bunu almaya

“istifdze veya tefeyyiiz” ismi verilir. Sifilerin ifadelerine gore bu ilahi feyze nebiler ve

> ibn Manzir, 3:2968-2969. Ragip, s.470.

76 Fetih, 48/1.

" En’am, 6/44.

8 Maide, 5/52.

9 Kasani, 5.431. Erginli, s.265. Cebecioglu, 5.271-272.

8 Yilmaz, H. Kamil (2006) Ana hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 22. Bask, istanbul, Ensar Yay., s.223.
Cebecioglu, 5.271-272. Mesela Ibnu’l-Arabi’nin “Futuhat-1 Mekkiyye veya Medeniyye” isimli eserleri
Mekke ve Medine’de gelen ilhdm ve fetihleri ihtiva ettigi icin bu sekilde isimlendirilmistir.

8 jbn Manzir, 3:3109. Ragip, s.484.

8 Kamil, s.223. Sevim, Seyfullah, ‘Feyz-i 1ildhi mad.’ Samil Islam Ansiklopedisi,
https://samil.ihya.org/ansiklopedi/feyz-i-ilahi.html, s.e.t. 06.08.2020.
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salih/veli kullar nail olmakla birlikte, yine insanlara ulastirmada araci olmalari
hasebiyle kendileri de bu feyzin kaynagidirlar. Feyzin alicis1 olan insanlar i¢inden ise
bu hakikatleri, zahir alimler, abid ve zahidlerden ziyade, goniil ehli olan “miikasefe ve

miisahede” erbabi elde ederler.®

2.5. Hatir/Havatir (Jklgad) - jhadl))

Ligat’ta “aklina gelmek, i¢ine dogmak™ anlamlarina gelen “hatir” kavraminin
cogul kullanimi “havatir” seklindedir.* Terim anlam olarak ise; “bireyin katkist
olmadan, iradesi disinda zihne gelen veya kalbte hissedilen hitap, ¢agri, duygu ve
diisiincelerdir”.®® Hatirin bu tamimlarina benzer olarak Gazzali, “kalpte zikir ve
diisiinceden hasil olan sey” olarak tanimlarken,®® Kuseyri (6. 465/1072), “kalbe gelen

diisiince, hitap veya ¢agr1” olarak tanimlar.®’

Hatir veya havatir terimi hadislerde farkli sekillerde yer almis, bir rivayette Hz.
Peygamber, “seytan ve melegin telkini (havatir1) oldugunu ifade etmis, seytanin
telkinin serre, melegin telkininin de hakka ve hayra davet ettigini” eklemistir.2® Hatir
uyanik haldeyken insanin kalbine geldigi gibi, uyku halindeyken de gelebilir.8® Ayrica
kalbe geldiginde orada sabit durmaz, ona benzer hatirlar gelir gider. Burada sabit olan

sey vaki’dir, bu bir baska vaki’nin gelmesiyle degismez.%

Havatir’in tasnifine gelecek olursak Kelabazi (6. 380/990), Kuseyri, Stihreverdi
(6. 632/1234) ve Ibnu’l-Arabi (6. 638/1240) basta olmak iizere, diger bircok alim

“havatir’1 Rabbani, Meleki, Nefsani ve Seytani havatir olmak {izere dort;®* Muhasibi

8 Eraydin, Selcuk (1995) ‘Feyiz Mad.” TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul, TDV Yay., 12:513-514

8 jbn Manzir, 1:1114. Ciircani (2014), 5.62-63. Kasani, 5.232.

8 Kuseyri (2009) s.138. Uludag, Siileyman (1997a) ‘Havatir Mad.,” TDV Islam Ansiklopedisi,
Istanbul, TDV Yay., 16:526. Ayrica bkz. Aslan, Abdiilgaffar (2006) ‘Kelamcilarin Dilinde Havatir
Kavraminin Kullanimi ve Bilgi Degeri’ SDUIFD, S:16 5.29-56.

8 Gazzali (1974) 3:32-33.

87 Kuseyri (2009) s.138.

8 Tirmizi (t.y.) Tefsir, 3, N0:2988, 5:219. Bezzar, Ebi Bekr Ahmed b. Amr ibn Abdulhalik (2009)
Miisned, 1. Baski, Medine, Mektebetu’l-Ulum ve’l-Hikme, N0:2027, 5:394. Nesii, Ebi Abdurahman
Ahmed b. Suayb b. Ali (t.y.) Siinen-i Kebir (thk. Suayb Arnavuti), istiska’, 13, No:10985, 6:305.

8 Kuseyri (2009) 5.138-139.

% Serrac, 5.335.

% jbnu’l-Arabi (2006) 2:354-355. ibnu’l-Arabi, (2019) s.16. Kuseyri (2009) s.138-139; Kelabaz,
5.149.
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(6. 243/857) ve Gazzali buna “Meleki Havatir”1 dahil etmeyerek ii¢ baslik altinda ele

almislar®® ve bunlarla ilgili su agiklamalar1 getirmislerdir:

a. Rabbani/llahi Havatir: Allah’tan veya Hak’tan gelen diisiince olarak da ifade
edilen bu hitap sekli, kulu ikaz etmek (uyari) seklinde gerceklesir. Sebebi kolayca
anlasilacak olan bu havatirda hata asla s6z konusu olmayacagi gibi kuldan da bir

muhalefet olmaz ve bu telkinata tabi olur.

b. Meleki havatir: Gelen diistince melekten oldugunda buna “ilham” ad1 verilir.
Diisiincenin telkin edildigi kisi insan1 taate/kulluga tesvik eder, kisi cogu zaman buna
uymakla birlikte bazen de muhalefet eder. Meleki havatirin dogrulugu ancak Kur’an ve

stinnete uygunlugu ile bilinebilir.

c. Nefsani havatir: “Hacis/hevacis” (gizli fisilt1 ve desise) diye isimlendirilen bu
telkinde nefsin pay1 bulunur. Nefsten gelen havatir insan1 bedenin dogal ihtiyaglarini
karsilamaya c¢agirdig1 gibi, cogunlukla insani diinya sevgisine, heva hevesi pesinde
kosmaya, sehvete tabi olmaya, kibire ¢agirir. Burada nefsin hakki olan ihtiyaglarin

kargilanmasi gerekirken, bunun ifrat boyutuna gegit verilmemelidir.

d. Seytani havatir: Seytan tarafindan telkin edilen bu hatir, bilinen ad1 ile vesvese
(visvas)’dir. Seytan’dan gelen bu vesvese veya kiskirtma insan1 Allah’in emirlerine
muhalefet etmeye, ona kars1 koymaya, gilinahlara ¢agirir ve onlart siislii/cazip gosterir.
Bunun igindir ki Allah, basta peygamberi olmak iizere tiim kullarina seytanin

havatirindan si§marak sakinmasini emretmistir.%

Havatirin en belirgin 6zelligi insanin zihnine iradesi olmadan gelmesi ve burada
kalict olmamasidir. Bu hitaplardan her birinin kabulii ve reddi i¢in birtakim sartlar
siralanmistir. Hak’dan gelen havatir “tevhid nuru”, melekten gelen havatir ise “marifet
nuru” ile kabul edilirken, nefsi havatir, “iman nuru” ile seytani havatir ise “Islam nuru”
ile engellenir ve karsi konulur denmistir.®* Ayrica kul nefsani ve seytani telkinleri

“takva ve ziihd” ile kalbini temizlemek suretiyle kendinden uzaklastirabilir. Aksi halde

92 Gazzali (1974) 3:28. Eraslan, Yunus (2019a) ‘ilham Baglaminda Es’ari Kelam Okulunun Tasavvufla
Mliskisi’ Kilis 7 Aralik Universitesi IFD, C:6, S:11, 5.686.

9 Kuseyri (2009) 5.138-139; Kelabazi, s.149. Gazzaili (1974) 3/28. Erginli, 5.324-325. Cebecioglu,
§.331-332. Bkz. Taha, 20:120.

% Kelabazi, s.149.
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kalbi kararip, pasla kaplandiginda bu havatir1 ayirt edemez.*® Insanin kalbine veya
aklina gelen bu hatirlarin makbuliyeti ise seriat dairesinin sinirlari ile mukayyet olup.
Allah (c.c.)’in kitabina ve Hz. Peygamber’in siinnetine muhalif bir durum olmamasi

gerekir.%

Havatirin ilham ile iligkisini soyle tarif edebiliriz; havatir, ilham1 da igine alan
genel bir kavramdir. Dolayisiyla her ilhdm havatirdir ama her havatir ilham degildir.
[lahi ve meleki hatirlar ilhdm kategorisindedir ve bu hatirlar kulu hayra c¢agiran
ilhamlardir. Bunun disinda kalan nefsten gelen hatir heva ve hevesin pesinde kosmaya,
seytandan gelen hatir ise giinah1 cazip gostermek seklinde olan kuruntu, fisilti, desise

veya vesveselerdir.

2.6. Vakia ve VArid (2,)sl) — a8 oll)

Vakia sozliikte; “birdenbire meydana gelen olay, musibet, hakikat/gerceklesen
sey)” anlamlarma gelir.” Ozellikle stfi 1stilahinda kullanilan bu terim; “riyazetle veya
halvetle mesgul kisinin, ibadet veya zikir esnasinda, kendinden ge¢mis bir sekilde (vecd
ve istigrak), iken gayb aleminden hitap cinsinden herhangi bir yolla kalbe gelen seyler”i
ifade eder. SGf1 1stilahinda “tavarik, bevadi, badih, kadih, tevali” gibi ibareler vakia ile

yakin anlamlarda kullanilmistir.%

Vakia, Siihreverdi’ye (6. 632/1234) gore helal ve harama dikkat eden, vaktini
zikir ile ibadete ayiran kisilerin kalbine geldigi gibi, bunu yogun bir sekilde yapmayip
manevi alanda kabiliyetli kimselerin de kalbine gelebilir.®® Vikia uyku ile uyaniklik
arasinda yakaza gibi bir durumda iken meydana gelir, bir ¢esit riiyadir fakat riiya

degildir.1°

Sadece Mii’minler tarafindan goriilen vakia’da vecd ve sekr halinde olan salikin
kalbine birtakim hayaller akmaya baglar. Salik normal haline gelince ilahi bir liituf

olarak veya seyhinin yorumlamasi vasitasiyla bu hayallerin ve igaretlerin manasin bilir

% Uludag (1997a), 16:526

% Ezdi, Ebi Muhammed Abdullah b. Sa’d el-Endiiliisi, Behcenu’n-Nufus, (¢ev. Ali Kara (2017) 1.
Baski, Naksibendi Yay.), 1:121.

9 fbn Manzir, 4:4335-4336.

% Yilmaz, $.226. Cebecioglu, s.744. Yiicer, Hiir Mahmut (2012) ‘Vikia Mad.” TDV Islam
Ansiklopedisi, Istanbul, TDV Yay., 42:470.

9 Siihreverdi, $.259. Yiicer, 42:470.

100 Cebecioglu, 5.744.
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ve hakikatini anlar. Burada miiridin dikkat etmesi gereken bir durum vardir o da; vakia
ile gercekle ilgisi bulunan tahayyiilatin birbirine karistirllmamasidir. Boyle bir durumda
yegane merci dinin asli kaynaklar1 olup bu daire disindaki malumatlara ehemmiyet

verilmez. 11

[Tham ile irtibathi diger bir kavram da “varid (¢ogulu varidat)”dir. Varid liigatta;
“gelen, ulasan, giren” anlamlarina gelir.’%? Sifi 1stilahinda ise; “kulun kast1 olmadan,
irade etmeden ve kendi katkis1 bulunmaksizin Allah (c.c.)’tan gelen, ilim, ilhdm ve
feyz” anlaminda kullanilmustir.}%® Hiicviri (465/1072?) de bunu “kalbe manalarin hulul

etmesi/girmesi” seklinde aciklamigtir.1%

Bu tanimda bireyin iradesinin ve kastinin olmamasinin ifade edilmesi “bir
eylemde bulunmamak”™ anlaminda degil; bu tecriibeyi yasarken yani varidata mazhar
olurken kulun bir kastinin olmamasi seklinde anlamak daha dogru olacaktir. Nitekim
bireyin bu varidata erismesi ic¢in kendisini irsdd eden kisi tarafindan verilen
virdleri/zikirleri okumasi, kendini manevi olarak hazirlamasi, boylece kalbini varidata

hazir hale getirmesi gerekmektedir.%®

Unlii bir stfi olan Serrac (8. 378/988) varid icin; “tecelli (badi)’den sonra kalbe
birdenbire gelen ve onu kaplayan hal”dir der ve tecelli (gaybdan gelen ve kalbte ortaya
cikan nurlar) ile arasindaki su farkliliga dikkat ceker: “Tecelli riizgarinda insanin
fiillerinin etkisi varsa da varid de bu etki yoktur. Ciinkii bu tecelli riizgar1 varidin
baslangicidir.” Miiellif ardindan burada Ziinniin el-Misri (6.245/859)’nin; ‘“haktan
gelen varidin kalbi titrettigini” ifade eden soziinii aktarir.!%® Allah (c.c.)’dan gelen
varid'e “Varidat-1 Ilahiye, Varid-i Hak veya Varidat-1 Rabbaniye”, ilimden/seriattan
gelen varid'e de “varid-i ilim” denmistir. Ibn Arabi varidatin farkli seyleri birlestirerek
getirdigini, ilim, amel ve hal’in bazen ayr1 ayri, bazen de bu iiglinii birlestirerek

getirdigini soyler.1%

101 Yiicer, 42:470. Kamil, 5.226. Serréc, $.335-336.

102 jbn Manzir, 4:4260-4261. Ciircani (2014), 112.

103 Yilmag, s.225. Cebecioglu, s.746.

104 Hijevird, 5.436.

105 Ceyhan, Semih (2012) ‘Varid Mad.” TDV islam Ansiklopedisi, istanbul, TDV Yay., 42/519-520.
106 Serrac, s.335.

107 Ceyhan, 42/519-520.
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Sozii edildigi gibi havatir ile varidat arasinda sdyle bir fark vardir ki; Varidat,
havatirdan (kalbe gelen muhtelif diisiincelerden) daha genel bir mana igerir. Her varidat
bir havatir olmakla birlikte her havatir bir varidat olmayabilir. Hatirlar (Allah (c.c.),
melek, nefis ve seytandan gelen) bir nev’i ¢agri, hitap ve talep sekline hastir. Varidat
ise hatir seklinde ortaya ¢iktig1 gibi, bazen seving, bazen hiiziin, bazen kabz/manevi
tutukluk ve bazen de bast/kalbin agilmasi varidi seklinde ortaya ¢ikabilir. Ayrica burada
gelen varid, kulu etkisi altina alir, onu sevindirir veya hiiziinlendirir, durum boyle

olunca psikolojik duruma gore “varid-i hiizn, varid-i siiriir” gibi isimler alir.%®

2.7. Ledun ilmi, Batin Ilmi ve Vehbi Tlim ( 225 - Obal) — Aall) alalf)

Arapga’da zaman veya mekan zarfi olan “lediin” ifadesi, “... yaninda, ...katinda,
...de-da” anlamlarmi icerir.®® Kehf suresinin 65. ayetinde ifade edilen “ona
katimizdan, nezdimizden bir ilim &grettik” (éﬁﬁi‘— e BNl &) sOzleriyle bu ilme isaret
olunur. Terim anlam olarak tasavvuf istilahinda, “Ilm-i Lediin veya lediinni ilim”;
“harici bir faktor olmadan, herhangi bir ¢aba gostermeyip tahsil tamamlamadan Allah

(c.c.) tarafindan “ilham” yoluyla kulun kalbine ilka’ edilen ilim/liituf/bagis” olarak tarif

edilir.*°

“Lediin ilmi” bir yoniiyle Allah (c.c.)’in kuluna liituf/ihsan oldugu gibi bir
yoniiyle de kulunu ¢abasi sonucu verilen bir ilimdir. Bu cehd; salih amel islemek, ziihd
ve takva yasantisinda mesafe almis olmak gibi uhrevi alemi gozeten amellerden
olusmaktadir. Ust kisimda ifade edilen “ilmin kesbsiz ve ¢abasiz elde edilmesi”
ifadesinde, ilmin kisiye vasil olurken bunun mesakkatsiz bir sekilde ve sahibinin bir
beklentisi olmadan ulastig1 anlatilmaya ¢alisilmaktadir. Oyle ki salih ameller isleyen
kimseler bunu ilim elde etmek igin degil sadece Allah (c.c.) rizas1 igin yaparlar. Burada

“Lediin ilmi/bilgisi” bireye bir yan iiriin ve beklentisiz bir 6diil olarak verilmistir.}!!

108 Kagani, 5.576. Erginli, s.1172-1175. Cebecioglu, s.746. Kuseyri (2009) s.139-140.

109 fhn Manziir, 4:3560-3561. Mustafa / Zeyyat / Abdulkadir ve Digerleri, 5.853.

110 jbnu’l-Arabi (2006) 2:371. Cebecioglu, s.471. Bu tanima ek olarak Bursevi, aracisiz olarak Allah’mn
ogrettigi bu ilmin “kalp kaynakli bir ilim oldugunu, marifet, irfan ve kesf oldugunu” belirtir. Bkz.
Bursevi, Ismail Hakki (1995) Ruhu’l-Beyan, istanbul, Damla Yay., 5/133. Kara, Mustafa (2006)
Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Istanbul, Dergah Yay., s.57.

111 Karadas, Cagfer (2018) Tasavvufta Peygamberlik, Vahiy ve ilhAm, Yavuz, Yusuf Sevki (Editor)
Istanbul, Kuramer Yay., 5.600-602. Oztiirk, Mustafa (2003) ‘Bilge Kul-Musa Kissasi ve Islam
Kiiltiirinde Hizir Mitosu” OMUIFD, S:14 s.275.
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Kehf suresinde gegen bahse konu olan olayda, Hz. Musa, Hizir ile ¢iktig1 yolda
vuku’ bulan ii¢ hadiseyi de gizli yonlerinden dolay1 kavrayamamust1. [lm-i Lediin olarak
isimlendirilen bu ilim Hizir’a verilmis ve o olaylarin arka planina boylelikle vakif
olmustu.}'? Bir muhaddis ayn1 zamanda da bir sifi olan Ibnu’l-Cemre el-Ezdi (6.
699/1300), Behcetu 'n-Nufiis adli eserinde “varligindan siiphe olmayan bu ilmin Hz.
Hizir’in ilmi oldugunu ve bunun ona vasitasiz olarak ilham edildigini” soyler. Ezdi,
nefsani, seytani, meleki ve rabbani olan dort hatirdan Hizir’in rabbani olan “hatre”ye
vasil oldugunu belirtir.}*® Iste sifiler de yaptiklar: ibadet ve riyazet sonucunda isin ig
yiiziinii gosteren bu “lediin ilmi”ne ulastiklari goriisiindedirler.** Onlar bu bilgiyi
herkesin hazmedemeyecegini diisiindiiklerinden, insanlar1 yanlis anlasilmalara sevk
etmemek i¢in, kalplerine dogan bu bilgileri kapali/6rtiik ifade, isaret ve remizlerle ifade

etmislerdir.1*®

Gazzali’ye gore, Ledlin ilmi, “kalbin gdziiyle algilanan, tesirlerden bagimsiz
olarak kalbin derinliklerine yerlestirilen bir ilim”dir.1!® ilham, bu ilimlerin algilanmas1
icin pencerenin acilmasi, 15181n yakilmasi ve kalp gozlerinin yakilmasi tizerlerindeki
perdenin kaldirilmasidir.t’” Kalp goziiniin gdrmesini saglayan ilhAm, aynen bastaki
gozlerin gérmesini saglayan giines 15181 gibidir. Yalniz bu 15181n kaynag: giines degil,
Allah’1n kendi nurudur. ilhAm 1s181yla algilanan ilme de lediinni ilim denilmesi*'® de bu

sebeptendir.t*®

112 {]gili Ayet pasaj1 igin bkz. Kehf, 18/65-82.

113 Ezdi, 1/121.

14 Hz. Ali’ye nispet edilen “Eger Fatiha’nm tefsirinden konussaydim, konustuklarim, yetmis deve
yiikiiyle tasinsaydi yine bitmezdi” ifadesi buna bir 6rnek olarak gosterilmis, bu bilgileri “Allah’in ilhdm
yoluyla 6grettigi seylerin “ilm-i lediin”den baska bir sey olmadigini, ilhdm eseri olan bu ilme salt
tefekkiir ve diisiinceyle varilamayacagi” ifade edilmistir. Bkz. Benna, s.66.

115 Bkz. Cerrahoglu, ismail (2015) Tefsir Tarihi, Ankara, Fecr Yay., s.435. Mutasavviflar bu konuda
Ebl Hureyre’nin “Rasulullah (s)’den iki ilim &grendim/aldim; birini insanlara yaydim, obiiriinii
sakladim, onu da yaysaydim basimi keserlerdi” ifadesini buna delil olarak zikrederler. Bkz. Buhari,
Muhammed b. Ismail Ebii Abdullah (1987) Camiu’s-Sahih, (nsr. Mustafa Dib el-Buga) Beyrut,
Daru’l-Ibn Kesir, ‘lim, 42, No: 120, 1:56.

116 Gazzali (1974), 3:55.

117 Bkz. Kaf, 50:22

118 Bkz. En’am, 6:122

119 Gazzali, lediin ilmini kabul etmeyen kisilere karsi onu ispat etmeye baslamadan 6nce sunlari soyler:
“Maddi olmayan hakikatleri, maddeci bir bakisa ve anlayiga sahip olan kimselere ispat etmek kolay bir
sey degildir. Onun i¢in, bu kisiler, pek ¢ok olan delillere ragmen iman hakikatlerini, ahiret, melek ve
kader gibi gergekleri inkar edebilirler. Inkar da gece gibidir. Gozlerini kapatan kimse karanliktan baska
bir sey goremez. Ne var ki ortada koca bir kdinat ve onun da ortasinda gérkemli bir giines vardir. Inkar
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Miiellif eserinde ilimleri, kaynagi seriat olan yani ser’i ilim ve kaynagi akil olan
yani akli ilim olmak flizere ikiye ayirir. Ardindan ser’i ilimleri eksik sekilde
algilayanlarin onlar1 akli ilimlere ters, akli ilimleri eksik algilayanlarin ise bunlar1 ser’i
ilimlere z1t gordiiklerini ifade ederek bunlarin arasinda bir tezat olmadigimni vurgular.'?°
[limleri tasnif ettikten sonra ilmin iki yoldan dgrenilecegini, bunlardan birinin tahsil
yani okuma, arastirma, hoca vasitasiyla Ogrenme, digerinin de Allah’in
ogretmesi/bildirmesi oldugunu belirtir. Allah’in 6gretmesinin de iki sekilde oldugunu,
birincisinin tefekkiirle Allah’tan gelen ilme talip olmak, kendisini onun gelisine ve

kabuliine hazirlamak, ikincisinin vahiy veya ilham ile miimkiin oldugunu sdyler.*?!

“Insan ruhu olgunlasir, tabiat kirinden ve diinya hirsindan arinir, beseri hisleri
temizlenir ve yiiziinii yaraticisina ¢evirip onun comertlik ve liitfunu giizel bir edeple
isterse,” Allah ona lediinni ilimleri vahiy veya ilham eder. Hz.Adem’e isimlerin

123

ogretilmesi'??, meleklere gretilen'? ilim veya Hz. Peygamber’e hitaben séylenen “O,

»124 seklindeki ilim bu sekildedir. Bu ilmin en istiinii

sana bilmediklerini Ggretti.
peygamberlere 6gretilen, veli kimselere ve takva sahiplerine de ilham edilendir. Bu
sebeple bu kisiler peygamberlerin ilminden yararlanmak ve onlarin izinden gitmek
zorundadirlar.®® Gazzali’ye gore Lediinni ilmin ilhAm vasitasiyla gelmesi, kiyamete
kadar kesilmeyecek bir seydir. Zira bu ilim, ayrintilarla ilgilidir. Ayrint1 olan seyler ise
zaman gectik¢e yenilenmeye ve artmaya'?® devam eder. Allah her insami lediinni ilim
almaya elverisli bir sekilde yaratmistir. Ancak sonradan olusan arizi sebepler, ¢cogu

insanmn ruhunu ilhAm hattindan koparmstir.?’ Gazzali, lediinni ilmi ilhAmim nuru

olarak agikladiktan sonra bu nurun ruhlara aksetmesinin ii¢ sarta bagl oldugunu soyler:

eden kisi de giines gibi agik olan hakikatleri gormez.” Gazzali, EbGd Hamid Muhammed b. Ahmed (2004)
Gazzali Risaleleri: Lediinni Ilim, Istanbul, Hikmet Nes., s.116-117.

120 Gazzali (2004), 5.123-124.

121 Gazzali (2004), 5.138-139.

122 Bakara, 2:31.

123 Bakara, 2:32.

124 Alak 96:4-5. Nisa, 4:113.

125 Gazzali (2004), 5.139-141.

126 Buna isaret eden bir ayette de soyle buyurulmustur: “De ki: Rabbim! ilmimi arttir.” Taha, 20:114.
127 Gazzali bunun ardindan su iki rivayeti aktarir: “Her dogan ¢ocuk Islam fitrat1 iizerine dogar, fakat
annesi ve gevresi onu saptirir”, “Insanlar, tevhid inancina yatkin bir ruh yapisiyla yaratilirlar. Fakat daha
sonra seytan onu tevhid yolundan ¢ikarir.” Bkz. Gazzali (2004), s.143
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1. Tahsil yoluyla elde edilen ilimleri elde etmek. Bunlar1 elde etmeden ilhdmin

kapist a¢ilmaz. Bundan dolay: biitiiniiyle cahil olan kimseler, ilham alamazlar.

2. Tahsil yoluyla kazanilan ilimlerle amel etmek. Ciinkii ruhlar1 olgunlastiran ilim
degil, ameldir. Bu nedenle amel ilmin de gayesi olmustur. Bunun igindir Ki Rastlullah

“Kim bilmedikleri ile amel ederse, Allah ona bilmediklerini 6gretir’” buyurmustur.'?8

3. Tefekkiir etmek. Yeni ilimlerin taliplisi olmak ve kendisini bu ilimleri almaya

hazirlamaktir. Bu bir yoniiyle daha fazla ilim istemek igin fiili olarak dua etmektir.*?°

[lm-i lediinle ilgili bu agiklamalardan sonra ona yakin anlamli bir bagka terimde
“batin”dir. Arapga’da b-t-n kokiinden tiiretilmis ism-i fail olan Batin kelimesi; “i¢
kisimda olan, gizli/saklanmig/kapali olan, zahiri olarak duyu organlaryla
anlasilamayan sey” anlamlarma gelir.”®® SGfi istilahinda “batini ilim” olarak da
isimlendirilen bu kavram; “imanin gizli hakikatlerini, naslarin gizli manalarini,
olaylarin arkasindaki sirlar1 belli bir silsileyle ilham veya kesf yoluyla aracisiz olarak
Allah’tan alman ilim veya bilgi” anlaminda kullamlmistir.’3! Ciineyd-i Bagdadi,
Kuseyri, Bursevi gibi alimler yukarida s6zii edilen Hz. Musa-Hizir kissasinda ki, “lediin
ilmi” ile “batin ilmi” nin ayn1 sey oldugunu sdylemislerdir.’*? Bir kisim stifi de bu kissa
da ser’i nass ve hiikiimlerin, zahiri manalarin diginda akilla kavranamayan, kalbe gelen

ilham ile anlasabilen batini manalar oldugu yorumlarmi yapmustir.3

Mutasavviflar bu ilmin Hz. Peygamber tarafindan Huzeyfe b. Yeman, Ebi
Hureyre ve Ibn Abbas gibi bazi sahabilere 6gretildigini ileri siirmiisler ve buna delil
olarak Ebt Hureyre’nin “Ras@lullah’dan iki ilim 6grendim; birini insanlara yaydim,

obiiriinii sakladim, onu da yaysaydim bagimi keserlerdi” *** diyerek aktardigi rivayeti

128 Beyhaki, Ahmed b. el-Hiiseyn (h.1405) Hilyetu’l-Evliya ve Tabakatu’l-Asfiya, Beyrut, Daru’l-
Kuttabi’l-Arabi, 10:15. Acliini, ismail b. Muhammed (h.1351) Kesfu’l-Hafid ve Miizilii’l-Ilbas
Amme’s-tehara Mine’l-Ehadisi Ala Elsineti’n-Nas, Kahire, Mektebetu’l-Kudsi, N0:2346, 2:265.

129 Gazzali (2004), 5.143-144.

130 fbn Manziir, 1/311-312. Mustafa / Zeyyat / Abdulkadir ve Digerleri, s.63

131 Gazzali (1974) 1/20-23. Uludag, Siileyman (1992b) ‘Batin Mad.” TDV Islam Ansiklopedisi,
Istanbul, TDV Yay., 5:188.

132 Bkz. Bursevi, Riihu’l-Beyan, 5/275; Uludag, (1992b), 5:188.

133 Kuseyri, Abdulkerim b. Hevazin (t.y.) Letaifu’l-Isaret, 3. Baski, Kahire, 2:407. Karasakal, Saban
(2015) isari Tefsir Ekolii ve Tasavvufi Kavramlar, istanbul, Ragbet Yay., s.110.

13 Buhari (1987) “ilim, 42, No: 120, 1:56.
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delil getirmislerdir.’®® Ayrica bu konuda Serrac (6. 378/988) Liima’sinda Cibril
hadisi**® basta olmak iizere “Ilmi batin konusundan bahseden hadisler” diye dért rivayet
aktarmistir.’3” Bu rivayetlerden baska Huzeyfe kanaliyla batinin; "Allah'm kulunun
kalbine yerlestirdigi bir sirr oldugu"nu bildiren'® ve Hz. Peygamber’in, Ebd Bekir (r.a.)
icin “o kalbinde tasidig1 bir sir sebebiyle sizden daha faziletli olmustur’**® seklindeki

ifadesi batma delil olarak kullanilmigtir.*4°

Safiler, dini ilimleri zahir ve batin olmak tizere ikiye ayirmus, tasavvuf ilmini
“batin ilmi”, diger dini ilimleri de “zahir ilmi” olarak kabul etmislerdir. Onlar yine
batini; “tedebbiir yani ibret alma, tefekkiir yani derinlemesine diisiinme ve hakikat
ehline Allah’m agtifi mana” olarak tanimlamislardir.’*! Basta Eba Said el-Harraz,
Gazzali, Hiieviri, Stihreverdi, Kelabazi, Kuseyril olmak {izere bircok mutasavvif, “batini
bilgi” veya “batini yorum” i¢in seriatin/nasslarin birer mihenk oldugunu ifade
etmislerdir. Onlardan biri olan Horosanli stifi Siilemi (6. 412/1021), “zahir ilmi, seriat
ilmidir. Batin ilmi ise hakikat ilmidir ve bunlar ruh ve beden gibi birbirinin
tamamlayicisidir” demis ve ortak bir kanaat olarak; “seriatin takip etmedigi hakikatin

kiifiir oldugunu, zahire dayanmayan batinin, batil oldugunu” sdylemislerdir.'42

Gazzali, Thya’sinda “batmn ilmi” icin; “tiim ilimlerin gayesi” dedikten sonra, iki
haslet sahibinin bu ilimden nasibi olmayacagini bu hasletlerin de; “bid’at ve kibir”
oldugunu ifade eder. Ona gore bu ilim kotii aliskanliklardan arinip, temizlendigi anda
kisinin kalbine gelen bir ilahi nurdur. Bu vesileyle bir¢ok seyleri goriir, isimlerini duyar,

muglak olan kisimlari1 anlamlandirmaya calisir. Bu esnada kendisine genis ufuklar

1385 Rivayetle ilgili degerlendirmeler igin bkz. Sahin, Sami (2004) ‘Viaeyn Rivayeti veya Ebii Hureyre'nin
Oliimiine Sebep Olabilecek Gizli Bilgiler’ CUIFD, C:8, S:1, s. 95-106.

136 Byhari (1987) Iman, 36, No:50. Muslim, Iman, 36, No:7.

187 Bkz. Serric, 5.104.

138 Miinavi, 4:326.

139 Tirmizi, Ebd isd Muhammed b. isa (t.y.) Nevadiru’l-Usul fi Ehadisi’r-Rusul, (thk. Abdurrahman
Emire) Beyrut, 3:55.

140 fbn Haldun (2019) s5.96. Hasan El-Benna (2016) Tasavvuf ve Ahlak Egitimi, (Cev. Giines,
Ayetullah / Karan, Cuma, Istanbul, Nida Yay.), s.62-63.

141 Karasakal (2015 5.92-93.

142 Siihreverdi, Sihabuddin (2010) Avarifu’l-Mearif, (Cev. Oztiirk, Abdulvehhab, Tasavvufun
Hakikatleri, istanbul, Saadet Yay.), 5.258-260. Siilemi, Siilemi, Eb@i Abdurrahman Muhammed b.
Hiiseyin (1998) Tabakatu's-Siifiyye, (thk. Mustafa Abdulkadir Ata) Beyrut, s.185. Serrac, s.23-24.
Uludag (1992b), 5:188-189.
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acilir. Bundan sonra seytanin vesvesesi ve melegin ilhami arasindaki farki ve diger bazi

manevi olaylara vakif olur, baz1 ayetlerin manasini kavrar.43

Cogu yerde “ilm-i lediin ve batin” ile ayn1 anlamda kullanilan Vehbi bilgi/ilim,
kisaca “Allah katindan sebepsiz ve karsiliksiz olarak insana verilen bir ilim”dir.14*
Ibnu’l-Arabi bu bilgiyi kesf bilgisinin bir kolu olarak kabul eder. Ona gore bu ilim
nebilere gelir ve onlarin getirdigi hakikatler bu ilme dahildir. Nebiler disinda nadiren
Hizir gibi velilere verilen bu ilmin siipheden arinmis bir bilgi oldugunu, bu sekilde
meydana gelen malumatin da yukarida agiklamasi yapilan “ilm-i lediin” oldugunu ifade
eder.2® Siilemi (6.412/1021) ise ilmi iki kisma ayirdiktan sonra bunlardan ikincisinin,
“riyazet, uzlet ve takva neticesinde Allah’in kuluna vehbi olarak verdigi ilim diger bir

ifadeyle “batm ilmi” olarak agiklar.14®

Vehbi ilim elde etmede ilk ve en Onemli sart “kesbi ilim/bilgi”nin elde
edilmesidir. Bu bilgiye vasil olmada Allah’in tabiata koydugu yasalar gergevesinde
kulun bir ¢aba gostermesi zorunludur. Burada kul ¢alisma ve gayretin sonucunda
Ogrenilmesi gereken ilimlere tam anlamiyla vakif olur, sonra bu ilimlerle ihlas ile amel
eder. Sonunda Allah kulunun takvasi, kulluk bilincinin a¢ik olmasi ve itaati sonucunda
ona bir iistiin anlayis (fehm) verir ve kalbine manevi bir ilim ilhdm eder.}*” iste bu
“vehbi ilim/bilgi” olarak isimlendirilir. Bu tanimlar tey’id ve te’kid i¢in bir¢ok alim -
bizim de ileride ele alacagimiz- su rivayeti aktarir: “Bildigi ile amel edene Allah

bilmediklerini 6gretir’*48

2.8. Marifet (4 sall)

Marifet sozliikte; “tanimak, asina olmak ve bilgi/ilim, irfan” anlamlarmna gelir.'*°
Stfi kimseler, erken donemden itibaren kendi ulastiklar1 bilgileri diger alimlerin
ulagtiklar1 bilgilerden farkli gormiisler, kendilerine has bir bilginin olduguna

inanmuglardir. Iste bu ayricalikli bilgi tiirlerinden biri de marifet veya marifeti

143 Gazzali (1974), 1:57-58.

144 jbn Manzir, 4:4366-4367.

145 fbnu’l-Arabi (2006) 2:277-279. Karadas, 5.599

146 Yildirim, s.298.

147 Miinavi, Muhammed Abdurrauf (1938) Feyzu’l-Kadir Serhu’l-Camiu’s-Sagir, 1. Baski, Misr,
4:388. Gazzali, Ebi Hamid Muhammed b. Ahmed (1960) el-Munkizu Mine’d-Dalal, (Cev. Giingér,
Hilmi, 2. Bask1, Ankara, Maarif BAsimevi), s.57-59.

148 Acliini, (h.1351) N0:2346,2542, 2:220,265.

149 fhn Manzir, 3:2583-2585.
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ilahiye’dir. Tasavvuf literatiiriinde bu, “ilham vasitasiyla Allah, sifatlari, fiilleri ve gayb

alemi hakkinda elde edilen bilgi” olarak ifade edilmistir.*>°

Stfilere gore marifet, kulun kendisi hakkindaki Allah’in ezeli ilmini ve takdirini
miisahede etmesi, sonunda da Hakk’in ona ayirdigindan baska eline bir sey
gecmeyecegini  anlamasit ve bu sekilde ilahi tasarruf altinda bulundugunu
anlamasidir.®™®! Marifetin hakikati hayretten ve Allah’1 bilme konusunda cahil oldugunu
bilmekten ibarettir. Diger bir ifade ile kul Allah’1 hakki ile bilemez, idrak edemez ve
bu durumda hayrette kalir.®® Mutasavviflarin Hz. Ebi Bekir’e atfettikleri, “Allah
hakkinda marifet sahibi olmanin tek yolu insanin O’nun hakkinda marifet sahibi
olmaktan aciz oldugunu idrak etmesidir” s6zii de onlara gore bu tarifi destekler

mahiyettedir.1>

Tasavvufda seriat, tarikat, hakikat ve ma’rifet olmak tizere dort kapi/mertebe
vardir. Burada herkesin giinliik hayatta kurallara uyarak yasadigi Islam'a “seriat” dinde
biraz takva yoniine agirlik verenlerin yasadigi ve ulastigi incelige “tarikat” takvada
titizlikle varilan sonuca “hakikat” ve nihayetinde bu yagamanin, mana agisindan kulda
ifade ettigi bilgi planindaki sonu¢ da “ma'rifet” olarak isimlendirilir ki, bunun ortaya
cikist amel/tatbikat ile yakindan irtibatlidir.*® Burada marifetin vuku’u igin kalbin
ibadet, zikir, taat ve takva ile safi olana kadar temizlenmesi gerekir. Bu anlamda
marifetin; “kisinin gayreti ile elde ettigi ve Allah vergisi olan” iki yonii vardir.*®
Marifeti normal bilgiden ayiran sey ise; yasayarak, tadarak tecriibe ile elde edilen bir

bilgi olmasidir. Kaynagi ise kesf ve ilhAmdir.**®

Bu béliimde “ilham” kavramu ile ilgili benzer yirmiye yakin terim agiklanmaya
calistimistir. Bunlarin disinda kaynaklarda; bu kavramin tanimi igine giren,
ozelliklerinin bir kismini barindiran bir¢ok terim bulundugunu ifade etmek isteriz.

Calismamizin sinir1 ve konusu agisindan burada isimlerini vermekle yetinilecektir:

150 Kuseyri (2009) s.337. Yilmaz, s.221. Uludag, Siileyman (2003b) ‘Marifet Mad.” TDV Islam
Ansiklopedisi, Ankara, TDV Yay., 28:54. Ayrica marifet hakkinda farkli goriis ve stifi sozleri i¢in bkz.
Kuseyri (2009) 5.336-341.

151 Kelabazi, s.213.

152 Uludag (2003b), 28:54-55.

158 Serric, s.34.

154 Cebecioglu, s.486.

155 Serric, s.33.

156 Yilmaz, s.221. Gérmez, s.172.

29



“Hissi Tabii, Sevk-i Tabii, Miisahede, Riiyay1 Sadika/Saliha, Levami’, Tevali, Sahid,
Bevadih, Huciim, Isaret, Hatif, Teharri, Tevahhi, Sunuhat-1 Akliye, Sun’ullah, Vahy-i
Surr, Teelliih, Tultiat, Muhadara, Hikmet, I’tibar, Sekinet, Evdiye, Ayan, Vecd, Hal,
I’lam, iza, iIm-i Esrar, ilm-i Hafi, ilm-i Rabbani, ilm-i ilahi, ilm-i Gaybi, Aynu'l-Kalb,
Kalb Gézii, Israk, Nur-i kuds, Furkan.”*®’

157 Bkz. Serrac (1996) s.329. Hiicviri, 5.536-537. Maturidi (2019b) 10:431. Ak, Ahmet (2014)
‘Maturidi Alimlere Gore ilhamin Bilgi Kaynag1 Olmasi Sorunu” {UIFD, C:5, S:2, 5.139. Birsin, Mehmet
(2014) ‘Fikith Usuliinde ilhdm ve Bunun Bilgi Degeri’ Hz. Peygamber’in Niibiivvetinin Siiresi ve
Kapsamu (2015) Gaziantep, s.259. Uludag (2003a), s.284. Birsin (2015) s.71-72. Uludag (2017), s.43.
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3. Kur’an’da ilhAm

Bu boliimde basta “vahiy ile ilhdmin bu iliskisi” olmak tiizere aralarindaki
farkliliklara ve benzerliklere yer verilecektir. Ardindan ilhdm kavraminin dogrudan yer
aldig1 ayete ve miifessirlerin bu ayet hakkinda yaptiklart yorumlar aktarilacaktir. Son
olarak da Kur’an’da lafiz olarak ve mana olarak “ilhdm” ifadesini igeren veya onu
cagristirdigi soylenilen bilgi aktarimlarina yer verip, ayetlerle ilgili miifessirlerin

aciklamalar1 aktarilacaktir.
3.1. Vahiy-ilham iliskisi

Vahiy liigatte “fisildama, acele etme, seslenme, remz, siiratle isaret etme, gizli
konusma, hizla isaret etme” gibi anlamlarin yaninda “ilhdm etme” anlamini da
icermektedir.’®® Istilahta ise en genel manasiyla; “Allah’in iradesinin s6z seklinde
ifadesi” veya “bir mananin gizli ve siiratli/cabucak bir bi¢imde iletilmesidir.”** Ozel
bir tanim olarak da; “Allah’in farkli konulardaki bilgileri s6z veya mana olarak,
dogrudan dogruya veyahut melek vasitasiyla peygamberlere gizli bir sekilde
bildirmesidir.*®® “Vahyin ilham ile iliskisi’ni daha iyi anlayabilmek genelden 6zele

dogru yapilan su tasnifi aktarmakta yarar vardir:

Vahiy kavraminin Kur’an’daki kullanimlarinda en genel anlamda “gayri ilahi
vahiy” ve “ilahi vahiy” olmak iizere ikiye ayrilmistir. Gayri ilahi olan vahiy de
insanlarm vahyetmesi; Hz. Zekeriya’nin halka vahyetmesi yani isaret etmesil®® ve
Insanlar disindaki varliklarin vahyetmesi; Seytanin vahyetmesi yani vesvesesi'®? ve

Cinlerin vahyetmesi yani fisildamasi1'®® olarak iki kategoride degerlendirilmektedir.

158 Ragip, $.667-668; Ibn Manziir, 4:4340-4341. Mustafa / Zeyyat / Abdulkadir ve Digerleri, s.1061.
Cebecioglu, s.743. Elmahh, 6:125-126.

15 Mennau'l-Kattan (1987) ‘Mebahis Fi Ulumi-Kur'an, el-Vahy’ Beyrut (Cev. Gorener, ibrahim /
Pazarbasi, Erdogan (1998) “Vahiy’ KEUIFD, S:10, 5.267.

160 Topaloglu, Bekir / Yavuz, Yusuf Sevki / Celebi ilyas (1999) islam’da inang Esaslari, 2. Baski,
Istanbul, Ifav Yay., s.162.

161 Meryem, 19/11. Bkz. Alper, Hiilya (2010) ‘imam Maturidi’de Akil-Vahiy iliskisi: Aklin Onceligi
ve Vahyin Gerekliligi’ Milel ve’n-nihal, C:7, S:2, s.16.

162 Epn’am, 6:121.

163 En’am, 6:112.
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[lahi vahiy ise Kur’an’da ifade edildigi sekilde cansiz varliklara yani

164 65

yeryiiziine’®* ve gokyiiziine vahyedilmesi'®® ve canli varliklara vahyedilmesi gibi iki

186 ve insanlara yani Hz. Isa (a.s.)’nin

kisimdir. Canli varliklara vahiy, meleklere
havarilerine vahyedilmesi'®” ve Musa (a.s.)’nin annesine vahyedilmesi'®® gibi,
hayvanlara!®® ve genel bilinen manada kullanildig1 sekliyle peygamberlere yapilan
vahiydir. Vahyin ger¢cek anlamini ifade eden bu son kullanom Kur’an’da Hz.
Ibrahim’e,'’® Hz. Musa’ya,'’* Hz. Lit’a,'"? Hz. isa’ya'’® ve Hz. Muhammed’e ulastig1

bildirilmektedir.1’

Bu vahiy tiirleri de su sekillerde gergeklesmektedir: Allah'in, aracisiz s6z ve
manalar1 peygamberin kalbine atmasi seklinde, dogrudan Allah ile konusmas1,'’® sadik
rityalar,}’® Melegin/Cebrail’in uykudayken vahiy getirmesi, Melegin goriinmeden

kalbe ilka etmesi,'’’ Melegin insan suretinde gelmesi,'’® Melegin kendi suretinde

gelmesil’® ve zil veya can sesi seklinde gelmesi.'®

Sozii edilen tasniflerden anlasiliyor ki vahiy, Kur’an’da sadece en yaygin bilinen

95181

anlamiyla “Allah’in Peygamberlerine katindan indirdigi ilahi s6z kullanilmamus,

164 Zilzal, 99:4-5.

165 Fussilet, 41:12.

166 Enfal, 8:12. Bakara, 2:30,34.

167 Maide, 5:111.

168 Kasas, 28:7.

169 Nahl, 16:68.

170 Meryem, 19:43.

1 Mery'em, 19:52.

172 Hicr, 15:66.

178 Nisa, 4:163.

174 Nisa, 4:163. Bu béliimdeki tasniflerin ayrintilari i¢in bkz. Soyalan, Mehmet Yasar (2005) Vahiy
Savunmast Kur’an Dis1 Vahyin Savunmasi, Istanbul, Anka Yay., s.61-62,215-221. Baloglu, Adnan
Biilent (1994) ‘Kur'an Vahyinin Niteligi ve Hz. Peygamber’ Ersin, M. Akif/ Ciindioglu, Diicane / Bulut,
Ziibeyir / Ozkan, Fevzi / Koksoy, Siileyman (Editorler) 1. Kur’an Sempozyumu, Ankara, s.37-38.
Turgay, Nurettin (2001) ‘Kur'an'da Vahiy Kavrami® Diyanet {lmi Dergi, C:37, S:4, s.37 vd. Siiliin,
Murat (1997) ‘Vahiy, Niibiivvet ve Kur'an'm Vahyedilis Asamalart’” MUIFD, S:11-12, 5.105-109.

175 A’raf, 7:143-145. Necm, 53/13-18.

176 gaffat, 37: 101-103. Buhari, Bed’ul-Vahy, 1. No:1, 1:3.

17 Buhari, Bed’ul-Vahy, 1. No:1, 1:3.

178 Buhari, Bed’ul-Vahy, 1, No:1, 1:3. Muslim, iman, 1, No:5, 1:37.

17 Buhari, Bed’ul-Vahy, 1. No:1, 1:3.

180 Yavuz, Yusuf Sevki, Kuran ve Siinnet’te Vahiy (2018) Yavuz, Yusuf Sevki (Editor) Vahiy ve
Peygamberlik, 1. Baski, Istanbul, KurAmer Yay., s.231-233. Topaloglu, Yavuz ve Celebi, s.163.

181 Bkz. Tehanevi, Muhammed A’la b. Ali b. Muhammed, Kessafu Istaldha’l-Funfin ve’l-Uliim,
Mektebetu’s-Samile, 2:1341.
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“ima ve isaret” manalar1 da yiiklenmistir.’®?> Bunun yaninda bir kisim ayetlerde bu
kavram “Allah'in yarattig1 seylere hareket tarzlarini bildirmesi”*® seklinde kullanilmus,
akil sahibi olmayan hayvanlara'® ve cansiz varliklara da vahyedildigi ifade
edilmistir.’®® Bu sayilanlarin disinda baz1 vahiy ifadelerine de Peygamber olmayan “bir

kisim kimseleri de iyiye/hayra dogru meyil*®® seklinde anlamlar verilmistir. 8’

Vahyin, yaygin olan bu kullanimin1 da kendi i¢inde tasnif edecek olursak Allah,
“insanlarla ti¢ sekilde konusacagini, bunlarin da; vahiy yoluyla, perde arkasindan veya
bir elgi gondererek” olacagmi ayette bildirmistir.!® Bir kisim miifessirler, vahiy

189

yoluyla (vahyen) gergceklesen bu olayin “ilhdm” seklinde™ gercgeklestigi yorumu

yapilmustir.*%°

Islam dinine gore vahiy ile ilhdm iliskisi ana hatlariyla bu sekilde olmakla
birlikte, Hristiyanlik ve Yahudilikte ise durum 6zetle soyledir: ilham Kutsal Kitap’in
olusumuna katkida bulunan onun alinmasi, nakledilip muhtevasinin zenginlestirilmesi
gibi durumlarda herkes igin vaki’ bir durumdur. Ayrica ilham, Israil toplumuna ve
Kiliseye ilahi bir mevhibedir. Dolayisiyla Kutsal Kitap’taki her sey vahiy degil, vahyin
ve sonuglarinin bazi insanlar tarafindan kaydedilmesi olup ayni zamanda o toplumda

olusan kisisel, sosyal ve ulusal tecriibelerin kaydidir.!

182 Meryem, 19/11.

183 Cerrahoglu, s.37.

184 Nahl, 16:68.

185 Fussilet, 41:12. Zilzal, 99:4-5.

186 Kasas, 28:7.

187 Bkz. Mennau'l-Kattan, s.267-268. Ragip, $.576. Serif, Mian Muhammed (2014) islam Diisiincesi
Tarihi, 2. Baski, Insan Yay., Istanbul, 1:207-208. Sénmez, Vecihi (2005) Niibiivvet Tartismalari,
Istanbul, Giindéniimii Yay., s.34.

188 Siira, 42:51.

189 Tlhamun tasnifleri icin bkz. Tokat, Latif, Din Felsefesi (2019) 2. Baski, Ankara, Bilay Yay., s.191-
194,

10 Taberi, Muhammed b. Cerir (2000) Tefsiru’t-Taberi, (thk. Ahmed Muhammed Sakir)
Muessesetu’r-Risale, 21:558. Zemahseri, Ebi’l-KAsim Mahmud b. Omer b. Muhammed (h.1407)
Kesgsaf, 3. Baski, Beyrut, Daru’l-Kutubu’l-Arabi, 4:233. Maturidi (2019b) 13:232-233. Erdemci,
Cemalettin (2011) ‘Kelam Ilminde Vahiy’ Milel ve Nihal, C:8, S:1, s.134.

191 Hristiyanlik dininin ilhAm anlayisi i¢in bkz. Tarake¢l, Muhammet (2018) Hristiyanlik’ta Vahiy ve
Peygamberlik, Yavuz, Yusuf Sevki (Editér) Vahiy ve Peygamberlik, 1. Baski, Istanbul, Kuramer Yay.,
5.153-165.
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3.2. Vahiy-iIlhaAm Arasindaki Benzerlik ve Farkhhiklar

Tezin giris boliimiinde ilhAm kavraminin tanimina, 6nceki baslikta da vahyin,
tanim ve tasnifine yer verildikten sonra burada da vahiy ve ilham kavramlarinin benzer

ve farkli yonleri maddeler halinde siralamaya c¢alisilacaktir. Vahiy ve ilham:
a) Karsilikl1 bir iletisim olmasi,!%
b) Icten dogmas1®® ve siiratli bir sekilde atilmas,'%*

¢) Kaynagmm/dznesinin dogrudan Allah olmas1,'®®

d) Melek vasitasiyla gelmesi,'%

e) Acgik bir sekilde, yazili veya sifahi degil de gizli, esrarengiz ve mahrem bir sekilde

meydana gelmesi, %’

f) Duyu ve akil alaninin disinda, onlardan baska birer kaynak olmalari, duyu ve akil
yoluyla ispatlanamamalari, bilgiyi elde eden kisilerin, dogruluguna kanaat getirmesi ve

goniillerinin ona yatmasi/mutmain olmas1,'%

g) Canli varliklarda mahallinin kalp olmasi!®® bakimindan benzerlik gostermektedirler.

Bu benzerliklerin yaninda, vahiy ve ilham arasindaki farkliliklar1 da su sekilde

siralayabiliriz:

a) Vahiy kaynagimin Allah olmasi bakimindan siiphesiz ve kat’i bir bilgidir. Nereden
geldigi ve sebebi bilinir. iThAm da ise bdyle bir kesinlik yoktur, zannidir. Seytandan

gelen vesveseler de ilham olarak algilanabilir.?%

192 1zutsu, Toshihiko (2017) Kur’an’da Tanr1 ve Insan, 6. Bask, Istanbul, Pmar Yay., s.238.

193 By zellik her ne kadar benzerlik gosterseler de bu ilhAma vahiyden daha ziyade yaragir bir dzelliktir.
Akder, s.6.

1% Yavuz (2018), 5.200. Erdemci, s.134.

195 Siifilerin biiyiik bir boliimii ilhAmi dogrudan dogruya Allah’tan aldiklarini sdylerler. Bir 6rnek igin
bkz. Karadas, 5.606-607.

19 Haksever, Ahmet Cahid, Elik, Abdurrahman (2018) ‘Ihyau Ulimi’d-Din’de Ilim’ Kesf ve ilham’,
Kudat, Aydin / Bulut Mehmet / Haksever, A. Cahid / Candan Abdurrahman (Editorler), Gegmisten
Gelecege Islam Medeniyetinde Bilgi Biitiinliigii Sempozyumu, istanbul, 5.26.

197 Mennau'l-Kattan, s.267. Izutsu, s.240.

198 Atay, s.168.

199 Karadas, s.603.

200 Eraslan (2019a), 5.695; Erdemci, s.122.
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b) Vahiy peygamberlere 6zel bir durum iken, ilhdm peygamber ve peygamber

olmayanlar disinda, melekler ve hayvanlarin da mazhar oldugu bir keyfiyettir.2%!

c) Vahiy bilgisi kiilli ve tiimeldir. Geneli kapsayan kanunlar niteligindedir. Bunun
yaninda ilham kdlli/tiimel degil tikel mahiyettedir. Sadece belli bir kisi veya olayla

ilgilidir. Dolayisiyla ilhdm bilgisinden genel bir kural ¢ikarilamaz.?%

d) Vahiy bilgisi ¢cogu yerde kural, emir-nehy, yasak ifadeleri barindirdig: gibi, ilhamla
elde edilen bilgiler ser’i bir hiikiim niteliginde olmayip, emredici ve yasaklayici

ozellikte de degillerdir. Sadece tavsiye, nasihat gibi nitelikler tasimaktadir.?*

e) Vahiy kesb, tefekkiir, riyazet ve uzlet gibi seyler sonucu elde edilen bir bilgi olmadigi

halde, ilham da ¢ogu zaman kisinin bir gayret sarf etmesi gerekmektedir.?%

f) Vahyi inzal eden melek gerek insan gerekse kendi suretinde goriindiigii gibi ilhamda

melegin goriinmeden bilgiyi kalbe ilkas1 sz konusudur.?%®

g) Vahiy golgesizdir, safi, acik seciktir. ilhAm ise, golgelidir. Bilginin hasil olmasi

esnasinda renkler karisir.2%

h) Vahiy tecriibesi ortaya ¢ikmadan 6nce siibjektif bir durum arz eder, fakat meydana
geldikten sonra objektif bir olgu halini alir. [lhdm ise éncesinde ve sonrasinda da

siibjektiftir.2%’

1) Vahiyle hasil olan bilgi, sinirt belli bir mana ve lafizla nazil oldugu gibi, ifadesinde

de bir degisiklik s6z konusu degildir. ilham igin bdyle bir sart s6z konusu degildir.2%®

i) Vahiy de alinan mesaji insanlara teblig etme sart1 s6z konusu iken, kendisine ilham

gelen kisi bunu yaymakta veya dgretmekte boyle bir zorunluluk icinde degildir.2*®

201 polat, Selahaddin (1989) ‘Gayb Meselesi Ve Imam Maturidi’ EUSBD, S:3, s.277. Vahiy; Akbulut,
Ahmet (1992) Niibiivvet Meselesi Uzerine, Birlesik Yay., s.35-42. Atay, s.168-169.

22 [ludagg (2003a) 5.282-283.

203 Uludag (2003b), 5.282-283.

204 Yavuz, s.200. Atay, s.168.

25 Eraslan (2019a), 5.695. Gazzali (1974), 3:41-42.

206 Akbulut, s.35-42.

27 Demirci, Muhsin (2010) ‘Kur’an Vahyinin Niizil Keyfiyeti ve Korunmasi’ Diyanet ilmi Dergi,
Ankara, C:46, S:1, s.8.

208 Akin, Ali (2011) Islam’a Nasil Kiydilar, 1.Baski, Istanbul, Siilleymaniye Vakfi Yay., 5.43.

209 Atay, $.169.
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J) Vahiy de sadece alic1 degil, mesajin muhatab1 olan herkes nazil olan hiikiimlerden
sorumludur. Ilham da bdyle bir durum séz konusu olmayip, sadece ilhAm olunan kisi

icin dinin emir ve yasaklar1 ¢ercevesinde bir sorumluluk igerir bagkasini baglamaz.?'°

k) Vahiy bilgisi bir bilgi biitiinii ve sistemi ortaya koyarken, ilham bilgisinde bir bilgi

biitiinii ve sistemik bir diizen yoktur.?!!
3.3. ilhdim Kavraminin Lafiz Olarak Yer Aldig1 Ayet

[Tham kavrami, Kur’an’da lafzen, yani I-h-m fiilinden tiiredigi sekilde 91. sure
olan Sems suresinin 8. ayetinde L2585 1 548 gaglls “Ona fiicuru da takvay1 da ilham
edene andolsun ki” seklinde gegmektedir. Ayetin siyak ve sibakina bakildiginda Allah;
giinese, ay’a, glindiize, geceye, yere, goge ve nefse kasem ettikten sonra, ona fiicur ve
takvayr “ilham” edene de kasem ettigi anlagilmakta, ardindan nefsini tezkiye edenin
kurtulusa erecegine, onu kirleten kimsenin de ziyana ugrayacagina isaret

edilmektedir.?2

Hz. Peygamber’den mezkar ayetle ilgili nakledilen bir rivayette, Rastlullah’in
“ona flicuru da takvayi1 da ilhdm edene andolsun ki..” ayetini okuduktan sonra durup
sOyle dua ettigini aktarilmaktadir: “Allahim! Nefsime takvasini ver, onu arindir. Sen

(onu) arindiranlarin en hayirlisisin ve onun velisi ve Mevla’sisin.”?

Bir bagka rivayet de Muslim’in Sahih’inde, Ebl Esved ed-Diieli’den mervidir.
“Insanlar hakkinda ezeli bir kader olarak her seyin hiikkme baglanip baglanmadigini”
soran iki adama Rasutlullah (S) soyle cevap verir: “Bu (insanlarin) haklarinda gegip
gitmis ve hitkkme baglanmis bir seydir. Kur’an’da “her bir nefse ve onu diizenleyene

sonra da ona hem kotiligi hem de takvayr ilhdam edene Kki..." ayeti bunu

dogrulamaktadir.”?'* Bu rivayetlerde Hz. Peygamber, “ilhAm etmek” ifadesini “ilka’

210 Sa’rani, Abdiilvehhab b. Ahmed b. Ali (1909) el-Yevakit ve'l-Cevahir, Misir, 2:83-85. Uludag
(2003a), s.284.

211 Atay, s.169.

212 Bkz. Sems, 91:1-10.

213 Muslim, Dua, 18, N0:73, 4:2088. Nesai, Ebli Abdurrahman Ahmed b. Suayb b. Ali (1986) Siinen,
(thk. Abdulfettah Ebt Gudde) Halep, Mektebi’l-Matbuati’l-Islamiyye, Istiaze, 12, No:5458, 8:260.

214 Muslim, Kadir, 1, No:10, 4:2041, Mecdiiddin el-Miibarek b. Muhammed el-Cezeri (1972)
Camiu’l-Usul Fi Ehadisi’r-Rasul (thk. Abdulkadir Arnavuti) 1. Baski, y.y. No:7578, 10:108.
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etmek, bildirmek, vermek” anlaminda kullandigi, Rabbinin insanlara bunu verdigini

sOylemis kendisi de nefsi icin takva talebinde bulundugu goriilmektedir.

S6z konusu ayetle ilgili olarak erken donemden itibaren miifessirlerin goriislerini
de su sekilde dile getirmek miimkiindiir. Séyle ki; Ibn Abbas (r.a.)’in (5. 68/687-8)
“elhemehe” ifadesine; “Allah hayri ve serri, itaat ve isyani ona agikladi, yapacagi ve
sakinacagi seyleri ona dgretti” yorumunu yaparak “ilham” kavramina “6gretmek ve
aciklamak” anlamlarmi yiikledigini sdyleyebiliriz.?’® Tabiin neslinden Miicahid (5.
103/721), Dahhak (6. 105/723) ve Katade (6. 117/735)’in de goriisii bu yonde olmakla
birlikte, Sa'ld b. Clibeyr (6. 94/7137?), "nefsi, fiicuru ve takvasi ile bagbasa birakan (a
andolsun ki)" seklinde farkli bir mana vermistir.?'® Mukatil (6. 150/767) ayn1 ayeti;
“hidayeti ve dalaleti 6gretene” diye aciklarken,?!’ Medine tefsir ekoliiniin 6nciilerinden

olan Ibn Zeyd; “nefsin kotiiliigiinii ve takvasim verene” diye tefsir etmistir.?*®

Etimolojik alanda tefsir te’lif eden alimlerden Ferra (6. 207/822); “hayir ve ser
yolunu tanitana”?'® ibn Kuteybe (8. 276/889); “fitratinda tanitana”??°, Zemahseri (6.
538/1144) "anlatt1 ve aklettirdi”??! anlamlar1 vererek ilhAmi, “tanitma ve bildirme”
seklinde agiklamislardir. Bunlara ilaveten Ragib el-Isfehani (6. 502/1108-9) ise
buradaki “ilham™1 1stilah1 anlamina yakin olarak “ilka’/telkin” olarak kullanir ve
“bunun melegin dokunusu veya kalbe fisildamay1 andiran sey” gibi bir durum oldugunu
belirtir. Ardindan bunu da Hz. Peygamber’in; “elbette melegin bir telkini vardir,

seytaninda bir telkini vardir”??? hadisiyle delillendirir.??®

Taberi (6. 310/923) bu ayete “sonra da ona kendisi i¢in iyi ve kotii olan1 6gretene”

anlan vererek seleften benzer anlamlari igeren rivayetler aktarir.??* imam Maturidi (6.

215 jbn Kesir, Ebii’l-Fida ismail (2018) Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1. Baski, Cagr1 Yay.,
15:8470-8473.

Sabuni, Nureddin Ahmed b. Mahmud (2009) Safvetu’t-Tefasir, 6. Baski, Misir, 3:538. Kurtubi,
20:68.

216 Razi (2000) 31:171-172. ibn Kesir, 15:8470-8473.

217 Mukatil, Ebi’l-Hasan Siileyman b. Besir el-Ezdi (2003) Tefsiru’l-Mukatil, 1. Baski (thk. Ahmed
Ferid), Beyrut, 3:448.

218 jhn Kesir, 15:8470-8473.

219 Ferra, Yahya b. Ziyad (t.y.) Meani’l-Kur’an, 1. Baski, Misir, Daru’l-Misriyye, 3:266-267.

220 fbn Kuteybe, Eba Muhammed Abdullah b. Muslim (1978) Garibu’l-Kur’an (thk. Ahmet Sakar)
Misir, Daru’l-Kutubu’l-Alemiyye, s.529.

221 Zemahseri, 4:758.

222 Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 3, N0:2988, 5:219.

223 Ragip, 5.893-894,

224 Taberi, 24:454.
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333/944) ise “elheme” fiilinin “beyyene” yani agiklad1 anlamina geldigini sdyler. Ona
gore kul dogru yoldan ayrilmaz ve Rabbine karsi vazifelerini yerine getirirse, Allah ona
takvayr ilham eder. Ona gore su ayet buna delildir: "Bizim ugrumuzda/yolumuzda
elinden gelen cabayi sarf edenlere gelince, onlari bize ulastiran yollara mutlaka

iletecegiz."?®

Gazzali (6. 555/1111)’ye gore Allah’in alem-i fazl ve dlem-i adli kendi nefislerine
ahid tutup, insanlara tevhid ve takvayr bunun yaninda fiicur ve masiyeti de ilham
ettigini sdyler ve sdz konusu ayeti delil olarak gosterir.??® Miifessir Fahreddin Razi (6.
606/1210)’de Sems suresi 8. ayet ile ilgili iki yoruma yer verir: Birincisi, nefse takva
ve flicurun Ogretilmesi, anlatilmasi, lizerinde diisiiniilmesi, bunlardan dilediklerini
secme imkani1 verilmesi. Bu anlamda bu mana Fecr suresinde gegen “biz ona iki de yol
gosterdik™ ayeti ile Mutezile mezhebinin goriisii ile muvafik olur. Nitekim bu konuda
Mutezili alimlerinden Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025), ilgili ayette, “ilham etme”
ifadesine “agiklamak, bildirmek”??’ anlamini vermistir. ikinci yorum ise, burada
ilhdmdan kast edilen seyin “Ogretme ve agiklama” olmadigi, “Allah’in mi’minlerin
kalbine takvasini, kafirin kalbine de fiicuru diisiirmesi (yaratmasi) seklindedir” ve

kendisinin de tercih ettigi goriis budur.??8

Ibnu’l-Arabi (6. 638/1240)’de “iyilik ve kétiiliikleri anlamasini, bunlarin
suurunda olmasini saglayana andolsun” diye mana vererek, bunun melegin ilka’s1
oldugunu sdyleyip onun anlamlar1 kavratmasi, takva bilincinin giizelligini ve giinahin
¢irkinligini gostermeyi sagladigim dile getirir.??° ibn Kayyim el-Cevziyye (6.
751/1350)’de bu ayette Allah’in, nefsi yaratan ve ona ¢esitli niteliklerle sekil verenin

kendisi oldugunu haber verdigini belirtir.?*°

225 Ankebut, 29:69. Maturidi (2019a) 17:244-245.

226 Gazzali, Eba Hamid Muhammed b. Ahmed (1995) Tevhid ve Lediin Risaleleri, (¢cev. Ozburun,
Serkan ve Yusuf Ozkan, istanbul, Furkan BAsim ve yayin), s.35.

227 Kadi Abdiilcebbar, Ebi’l-Hasan (t.y.) Tenzihu’1-Kur’an ani’l-Metain, Beyrut, s.464.

228 Razi (2000) 31:171-172.

229 fbnu’l-Arabi, Muhyiddin Muhammed b. Ali, Tefsir-i Kebir (2007) (¢ev. Vahdettin ince, 1. Baski,
Istanbul, Kitsan yay.), 2:1456. ibnu’l-Arabi (2006) 2:368-371.

20 jbn Kayyim el-Cevziyye, Ebii Abdullah Muhammed b. Ebii Bekir (2011) Bedaitu’t-Tefsir, 1.
Baski, Istanbul, Karinca Polen Yay., 4:531.
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Tiim bu agiklama ve yorumlamalarin yaninda muhtelif kaynaklarda “clhemeha”

ifadesine ilk akla gelen anlami olan “ilhAm etti” anlammin verilmesinin yan1 sira,?

99 232

yiikiimlii/sorumlu tuttu” 23 §gretti,?>

gbsterdi, acikladi ve yolda yiiriittii,?3* donatt1 ve

235 236

asilad1*>> ve duyurdu ve telkin etti=>°® gibi farkli anlamlarda verildigi goriillmektedir.

Cagdas tefsirlere baktigimizda ise; Elmalili (6. 1942), burada fiicuru ilham etmek
ifadesinin “kotiiyli telkin etme” anlaminda kullanilmadigini sdyler. O bu ilka’nin o igin
kotii ve ser oldugunu bildirmesi ve ondan korumasi anlaminda bir telkinat oldugunu
ifade eder.®’ Yine Seyyid Kutup (6. 1966) ilgili ayetin tefsirinde insann iki yonde yani
hayra ve serre veya giicte oldugunu ve bu giiclin onun varliginda sakli oldugunu ve
bunun bir istidat olarak onun 6z yapisinda mevcut oldugunu (dogustan yaratildigini)
belirtir. Ardindan da ilgili ayeti vererek; “Kur’an’in bunu bazi yerlerde ilham olarak
vasiflandirdigint” sdyler.?*® Giincel diger bir yorum da sudur ki, burada ilhAm etmekten
kasit bedene kendisinden beklenen fonksiyonlar1 yerine getirebilmesi i¢in gerekli olan

seylerin verilmesidir.?*°

Muhammed Esed ise ilham kavramini, “bir manay1 gonle diisiirmek, telkin etmek
veya asilamak” seklinde yorumlayarak ilhdm etmenin, “insani iyiye ve kotiiye yonelme
ozelligi ile donatip bunlar arasinda kendi se¢imi ile bas basa birakmak” anlamina
geldigi yorumunu yapar. Burada asil maksat insana iyi olam tanitmaktir. IlhAm
vesilesiyle insan da burada, iyi ve karli olana dogru bir se¢cim yapan miifessirler de
vardir. Bu sekilde ilham, iyi ve kotiiyll idrak eden her nefiste islevini gerceklestirmis

olur.240

Sonug olarak tiim bu yorumlardan sonra Kur’an’da tek bir yerde gecen ilham

(L=dl') ifadesine miifessirlerin “insana bir seyin telkin edilmesi, verilmesi, 6gretilmesi,

231 Suyiti, Ebd’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman (t.y.) Tefsiru’l-Celaleyn, Kahire, 5.595. Ragip, 5.893-
894.

232 Eb{ Bekir el-Esam’dan naklen bkz. Maturidi (2019a), 17:244-245.

253 Sabiinf (2009) 2:1456.

23 Kendisi i¢in takdir olunan yolda yiiriitene. Bkz. Ibn Kesir, 15:8470-8473.

235 Esed, Muhammed, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, Sems Suresi Tefsiri, Daru’l-Kitap.

236 Elmalih, 8:574-576.

237 Elmalih, 8/574-576.

238 Kutup, Seyyid (1991) Fi Zilali’l-Kur’an, Istanbul, Diinya Yay., 10:491-492.

239 \/ehbi Zuhayli, Tefsiru’l-Miinir, (Cev. Efe, Ahmet / Arslan Hamdi / Kutlay, Ibrahim, 4. Baski, Risale
Yaynlari, 15:519-521.

240 Esed, Muhammed, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, Sems Suresi Tefsiri, Daru’l-Kitap.
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bildirilmesi, tanitilmasi, donatilmasi, duyurulmasi, aciklanmasi, gosterilmesi ve ayirt
edilmesi” gibi benzer anlamlar verdiklerini goriiyoruz. Mezkir miifessirlerin
yorumlarini genel olarak dort yorumda cem” edecek olursak; ilk yorum Allah’in insana
fiicur ve takvaya muvafik olabilecek giicii ilhdm etmesi yani kulun fitratina hem hayir
hem de ser yapma potansiyelini koymasidir. lkinci yorum ise kulun cabasi
dogrultusunda ona takvayr veya fiicurun ilham edilmesi yani hayra meylettiginde
takvayu, serre meylettiginde fiicuru ilhdm etmesidir. Ugiincii yorum ise insanin nefsinde
olan takva ve fiicuru, hayir ve serri birbirinden ayirt edebilecek bir gii¢/yeti ilhdm
etmesidir. Son yorum ise Allah’in kullara flicur ve takvanin mahiyetini bildirmesi
(ilhdm etmesi) ve aklettirmesidir. Burada genel olarak yer verdigimiz bu dort yorumda

da ortak olarak verilen mana “Allah’in insana bir seyi ilka’/telkin etmesi”dir.

Tiim bunlara ek olarak ele alinmasi gereken diger bir konuda ilhdmin bir bilgi
degeri/kaynagi olmasi, Sems suresi 8. ayetin delil olup olmayacagi meselesidir. Bu
konuda goriis ortaya koyanlarin ilki Rafizi ve bir kisim stfi gruplardir ki ilhamin
varligina ve bir bilgi kaynagi olmasina bu ayeti delil olarak gosterirler. Onlara gore
ilgili ayette Allah insana birtakim seyler ilham edilecegi bildirmis, akil, haber-i resul
ve duyu organlarinin yaninda yeni bir kaynag: ile bir kisim kullarina bazi bilgi ve
ilimler ihsan etmistir. Bu goriisiin disinda kalan cumhur grup ise yine bu ayeti ilhamin
varligina bir delil olarak gérmiis ama bu ayetten yola ¢ikarak onun bir bilgi kaynagi

olarak kabul edilemeyecegini savunmuslardir.
3.4. IThaAm Kavramimin Mana Olarak Yer Aldig1 Ayetler

“IlhAm” kavram burada izah edildigi sekilde lafzi olarak tek bir ayette gegmekte,
bunun disinda bir kisim ayetlerde dolayli olarak farkli kavramlarla ifade edildigi
seklinde yorumlar yapilmaktadir. Yukarida isaret edildigi gibi vahyin Kur’an’da
Peygamberlere nazil oldugu sdoylenmekle birlikte, nebi olmayan insanlara, meleklere,
hayvanlara ve hatta cansiz varliklara da geldigi ifade edilmekte, fakat bunlar “niibiivvet

vahyi” olarak degil de “ilhdm vahyi” olarak degerlendirilmektedir.?4!

Kur’an’da bir kisim ayetler incelendiginde peygamberlere gelen vahiylerin
sadece dini talimat icermedikleri goriiliir. Diger bir ifadeyle onlara vahyedildigi

sOylenen seylerin tamami bizim bildigimiz “Kutsal Kitaplar veya suhuflar’da olan

241 Topaloglu, Yavuz ve Celebi, s.163.
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mesajlar/hitaplar’dan da ibaret degildir.?*> Baz1 peygamberlere Kur’an’da verildigi
sOylenen bilgiler, ilimler, yetenek ve beceriler her ne kadar “vahyettik” kavramiyla
ifade edilse de ilhamin vahyin bir cliz’ii olmasi itibariyle alimlerin ¢ogu tarafindan

bunlar “ilham ettik” seklinde tefsir edilmistir.?*3

Bunun yaninda Peygamberlere niiblivvetten once bazi ilahi tasarruflar altinda
yonlendirmelerin yapilmasi, onlarin imana yonlendirmesi (hidayet) yine “ilahi ilhdmat”
olarak yorumlanmistir. Niiblivvetlerinden once ise baz1 “spesifik olaylara” ait hususlar
“Kur’an vahyi” seklinde degil de “ilham vahyi” seklinde bildirilmis, alimler tarafindan
boyle yorumlanmistir. Bu minvalde tespit edebildigimiz kadariyla ayetlerde
“evhayna/vahyettik (uéiéi)” ifadesi basta olmak iizere; “allemna/ogrettik (Lvdc),
kulna/dedik (1%), fehhemna/dgrettik/anlayish kildik (Lx33), e’tayna/verdik (i),
telekka/bildirdik (éfli), hede veya hedyen/dogru yolu gosterdik ()" gibi ifadeler
“ilham ettik” seklinde izah edilmistir.

Ayetlerin drneklerine gegmeden 6nce Allah’in insanlarla konusma seklini ifade
eden Sura suresi 51. ayete isaret etme de fayda var; Allah insanlar ile ii¢ sekilde
konustugunu, bunlarin; vahiyle, perde arkasindan ve bir el¢i vasitasiyla konusarak
gerceklestigini bildirmektedir. Bir kisim Islam alimi “vahiyle” konusmanin “ilhAm”

seklinde hitap oldugunu ifade etmislerdir.?**

99245 29246

ik peygamber olan Hz. Adem’e, “esyanin isimlerinin’?*° ve “baz1 kelimelerin
ogretildigini (telekka/alleme) bildiren ayetler, bazi miifessirler tarafindan ‘“ilham
edilmesi” manasinda tefsir edildigi gibi,*’ Hz. Davud’a “zirh yapma sanatinin

ogretilmesi” (alleme),?® “Allah’in ilhdm ettigi sekilde yapmasi” ve Hz. Nuh’un

242 Ornekler icin bkz. Polat, 5.273.

243 Elmalih bu vahiy gesidin “teshir" kavramiyla ifade eder. Yazir, 3:60-62, 6:126.

24 Taberi, 21:558. Zemahseri, 4:233. Maturidi (2019b) 13:232-233. Ornegin Gazzali bu ayeti ilhAma
delil olarak gostererek kulun ihtiyar: disinda olmasi1 bakimindan vahiy ile ayni oldugunu sdyler. Gazzali
(1974) 3:40-41.

245 Bakara, 2:31.

246 Bakara, 2:37.

247 Semerkandi, Muhammed b. Ahmed Aladdin (t.y.) Tefsiru’l-Semerkandi, 2. Baski, Beyrut, Daru’l-
Fikr, 1:67-68,71-72. Eraslan (2019a) s.702. Eraslan, Yunus (2019b) ‘Erken Donemde Hanefi-Matiiridi
Kelam Sisteminin Tasavvufla Iliskisi’ (Doktora Tezi) GUSBE, s.247.

248 Enbiya, 21:80. Bkz. Sebe, 34:11.
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Allah’n nezareti altinda “gemi yapmasi (vahy)”?*° “Allah’in ilhdm ettigi sekilde gemi

yapmas1” seklinde yorumlanmugtir.?>

)25 ve “anlama

Aynm sekilde Hz. Siilleyman’a “kusdilinin 6gretilmesi” (alleme
kabiliyeti verilmesi” (fehhemna)®? Allah tarafindan ona “ilhdAm edilen”

kabiliyet/yetenekler olarak tefsir edilmis,?®® bunun yan1 sira, yine O’nun duasinda yer

j»0254 255

alan “ = s ifadesi de “bana ilham eyle” olarak tefsir ve terciime edilmistir.

Yine Kur’an’da Hz. Yusuf’un “Biz ona; sen onlara ileride hi¢ beklemedikleri bir
sirada bu yaptiklarini haber vereceksin diye vahyettik (evhayna)”?®® diye bir hitaba
mazhar olmast miifessirlere gore “ilham”dir. Cilinkii o zaman heniiz peygamberlik
verilmemistir.?®’ Bunun yaninda babas1 olan Hz. Yakub’un oglunun hayatta oldugunu

bilmesi de ilhAm yoluyla oldugu yorumlar1 yapilmistir.2%®

Kendisine Peygamberlik verilmeden once “ilhdm”a mazhar oldugu yorumlari
yapilan diger bir Nebi de Hz. ibrahim’dir. Baz1 yorumlara gére, ona Allah tarafindan
“dogru diisiinme yetenegi (riisd) verilmesi (eteyna)”?® ve halis bir sekilde Allah’1

arayip ona yonelmesi®®® kendisine ilham edilmistir.?®* Yine Hz. Musa’nin “Rabbimiz,

99262

her seye seklini veren ve dogru yolu gosterendir (hede) ifadesinde ‘“hidayet”

kavrami “ilham ederek dogru yolu gosteren” anlaminda agiklanmistir.?%3

29 Hud, 11:37. Mii’minun, 23:27.

20 polat, s.273. Zemahseri, 2:392.

21 Neml, 27:16.

22 Enbiya, 21:79.

253 Ragp, 5.490. Semerkandi (t.y.) 2:433-435,575.

24 Neml, 27:19.

255 Maturidi (2019b) 10:430-431. ibn Fiirek, Muhammed b. Hasan b. el-Ensari (2009) Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Kerim, Suudi Arabistan, Camiatu’l-Ummu’l-Kurra, s.286.

256 Yusuf, 12:15.

257 Razd (2000) 18:79.

2%8 Eraslan (2019a) s.702.

29 Enbiya, 21:51.

260 Hud, 11:75.

261 Maturidi (2019b) 9:381-382. Semerkandi (t.y.) 2:162-163,429-430. Eraslan (2019b) s.246.

22 Taha, 20:50. Yahya b. Sellam (6. 200/815) Kur’an’da yer alan “hiida” kelimesinin 17 farkli manaya
delalet ettigini sdylemis, bu ayette kullanilan ifadenin de “ilhdm” anlamina geldigini eklemistir. Bkz.
Yahya b. Sellam, et-Tesarif, s.101-102"dan naklen. Oztiirk, Mustafa (2018) ilahi Hitabin Tefsiri, 1.
Baski, Ankara Okulu Yay., 5.380.

263 Semerkandi (t.y.) 2:401-402.
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Bir bagka ayet de Allah’in Hz. Musa’ya “asam1 birakiver/ativer diye vahyettik
(evhayna)”?®* ayetidir. Bu ayetin yaninda, Allah’in, Hz. Musa ve kardesine ev insa edip,
oralarda namazgah edinmelerini vahyettigi (evhayna)”?®®, Israilogullarina denizde bir
yol agmasi?®® ve yine “Hz. Musa’ya kullarimi geceleyin yola ¢ikar” diye vahyettigini

(evhayna)”?® bildiren ayetler de ona “ilham edildi” seklinde yorumlanmistir.?®®

Gegmis Peygamberlerden sonra, Hz. Peygamber i¢inde Kur’an’da kullanilan bazi
ifadelerin ona “ilham edildi” seklinde tefsir edildigini s6yleyebiliriz. Hz. Peygamber’in
“Kur’an’1 kolayca ezberleyip okumasi,”?*® Hz. Peygamber’e “gizli olan bir konuyu

210 yb. ayetlerin yaninda, Allah’m

esleri arasinda paylasildiginin bildirilmesi (enbee)
Hz. Peygamber igin “Sabret! Senin sabrin ancak Allah’in yardimi iledir.” buyurdugu
ayet,2’* “Allah (sana) sabr1 ilhAm etti ve (seni) sabretmeye muvaffak kild1” seklinde

aciklanmistir.?"2

Kur’an’da vahiy ifadelerinin peygamberlerin disinda insanlar i¢inde kullanildig:
yerler de olmakla birlikte, miifessirler gercek vahyin sadece peygamberler icin

3

miimkiin oldugunu, peygamber olmayanlarin digindakilere gelen bilgilerin “vahiy”

degil “ilham” seklinde geldigini sdylemisler ve ilgili ayetleri hemen tamamini bu

minvalde te’vil ve tefsir etmislerdir.?’®

Bunun bir 6rnegi ayette, Hz. Musa’nin annesi i¢in kullanilmis, ona “oglunu
emzirip, (sandik icinde) suya birakmasi” vahyolundugu (evhayna) sdylenmis,?’*
miifessirlerin bir¢ogu bunun niiblivvet vahyi olmadigini kazf seklinde kisinin igine

dogan diisiince/ilhAmlar diye tefsir etmislerdir.?”® Bir diger 6rnek de Hz. Meryem olup

264 A’raf, 7:117.

265 Yunus, 10:87.

266 Taha, 20:77. Hz. Musa’mn vahiy ve ilhAmlarina yapilan yorumlar icin bkz. Tarakel, 5.159-160.

%7 Suara, 26:52.

%8 Bkz. Kissi, Abdullah b. Humeyd b. Nasr (ty.) el-Muntehab fi Tefsiru’l-Kur’an,
http://www.altafsir.com, s.e.t. 12.07.2020. 2:137.

269 Kiyame, 75:16-19.

210 Tahrim, 66:3.

271 Nahl, 16:127.

272 Semerkandi (t.y.) 2:298. Eraslan (2019b), s.246.

273 Birsin (2015), s.68. Karasakal, Saban (2016) Kur’an’m Isari Yorumu, 1. Baski, Istanbul, Ragbet
Yay., s.174-175.

274 Kasas, 28:7. Baska bir ayette de bu iletisim te’kid edilmistir. Bkz. Taha, 20:38.

25 Yahya b. Sellam, Ebd Zekeriyya (2004) Tefsiru’l-Yahya b. Sellam, Beyrut, Daru’l-Kutubu’l-
Alemiyye, 2:579. Beyzavi, Nasiruddin Ebd Said Abdullah b. Omer (h.1418) Envaru’t-Tenzil ve
Esraru’t-Te’vil, (thk. Muhammed Abdurrahman) 1. Baski, Beyrut, 4:172. Begavi, Ebi Muhammed
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ilgili ayetlerde peygamber olmadigi halde Hz. Meryem’e Allah tarafindan Cebrail

276 ve

vasitasiyla bazi mesaj/haber/bilgiler getirildigi (nada/seslendi) sdylenmekte
Peygamber olmayan Hz. Meryem’e vahiy meleginin bu hitaplari da ilhdm olarak
yorumlanmustir.2”” Baska bir misal de, yiice Allah’in Hz. Isa’nin havarilerine ilhAmidur.
Maide suresinde gecen ayette “Hani havarilere: Bana ve Resuliime iman edin diye
ilham ettik (kale)”?’® ifadeleri gegmekte, “kale” ifadesi de “ilhdm edildi” seklinde

aciklanmaktadir.?"

Kur’an’da vahiy kavraminin yer aldig1, kendisine vahyedildigi sylenen bir diger
grup da hayvanlardir. Allah’m Kur’an’da; “Bal arisina vahyettik” (evhayna)®®
ifadesinin peygamberlik vahyi olmadig1 aciktir. Burada Allah’in hayvanlara
vahyetmesi onlara o ruhu ve fitrat1 vermesi, onlar1 terbiye etmesi ve bunlarin yaninda
hayatlarin1 devam ettirebilmeleri igin istidatlarina gore amel etmesini saglayacak bilgi
ve ilmin verilmesi/6gretilmesi olarak anlasilabilir.?8! Elmalil1 (6. 1942)’ya gore ariya
ilham edilen bu manalar bir peygamberlik sanati olmamakla birlikte zaruri bir hiikiim
ifade etmesinden dolay1 ona benzer. Ona gére Allah’in ariya bal yapma sanatini ilham

etmesi ona ruh ve fitratt vermesi, onu gizli bir sekilde terbiye etmesi ve ona duygu ve

sanat1 kesin bir miikemmellikle &gretip kavratmasi demektir.?82

Canli varliklarin disinda, ayetlerde yer aldigi sekilde Allah’in “kendilerine
vahyettigini” soyledigi bir diger varlik da cansiz olan mahlikattir. Kur’an’da “yere
konusmasinin vahyedildigi” bildirildigi gibi,?®® gége de “gdrevlerinin vahyedildigi”
bildirilmektedir.?8 Ayrica; “yerin ve gdgiin, giines, ay, yildiz, agac vb. seylerin Allah’a

secde etmesi”?® hadisesinin, Allah’in onlara itaati ilhdm etmesi seklinde oldugu

Mubhyi’s-Sunne el-Hiiseyn el-Ferra, (1997) Tefsiru’l-Begavi, 4. Baski, Daru’t-Tayyibe, 6:190.
Mituridi (2019b) 4:375-376, 11:20-21.

276 Meryem, 24:19,26.

277 Eraslan (2019a) s.702-703.

278 Maide, 5:111.

27° Maturidi (2019b) 4:375-376.

280 Nahl, 16:68.

281 Bkz. Ragip, 5.667; Mevdudi, 7:132-134. Razi (2000) 20:57. Maturidi (2019b) 4:375-376. Yahya b.
Sellam (2004) 1:73.

282 Elmalh, 5:82-83,6:126.

283 Zilzal, 99:5.

24 Fyssilet, 41:11-12.

285 Hac, 22:18.
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yorumu yapilmistir.?®® Hz. fbrahim’in atese atilmasi meselesinde atese “serin ve

selametli o”?®’ buyurulmasi da atese “ilahi bir ilhdm” olarak yorumlanmistir.?®

Netice olarak bu yapilan yorumlardan tasavvufi bir tanim ve yorumun disinda su
anlasiliyor ki; esyanin tabiatina konulan kanuna gore hareket etmesi veya tabiatinin
disinda yasanan spesifik durumlar (mucize) “Allah’in esyaya ilhami1” seklinde
aciklanmistir.?® Yine bu tezi destekler mahiyette bir Ayet de Taha suresinde ifade edilen
“Rabbimiz, her seye yaratilisin verip sonra onu dogru yola iletendir” ayetidir.?®® Bu
ayette mahlukatin hiiviyetine gore ilim ve bilgi verildigi ihtiyaglarina gore yetenek ve

kabiliyetlerin ilham edildigi bir kisim miifessirler tarafindan dile getirilmistir.?%

Kur’an’da fiillerle ifade edilen (evhayna, alleme, fehhemna, kale gibi)
kavramlarin disinda Kur’an’da “ilhdm” ile benzerligi bulunan fiziki ve tecriibi alanin
disinda bilgilenmeyi, farkli anlayis ve hissedisleri ifade eden bir¢ok kavram mevcuttur.
Ayetlerde yer alan bu kavramlar tamamiyla “ilham” kavrami ile 6zdes olmasalar da
“ilham ile irtibatl’” ve onun gibi ulvi alemden geldigi kabul edilen iletisim c¢esitleri

olmalar1 bakimindan bir¢ok miifessir tarafindan “ilhdm” gibi yorumlanmustir.

[lm-i Lediin ifadesi ¢alismamizin girisinde de yer verdigimiz gibi, Kehf 65. ayette
ifade edilen “ona katimizdan (min ledunna), bir ilim Ogrettik” seklindeki ayetten
miilhem bir terkiptir. Bu ayet ayn1 zamanda ilhdmin bilgi kaynagi olmas1 agisindan,
buna delil olarak kullanilan ayetlerin basinda gelmektedir.?%? Sifiler basta olmak iizere
bir kisim alimlere gore Allah katindan veli bir kuluna verilmis olan bu ilmin, diger veli

insanlara da verilmesinin dniinde bir engel yoktur ve bu anlamda ilham gibidir.?%

Kur’an’da “ilham seklinde ilka’ etme” olarak yorumlanan ayetlerin bir boliimii
ilgili ayetlerde gecen basiret, firdset ve furkan anlamma gelen kavramlardir. Baz1

miifeessir ve sifiler Hicr 75. ayette yer alan “miitevessimin” ifadesini “firaset sahibi”

26 Maturddi (2019b) 9:465.

%7 Enbiya, 21:69.

288 Maturidi (2019b) 9:391-392.

269 Maturidi (2019b) 9:391-392. Eraslan (2019b), 5.256-257.

290 Taha, 20:50.

21 Mevdudi, 7:133-134.

292 Yalgin, Abdulhakim (2016) ‘Kelam ilminde ilhdmin Bilgi Degeri’ (Yiiksek Lisans Tezi), GUSBE,
s.79-81.

293 Uludag (2018) 5.115.
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olarak yorumlamislar,?®* Allah tarafindan insanlara verilmis olan basiret yetisinin
“ilham” yoluyla verildigini ifade etmislerdir.?®®> Buna benzer bir ayette de “takva
sahiplerine seytan tarafindan gelen saptirict fikir/vesvesede Allah’t hatirlayip hemen
gercegi gorecekleri”?® bildirilmis, ayette gecen “mubsir” ifadesi de firdsete yakin bir

anlam olarak idrak, kavrayis, 6n gorisliiliik olarak yorumlamislardir.

Bunlarin yaninda ilham anlaminda yorumlanan bir bagka ayette Enfal suresinin
29. ayetidir. Bu ayette Allah, kullarina kendisine karsi gelmekten sakinmalari
sonucunda onlara “Furkan” yani hakk: batildan ayirt edebilecek bir anlayis verecegini
miijdelemektedir. Miifessirler bu ayeti her ne kadar anlayis ve basiret gibi ongdriiliilik
olarak yorumlamiglarsa da sifi ¢evrede hem kalbin bir bilgi kaynagi olmasi1 hem de
Allah tarafindan insanlara birtakim bilgilerin ilhdm olunacagi seklinde yorumlar
yapilmistir.?®” “B-s-1” ve bu anlama yakin ifadelerin yer aldig1 ayetlerin ekserisinde
insanin gérme duyusu olan “g6z”e bir atif varsa da bizim ele aldigimiz ve daha bir¢cok

ayette28

soyle bir ortak nokta vardir: “Allah dogustan her kuluna basiret veya firaset
dedigimiz “6ngori, idrak ve farkindalik™ yetenekleri vermis daha sonra ayetlerin ifade
ettigi sekilde “kulluk bilincini acik tutan, Allah’tan sakinan ve O’na tam anlamiyla
kulluk eden” ibadina bunlarin sonucu olarak vehbi bir ilim olarak “idrak, 6ngorii ve
farkindalik”larini arttirmustir. Tasavvuf alimleri tarafindan ilhdm olarak te’vil edilen

“ilim” Allah’mn muttaki kullarina verdigi bu liituflardir.”?%°

Ayetlerde yer alan Allah’in kullarina mevhibi olarak verdigi diger bir seyde
“hidayet veya dogru yol”dur. Hidayet yani “Allah’in ¢izdigi yolda olma” durumu da
bir kisim miifessir ve stfi tarafindan kulun ciiz’i iradesinin meylinden sonra ona ilham
seklinde ilka’ edilen bir haldir. Buna rnek ibn Abbas (r.a.)’mn Fatiha suresinin sonunda
yer alan “bizi dogru yola eristir (ihdina)” ayetine yaptigi yorumdur. O Miisliiman

oldugu halde hidayetin artirilmas1 veya istikamette tutulmasi icin ilgili ayeti “bize hak

2% {1gili ayetin yorumlar1 igin bkz. Semerkandi (t.y.) 2:260. Begavi, 4:388. Beyzavi, 3:215. Zemahseri,
2:586. Kurtubi, Muhammed b. Ahmed (t.y.) el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, Mektebetu’s-Samile,
10:39. Réazi (2000) 19:160-161.

2% GazzAli (1974) 3:53. Haksever ve Elik, 5.24-25. Uludag (1996), s.116.

296 A’raf, 7:201.

297 Uludag (2018) s.115. Uludag (2001) 24:229-230. Haksever ve Elik, s.24-25. Ozalp, Ahmet, ‘Kesf
mad.” Samil islam Ansiklopedisi, https://samil.ihya.org/ansiklopedi/kesf.html, s.e.t. 25.08.2020

2% Ayrica bkz. Casiye, 20:45. Yusuf, 12:108. En’am, 6:104.

29 Bkz. Kelabazi, 5.235-236. Tehanevi (1995) s.68.
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olan dinini/hidayeti ilham et” seklinde tefsir etmistir.>°° Hidayetin boyle artirildig1 veya
ilham edildigini bildiren ayetlerde bu durum bazi sartlara baglanmis s6zgelimi Ashab-
1 Kehf’in anlatildig1 bir ayette “Rablerine gercekten inandiklari icin™3®! hidayetleri
artirildigi bildirilmis, yine buna benzer bir ayette de Allah kendisine inanlar1 dogru yola
(sirate’l-mustakim) ulastirp onlari dogru yola yonlendirecegini miijdelemistir.3%?

Netice olarak bu tiir ayet pasajlarinda da kullara hidayet dedigimiz dogru yolda olma

giicii ve bilgisi ilham olunmus, bu da kulun kesbine baglanmistir.

Son olarak yukaridaki tasnifler disinda kalan “ilhdm araciligiyla kullara bir bilgi,
ilim, yetenek, kolaylik ve yardim gibi durumlar ilka’ etme” anlamimi ifade eden
ayetlere yer verecek olursak bu ayetlerin hemen tamaminda kesbi bazi sartlardan sonra
ilahi olan bu durumlara ulasildigi goriilecektir. Bu drneklerden ilki “Allah’in yolunda
elinden gelen gabayr gosterenlerin, ona ulasan yollara erisecegini”®% bildiren ayettir.
Her ne kadar alimlerden bazilar1 bu ayetin ilhdm i¢in bir delil olmayacagini soylese
de®™ ekser sifi ulemaya gore bu ayet Allah’in kullari icin bir ikram-1 ilahidir.3%°
Gazzali’ye gore bu kimseler, bu ¢abalar1 sayesinde Allah ile beraber olur, ellerinden
gelenle (bildikleri ile) amel ederlerse, Allah onlara gii¢ yetiremeyeceklerini de
(bilmediklerini) nasip eder.>% Yine Gazzali “muttaki olan kimselere Allah’1n ¢ikis yolu

307

gosterecegini” bildiren ayeti de>” vehbi olan ilme delil gostererek Allah’in 6grenmeden

onu alim ve tecriibe kazanmadan onu zeki kilacagini soyler.3%

Bunlara benzer ayetlerde diinya ve ahiret hayatinda Allah’in elgilerine,*® takva
sahiplerine,®® inananlara®! ve gercekten iman etmis olanlara®'? yardim edecegi

bildirilmig, bunlarin aksine inkar edip, minafiklik yapan kisilere de aksi

300 Taberi (2000) 1:166,174. Suydti, Ebd’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman (2012) Durru’l-Mensur,
(Cev. Yildiz, Zekeriya, Hadislerle Kur’an Tefsiri 1. Baski, Istanbul, Ocak Yay.), 1:95.
301 Kehf, 18:13.

802 Hac, 22:54.

303 Ankebut 29:69.

804 Demir, s.243.

305 Uludag (2018) s.116.

308 Gazzali (1974), 3:30-31,49-50.

307 Talak, 65:2-3.

308 Bkz. Gazzali (1974) 3:51-52.

309 Mii’min, 40:51.

310 Bakara, 2:194. Hadid 57:28.

311 Rum, 30:47.

312 Miicadele 58:11. Hadid 57:28.
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soylenmistir.3! Netice olarak yardim (n-s-r) ifadelerini kullanildig1 bu ayet pasajlarinda
kullarin eylemleri sonucunda gerek maddi gerekse manevi olarak birtakim ihsanlar
verilmis bunlar bilgi, tutum ve davranisi ifade ettigi yerlerde bir kisim alimler

tarafindan insanlara ilhAm olunan malumatlar olarak yorumlanmigtir.3!4

313 Ali imran, 3:56. Nisa, 4:52,145.
314 Bkz. Gazzali (1974) 3:49-54.
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4. Tlhamin Bilgi Degeri

[lham bilgisinin varligi, bilgi degeri, siibjektif ve objektifligi Islami ilimlerde
basta Kelam ve Tasavvuf olmak iizere hemen tamaminda konusulmus, iizerine bir¢ok
miilahazalar yapilmis hatta bu konuda miistakil kitaplar telif edilmistir. Onceki
boliimde yer verildigi tizere ilk insandan itibaren besere dogustan verilen kabiliyetlerin
ve vahyin baslangicindan itibaren Allah’in bazi hitap veya mesajlarinin insanlara
“ilham seklinde ilka’ edilmesi” tarzinda yorumlanmasi, bu mevzunun tarihi seyrinin

baglangicini bize gostermektedir.

Islam’dan onceki dinlerde de farkl1 sekillerde tezahiirlerini gdstermis ilhAmin
bilgi degeri mevzusu, Hz. Peygamber’in niibiivvetinden sonra da -sistematik olmasa
da- bazi fert ve gruplar tarafindan yeniden giin yiiziine ¢ikarilmistir. Hicri ilk asrin
ortalarindan itibaren baslayan muhtelif cereyanlar mesruiyetlerini ispat edebilmek i¢in
kendilerine ilk kaynak olan Kur’an ve siinnetten birtakim deliller ve bir kisim ilahi bilgi
kaynaklar1 aramiglardir. Fakat bu kaynaklarda istenilen bulunamayinca lafizlarin hakiki

manalarindan kopup keyfi dini, siyasi, mezhebi vb. te’villere bagvurmusglardir.

Bunlarin yaninda niibiivvetin ve asil seriat kaynaklarinin sona ermesi bazi
insanlari, yeni bir ilahi kaynak aramaya sevk etmistir. Erken donemden itibaren
toplumlarda ortaya ¢ikan “karizmatik lider” arayis1 da buna eklenince netice de durum
vahyin bir ciiz’ii olan ilhAm araciligiyla niibiivvetten bir pay arayisina doniismiistiir.3°
Dolayisiyla basta tasavvuf olmak iizere bazi Islami ilimlerde ilhAm ve kesf yeni bir bilgi
kaynagi olarak eklenmistir. Bu kisimda da ana hatlariyla Islam dininin bilgi
kaynaklarina ve ilhdmin bu kaynaklar arasinda hangi konumda olduguna deginilecek,
daha sonra ilham bilgisini bir bilgi kaynagi olarak kabul edenlerin ve etmeyenlerin

goriigleri aktarilacaktir.

4.1. Bilgi/Haber Tiirleri ve Kaynaklari

Bilgi ve bilginin kaynagi/araci/vasitasi konusu insanlik tarihi kadar kadim bir
meseledir. Bizi bilgiye ulagtiran kaynagin saglam, kesin ve gegerli olmasi, elde edilen

bilgilerin degerini belirleyecektir. Bizim dini diisiincemizde genel anlamda objektif

315 Bkz. Tokat (2017), 5.374-398.

49



bilgiyi elde etmede baz1 kaynaklar kabul goriilmiis, bu sekilde malumatlarin herkesge

anlasilabilir, degerlendirilip denetlenebilir olmas1 saglanmaya ¢alisilmistir.38

Ehli Siinnet Kelam ekollerine gore insanlarda hasil olan ilimler “Zarurl ve
Iktisabi/istidlali (kesbi) ilim” olmak iizere iki kisma ayrilir. Zaruri ilim; insani iradesi
ve kesbi/cabas1 olmadan Allah tarafindan kendisine verilen ilimdir. Insanin saf bir zihin
ile ulastig1 yaratilis gibi durumlara ait sahip oldugu bilgiler buna 6rnek olarak
gosterilebilir. Iktisabi ilimler ise; insanm bilgi elde etme vasitalarina basvurduktan
(cehd/galisma) sonra, Allah’in kendisine verdigi bilgilerdir. Bunlara da kiginin bir alan
iizerinde yogunlastiktan sonra o alanda elde ettigi bulus/kesfler 6rnek olarak

gosterilebilir.3!’

Islam akaidinde mezkr ilimleri elde etme araglar1 ise “havass-1 selime, akil ve
haber-i sadik olmak iizere ii¢ yol iledir. Bunlardan ilki “Havass-1 Selime/giivenli-
saglam hisler” olup, bes duyu organmmmizin elde ettigi bilgilerdir.®'® Bu bilgilerin
dogrulugu/giivenirligi agisindan alimler arasinda bir ihtilaf olmamakla beraber, duyu
organlarmin algilamakta yetersiz kaldig1 baz1 durumlar i¢in belirli bir sinirinin oldugu

soylenmistir.31°

Ikinci bilgi kaynag: ise akildir. Akil insami diger varliklardan ayiran bir bilgi
kaynag1 olup, bir nur gibi hakikate ulasmada bir vasitadir. Basta Mutezili olmak {izere,
Es’ari, Maturidi ve Sii kelamcilar akla biiyliik 6nem vermis, bu vasitayla elde edilen
bilginin kesinlik arz ettigini sOylemislerdir. Aklin dis etkilerden bagimsiz, saf olmak
sartiyla insan1 saglikl bilgilere ulastiracag siiphesizdir. Fakat ayetlerde de ifade edilen
aklin smirlar1 disinda tutulan alanlarin mevcudiyeti, onun naklin (ilahi hitaplar)
mevcudiyetine ihtiyacini ortaya koymaktadir. Bu anlamda akil ile elde edilen bilgiler

mahduttur.3%°

316 Isitan, Ibrahim (2018) ‘Ehli Siinnet Kelam Mezheplerinin Sifilerin Kesf Ve ilhdm Metodu
Hakkindaki Gériislerinin Kisa Bir Degerlendirilmesi Es‘ariyye Ornegi’ Aykag, Mustafa / Cuhader,
Cengiz / Ozdemir, Ahmet / Fidan, Erhan Salih / Kogak Yusuf (Editdrler) V. Uluslararasi Seyh Sa’ban-1
Veli Sempozyumu-Es’arilik-, Kastamonu, s.238-239,242.

817 Sabuni (t.y.), 5.54-55.

318 Taftazani, Sa’deddin Mes’ud b. Fahreddin (2013) Serhu’l-Akaid (Haz: Uludag, Siileyman, Kelam
[lmi Ve islam Akaidi, Istanbul, Dergah Yay., s.108-110. Sabuni (t.y.), s.55.

319 Nesefi, 5.37-39. Demir, s.22.

320 Nesefi, Necmeddin Omer b. Muhammed (2006) Islam inancimin Temelleri Akaid, Bayrak Yay.,
s.43-44. Taftazani, s.115-119. Demir, s.23-24. Yavuz, Yusuf Sevki (1989) ‘Akil Mad.” TDV Islam
Ansiklopedisi, Istanbul, TDV Yay., 2:242-244,
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Sonuncu bilgi kaynagi ise “haber-i sadik (dogru haber)”dir. Bu bilgi de kendi
icinde “Miitevatir Haber ve Resuliin Haberi” olmak iizere iki kisimdir. Saglam bir hisse
dayanmak, nakledenler arasinda ittifak bulunmak ve naslara aykir1 olmamak tizere ii¢
sart1 vardir. Bu sartlar1 tagiyan her bilgi zaruri bilgi gibidir ve ilmin kaynagidir. Digeri
ise mucize ile teyid edilen ve peygamberligi sabit olan “Resuliin Haberi” olup, kat’ilik
konusunda miitevatir gibidir. Allah’tan gelen vahiyler ve Allah’tan gelen fakat yazili
olmayan sozler (bir kisim hadisler) bu kabildendir. Fakat peygamberlerden gelen bu
bilgi yine saglamlik agisindan miitevatir olma durumundadir. Akil ve duyu organlari ile
elde edilen bilgilerin “Zarri ve Iktisabi” taraflar1 olmakla birlikte, haber-i sadik bu

anlamda “zaruri”dir, Allah tarafindan kullar1 i¢in mevhibi bir bilgidir.3%

4.2. Bir Bilgi Degeri Olarak IlhAm

Yukarida siraladigimiz bilgi edinme araglarindan sonra ilham bilgisinin bilgi
kaynagi olma durumu ve bu araglardan hangisinin muhtevasinda yer aldigini izahina
gelecek olursak sdyle bir ¢ergeve ¢izebiliriz. ilham araciligiyla hasil olan bilginin hem
“zaruri” hem de “iktisabi” ilme ait olmak tlizere iki yonii mevcuttur. Soyle ki; ilham
dedigimiz olgunun “Allah tarafindan insanlarin fitratina konulmus olan kabiliyet” ve
“O’nun meleklere ve peygamberlerine bilgi aktarimi/konugmasi” yoniinii ele alacak
olursak bu bilgiyi “zaruri ilim” kategorisine dahil edebiliriz. Bunun yaninda yine bu
olguyu; “bir kisim kullarin takva/tezkiye/tasfiye/terbiye gibi yontemlerle manevi
yonden armmalar1” veya “bir kimsenin herhangi bir alanda tim giliciinii sarf ederek
calismasi/cehdi/cabas1” (kesbi yonii) sonucunda Ilahi bir liituf olarak onlara verilen bir
bagis/ilim/bilgi/ileri goriisliiliikk (vehbi yonii) olarak anlarsak bu durumda da bu ilmin

bir kismini “iktisabi ilim” olarak kabul edebiliriz.

Netice olarak bu bilgi kaynagi her iki yonden de bir bilgi edinme aracidir. Fakat
buradaki problem ilhamin amel ve eylemlerde kesin ve baglayici bir bilgi kaynagi olup
olmamasi meselesidir. Yani ilhdm aldigin1 iddia eden bir kimsenin bizlere getirdigi
bilgi saglamlik yoniinden diger ii¢ kaynak ile ayni seviyede midir? Eger dyle ise bu
bilgiler arasinda halihazirda ¢elisen durumlar i¢in mihenk nedir? Bir mihenk mevcut

ise yine de bu bilgiler umuma tesmil edilebilir mi?

321 Nesefi, s.49-53. Taftazani, s.110-115. Sabuni (t.y.) s.55-56. Yalcn, 5.15-16. Polat, s.261.
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Ayrintilarin1 bir sonraki kisimda yer verecegimiz tiim bu sorulara farkli cevaplar
verilmis 6zellikle sifi ¢evreler tarafindan yine kaynagi ilahi oldugu séylenen, ilham vb.
bilgi tiirlerinin gercek bilgi ifade ettigi konusunda bazi yorumlar yapilmistir. Hatta
kaynag1 Eski Yunana kadar uzanan bir kisim goriisler daha da ileri giderek, yukaridaki
bilgi tiirlerinin gercek ilim ifade etmedigini, gercek bilgi ancak bireyin yasadigi

ziihd/uzlet yasami sonunda elde edilen bilgi oldugunu iddia etmislerdir.3?2

Son olarak da Ozellikle tasavvufi ¢evre tarafindan “ilhamin bir bilgi degeri
olacag1” tezini kabul edenlerin ortaya koyduklari argiimanlari burada ana hatlariyla

maddeler halinde siralayalim:

a) Kur’an’da yer alan Sems suresi 91/8 ayetinde ifade edilen ilham basta olmak tizere,
dolayli olarak da Allah’tan sakinma (takva), ittiba ve cehd/¢aba neticesinde O’nun
birtakim seyler (anlayis, hidayet, riisd, yardim ve ilim) verecegini/ilham edecegini

bildiren ayetlerin varlig1, 32

b) Ve bunlar disinda Kur’an’da peygamberler disinda (Hz. Musa’nin annesi ve Hz.
Isa’nm havarileri gibi) insanlara, meleklere, hayvanlara ve cansiz varliklara ilhAm
edildigini bildiren -ve “vahiy” kavramiyla ifade edilen- bir ¢cok ayetin mevcut olmasi
ilhdm dedigimiz birtakim seylerin ilka edilme durumunu ve delil olma halini tasdik

etmektedir.3%

¢) Rasulullah’dan insana ilhdm olunduguna dair bir kisim rivayetler aktarilmig,>?®
kendisi de farkli rivayetlerde Allah’tan “ilhdAm” talep etmistir.??® Bunlarin yaninda
insanlarin kulluk bilingleri (takva) 6lciisiinde bazi ilahi ihsanlara mazhar olacagini

bildiren hadislerde mevcuttur.3?’

d) Rasulullah’dan Hz. Omer’in “muhaddes” yani “ilham edilen” oldugunu bildiren bir

rivayetin yaninda Hz. Ebfl Bekir,3® Hz. Osman®?° ve sair sahabilerden nakledilen ve

822 Nesefi, s.54.

828 Ankebut 29:69. Mii’min, 40:51. Bakara, 2:194. Hadid, 57:28. Talak, 65/2.

824 Maide, 5:111. Kasas, 28:7. Bakara, 2:30-34. Hac, 22:18.

325 Muslim, Cennet, 7 No:18 (2835), 4:2180. Ahmed b. Hanbel, No:14815, 119:23. Taberani (1938)
No0:7900, 8:230.

326 Tirmizi (1975) Daavat, 70, No:3483, 5/519. Tirmizi (1975) Daavat, 30, No:3419, 5/482.

327 [bn Ebi Seybe, Feraiz, 2, N0:31695, 16:217.

328 Muhammed b. Salih b. Muhammed, (h.1426) Serhu’r-Riyazu’s Salihin, Riyad, No:150, 6:79.

329 Gazzali (1974) 3:55-57. Kuseyri, 5.267.
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onlarin ilhdm aldigin1 gdsteren bazi rivayetler mevcuttur.®*° Hz. Peygamber ve sonraki
donemde aktarilan tiim bu rivayetler bu olgunun varligina ve baglayiciligina delil teskil

etmektedir.33!

e) Sahabe neslinden sonra asrimiza kadar veli/salih kimselerin {lvi alemden bilgi
aldigina dair birgok nakil mevcuttur. Dolayistyla birbirinden bagimsiz ve habersiz
farkli zaman ve mekanda gergeklesen bu tecriibelerin benzerlik gostermesi bu

tecriibenin vuku’una ve bir bilgi degeri olmasina delil olabilir.

f) Hz. Peygamber ve ashab1 basta olmak tizere veli zatlarin riiyalarinda ilahi birtakim
bilgiler edinmesi ve sonrasinda bu sadik riiyalarin da seriata veya o durumdaki olguya
muvafik diismesi, s6z konusu bilgilerin ilhdmin bir nev’i olmasi bakimindan onun

varligina ve baglayiciligina delil olabilir.

g) Nibiivvet vahyi Rasulullah ile hitama erdiginden, dinin zamanlarin fehmine ve
insanlarin ihtiyaglarina gore agiklanmasi, anlagilmasi ve yorumlanmasi icin “ilahi

ilhAmlar”dan baska yol goziikmemektedir.3*?

Burada zikrettigimiz stfi ¢cevre ve sair bir kisim alimlerin tiim bu arglimanlara
kargi “ilhamin objektif/umumi anlamda bir bilgi degerinin olmadigini” savunan

cumhurun delillerini de sirastyla aktaralim:

a) Ayetlerde ifade edilen giivenilir bilgi kaynaklar1 “akil, duyular ve haber-i sadik (yani
niibiivvet vahiy)” olmak {izere ii¢ tanedir. Buna karsilik ayetlerde bedihi bir sekilde
ilhdmin bir bilgi kaynagi oldugunu bildiren bir ifade mevcut degildir. Ilgili ayetlerde
oOne siiriilen argiimanlar ilhamin varlig1 i¢in bir delil olsa da “objektif/kesin bir bilgi

ifade etmesi” noktasinda bir delil olmas1 miimkiin goziikmemektedir.

b) Sair ayetlerde vahiy kavramiyla ifade edilen ilhamlarin bir kismi spesifik olay ve
olgular i¢in gecerli durumlardir, umuma tesmil edilemez. Ayrica Kur’an’da insanlarin
disinda imtihana tabi olmayanlara yonelik kullanilan ifadeler ise ‘“onlara hareket
tarzlarint bildirmek™ seklinde bir ilka olup sGfi ¢evrenin maksudu olan “ilhdm”dan

farkli bir durumdur.

330 Ornekler icin bkz. Seker, Necmettin (2012) ‘Hadislerle Temellendirilen Tasavvufi Haller’ 1gdir
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, S:2, s.123 vd.

331 Muslim, Fedailu’s-Sahabe, 2, N0:23, 4:1864. Buhari, Enbiya, 50, No: 3282, 3:1279.

332 Yavuz (2000) 22:98.
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c) Hz. Peygamber’e ve sair peygamberlere ilham edildigini bildiren rivayetler ise
onlarin niibiivvetinden kaynakli olup bu bilgiler ilahi bir koruma altindadir. Fakat
niibiivvet digindaki insanlar icin bu bilgiler hatadan korunmus degildir ve her an
nefsin/seytanin miidahelesine agiktir. Dolayisiyla umum igin objektif bir bilgi ifade

etmez.

d) Eger ilham bilgisi umum i¢in objektif bir bilgi kaynagi olsaydi, tarih siirecinde ilhAm
aldigini iddia eden bireylerin bilgileri arasinda ¢eliski ve farkliliklar olmazdi. Farkli din
ve mezheplere mensup kisilerin farkli ilham iddialar1 gosteriyor ki ilhdm genel geger

bir bilgi kaynag1 degildir.

e) Peygamber olmayan kisilerin ilhdmlarinin umum i¢in dini/tesri yoniiniin oldugunu
sOylersek bunun sonucunda 6nii alinamaz ve sonu gelmez bir istismar alani ortaya ¢ikar.
Sozgelimi falan seyin yapilmasi bana ilhdm olundu diyen kisiye karsi bunun aksi
yapilmasi da bana ilham olundu denilirse tercih edilecek taraf nasil ve hangi kritere
gore belirlenecek? Bu konuda bir ittifak olmadigi i¢in bu ilhamlar subjektif bir deger

tasirlar.

f) Ilham ¢alisma ve ¢abalama bahis konusu olmadan kalbe atilan bir feyz ve manadir
diye tarif edildigine gore ilim sahibi olmak i¢in ¢aba ve gayret harcamanin ne anlami

var?
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5. Islam Alimlerine Gore ilhAm

Islami ilimler alanindaki ulemanin temsil ettigi goriislerin alt yapisina; diger bir
ifadeyle bu alimlerin dinin hakikatine, ger¢ek bir tevhid ve diger imani konulari
kavrama fikrine kisaca bilginin ger¢cek kaynagina karsi en genel anlamda {i¢
durusun/tavrin s6z konusu oldugu sdylenebilir. Bunlardan birincisi; bunlarin “akil”
yolu ile bulunabilecegini savunan ve akla itibar ederek sorunlari ¢dzebilecegini
diistinen Kelam ekolu, ikincisi; “nakli yolla” yani, Kur’an ve siinnette bildirdigi
bicimiyle bilinebilecegini sdyleyen selef veya ehli hadis yolu, ii¢linciisii ise “vahyin
yaninda, ilham ve sezgi’yle bilinebilecegini ileri siiren, dinin mistik yoniiniin gelisimi
konusunda bir kisim metod ve yontemler ortaya koyan tasavvuf ekoliiydii.>*® Bu ii¢ ekol
bilgi sistemlerini mezkir bilgi kaynaklari {izerine bina etmis ve bu kaynaklar {izerine
yontemlerini inga etmisler ve bu bilgi kaynaklarina bagl olarak da birtakim 6ngorii ve

kabuller benimsemislerdir.

[lham bilgisine iliskin gdsterilen bu kabul ve tavirlarda ilgili bilgi sistemlerinin
sonucunda fert ve ekollerde tezahiir etmistir. islami ilimlerde ilham ile ilgili goriis
beyan etmis fikir ve diisiincelere baktigimizda, ayn1 veya benzer dini tecriibe halleri her
ne kadar farkli isimlendirilmis olsa da ilhdm olgusu inkar edilmemekte, mevcudiyeti
noktasinda bir ittifak goéziikmektedir. Ne var ki asil bizim i¢in 6nem arz eden ilhdmin
baglayiciligi, diger bir ifadeyle saglam/sahih bir bilgi degerinin olmasi konusunda ise

alimler arasinda tam bir muvafakat s6z konusu degildir.

Bu ihtilaf Islam literatiiriinde “ilhAmin hem hasil olan kisi hem de diger kisiler
icin baglayicidir”, “ilham hasil oldugu kisi icin bir bilgi degeri ifade etse de diger
insanlar i¢in baglayict degildir” ve “ilham hem hasil olan kisi hem de diger bireyler i¢in
baglayict degildir” seklinde genel anlamda ti¢ farkli goriisii ortaya ¢ikarmus, ilk goriisii
bagsta stiff ve baz1 Sia gruplar temsil ettigi gibi, son goriisii de ehl-i kelam ve bazi1 fikih

alimleri temsil etmistir.>**

33 [bn Teymiyye, Ebii’l-Abbas Takiyiiddin (1997) ibn Teymiyye Kiilliyat: (Cev. Sezer, I. Hakki /
Simgek, Said / Onkal Ahmet / Isicik, Yusuf, Istanbul, Tevhid Yay.), 2:18. Ayrica Bkz. Kaya, Murat
(2016) ‘Rivayetlerin Tespitinde Kesf, ilham ve Riiya’, E-Sarkiyat ilmi Arastirmalar Dergisi, C:8 S:1 (15)
5.328. Isitan, 5.238-239.

334 Birsin (2015) s.75-94. Eraslan (2019a) s.688.
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[lhamla ilgili rivayetlere gegmeden once bu kisimda farkli goriisleri temsil eden

kelam, fikih, tasavvuf, tefsir, hadis ve diger bazi Islam alimlerinin33®

ilhdmin mahiyeti
ve bilgi degeri konusunda ortaya koydugu goriisler ve bu konudaki dayanaklaria yer

verilecektir.

5.1. Kelam Alimlerine Gore ilhAm

Kelam ulemasimin bilgi kuramina goére bilginin gergcek kaynagi Allah olup,
bilgiye ulastiran sebepler; duyular, haber ve akil olmak iizere {i¢ tiir ve kisinin bu ii¢
arac1 diginda baska yollarla hakiki bilgiye ulagsmasi miimkiin degildir. Dolayisiyla
Allah’in sevdigi kullarin kalplerine gesitli konularda bilgi vermesi anlaminda ilham
bilgisi, kelam alimleri tarafindan bir bilgi kaynagi olarak kabul gériilmemistir. Onlara
gore ilham ile kazanilan bilgiler, kisiden kisiye farklilik arz etmekte, bir benzeriyle
celismektedir, bundan dolay1 da bu bilginin genel bir gecerliligi yoktur.>¥ Kelam
alimleri ana hatlariyla bu epistemolojik yontem iizerinden bdyle bir diisiince
benimsemis olsalar da spesifik olarak bir kismi1 bunun aksi olarak bazi durumlarda
ilham bilgisinin ilham olunan kisi ig¢in gegerli oldugu noktasinda goriisler beyan

etmislerdir.

Kelam ekoliiniin bu konudaki goriis haritasina kronolojik olarak baktigimizda
erken donemden hicri liglincli asrin ortalarina kadar bu konuya sistematik olarak
deginen herhangi bir alim olmadigini, Cahiz’n (6. 255/869) muhtevasini bilmedigimiz
“Kitabu’I-Ilhdm " isimli eserine kadar da bu konuda miistakil bir eser te’lif edilmedigini

%7 Bu durum o zamana kadar bdyle bir bilgi kaynagmin bazi grup ve

goriyoruz.
bireyler tarafindan istismar edilip diger bilgi kaynaklarimin Oniine ge¢mediginin
gostergesi olabilir. Ciinkii ileride de goriilecegi tizere kelam ulemasmin hemen
tamaminin bu konuda yaptiklar1 aciklamalar ve ortaya koyduklar tepkiler bu bilgi

kaynagini kétiiye kullanan bazi fert ve gruplara bir kars1 tepkidir. Dolayisiyla buradan

335 Burada bilinmesi gereken bir sey de ilhdmin sadece tasavvuf vb. Islami ilim alanlarmin konusu

olmay1p, bunun yaninda Felsefe ve Psikoloji gibi pozitif bilimlerin konusu oldugudur. Yalniz soyle bir
durum var ki; bu kavramlar disiplinler arasi kullanimlar: itibariyle farkli anlam ve muhtevalara
biiriinmiis, sézgelimi bu ilimlerde “bir mevzu iizerine yogunlasarak elde edilen bilgi”, islami ilimlerde
genellikle ilahi bir ihsan olarak goriilmiistiir. Bkz. Edis, 5.192.

336 polat, 5.261. Yesilyurt, Temel, Kelam El Kitab1, Saban Ali Diizgiin (Editor) (2014) Ankara, Grafiker
Yay., s.316.

337 Yavuz (2000) 22:98-99. Isitan, s.245. Ak, s.143. Aslan (2008) s.33.
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bir kistm ulemanin ilhdmin bilgi degeri konusunda asir1 titiz ve tavizsiz olmasinin temel
nedeninin, kendi donemlerinde var olmus bazi miifrit firka ve kisilerin fiil ve

uygulamalari oldugu ¢ikarimi yapilabilir.

ITham konusunda gériislerini aktaracagimiz ilk grup Mutezili ekolii ve bu ekole
bagl alimlerdir. Mutezili kelam alimleri ilhdmin siibjektif bir nitelik tagimasi ve bu
anlamda bir¢ok defa kisi ve kurumlar tarafindan istismar edilmis olmasindan onu bir
bilgi kaynag: olarak kabul etmezler.®*® Mutezilenin bu kat1 tutumu Maturidi kelam
alimlerinde de goriilecegi lizere, sirf ilhama dayanarak bazi asiriliklarda bulunan
Kerramiye firkasmin fikirlerine karsi bir tepki olarak goriilebilir.>3 Ebt’l1-Huseyn el-
Hayyat (6. 298/910)’1n, Mutezile Miidafaasi’nda “biitiin ilimlere sadece ilhamla
ulasildigini” iddia eden Sia’ya mensup bazi kimseleri elestirmesi de bu duruma baska

bir drnektir.3*°

Buna benzer bir tutumu meshur Mutezile alimi Kadi Abdulcebbar (6.
415/1025)’da gormek miimkiindiir. O te’lifatinda ““akli bilginin insanin kazanimi
disinda, tefekkiir sonucunda iladhi ilham vasitasiyla meydana gelecegini” savunan
“Ashabu’l-Maarif veya Ashabu’l-ilham” olarak nitelendirdigi basta Cahiz (6. 255/869)
olmak flizere, Stimame b. Esres (6. 213/828), Ali el-Esvari (6. 240/854) gibi Miitezili
kelam alimlerinin de dahil oldugu gruplarin asir1 gériislerine yer verir, bunlart 6rnek ve

delilleriyle ¢iiriitmeye ¢aligir.34!

Goriislerine yer verecegimiz diger ekol ise Es’arilerdir. Bu ekoliin kurucusu olan
Imam Es’ari’den (6. 324/935) sonra onun akaid konusundaki fikirlerini bir araya getiren
Ibn Furek (8. 406/1015), Es’ari’den naklen bilgi kaynaklarini duyu, haber ve akil olmak

tizere U ile smirl tutar ve onun ilham, hads ve ilm-i lediin gibi manevi tecriibeye ait

338 Aslan (2008) s.33-34. Isitan, 5.243.

339 Cubukcu, ibrahim Agah (1964) ‘Mutezile ve Akil Meselesi’ AUIFD, Ankara S:12, 5.59. Yazar ayni
yerde Mutezilenin bu akilct tavrinin zahiriyye mezhebinin mutaassip fikirlerinin yayilmasimi da
onledigini aktarir.

340 Eb#i’l-Huseyn El-Hayyat (2018) El-Intisar (Cev. Macit, Yiiksel, Mutezile Miidafaasi, Endiiliis Yay.),
s.175.

%1 Kadi Abdulcebbar burada kendisinde énce yasamis olan Ciibbai’nin (6. 321/939) yontemini
kullanarak soyle bir izah yapar: “ilham bilgisinin dogrulugunu akilla m1 yoksa ilhamla mi1 6greniriz?
Eger akilla 6greneceksek, hasil olan bilgi itibari ile “akil vasitasiyla kazanilan bilgi” tiiriine girer. Eger
yeni bir ilhamla 6grenecek ise bu defa yine ayni soruyu sormamiz gerekir ki, bununda haddi yoktur.
Bunun yaninda farkli dinlere mensup kisilerin hakikat iddialar1 farkli olmasina ragmen, hepsi kaynaginin
ilham oldugunu iddia etse bu durumda yine bir ¢tkmaza girilir. Kadi Abdiilcebbar, EI-Mugni 12:96,343-
345°dan naklen. Celebi (2016) s.127. Demir, s.58. Isitan, 5.243.
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bilgileri objektif bir bilgi kaynagi olarak kabul etmedigini s6yler. Miiellif, Makalat’inda
Es’ari’den ilhdma benzer bir kavram olan “hatir/havatir” kavramini “insanin aklina ve
kalbine gelen uyar1 niteliginde sozler” olarak aktarir ve ekler: “Melek insana hayri
tasviye/tesvik ettigi gibi, seytan da serri tavsiye/tesvik eder. Fakat bazi kimseler batil
olan seyleri melegin ilhAmi1 zannedip, bunun iizerine akidelerini insa edebilirler.””34?

Bundan dolay1 ona gore bu vasita ile elde edilen bilgi herkes i¢in genel geger bir bilgi

olmamakla beraber, bu vasita ile hasil olan bilgi ile de kisi itikadin bina edemez.34®

Ibn Furek’in bu aktarimlarindan sonra onunla ayn1 asirda yasamis diger bir Esari
kelamcisi olan Abdulkahir el-Bagdadi (6. 429/1037) mensup oldugu ekolden biraz
farkl1 bir tutum izleyerek, ii¢ bilgi kaynaginin yanina ilhami da ekler fakat bunu umuma
tesmil etmez. Her bireyde olmamak iizere baz1 (salih/veli) kimselerden ilham
vasitasiyla dogan bazi bilgilerin bilgi degeri tasiyacagini aktarir. Sair ve bestekarlar gibi
0zel yeteneklere sahip kisilerde, bazi bilgilerin vehbi hasil olmasini buna 6rnek
gostererek, hayvanlarda da bu durumlarin vuku buldugunu ifade eder.®** Bagdadi,
burada her ne kadar ilhami “nadir durumlarda ve spesifik kisilerde” bir bilgi kaynagi
olarak kabul etse de, onun buradaki genel ilhdm tanimi, insanlarda ve hayvanlarda
dogustan olan veya sonradan mevhibi olarak verilmis 6zel kabiliyetlerdir. Dolayisiyla
ekser ilhdmin nazari ilimlerde bir degeri olsa da dini konularda bir baglayiciliginin

oldugunu séylemek zordur.3*

Diger bir Es’ari kelam alimi olan Amidi de (6. 631/1233), bilgi edinme araglarini
duyu, haber ve akil olmak iizere {i¢ tane siralar ve sunu ifade eder: “Nazar ve istidlal
disinda Allah’in bilinmesi/marifetullah konusunda ilham ile bir bilgi elde edilebilir.”
Amidi, bunun “Allah’n teklif sahibi kulda dogrudan bir ilim/bilgi yaratmas1” veya “ona
sadakatinden siliphe olmayan birisinin haber vermesi” seklinde ger¢eklesecegini
belirttikten sonra sOyle bir yolun oldugunu da soyler: “Riyazet/ulzet/siiliikk gibi

tezkiye/tasfiye halleri sonucunda nefis kemale ulasir. Bu sekilde harici bir ta’lime

342 Bg’ari kelam okuluna mensup Ciircani (8. 816/1413), bu farkin yani ilhdmn ilahi mi seytani mi
oldugunu tefrik icin “akil yiiriitmenin/nazarin” gerekli oldugunu sdyler. Ardindan da bdyle bir sart
saglamayan ilhamin da “batil” oldugunu ekler. Ciircani, Seyyid Serif, Serhu’l-Mevakif, 1:285’den
naklen. Aslan (2008) s.55.

343 Eraslan (2019b) s.690. Yavuz (2000) 22:98-99. Aslan (2008) s.36

344 L 093 Al guall Giamy o Qi) (amy B WLeWW) Aga (10 0 sl2e Bkz. Bagdadi, Ebi Mansur Abdulkahir b.
Tahir b. Muhammed (1928) Usilu’d-Din, 1. Baski, Istanbul, s.14-15. Aslan, s.37. Demir, s.70.

35 Eraslan (2019a), 5.693.
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ihtiya¢ kalmadan agikta olan ve gizli kalan seylerin (bilmediklerinin) bilgisine

ulasilir.”34

Genel olarak Es’ari ekoliine mensub kelam alimlerinin ilham ile ilgili goriislerine
baktigimizda ilham bilgisini genel gecer bir kaynak olarak gormeseler de varligina ve
ondan birtakim sahih bilgilerin dogacagina dair goriisleri olumludur. Muhtemeldir ki
diger kelam ekolleri gibi kat1 bir tutumun olmamas1 Es’ariligin tasavvuf ile temasinin
bir sonucu olmalidir. Bagdadi ve Amidi’nin yaninda tasavvufa yakinligi ile bilinen
Es’ari kelamcilar1 Gazzali (6. 555/1111) ve Kuseyri (6.465/1072) ilham ve kesf gibi
bilgileri giivenilir bir bilgi kaynag1 olarak gérmiislerdir.3*” Yine bunlarin disinda basta,
Bakillani (6.403/1013) ve Ciiveyni (6.478/1085) olmak tizere diger bir kisim Eg’ari
alimlerin, yasadiklar1 donemde giincel olarak tartisilip, konusulan bdyle bir konuda
gorislerini beyan etmemeleri yasadiklari donemde etkisini hissettikleri ve siki iliski

kurduklar stfi gevrelerle olan baglarryla iliskilendirilmistir.348

Maturidi bilgi sisteminde ise basta Imam Maturidi (6. 333/944) olmak iizere
ekoliin diger kelam alimlerine gore de gegerli bilgi kaynagi duyular, haber ve akildir.
Maturidi ilhdmi; “herhangi bir ¢aba sarf etmeden siiratle kalbe gelen bilgi” olarak
tamimlar®*® ve bu bilginin Allah’tan da seytandan da gelebilecegini soyler. O bilgi
konusunu islerken ilhdmin herkes i¢in genel geger bir bilgi kaynagi olmayacagini agik
bir dille ifade eder. Kitabu 't-Tevhid isimli eserinde “Insanlar mezhep ve dinlere ittiba’
hususunda farkli yollar izlemekte, ayr1 yollardan gittikleri halde herkes kendi yolunu
hak digerini batil kabul etmektedir. Burada iki farkli goriisiin ikisi de kendisine
hakikatin ilham olundugunu sdylese hangisine tabi olunur?” diyerek bu alanin objektif
bir yaninin olmadigin belirtir. Miiellif burada ilham bilgisi ile geldigi sdylenen seylerin
kaynaginin bilinmemesinden, bunlarin melekten geldigi gibi seytandan da

gelebileceginden dogal olarak bu noktadaki kaygilarmi dile getirir.3%°

Kanaatimizce Maturidi’yi bu tavizsiz tutuma sevk eden saik, yasadigi donemde

varligim bildigimiz; ilhdm1 bir bilgi kaynag1 olarak goriip kotiiye kullanan; Ehlu’l-

36 Amidi, Ebii’l-Hasen Seyfiiddin, Ebkari’l-Efkar Fi Usili’d-Din, s.158-159’dan naklen. Eraslan
(2019a) 5.701-702.

7 Gazzali (1960) 5.30-32. Kuseyri (2009) s.178. Yesilyurt, 5.407-408.

348 Eraslan (2019a), 5.694.

349 Ak, 5.132.

350 Maturidi, Ebi Mansur Muhammed b. Mahmud es-Semerkandi (2019b) Kitabu’t-Tevhid, (Cev.
Topaloglu, Bekir, 14. Baski, Istanbul, Isam Yay., 5.49-53,57-58.
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maérif, Ashabu’l-Maarif,%! Rafiziler ve Karmatiler (ilhamiyye)”**? diye bilinen bazi
batini gruplarmn ifrat goriisleridir.®®® Yoksa imam ilham olgusunu biitiiniiyle reddetmez
ve peygamberler basta olmak iizere, Kur’an’da ifade edilen bazi insanlara ve
hayvanlara gelen ilhdmlarin hak oldugunu sdyler.** Bu ilhAmlar Allah’in sdzleri ile
tasdik edildigi i¢in siiphe gotiirmezdir. Fakat bunun disinda kalan ilhamat, ilahi kelamla
tasdik edilmedigi gibi istismara da agiktir. Netice olarak imam Maturidi’nin ilhAm1 bir
bilgi kaynagi olarak kabul etmemesi, diger insanlara ispat etmede objektif bir bilgi

degeri tasimamas1 noktasinda olup varligimin ve islevinin olmamasindan degildir.3>®

Maturidi’nin kurdugu kelam ekoliinii kendisinden sonra gelistiren Ebii’l Muin en-
Nesefi (6. 508/1115) de, kelamcilarin kabul ettigi ii¢ bilgi kaynagindan baska bilgi
kaynagi kabul etmez ve ilhdmi bir bilgi arac1 olarak gdérmez.**® O’da Maturidi gibi
ilhamin vukuunu inkdr etmez ve onu “sahih ve fasid (melekten ve seytandan gelen
ilhdm)” olmak iizere ikiye ayirir. Kendisi bu tiir bilgilerin kesin bir bilgi vasitasi
olmadigini su aykirilik ile agiklar: “Bana dinlerin dogrulugunun bilinmesi noktasinda
ilhamin bir bilgi araci olarak kabul edilmesinin yanlis oldugu ilhdm olundu. Bu ilhdm
dogru mudur yoksa yanlis midir? Iste boyle bir durumda herkes kendi ilhdmin1 sahih
gorerek karsisindaki dinin batil oldugunu iddia eder.” Nesefi de, Maturidi gibi ilhamda
seytanin dahili bulunabildigini neticede de objektif bir bilgi kaynagi, dini alanda bir

baglayiciliginin olmadigini sdyler ve kars1 tutumu elestirir. %%’

Nesefi’den ii¢ asir sonra gelen diger bir Maturidi kelam alimi Sa’diiddin Teftazani
(6. 792/1390)’nin de selefleri gibi ilhdm1 umumi, kiilli ve kesin bir bilgi arac1 olarak
kabul etmedigini soyleyebiliriz. Ona gore ilham 6zel, cliz’1 bir bilgi araci olup tiim

insanlar i¢in bir bilgi kaynagi degildir ve baskalarina kars1 da delil olarak kullanilamaz.

%1 Bkz. Celebi, ilyas (2016) ‘Ashabu’l-Maarif Mad.” TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul, TDV Yay.,
EK-1s.125-127.

32 Sarigiil, Murat (2019) ‘Ebli Manstr El-Matiiridi’nin Vahiy-ilhdAm Anlayis1 ve Hizir Kissasiin
Tefsirine Yansimalar’ Temel Islam Bilimleri Arastirmalari, s.174. Eraslan (2019b), s.258-259.

33 Oyle ki; iImam Maturidi eserinin baginda; “insan bilginin kaynagini kavramaktan acizdir. O sadece
kendisine ilhdm olunan seyle amel etmelidir. Ciinkii bu evrenin ydnetimine sahip bulunan Allah’tan
gelmektedir” seklinde son derece ug bir goriis aktarir ve ardindan da bu fikrin ¢ikmazlarini izah eder.
Mituridi (2019b), s.57-58.

354 Demir, s.74. Aslan (2008) s.41-43. Eraslan (2019b), s.258-259.

3% Bkz. Maturidi (2019b) 5.49-53.

356 48 jeall (ol (0 G oL gY) Bkz. Taftazani, s.72-74.

357 Eb{i’l-Muin Nesefi, Meymun b. Muhammed (1993) Tebsiratii’l-Edille (thk. Hiiseyin Atay) Ankara,
1:34-36. Aslan (2008) s.43. Vural, s.182. Ak, s.136-137.
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Kelam ve fikihta da bunun delil olmamasindan daha dogal bir sey yoktur. Teftazani bu
gorlislerinin yaninda ilham ile bilgi edinme noktasinda herhangi bir siiphenin
olmadigini, bu konuda hadislerinden ve seleften gelen nakillerin mevcut oldugunu
sOyler. Fakat o, baglayiciligi noktasinda ilhamin da ictihad gibi sadece ilgili kisi i¢in
gecerli oldugunu sdyler ki “stfiler yaptiklar ig¢tihadlar1 ilham ve kesf, fikihg¢ilar da

ilhAm ve buluslarma ictihad adin1 vermektedirler.”3%®

Maturidi alimlerin bu a¢iklamalarindan sonra onlarin da ilhdmi1 herkes i¢in gegerli
bir bilgi kaynagi olarak gérmedikleri sonucunu c¢ikarabiliriz. Onlardan bir kismu,
rahmani ilhdmlarin yaninda seytani ilhamlarin da var oldugunu sdylemekte, bundan
dolay1 ilham bilgisini genel gecer bir bilgi olarak gormemektedir. Diger bir kismi ise
yasadiklar1 donemde ortaya ¢ikan bazi ekollerin tutum ve davranislarina kars bir tepki
olarak bu konuda asir1 titiz bir tavir takinmuslardir. Oyle ki Maturidi alimler hicri 4.
asirdan itibaren tezahiir eden sifi-batini®*® yorumlarin ve istismar edilen vahiy
disindaki “ilahi ilimler”deki asiriliklarin oniine gegebilmek igin ilhAm ve benzeri

bilgilerin umum i¢in bir bilgi kaynagi olmadigini 1srarla vurgulamislardir.

Erken ve sonraki donemde kelam alimlerinin ilhdm bilgisi ile goriisleri en genel
anlamda bu sekilde olmakla birlikte yeni Ilm-i Kelam’m &nde gelen temsilcilerinden
Izmirli Ismail Hakk: (6.1946) da miikerrer bir sekilde, insana &zgii olan ilimlerin
kaynaginin: saglam duyu, dogru haber ve akil olmak iizere ii¢ oldugunu ifade ederek,
aklin vahiy nuru ile tasdik edilip desteklendigini sdyler. Ona gore kelam ulemasi
gercegin ancak diisiince ve kesin delille bilinebilecegini ifade ederler.*®® Ardindan
kelamcilarin yalniz hissi delillere dayanan ve hissedilenlerle yetinen duyguculardan
olmadig gibi, tiim seyleri akil tasavvurunun sonucuna dayandiran “misaliye”den de ve

aklm yerine ilhAnm gegiren “ilhamcilar”dan da olmadigimi belirtir. 36!

Ona gore, kelam ilmi yalniz peygamberlerin ilhdmini (umum i¢in) makbul goriir.
Bunun disindaki ilhdmlara gelince; diisliniilmeden, feyiz vasitasiyla meydana gelen

kesin bilginin olusumu konusunda miitefekkirlerin farkl goriislerde oldugunu soyler.

%8 Taftazani, 5.119-122.

359 Batiniler gergek bilginin masum imamdan ta’lim yolu ile 6grenilecegini iddia ederler. Bkz. Uludag,
Siileyman (2018) Islam Diisiincesinin Yapis1, 8. Bask1, Dergah Yay., s.16.

3% jzmirli, ismail Hakki (2018) Yeni ilm-i Kelam, (Sad. Sabri Hizmetli), Ankara, Ankara Okulu Yay.,
$.59.

361 Tzmirli (2018) s.55-57.
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Gazzali, Amidi ve Razi gibi miitefekkirlerin, delil ve diisiinmeye dayanmayan zorunlu
bilgiyi kabul ettiklerini; kesf ve ilhdm yoluyla ortaya ¢ikan bilginin de bu kabilden
oldugunu ifade eder. Bunun yaninda ilhAmin mihengi Kur’an ve slinnet olmali fakat her
ne kadar boyle olsa da diger din ve mezheplerin hak veya batilligi konusunda bir 6l¢ii

olmamalidir,362

Miiellif seleflerinin goriislerine yer verdikten sonra kendisi de gergekte
miicahede, halvet ve zikir sonucunda cogunlukla duygunun iizerindeki Ortiiniin
acilacagini, gayb alemini tanimanin ve kavramanin kolaylasacagini, ilahi bagislar
(ihsan), fetihler ve feyizlerin hasil olacagini belirtir ve ardindan da su s6ze yer verir:
“Burada, aklin gerisinde Oyle ince bir ilim vardir Ki; saglam akillarin gayeleri ve

sonuglari onu kavrayamaz.”363

Giiniimiiz kelamcilarindan Ilhami Giiler ise ilhdmin sifilerin sdyledikleri gibi
disaridan gelmedigini, aklin/kalbin anlam diinyasina ait olup, insanin i¢inden geldigini,
bu anlamda altenatif bir bilgi yolu olmadigin1 sdyler.3%* Te’lif ettigi bir kisim yazilar:
aforizma olarak degil de ilham olarak niteleyen (ilhamiyyat) miiellif bu olguyu soyle
aciklar: “Birey bir konu iizerine yogunlasip, calisinca ona ilhdmin kapilart acilir. Bu
ilhamlarda tartigmaya, kabul ve redde agiktir. Bunlar ya aklin yillarca emek verdigi

konulardir, nesnel olmayan golgesizdir -sezgi-, ya da vehim/kuruntudur.3%

Kelam ekollerinin ve onde gelen temsilcilerin bu goriislerinden sonra genel
olarak kelam alimleri i¢in ilhdmin objektif bir bilgi degerinin olmamasinin nedenlerini
sOyle ozetleyebiliriz: Oncelikle Kur’an’in bize bildirdigi bilgi kaynaklari belli olup
ilham bilgisinin delil olmas: ile ilgili sarih bir ayet ve hadis mevcut degildir. Ayrica
Peygamberlik kurumu da sona erdiginden dolayr insanlarin bu tiir bilgileri baska
kisilere ulastirma sorumluluklar1 kalkmistir. Ayrica ilham basta harici din ve
mezheplerdeki kisiler olmak tizere, diger herkes i¢in umumi/objektif bir bilgi kaynagi

degildir. Aksi oldugu takdirde her ferd kendi diisiincesini (dini/siyasi/sosyal) ilhdma

362 fzmirli (2018) s.58.

363 jzmirli (2018) 5.136-137.

34 Giiler, ilhami (2016) iThamiyyat 1-2, Ankara, Otto Yay., s.10. Giiler, ilhami (2017) isimsiz ilhdmlar,
Ankara, Ankara Okulu Yay., s.126.

35 Giiler, iThami (2019) Kiifreden Diisiinme Karsit: Siikreden Diisiinme, Ankara, Ankara Okulu Yay.,
5.197-198.
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dayandirarak mesruiyet arayabileceginden, genis bir istismar alani olusabilmektedir.

Dolayisiyla bu bilgiler bireysel dini tecriibelerden ibaret olup, genel gecer degildir.

[lham bilgisinin umum igin delil/bilgi degeri olmamasinin delilleri boyle iken
burada sOyle bir farki izah da fayda goriiyoruz: Kelam alimleri insanda ilham seklinde
baz1 bilgilerin hasil olabilecegini reddetmemisler, bu vasitayla elde edilecek bilginin
hari¢ kimseler i¢in delil olabilecegini reddetmislerdir. Hatta ilk donemde bazi kelam
alimleri veli ve takva sahibi kimseler i¢in bu bilgilerin bireysel anlamda -igtihad gibi-
delil olabilecegini ileri siirmiislerdir.*®® Bunlarin yaninda kelam alimlerinin reddettigi
ilham akil, duyu ve haber-i sadik ile ortlisen ilhamlar degil, hakkinda ilham diginda delil
olmayan ilhamlardir. Eger kisinin ilham ile elde ettigi bilgiler harici delillere muvafik

ise dogru kabul edilir ve sadece ilgili kisi icin baglayic1 mahiyettedir.*®’
5.2. Fikih Alimlerine Gore ilhim

Kelam alimlerinin goriislerinden sonra bu boliimde de fakihlerin ilham bilgisi,
vukuu ve baglayiciligi hakkindaki goriislerine kronolojik olarak yer verilecektir. Nasil
ki kelam alimleri iman ile ilgili konular da fikir beyan ettikleri icin bilgi kaynaklar
konusunda hassas bir tutum izlemislerse, fakihler de muamelata ait bahis ve mevzulari
ele aldiklarindan tipki kelam ulemasi gibi bu konuda hassas davranmislardir. Onlarin
bu konudaki goriiglerini kelam alimlerinden ayiran sey ilk nebiden itibaren seriatin din

gibi sabit olmayip dinamik bir halde olmasidir.

Fakihler, kaynagiin Allah oldugu kesin olarak bilinen ilhdmin, Peygamberimiz
icin vaki oldugunu kabul ederler. Bu ¢esit ilhdmi vahyin bir ¢esidi olarak kabul edip,
insanlar icin delil olacagmi ifade ederler.®® Peygamber olmayan veli/salih kisilerin
ilhdmu1 i¢in ise; bunun da vaki ve caiz oldugunu belirtip, bu tiir ilhamlar1 Rastlullah’in
niibivvetinden kaynaklanan ve ona ittiba ile ulasilan bir lituf/ihsan/nimet olarak
goriirler.®® Bunun disinda kalan kisilerin iddialarmin da hem kendileri hem de diger
kisiler i¢in bir anlam ifade etmedigini sOylerler. Onlara gore ilham ile gelen bilgiler

“duyu, haber ve akil” gibi {li¢ temel bilgi kaynaginin denetiminde olup, bunlar bir nev’i

366 Celebi, ilyas (2009) islam’mn inang Esaslari, Istanbul, isam Yay., 5.249. izmirli, s.58.

37 Ebti’l-Muin Nesefi, 1:34-36. Ak, s.137.

368 Bkz. Birsin (2014) s.250.

369 Sem’ani, Abdulkerim b. Muhammed (1997) Kava’idu’l-Edille Fi’l-Usul, Beyrut, Daru’l-Kutubu’l-
flmiyye, 2/352. Birsin (2015) s.75.
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kontrollii kullanilabilecek yardimci bilgilerdir ve kitap ve siinnete muvafik oldugu

ol¢iide gegerliligi vardir.3"°

Bu genel agiklamalardan sonra spesifik olarak alimlerin goriislerine yer verilecek
olursa, ilham veya benzer muhtevaya sahip bir kavrama eserlerinde rastladigimiz ilk
fakih olan Ebt Hanife (6. 150/767)’nin gorisiine yer verilebilir. Onun eserlerinde bu
kavram lafzen kullanilmamis olsa da onunla benzer bir kavram olan “kazf” kavrami
kullanilmaktadir. Metinde gectigi sekilde ifade soyledir: “Her ne kadar peygamber
Allah’a cagirsa da, higbir kimse Allah’in tasdiki ve peygamber oldugu bilgisini
koymadan (kazf)*"!, peygamberin hak ve dogru sdyledigini bilemez.”*"> Imam’m bu
sOzleri sonra ki donemde sistematik hale getirilen tasavvuftaki “ilham olgusunu”
karsilamasa da “kaynaginin Allah, alicisinin insanin kalbi ve bilginin miisbet olmasi1”
gibi vasiflarmin mevcudiyeti ilhdma benzer bir durum c¢agristirdigi yorumlar
yapilmaktadir.’”® Ebi Hanife ve ondan sonraki iki asirda yasamis olan fakihlerin
eserlerinde bu konuya deginilmemesi o donemde ilhdm vb. dini tecriibelerin bilgi
kaynag1 olmasi hakkinda herhangi bir tartisma konusunun olmamasini bildirmesi

bakimindan dnemlidir.

Imam Azam’dan iki asir sonra gelen Safii fakihi Kaffal (365/976): “ilham ile
bilgi/ilim sahibi olmak miimkiin olsaydi aklin ve diisiincenin manasi kalmazdi”
derken®* onunla aym1 dénemde yasamis olan Hanefi fakihi Cessas (6. 370/981),
ilhdmin dogrulanabilir bir kaynak olmamasindan dolay1 onun “hi¢ kimse i¢in bir delil
ifade etmedigini” sdylemistir. Oyle ki, kendi déneminde bilgiyi ilahi ilhdmlardan ibaret
goren bir kisim kimselerle karsilastigini sdylemis, bu kimselere karsi akledip

diisiinmeyle ilgili ayetleri delil gostererek, bu fikre net bir sekilde kars1 ¢ikmustir.3”

Yine bir bagka Hanefi Fakihi olan Debisi (6. 430/1039)’de bu konuya eserinde
miistakil bir baglikta yer vermis, ayet ve hadislerdeki delilleriyle birlikte Hanefi

usulciilerin goriislerini nakleder. Ardindan “hubbiyye” adinda bir grubun ilhama vahiy

370 Ak, s.144. Birsin (2014), 5.255.

LA b Gy

372 Eb{i Hanife, Nu‘mén b. Sabit b. Ziita (2009) El-Alim ve’l-Miiteallim*, (Nsr. Mustafa Oz, imam-1
A’zam’m Bes Eseri, 5. Baski, Istanbul, MUIFV Yayinlar1,), s.31.

37 Eraslan (2019b), 5.249. Uludag (2003a) s.284.

374 Sevkani, irsadu’l-Fuhul, 5.248 den naklen. Uludag (2018) s.100.

375 Cessas, Ebii Bekr Ahmed b. Ali er-Razi (1994) El-Fusul Fi’l-Usul, Istanbul, Mektebetu’l-Irsad,
3:382. Birsin (2015) s.82.
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degeri verdigini sOyler ve onlarin delillerini zikrederek bunlarin ilhama delil

olmayacagini sdyler ve bunlari sert bir bigimde elestirir.>"®

Bunlara benzer bir tavir sergileyen Zahiri mezhebinin kurucusu olan Ibn Hazm
(6. 456/1064)’da ilhamin objektif bir bilgi olmadigin1 vurgulayarak, insanlarin falan
kimseyi Oldiirmem, malin1 ¢almam gibi mesru olmayan seylerin kendilerine ilhdm
edildigini sOyleyen bir kimseye karsi nasil bir tavir sergileyecegiz diyerek, bu bilgi

kaynagmin istismar edilmeye miisait oldugunu ifade eder.”’

Debisi ve Cessas gibi Hanefi usulculeri ilham1 hi¢ kimse i¢in delil gérmezken,
onlarin halefi olan Serahsi (6. 483/1090), ilhamin Hz. Peygamber'in timmetinden olan
kisilere Allah'in bir ikrami/kerameti oldugunu, bunlar (sadece kendileri) i¢in hiiccet
oldugunu sdyler.3’® Buna benzer bir goriisii de hicri besinci asirda yasamus Safii bir
fikih alimi olan Sem’ani (6. 489/1096) aktarir. O ilhdmin aslinin inkér edilemeyecegini,
Allah’in kullarina ilahi bir ihsan olarak bilgiler vermesinin miimkiin oldugunu séyler.
Sem’ani ilhamin hak olani1 oldugu gibi batil olaninin da (vesvese) oldugunu sdyler.

Ardindan da bunlar birbirinden tefrik i¢in seriatin mihengine bagvurmak gerektigini

ekler.3®

Hanefi usulcu Pezdevi (6. 493/1100) ise ilham araciligiyla hasil olan bilginin,
dogruluk degeri olmadigini sdyler. O bu konuyu sdyle bir misalle delillendirir: “Eger
bir kimse ¢ikip su seyin helal oldugu bana ilhdm olundu der, diger bir kimse de ¢ikip
bana da haram olundugu ilham edildi derse, bu durumda hangisi tercih edilir? Tercih
edilecek goriise yine ilhAmla mu karar verilir? Iste bdyle bir durumda iki goriiste
anlamsiz olur.” Pezdevi yasadigi dénemde, Islami goriislere aykir1 “ibahiyye ve
ilhamiyye” gibi bazi ekollerin kendilerine ilham geldigini sdyleyerek bu anlamda dini

alani istismar ettiklerini aktarir.38

Pezdevi'nin talebelerinden biri olan Omer en-Nesefi (6. 537/1142) de bu

mevzuda seleflerinden farkli fikirde degildir. O’da agik bir sekilde “ilhdmin

376 Debusi, 5.392-393.

377 jbn Hazm, Eba Muhammed Ali b. Ahmed (1975) El-ihkam Fi Usuli'l-Ahkam, 1. Baski, Misr,
1:18. Birsin (2015) s.84-85.

378 Birsin (2015) s.79.

379 Sem’ani, 2:352. Birsin (2014) s.251,255.

380 pezdevi, Ebii’l-Yiisr (1988) Ehl-i Siinnet Akaidi (Cev. Gélciik, Serafeddin, 2. Baski, Istanbul,
Kayihan Yay.), s.363-368. Ak, 5.135-136. Aslan (2008) s.42-43.
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sahih/ger¢ek bilgi edinme yollarindan olmadigi”ni soyler.3® Onun selefleri ile goriis
birliginde oldugu bir konuda ilhdmin bazi firkalar tarafindan istismar edildigidir.
Miiellif, bu konuda i¢inde yukarida da ismini zikrettigimiz “ilhdmiyye” firkasi basta
olmak iizere on bir firkanin goriislerinin yer aldig1 bir eser te’lif etmis,*®? onlar1 siddetli

bir sekilde elestirmistir. 3

Baska bir Hanefi fakihi olan Alaeddin Semerkandi (6. 539/1144)’de Nesefi gibi
eserlerinde bulundugu asirdaki bazi sifi ve sia gruplarin “ilhamdan bagka delil kabul
etmediklerini” sodyler. O’na gore ilhdm en genel anlamda; “insanin kalbine gelen
seyler”dir. Semerkandi, ilhdmin Allah’tan da seytandan da gelebilecegini sdyleyerek,
ilhami “hak ilham ve batil ilham” olmak {izere ikiye ayirir. O’na gore aslinda batil ilham
diye bir sey yoktur, ilhdm sadece Allah vergisi (sun'ullah) olan bir seydir, batil olarak
isimlendirilen ilham “vesvese”dir. Bu ikisini de birbirinden ayirmak igin akli delilleri

kullanmak gereklidir.3*

Semerkandi, ayetlerde peygamber ve diger kisilere vahyedildi, ogretildi,
bildirildi, hidayet verildi seklinde yer alan bazi hitaplart “ilhdm edildi” olarak
yorumlar.38 Peygamberlere gelen ilhdmlarin hak oldugunu ve herkes icin delil ifade
ettigini sOyler. Bunun yaninda onlar disindaki salih/veli kimseler i¢inde ilhamin vaki
oldugunu fakat bu tiir ilhdmlarin sadece kendileri i¢in bilgi ifade edecegini sdyler.
ilhamin herkes i¢in hiiccet olmayacagini Kur’an ve siinnetten cesitli deliller getirerek
aciklayan miellif, her ferdin kendisine ilham olundugunu iddia ederek bu alan1 kotiiye

kullanabileceginin altini1 gizer.3®®

Semerkandi ile ayn1 donemde yasamis, Hanefi fakihi Alaeddin el-Usmendi (6.
552/1157) de yasadigi ¢agda diger dinlerin dogru veya yanhigshginin ilham ile
Olciilebilecegini sdyleyen, boylelikle kendi mezheplerinin hakikatini iddia eden

“ilhamiyye” diye bir topluluktan bahseder. O’da ilhdmu, “akil yiiriiten kimseye ilahi bir

381 Nesefi, 5.52-54. Nesefi’nin Akaid’inde gecen bu s6zii, kendisinde sonra gelen Taftazani, burada onun
“herkes i¢in bilgi edinme arac1 degildir” veya “baskasi icin delil olarak kullanilmaya elverisli degildir”,
manalarimi kastettigini zannediyorum” diyerek, “aksi halde ilhdmla ilim elde edildigi konusunda siiphe
yoktur” yorumunu yapar. Bkz. Taftazani, s.121-122. Ayrica Bkz. Uludag (2002), 25:316.

382 Risale Fi Beyani Firaki'd-Dalle Mine'l-Mutasavvife.

383 Ak, 5.137-138.

384 Semerkandi (1984) s.677-679. Ak, s.138-140.

385 Ornekler igin Bkz. Semerkandi (t.y.) 2/256, 370, 374, 509.

386 Ak, 5.139-140. Eraslan (2019b), s.261-262.
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yardim/lutuf” olarak tanimlar ve ilham ile vesvesenin karistirllmamasi i¢in insanlari

uyarir. 38

[Tham konusunda gériislerine yer verecegimiz Endiiliislii Maliki fakihi olan Satibi
(6. 790/1388)’de “Muvafakat” isimli eserinde bu konuya deginmis, sadik riiya, sahih
ilham, agik kesf ve gercek firaset gibi harikuladeliklerin Hz. Peygamber’de oldugunu,
bunlar vasitasiyla insanlara tergib, terhib ve tesvik sozleri aktardigini séylemistir. O
Peygamberimiz’in bu gibi durumlarin kendisine has oldugu gibi bir iddia da
bulunmadigini, bu durumda bu 6zelliklerden herhangi birine sahip olan birinin ayni
sekilde davranmasinin yerinde bir tutum oldugunu sdyler. Hz. Peygamber kendisinden
sonra bazi seckin kimseler i¢in (veli/salih) onlara bu gibi durumlar1 niibiivvetinin bir
nuru olarak (varis) birakmustir.®® Miellif bunlara yer verdikten sonra, Hz.
Peygamber’in hayatindan riiya, firaset, ilham ve kesf'ile ilgili konularda 6rnekler verip,
sahabeden de selef alimlerinden de bu gibi yollarla amelde bulunanlarin ve buna benzer
cokca hadisenin vaki oldugunu sdyler. Satibi’ye gore bu gibi durumlarin amaci hayirh
amelleri yapmak ve kotii islerden de sakinmayi temin etmek i¢in miijdeleme ve

korkutmaktir.38°

Satibi, ilhdm kaynakli bilgilerin dogrulugunun 6l¢iisiiniin seriat dairesi iginde,
Hz. Peygamber’e baglilikla dogru orantili oldugunu soyler. Bu gibi telkinler Ser’i bir
hiikiim veya dini bir kaideye ters diisiiyorsa, hayaldir, vehimdir ve seytanin ilka’sidir.
Seriat geneldir, 6zel degil. Onun esaslar1 bozulmaz, ona ters diisen her sey batildir,
sakittir. Eger zahirde bir delil yoksa ve bu telkinler ser’i bir kaidenin ihlale ugramasina
yol agryorsa bilinen seyler ilham/kesf/firaset bilgisiyle terk edilmez.3®° Zaten miiellife
gore bu gibi durumlarin ¢ogu seyru sulilkunu saglam esaslar iizerine bina etmeyen ya

da seyhsiz/miirsidsiz kendi basina suliike kalkisan kimselerde olusan durumlardr.3%

37 Usmendi, Ebii’l-Feth Alaiiddin Muhammed b. Abdulhamit Es-Semerkandi (2005) Liibabu’l-
Kelam, (thk. Ozervarli, Muhammed Said, 1. Baski, Istanbul, Isam Yay., s.43-44. AK, s.140-141.

3% Satibi ibrahim b. Musa (2016) el-Muvafakat Fi Usuli’s-Seri’a, (Cev. Erdogan, Mehmet, 5. Baski,
Istanbul, iz Yay., 2:71-72, 264-266.

389 Satibi, 2:265-267.

3% Miiellif burada 6len birinin vasiyetinin riiyada goriilerek yerine getirilmesi ya da kesf yoluyla bir
suyun necis oldugunu, bir sahidin yalanci oldugunu bilmenin agik bir gerekce olmadig: siirece dogru
kabul edilmeyecegini sdyler. Satibi, 2:267.

391 Satibi, 2:266,273.
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Satibi’ye gore bu bilgilerle su ii¢ sekilde amel caiz olur: Miibah olan is

hakkinda,®®? ger¢eklesmesi diisiiniilen fayda hakkinda3%

ve uyar1 veya miijde durumlari
hakkinda.®** Netice olarak Satibi’de ilhAm gibi bilgi tiirlerinin varligimi kabul etmekle
birlikte, bu bilgilerin dini kaide ve ser’i hiikiimlere muhalefet ettigi takdirde itibar

edilemeyecegini, bu anlamda Islam seriatinin bir mihenk oldugunu sdyler.3%

Fakihlerin ilhdm ve bilgi degeri hakkindaki goriislerinden sonra su genel
degerlendirmeyi yapmak miimkiindiir: Fikih alimlerinden Cessas, Debisi, ibn Hazm,
Pezdevi ve Omer en-Nesefi gibiler “ilhAmin bir bilgi kaynagi olmayip hi¢ kimse icin
delil olmayacagini”, Serahsi, Semerkandi, Satibi ve Sem’ani gibi diger alimler de
“seriatin zahirine uygunlugu nispetinde delil olabilecegini” savunmuslardir. ilhami
higbir sekilde bir bilgi degeri olarak kabul etmeyenlerin temelde iki gerekgesi; “Allah
tarafindan bize ilham diginda diger dogrulanip, sorgulanabilir bilgiler 6gretmis olmas1”
ve “Allah’tan oldugunu kanitlayan bir delil olmamasi/subjektif olmasi”dir. Bu etkenleri
ortaya koyanlar hakli bir gerekce ile ilham bilgisinin objektif/tiimel/genel-gecer
olmamasindan yakinmislar, bu bilgiyi makbul addettigimizde her insanin bdyle bir
iddia da bulunabilecegini, 6nii alinamaz bir kdtiiye kullanma tehlikesinin s6z konusu

oldugunu ifade etmisglerdir.

Gergekten de mezkOr fakihlerin yasadiklari donemlere baktigimizda,
“Kerramiyye, ilhAmiyye, Hubbiyye ve Ibahiyye” gibi bir kisim firkalarin “ilham ile
vahyi 6zdes gormesi” veya “kendilerine ilham geldigini iddia ederek dini kotiiye
kullanmas1” gibi durumlarm oldugu goriilmektedir. Bu alimlerin diisiinceleri asirt
gruplara kars1 bir tepki olmal1 ki, usulciiler yasadigi toplum ve sartlar agisindan ilhami

farkli sekillerde ele almislardir.

Bu gortislere kronolojik olarak bakildiginda hicri {igiincii asrin ortalarina kadar
bu konu ile ilgili herhangi bir tartigma/tepki goriilmemekte, bu fikir akimlarinin
dogusundan itibaren hicri altinci asrin ortalarina kadar sert bir karsi tavir ile devam
etmektedir. Bu siirecten sonra da miiteahhir donem usulciilerinin siinni-tasavvuf ¢evre

ile iligkisinden kaynaklanan birtakim wuzlagtirmalar goriilmektedir. Sozgelimi

392 Bir kisinin kendisine birinin gelip kétiiliikk yapacagini kesf veya ilham ile gdriip bunu engellemeye

caligmasi gibi.

39 Peygamberimizin faydali bazi durumlari sahabeye bildirmesi gibi.
3% Bir kiginin yaptiginin yanhs oldugunun hissedilip ikaz edilmesi gibi.
3% Satibi, 2:274-275. Birsin (2014) s.262-265.
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Semerkandi gibi alimlerin bu konuda sert ve kati bir tutum sergilememesi, muhatap
kitlesinin tasavvufa yakinligi ile bilinen bir ¢evre olmasindan kaynaklaniyor olabilir.
Ya da Sii-Batini goriislerin siinni inang sistemine yakinlagtirilmasi sonraki kelam
alimlerinin goriislerinin esnemesine sebep olmus olabilir.3® Oyle ki Zerkesi
(6.794/1392) miiteahhir ulemadan bir kesimin ilhdma itimad etmeyi tercih ettiklerini

aktarir.3%’

5.3. Tasavvuf Alimlerine Gore ilhAm

“Ilham olgusu, gercekligi, bilgi degeri” gibi konularin Islami ilimlerde en ¢ok
bahis konusu oldugu, tizerinde duruldugu ve yeri geldiginde sert bir sekilde elestirildigi
alan tasavvuftur. Bunca bahse konu olan, tartismalarin temelini ve ana gdvdesini
olusturan tasavvuf alimlerinin, “ilhdm” hakkindaki goriislerinin tamamina burada yer
vermemiz ¢alismamizin sinirlart agisindan miimkiin géziikmemektedir. Buna mukabil
bu boliimde, erken donemden itibaren stfilerin ilham, kesf gibi bilgi tiirii anlayislarinin
temelinde yatan nedenlere ve bu diisiincelerinin olusumunun arka planina yer
verilecektir. Diger taraftan tasavvufi anlayisin ilhAm hakkindaki genel tavri; sartlari,

delilleri, 6lgiitleri ve 6nde gelen sifilerin goriisleri de bu boliimde incelenecektir.

Islamiyet’in ilk dénemlerin de “tasavvuf” diye bir kavram sz konusu olmadig
gibi, stfi/mutasavvif diye isimlendirilen bir zimrede mevcut degildir. Fakat sistematik
hale getirilen tasavvuf alaninin, bir ruh hayat: oldugunu farz edecek olursak, ziihd ve
takva hareketinin asirt olmamak kaydiyla, Hz. Peygamber ve sahabe doneminde
mevcut oldugunu soyleyebiliriz.3% Aslinda sifilerin ifadesiyle tasavvufun ortaya gikis
amaci, Kitap ve slinnete bagl kalarak, insanin kotii ahlaktan ve ¢irkin huylardan
uzaklastirip bu vesileyle Allah’a yakinlasma (kurb) ve onu tanimaktir (marifetullah).®*
Gergekten de ilk ve erken donemde durum bdyle devam etmekle beraber yaklasik hicri

ticlincii asrin ortalarindan sonra sifi ¢evrede, izah edilmekte zorlanilan bazi miifritane

hal ve uygulamalar ortaya ¢ikmustir.

3% Eraslan (2019b) s.243-244.

%7 Birsin (2014) 5.253-254.

3% Tasavvuf tarihinin dénemlerinin ayrintilari i¢in bkz. Yilmaz, s.81-148.

39 Hasan El-Benna (2016) Tasavvuf ve Ahlak Egitimi, (Cev. Giines, Ayetullah / Karan, Cuma, Istanbul,
Nida Yay.), 5.76. Yilmaz, s.59.
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Seriat dairesinin disina ¢ikma egilimi gosteren bu pratikler de donemin siyasi
hadislerin etkileri olmakla beraber,*® harici kiiltiirlerden kaynaklanan “mistik”
akimlarin etkisi de s6z konusudur. ilhdm ve kesf bilgilerini istismar eden akimlar tarih
boyunca devamli var olmus, bu kotliye kullanmalar Hristiyan ve Yahudilik inancinda
da olumsuz etkilerini hissettirmistir. Miisliimanlar bu diisiince akimlarinin tesiri altinda
kalmuslar, sonra ki donemde de bunlar Islam diisiincesinde tasavvufi ve Sii cevrede
farkli formlarla giin yiiziine ¢ikmislardir. Burada zikredilen etkenlerin neticesinde
Islam toplumlarinda, “gercek bilginin sadece ilhdm ve kesf yoluyla elde
edilebilecegini” iddia eden bazi mistik akimlar ortaya ¢ikmis, bu gruplarin tutum ve

davranislar1 neticesinde tasavvuf ve sifiler itibar kaybina ugramistir.*%!

Tasavvufun gec¢irdigi bu merhalelerden sonra, sfi diisiincede ilham fikrinin ilk
defa ne zaman ortaya ¢iktigina ana hatlar ile temas etmekte yarar vardir. ilk defa
Sia’nin bazi asir1 firkalarin “Allah’in isimleri (ism-i a’zam) sayesinde ilahi birtakim
bilgilerin kalbe ilka’ olunacagi”ni1 iddia etmesi, bunu da Ca’fer es-Sadik’a nisbet edilen
bir kisim rivayetlerle mesrulastirmasi, boylece Sii gruplarin imamlarina gelen bilgilerin
(ilhdm) tamamini kesin gérmesiyle bdyle bir fikrin ortaya ¢iktig1 aktariimaktadir.**? Bu
hadiseler takriben hicri ilk asrin sonlarinda gerceklesirken yaklasik bundan bir asir
sonra Bayezid-i Bistami, Haris el-Muhasibi, Ziinnin el-Misri gibi mutasavviflar
bilginin kaynaklarina duyu, haber ve akila ilave olarak “ilhdmi”da dahil etmislerdir.*%3
Dolayisiyla ilham ve kesf gibi bilgi tiirleri anildiginda akla ilk olarak tasavvuf ilminin
ve sifilerin gelmesi muhakkak onlarin gergegin ancak bu yollarla elde edilebilecegini,

kalp nuru ve vicdana uygun olan duyu ve haberlerin makbul oldugunu iddia etmelerinin

bir neticesidir.4%

Onlara gore Allah niibiivvet vahyi yani Kur’an’t Hz. Peygamber’e gonderip
bunun anlasilip aciklanmasi i¢in de ona ilhdm vahyini yani bir kisim siinnetleri
gondermistir. Nebi’nin velayet derecesine gore ona ilahi ilhamlar gelmis ise O’nun

velayetinden ve niibiivvetinden kalan miraslar ile diger velilere de ilhamat-1 ilahiye

400 Cerrahoglu, s.432-433.

401 Alper, Omer Mahir (2000) ‘Irfaniyye Mad.” TDV islam Ansiklopedisi, istanbul, TDV Yay., 22:444-
446. Karadas, s.605.

402 Hayyat, s.110-111. Yavuz (2000) 22:99.

493 Muhasibi, Haris (1999) Risale Miistedrigin (thk. Abdulfettah Ebl Gudde) 9. Baski, Beyrut, s.78.
Yavuz (2000) 22:98-99.

404 Bkz. izmirli, s.59
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gelmeliydi.*®® Hz. Peygamber bunlar1 “bana vahyedildi”, “Rabbim bana soyle vahyetti”
seklinde ifade ederken, erken donem sifilerinin de, “Allah bana sdyle nida etti”,
“sirrima soyle nida olundu”, “ruhuma soyle nida olundu”, “kalbimde zuhur etti”,
“semadan nida geldi” gibi ikrarlariyla “ilhdm” bilgisinden istifade ettikleri

anlasilmaktadir.*%

[lk dénem mutasavviflar1 bu ilhami bilgilerini belli alanlarda, Kur’an ve siinnet
Olciileri ile muvazene etmeye calismislarsa da daha sonra ortaya ¢ikan bir kistm gruplar
bu bilgiyi biitiin dini konularda basl basina bir kaynak olarak goérmiis ve boyle amel
etmislerdir.*”” Kelam ve fikih alimlerinin bu konudaki goriislerine yer verdigimiz
kisimlarda; “Ashabu’l-Maarif, Ashabu’l-ilham, Rafiziler, Karmatiler ve ilhdmiyye”
diye isimlendirilen bazi firkalarin bu konuda ki asir1 tutumlarindan rahatsiz olduklarini,
bunlar1 da kars1 tepki olarak sert bir sekilde elestirdiklerini aktarmistik. Sfi cevre
disindaki bu tepkilerin yaninda bizzat bazi stfilerden de bu firkalara tepkiler gelmistir.
Bunlardan biri olan ve Kesfi’l-Mahcub eseriyle taninan Hiicvirl (6. 465/1072?)
mutasavviflarin tlimiinii on iki firkaya ayirmis bunlardan “Hallaciye” ve “Hululiye”
adli iki firkay1 miifritane goriislerinden dolayi batil olarak nitelendirmis, kalan firkalar

ehl-i siinnete muvafikligindan makbul olarak kabul etmistir.**®

Mutedil 6l¢tideki mutasavviflarin da muzdarip oldugu bu asir1 fikirlere karsi stfi
cevreden bir kisim ulema ilham ve kesf gibi manevi dini tecriibeler neticesinde elde
edilen bilgilerin istismar edilmemesi i¢in, dogruluk derecesini harici ve dahili bazi
kriterlere tabi tutmuglardir. Dahili yani icteki kontrol mekanizmalarindan ilki “vehbi”
olan bu ilmin hasil olmasindan énce “kesbi” olan bir ilmin gerekli olmasi sartidir. Oyle
ki, bu alanda “ilim, suliikiin yarisidir” seklinde bir tespit yapilmis, asli olan
malumatlarin bilinmesi sart kosulmustur. *°° Gazzali (6. 555/1111) bu konuda yerinde
bir tespit yapmis su ifadeleri kullanmistir: “Nice sifiler vardir ki, yirmi sene bir

hayal/kuruntu {izerinde kalmislar. Sayet bu yola girmeden once ilim sahibi olsalardi, o

405 Bkz. Eraslan (2019b) s.238.

4% Bkz. Seyhan, Ahmet Emin (2011) ‘Ebd’l-Hasan el-Harakani’nin ilhdm Anlayisi’ Ustl Islam
Arastirmalari, S:16, s.83.

407 Yavuz (2000) 22:98-99.

408 Hiicvird, .232.

409 Oztiirk, Yasar Nuri (1982) Kusadali Ibrahim Halveti: Hayati, Diisiinceleri, Mektuplari, Istanbul,
Fatih Yay., 5.92-93.
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halin hayal oldugunu hemen anlar, kendilerini de kolaylikla kurtarabilirlerdi."*°

Stihreverdi (6. 632/1234) ilmi miiktesebat1 nakis olan kisilerin, ilahi bir ilhdm/hatreye
benzer fakat ondan olmayan telkinlere maruz kaldiklarini, sadece ilimde derinlesmis

kisilerin bunlar1 fark edebilecegini aktarir.*!!

Ikinci bir sart kisinin yiyip ictigine dikkat etmesi, ona harami karigmamasidir.
Stfiler arasinda kendisine ilhdm olundugunu iddia eden bir kimsenin bunun seytandan
mi1 Allah’tan m1 geldigini ayirt edememesinin bir sebebinin de bu oldugu aktarilir.42
Kuseyri (06.465/1072) seyhlerin haram yiyen bir kimsenin ilhdm ile vesveseyi
birbirinden ayirt edemeyecegi konusunda ittifak ettiklerini sdyler.*'® Ayrica stfiler
miridin aclik ve orug ile nefisini terbiye etmesi gerektigini bu sekilde ilahi liituflara
mazhar olacaklarini sdyler. Ibnu’l-Arabi de miiridin bu aghiginin miirsidi kontroliinde
yapilmasi gerektigini aksi takdirde bir fayda saglamayacagini belirtir. Bunun yanina

miiridin az konusmasi da eklenebilir ki bu sekilde salik bos sozlerden uzak kalir ve zikri

ilahi ile kalbini ve dilini mesgul eder.*!*

Diger bir sart, miiridin, ger¢ek salih/veli bir miirsidinin yani kendisine yol
gosteren bir hocasinin olmasidir. Bu durum tasavvufta suliik merhalelerini gegmekte
olan miiridin kars1 karsiya geldigi engellerden korunup, tehlikeleri gérmesi ve bu
esnada kalbine dogan ilhdmin melekten mi seytandan mi1 geldigini tefrik etmesi icin

415

gerekli  goriilmiistiir. Bu sebeple tasavvuf tarikine dahil olan kisiler igin

“Seyhi/miirsidi olmayanin listad1 seytandir”, “Seyhi/iistadi olmayan miirid ebediyyen
felah bulmaz” gibi sozler sarf etmislerdir. 4! Bu gibi durumlarm tasavvuf tarihinde
ornekleri ¢cok olmakla birlikte, bunlardan bir numune olarak; “Horosan tarafinda izinsiz
halvete giren bir miiridin seytan tarafindan kandirilip, bir kisim eserler yazdigi,

sonrasinda da miirsidi tarafindan ikaz edilip, 1slah oldugu” anlatilir.**’

410 Gazzali (1974) 3:43-44.

411 Ongoren, S.89.

42 Siihreverdi, 5.426-429.

413 Kuseyri (1991) 5.280-282. Uludag (2003a) s.289.

414 fbnu’l-Arabi (2019) s.125. Ayrica bkz. ibnu’l-Arabi (2006) 2:342.

415 Nefsi miilhime makaminda (kendisine ilhAm olunan nefis) salik bir miirsid-i kAmile muhtagtir. Miirsid
onu sek karanliklarindan, nur tecellilerine ¢ikarir. Erzurumlu ibrahim Hakki, Marifetname, Bedir
Yay., (Cev. Faruk Meyan), 5.983-984. Ongoren, s.89.

416 Kugeyri, Abdulkerim b. Hevazin (1991) Kuseyri Risalesi, 3. Baski, Istanbul, Dergah Yay., 5.592.
ibnuw’l-Arabi, s.13. Bkz. ibn Haldun (2019) s.58-62.

417 Ongoren, S.88.

72



Ibnu’l-Arabi seyh/miirsidlerin iki hal {izere oldugunu bunlardan birinin kitap ve
stinneti bilen bunlar1 zahirini kabul eden, Allah’in koydugu sinirlar1 gozeten, insanlara
hayir ve iyilik yapan, emir ve yasaklara ittiba eden miirsidler oldugunu, bunlarin
goriildiikleri vakit kisiye Allah’t hatirlatan seyhler oldugunu sdyler ve bunlarin
mirsidliginde bir beis olmadigini sdyler. Bir diger grubun ise manevi halleri degisen
ve seriatin zahirini korumaya 6zen gostermeyen seyhler oldugunu sdyler. Ona gore

bunlarim halleri kabul edilir ama peslerinden gidilip onlara baglanilmaz.*®

Bagka bir kosul, alict konumunda olan miiridin ilham ve kesf hallerini talep
etmemesidir. SGf1 her ne kadar bazi sartlar1 saglayarak kalbini buna hazir hale getirse
de burada amag hakikate ulasmak, ilhAm da buna ulasmak icin bir ara¢ olmalidir.**
Nitekim bu bilgiler Allah tarafindan kula ilahi bir Lituf olup, bazen sartlar saglandigi
halde vaki olmaz. Bu durumda kul “neden Allah bana ilhdm etmedi?” diyemez. Onlara
gore gergek bir stfi/miirid kesf, ilham pesinde kosmamali, Kur’an ve siinnet pesinde

kosmalidir.*?°

Kulun birtakim zikir ve virdleri dil ile tekrar etmesi*?! veya Kur’an kiraaitim
arttirmasi da (bdylece kalbi de diline eslik eder ve orada yakin bir nur olusur) bu
kosullar arasinda zikredilmistir.*?? Bir baska sart miiridin nefis terbiye/tasfiye/tezkiye
asamalarindan belli bir yere kadar gelmis olmasidir. Stfiler nefsi tabakalara ayirmis*?®
her tabakada kiginin nefsinin kotii tutumlardan biraz daha kurtuldugunu, nefsin; tictincii

29424

asamasi olan “nefs-i miilhime”*“* makamina gelince ilahi ilhamata mazhar oldugunu

soylemislerdir. Bu makama kadar kiside bazi vasiflarin olmasimin gerekliliginin

18 fbnu’l-Arabi (2019) s.65-66.

419 Y1lmaz, s.52.

420 Cebecioglu, s.447.

421 Sifilerin burada 6zellikle vurguladiklar1 vird ve zikirler Allah’in isimlerinin yer aldig1 lafizlardir.
Gazzali tezini Kays b. Haccac’dan sOyle bir nakil aktararak destekler: Seytanim bana, “senin yanina
geldigimde besili hayvanlar gibiydim, simdi kuslar kadar kalmadim” dedi. (Bende) ona niye bdyle oldu
deyince, “zikrullah ile beni erittin” dedi. Gazzali (1974) 3:69.

422 Siihreverdi, s.260.

423 Tasavvufi egitimin asamalarm siifiler, nefsin mertebeleri bashigi altinda incelemisler, bunlart
ayetlerle delillendirerek yediye ayirmuglardir; nefsi emmare (giinahi emreden), nefsi levvame
(kotiileyen), nefsi mutmainne (huzura kavusmus), nefsi Rézlye (raz1 olmus), nefsi mardiyye (kendisinden
razi olunmus) ve nefsi kamile (tam, temiz, kamil nefis). Bkz. Kara, s.149.

424 Bu mertebede Allah, melek ve seytan aracilifi olmadan, ilhdm ettigi igin ismi nefs-i miilhime
olmustur.
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yaninda, bu makamda da comertlik, kanaat, tevazu, sabir, hiisnii zan ve eziyetlere

katlanmak gibi baz1 6zellikler aranmistir.*?

Onlara gore; nefis bu makama ¢ikmadan 6nce hayvanlik makamina yakin
oldugundan, melek ve seytanin vasitasi olmadan ilhdm isitmezken, bu makamda
isitmeye baglar. Onun i¢in bu makam ona zor ve tehlikeli gelir. Zira bu makamda onun
hali zayiftir. Nefis tamamu ile tezkiye edilmedigi i¢in korkulur ki, nefsinin galip oldugu
bir an nefis tabiat zindanina inip, beden esfel-i safiline iner. Ciinkii aliskin oldugu
onceki makamdir. Eger bu durum tizerine devam ederse eski aligkanliklarina geri doner,
bazen de itikad1 bozulur, taati terkedip giinahlara bogulur. Bununla beraber zanneder ki
hakiki bir tevhid sahibi ve gergek bir hak adami olmustur. O seytani hayaller gérdiikce,

Rahmani tecelliler sanip, seytan ile kalip vesvese ve desise ile dolmustur.42°

Bu merhaleler neticesinde insan ruhunu saf hale getirirse dogrudan Allah veya
melek vasitasiyla kalbine/gonliine bir seyler atilir.?’ Bu durum uyamkken olursa
sadik/sahih ilhdm, uykuda olursa sadik/sahih riiya ismini alir.*?® Tasavvuf ehlince
suliikiinii tamamlayip bu asamalardan gecen sifinin ilham/kesf bilgisi kaynagi ve
dogrulugu bakimindan siiphe gotiirmeyip ve diger bilgi kaynaklar: gibidir. Onlara gore
bu bilgi seytanin ve nefsin miidahalesinden korunmustur. Bu kimsenin kalbine seytan

higbir vecihle giremez, bir vesvese oldugu zaman fark edilir.*?°

Burada s6z konusu ilham bilgisinin hasil olmasindan sonra ilham bilgisinin
bireyin kendisi icin delil olmasi i¢in de “harici kriterler” dedigimiz bazi sartlarin
saglanmasi gerekir. Aksi takdirde bu ilhdm kendisi i¢cinde delil olmaz. Bu kosullarin en
basinda bu ilmin Allah’in kitabina ve Hz. Peygamber’in siinnetine uygun olmasi
gerekmektedir. Yani bir kisiye ilhAm olundugu iddia edilen bir bilginin Kur’an ve

stinnet ile ¢elismemesi, aksi bir goriis olmamas1 gerekir.

Tasavvuf tarihinde bazi firkalarin ilham adi altinda ortaya koydugu fikirler erken

donemden itibaren bazi sifiler tarafindan fark edilmis olmali ki bu konuda miiteaddid

425 Serréc, 5.554-555. ibrahim Hakki, 5.983-987.

426 fhrahim Hakki, $.983-984.

427 Bu durum kiside ani bir sekilde gergeklesecegi gibi tedrici bir sekilde de gerceklesir. Bunlar sifi
1stilahinda “bevadih” ya da “hiicum” diye de zikredilir. Uludag (2003a) s.284.

428 Aziz Nesefi, Muhammed (2010) Insan-1 Kamil (cev.A. Avni Konuk), Gelenek Yay., s.202-203.
Ayrica bkz. s.82-83,116, 211.

429 Ongoren, $.90.
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defa ikazlarda bulunmusladir. Bunlardan bir kismi sozlerdir: Siileyman ed-Darani (6.
215/830) “Hakikate ait baz1 bilgilerin kalbimi sarar, iki sahid yani Kur’an ve siinnet
olmadan onlarin kalbime girmesine izin vermem”, Sehl el-Tiisteri (6. 283/896) “Kitap
ve siinnetin kabul etmedigi her vech/kesf batildir”,**® Ciineyd-i Bagdadi (5. 297/909)
“Yollar, Hz. Peygamber’in izinde giden kisilerden baskalarina kapalidir”, “Bilgimiz
Kur’an ve siinnet temeli iizerine kurulmustur”,**! Beyazid Bestami (6. 234/848?) “Bir
kisiden ne kadar keramet goérseniz de, onun amellerini kitap ve siinnet dlglislinde
tartmadikca kabul etmeyiniz”,**? Abdulkadir Geylani (8. 561/1165-6) “Biitiin veliler,
Allah ve Resuliiniin kelamindan baskasina dayanamazlar, zahirinde bagkasiyla amel

etmezler”.*3

Ayrica sifiler ilham yolu ile hasil olan bilgilerin dini ve ser’i bir hitkme kaynaklik
etmesini de bazi sartlara baglamis, bu gibi durumlarda seriatin zahir olan hiikkiimleri ile
muvafakat aramislardir. {1k sfilerden Ziinniin Misri, Sirr1 es-Sakati (6. 251/865), Ebi
Said Harraz (277/8907) basta olmak iizere, Abdiilvehhab es-Sa‘rani (6. 973/1565) ,
Imam-1 Rabbani (6. 1034/1624), Abdiilgani Nabliisi (6. 1143/1731) gibi alimler, ilhdm
bilgisinin higbir sekilde helal-haram, farz, vacip gibi ser’i hiikiimlere dayanak
olmayacagin1 ve zahiri hilkkme aykir1 olan, batini ilimlere de dayanmayacagini
sOylemisler; “tarikat seriata uymalidir” veya “seriat tarafindan uygun goriilmeyen

haller batildir" gibi sozlerle bu mantig1 anlatmaya ¢alismislardir.*3

Bu durum sadece zahiri manaya muvafik olan te’viller ve konunun anlagilabilir
olmasi i¢in yapilan yorumlar i¢in uygun goriilmistiir. Dolayisiyla bu konumdaki
herhangi bir sahsin ilham, kesf, riitya gibi manevi bilgi vasitalari ile elde ettigini iddia
ettigi bilgiyle, basta ayet ve hadisleri te’vil etmek suretiyle, helali haram, harami da

helal yapma gibi bir tasarrufta bulunmaya yetkisi yoktur.43

Bu mekanizmalardan bir digeri, elde edilen bilginin dini alanda otorite ve saygin
bir karaktere sahip olan kisilerin daha once yasadiklar1 buna benzer tecriibeler ile

mukayese/muvazene edilmesidir. Onlara gore yiizyillar boyunca ortak bir payda da

430 Serric, s.105.

431 §a’rani (1968) 5.22.

432 Cerrahoglu, s.439.

43 Benna, s.71. Ayrica bkz. Yildirnm, Ahmet (2013) Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki
Dayanaklari, 3. Baski, Ankara, TDV Yay., s.28.

434 Benna, s.70-71. Yavuz (2000) 22:98-99.

4% Haksever (2017) s.78.
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sekillenmis ve sistematik bir sekilde kaydedilmis olan tasavvuf literatiirii bunun i¢in bir

test mekanizmasidir.*38

Bir bagka sart, ilham aldigini1 iddia eden kisilerde olusan eylemler/amellerdir.
Nasil ki vahiy alma iddiasinda bulunan bir kiginin eylem-séylem ¢eligkisine diigmemesi

437 ilhdma mazhar oldugunu iddia eden bir kisi i¢in de bu durum

gerekli goriilmiisse,
aynen gegerlidir.**® Tasavvuf tarihinde buna benzer birgok &rnek mevcuttur ki bu
manevi halleri yasayan kisilerin yasamlarinda gerek ahlak gerekse ibadet hususunda
pratik diizlemde miispet birtakim degisiklikler meydana gelmistir. Bu degisiklikler o
kiginin ilahi bir dini tecriilbe yasadiginin gostergesi olabilir. Aksi takdirde Allah
tarafindan ilham aldigim1 iddia eden kisinin eylemlerinde olumlu bir degisim soz
konusu degilse ve ahlaki olmayan tutum ve davraniglar sergiliyorsa boyle bir iddia

ciddiye alinmaz ve ona itimat edilmez (ayinesi isidir kisinin, lafina bakilmaz).*3°

Stfilerin genel kanaatine gore tiim bu sartlar saglanip, belli seviyeler kat edilse
bile velinin bu “ilhdm™1 sadece kendisi icin bir delil ifade eder. Boyle bir konumdaki
bir kiginin bagkasin1 kendi ilhdmina ¢agirmasi caiz olmaz. Bu durumda tipki ictihad
gibidir; taklid edilemez.*® Veli bir kimse de tipk igtihad gibi durumu dikkatle inceler.
Seriatin acik bir sekilde bildirmedigi bir seyi, tarikat yapilmasi zorunlu (vacip) olan bir
sey olarak telkin etmez.*** Yine fikihta ictihadin “yeni bir hiikiim getirmeden, olan
ahkamin daha iyi anlagilmasini saglamak” goérevini, tasavvufta da ilham ve kesfi bilgi
icin gecerli saymislardir. Ancak igtihad da hata pay1 daima var iken, kesf veya ilhdmda

belirli bir mertebeye ulasmis velinin hatasinin olmayacag: diisiiniiliir.*4?

Ser’i bir hiikiim/kaide bildirmeyen, yine dini alana yonelik olan “ilhamlar”
yukarida da izah ettigimiz sekilde Kur’an ve sahih slinnetin zahiriyle muvazene edilerek
kabul veya reddedilir. Bunun disinda gaybi hadiselerle ilgili Peygamberler disindaki

ilhamlarin hiikmii zamana birakilir. S6zgelimi bir kisi: “bana su zamanda sdyle bir sey

43 Haksever (2017) s.136-137.

437 Yalanci peygamberleri yasam iiriinlerinden (meyvelerinden) tamyacaksimz. Hig dikenlerden iiziim,
deve dikenlerinden {iziim toplamr mi1? Iyi agag¢ saglam iiriin verdigi gibi ¢iiriik agac da kétii {iriin verir.
Bkz. Matta, 7:15-23.

438 Bkz. Kilig, Recep, (2011) ‘Vahiy: Mahiyeti, imkani ve Dogrulanmasi Uzerine’ Milel ve Nihal, C:8,
S:1,s.21 vd.

439 Sa’rant (1968) s.21. Haksever (2017) s.137-138.

440 Serrac, 5.548-549.

441 Sa’rani (1968) s.22.

42 Ongoren, s.91.
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olacagi ilham/ihtar edildi” seklinde bir ikrarda bulunsa, bu kavl baskasi i¢in delil olmaz.

S6z edilen zaman dilimi geldiginde bu durum ya tasdik olunur veya yalanlanir.

Buraya kadar siraladigimiz kriter ve sartlar stfi kesimde itidal/vasat yani asir1
olmayan kisilerin goriiglerini temsil etmektedir. Her ilim dalina, ekole ve hatta insana
ait bir 6zellik vardir ki; o da diisiince ve eylemlerde vasatin disinda asir1 uclu bir tavir
sergilemedir. Gayet tabii tasavvufun i¢inde de dahili ve harici etkenlerin sonucunda
boyle grup ve fikirler ortaya ¢ikmis, bunlar maatteessiif tasavvuf disindaki insanlar
stfilere kars1 dnyargili olmaya sevk etmistir. Ifrat1 temsil eden mezkir kesim ilham ile
elde edilen tiim bilgileri vahiy ile miisavi kabul etmis, te’lif ettikleri eserleri Peygamber

vahyi gibi hatasiz gormiislerdir.

Genel anlamda Tasavvuf alanina ait bu agiklamalardan sonra simdi de spesifik
olarak Ibnu’l-Arabi, Sarini ve Imam-1 Rabbani’nin ilhdAm hakkindaki goriislerini
zikretmekte yarar vardir. ilk olarak kesf ve ilhAmla ilgili goriislerinden dolay1 adindan
sikca sdz ettirmis ve bir o kadar da elestirilmis olan Ibnu’l-Arabi (6. 638/1240)’nin
gortislerini aktaracak olursak, onun dogru bilgiye ulasma da vahiy basta olmak iizere,
kesf, akil ve duyular: bilgi kaynag: olarak kabul ettigini sdyleyebiliriz. O’na gore kesf
yoluyla elde edilen bilgiler, vahiy bilgisi gibi en giivenilir bilgi kaynagi olup zaruri ve
siiphe gotiirmezdir. ibnu’l-Arabi’nin diisiince sisteminin biiyiik bir béliimiinii olusturan
“kesf/kesfi bilgi”, eserlerinde ilham ile miiradif anlamda kullanilmig, bu kavramin
kullanildigi yerlerde: “Allah’in ilhdm vasitasiyla insanlara birtakim bilgiler

ulastirmas1” kastedilmistir.*43

Ibnu’l-Arabi Sems suresindeki ayeti delil gdstererek bu tecriibeleri Allah’in nefse
yerlestirdigi seyi (fiicur ve takva) ilhdm etmesi olarak aciklar.*** Fakat ona gore din
konusunda insanlara ilka’ olunan emir-yasak vb. seyler ilham degil, lediinni bilgidir. O
tevhid konusunda ilhdmi/kesfi sahih bir kaynak olarak kabul etmez. Itaatin bilgisi
ilhdm, sonuglarini bilmek ise lediinni bilgi olur. ilhdm geg¢ici ve arizidir, nefsin ve

seytanin telkinatlar1 da karisabilir.**® Bu noktada miiellife gore kiside hasil olan bilginin

43 jbnu’l-Arabi, Fiituhat, 1:150,319,2:399°dan naklen. Ayhan (2011) s.94. Karadas, $.605. Uludag
(2018) 5.122.
444 .
Sems, 91:8.
45 {bnu’l-Arabi (2006) 2/371.
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saglamligi i¢in bir 6l¢ii tayin edilmis olup, bu da Kur’an ve siinnetle kayith olmasidir.

Bu smirlar1 asan her tiirlii kesf/ilham batildir, kabul edilemez.*4®

Miiellifin diisiince sistemine gore sahih ilhami/kesfi bilgiye ulasmanin bazi
kosullar1 vardir. Bunlardan bazilari; riyazet, miicahede, halvet, zikir, bos isleri terk
etmek olup bunlarin neticesinde halis ve miittaki bir kul olmak hedeflenir. Bu kisisel
cabanin neticesinde Allah kullarma birtakim bilgiler 6gretecegini,**’ kabiliyetler

448 onlar1 nurlandiracagmi*® bildirmektedir.**° Miiellif bu bilgilerin de dogruluk

verip
derecesinin kisiden kisiye farklilik arz ettigini sdylemekte ayrica her bilginin ilham/kesf
yoluyla 6grenilemeyecegini aktarmaktadir. Bununla beraber bu vasitayla hasil olan
bilgide hata olmayacagini, sadece bilgiyi iyi kesf/idrak eden veya daha iyi kesf/idrak
etmenin olabilecegini sdyleyip, bu aracilarla elde edilen bilgi sahibinin ictihad gibi,

hata ettiginde tek sevap isabet ettiginde de iki sevap alacagini da ekler.***

Ibnu’l-Arabi’ye gére velilerin ilhAminin kaynagi peygamberlerin vahiy aldig:
kaynak ile ayn1 olup ya dogrudan Allah ya da vasita ile melektir.**? Fakat velinin
kesfi/ilhami, seriattan daha asagi derecededir. Kendi ifadesiyle onlarin s6zleri “vahy-i
kelam degildir, ama vahy-i ilhamdir***® Onlar zahiri olarak Hz. Peygamber’e uyarak
tatbik ettikleri hiikiimleri, gizli olarak Allah’tan almaktadirlar.®** O elde ettikleri
ilimlerin fikir yoluyla degil, ilahi feyizle kazanildigin1 sdylemis, bu anlamda “Fususi’l-
Hikem”, “Futuhatu’l-Mekkiyye” basta olmak {lizere biitiin yazdiklarinin rabbani

ilhamlar oldugunu sdylemistir.*>

Ibnu’l-Arabi, nebilere nazil olan kitabi, serh etme ve agiklama gorevini Kur’an’la
amel eden veli kimselerin hak sahibi oldugunu sdyler.**® Ciinkii iizerinde birtakim

goriisler beyan edilen kitap, beser kelam1 degil, Allah katindandir. Iste ilhAmlar

46Ayhan (2011) 5.100-101. Karadas, s.605.

447 Bakara, 2:282.

448 Enfal, 8:29.

449 Hadid, 57:28.

40 fbnu’l-Arabf, Fiitihat, 1:31,661,2:9’dan naklen. Ayhan (2011) s.100-101.

%51 {bnu’l-Arabf, Fiitihat, 1:87°den naklen. Ayhan (2011) s.101.

452 Serric, 5.548-549. Yilmaz, s.223.

453 Karadas, $.605.

454 Ongoren, s.90.

455 Serif, 2:512. Uludag (2018) 5.121-122. Kaya, s.33. ibnu’l-Arabi, Muhyiddin Muhammed b. Ali
(2013) Fususu’l-Hikem (¢ev.Demirli, Ekrem), Kabalc1 Yay., s.19.

4% «“Kur'an Nebiye nazil olmus olsa da, onu anlama ve yorumlama bilgisi velinin kalbine nazil (ilhAm)
olmustur.” ibnii'l-Arabi, Futuhat, 4:269’dan naklen. Karadas, 5.605.
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vasitasiyla bir kisim mii’minlerin kalbine Allah tarafindan baz1 anlayislar

indirilir/ilham olunur, onlar da bu diisiinceleri insanlara bildirirler.*>’

[bnu’l-Arabi’nin halefi olup onun bir kisim gériislerini benimseyen Sa'rani (.
973/1565) ise benzer sekilde bu bilginin varligim ve vukuunu kabul etmis, imam
Malik’e nispet edilen “ilim ¢ok rivayetle olmaz, o bir nurdur, onu kalbe Allah
yerlestirir” sdziinii nakletmistir.**® Bunun yaninda “velilerin seriata muhalif olan kesf
ve ilhdmlarmimn hiikmii soruldugunda”, (Ibnu’l-Arabi’den naklen) “bunlar kabul
edilmez, Peygamberin soziine doneriz ve anlariz ki velinin kesfinde veya ilhdminda
hata vardir” seklinde bir nakil aktarir. flgingtir ki miiellifin muhtevasini bilmedigimiz;
“Her ilhdmla Amel Etmek Vaciptir Diyen Kimselerin Boynu Uzerindeki Keskin Kili¢”

isminde bir eseri oldugu nakledilir.**°

Imam-1 Rabbani’nin (6. 1034/1624) yasadig1 donemin sartlarina bagli olarak asir1
ilham fikrine sahip kimseleri sert bir sekilde tenkit etmektedir. Kendi asrinin arka
planinda; bid’at, fesat ve tabiri caizse cagdaslasma riizgar1 nedeniyle tasavvuf*®® ve
tarikatler bozulmus, hakiki tasavvuf anlayisi ve yasantist yok olmustu. Dénemin stfileri
tasavvufun aslindan uzaklasarak, seriata muhalif bir kisim yanlis stfilik anlayiglari
gelistirmislerdi. Bu kesim daha da ileri giderek ‘“kesfi/ilhami”, “vahyin” {istiinde
tutuyorlardi. Bulundugu ¢evrede daha da ileri giderek niibiivveti ¢agdisi goren ve bunu
inkar eden, velayeti ve kesfi peygamberlikten iistiin gdren bir kesim de vardi. Iste
miiellif boyle bir donemde kaleme aldig1 eserlerde kesif ve miisahedelerin seytanin
miidahalesinden mahfuz olmadigini, Peygamberler de dahi boyle durumlarin olmasi,
evliyada olmasini daha fazla miimkiin hale getirecegini dile getiriyor. Evliyalarin
Peygamberlere tabi oldugunu, onlara gelen her ne ise Peygamber’in getirdigine aykiri

diismemesi gerektigini ifade ediyordu.“6!

7 fbnu’l-Arabi, Futuhatu’l-Mekkiyye, 1:279-280’den naklen, Cabiri, M. Abid (2001) Arap-islam
Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, (Cev. Kéroglu, Burhan / Hacak, Hasan / Demirli, Ekrem, 3. Baski, Istanbul,
Kitabevi Yay., 5.385.

4% Sa’ranf (1968) 1:21.

459 Bkz. Benna, s.67-68.

40 fmam-1 Rabbani Mektubat’in tasavvufun amacini sdyle ifade etmistir: “Akilct bilginin ilhdm ya da
kesifle anlagilmast ve soyutun somut hale gelmesi, tasavvuf basarinin nihai hedefidir. Yoksa seriatin
iizerinde ya da yukarisinda arastirma yapmak degildir.” imam-1 Rabbani, Ebii’l-Berekat Ahmed el-
Faruki (t.y.) (Cev. Aygicek, Abdulkadir, Istanbul, Celik Yay.), 1:121-122.

461 fmAm-1 Rabbant, 2:29.
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Miiellif Mektubat isimli eserinde bu konulara ayrintili yer vermis ve bunlari séyle
degerlendirmistir: “Kiyas, i¢tihad, dinin temelindendir fakat kesif ve ilhamlar boyle
degildir. Biz bunlara uymaya emrolunmus degiliz. ilham, bagkalar1 i¢in bir hiiccet
degildir ama igtihada dayali hiikiim bagkasina da hiiccettir. Miictehid ulemanin
gorlislerine muhalif olan, stfilerin dedikleri ve yaptiklarina uymak uygun degildir.

Onlarn kesif ve ilhdm yollu sézlerini, zahiri manasindan uzak tutmak gerektir.”462

Imam-1 Rabbani’ye gore kesf ve ilhdmin sihhatina delil, ehl-i siinnet ve’l-cemaat
ulemasinin ilimlerine mufavik olmasidir.*®® Kil kadar olsa dahi, aralarinda bir aykirilik
olursa, dogruluk g¢emberinin i¢inden ¢ikarlar. Asil saglam ilim/bilgi ve acik hakikat

budur. Hakkin disinda, gergek disi olanda, ancak dalalettir.*64

Imam-1 Rabbani ayrica “sifilerin sozleri, vecd ve halleri Kur’an ve hadis
mihengine vurulmadik¢a, yarim arpa degeri tutmaz” diyerek Islamiyet’e uygunlugu
ol¢ii olarak kabul eder. O mutasavviflarin yoluna girmekten kasdin, imanin hakikati
sayilan seriata bagl itikatlara karst yakini artirmak oldugunu, bunun 6tesinden bagka
bir sey olmadigini soyler.*®® Imam-1 Rabbani’nin buraya kadar yer verdigimiz
tutumlarinin ana sebebinin yasadigi donemde ortaya ¢ikip “ilhdmi1 vahye esit goren”
asir1 goriis ve fikirlere kars1 bir tepki oldugu ve bunun yaninda diger bir endisesi de
hem kesf hem de ilham da hata ihtimalinin olmasi, bu tecriibelerin her zaman sahih

bilgiler ifade etmemesinden kaynakli oldugu rahatlikla gortilebilir.

Imam-1 Rabbani’nin bulundugu ¢evre ve yasadig1 dénemin sartlarin1 gdz dniine
alarak ilham ile ilgili bu sert ve titiz tutumlarini bir tarafa koyarsak onun ilhdmi asla
inkar etmedigini hatta s0fi kesimden bazi zatlarin bilgilerinin, kesf ve ilhdma
dayandigini ifade ettigini soyleyebiliriz. Hatta kendisi de Allah tarafindan ilahi

ilhdmlara mazhar oldugunu sdyleyerek, bunlari ilahi yonlendirmeler olarak kabul

462 jmAm-1 Rabbani, 1:702.

483 Imam-1 Rabbani’nin kendisinden 6nceki bazi sifileri asir1 yiiceltip Kur’an ve siinnete ydnelmeyi
ihmal edenlere karst yonelttigi su sozler yasadigi donemdeki miifritane tutumlar1 gostermesi agisindan
onemlidir: Biz Hz. Muhammed’in (s) sozlerine muhtaciz, Ibnii’l-arabi’nin, Sadreddin Konevi ve
Abdiirezzak el-Késani’nin sozlerine degil; biz nassa bakariz, fassa (fus@sii’l-hikeme) degil; filitihat-1
medeniyye (medine’de vahyedilen sireler) bizi el-FiitGhatii’l-Mekkiyye’den miistagni kilar.” Bkz.
Celik, Isa (2009) imam Rabbani Perspektifinden Ibniil-Arabi’ye Tenkidi Bir Yaklasim, Ilmi ve
Akademik Aragtirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Say1s1-2), S:23, s.158.

464 fmam-1 Rabbani, 1:301-302.

455 fmAm-1 Rabbani, 1:447-448.
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eder.*®® Ayrica gergek bir velinin sahih ilhAminin esas kaynaginin, kat’i vahiy ile teyit
edildigini soyler. Baz1 kimselerden zuhur eden; isabetli ehl-i hak zatlarin goriislerine
ters diisen sozleri/ilimlerinden de kaynagi kesf/ilhdm olmasindan (bir deger ifade
etmese bile) mazur goriilebilecegini sdyler. Hatta onlar i¢in igtihad gibi hata ettiklerinde

bir ecir verilebilecegini ifade eder.*%’
5.4. Tefsir Alimlerine Gore ilhAm

Tefsir alimlerinin ilhdm hakkindaki goriislerine yer vermeden Once sunu
belirtelim ki; tefsir ulemas1 eserlerinde ilham bilgisinin tanimi, tasnifi, baglayiciligi ve
vukuu gibi konulara ayrintili bir sekilde deginmemisler, Kur’an’da ilhdAm kavraminin
gerek dogrudan gerekse dolayli olarak gectigi ayetlerde birtakim genel tanim ve
aciklamalar yapmuslardir. Aslinda onceki ksimda yer verdigimiz “Kur’an’da ilham
Kavram1” baslig1 altinda genel olarak miifessirlerin bu ayetler hakkindaki goriislerine
yer vermistik. Bu boliimde de daha fazla konu harici ayrintiya girmeden temsili olarak

bu konuda goriis beyan etmis bir kisim tefsir alimlerinin goriislerine yer verecegiz.

[k olarak Imam Maturidi (6. 333/944)’nin ilham ile ilgili goriislerini aktaracak
olursak onun bu konuda kullarin Allah’mn hukukunu gozetip emirlerine uymasi,
istikamet tizere olup bu yolda gaba sarf etmesi sonucunda onlara; takvanin ilham
edilecegini ve giinaha giden yollardan kagmmmanin gosterilecegini soyler. Miellif
burada sonucun kulun ¢aba sarf etmesine baglandigini sdyleyerek, “Bizim yolumuzda
elinden gelen cehd/gcaba’yr sarf edenleri, muhakkak bize ulasan yollara yoneltiriz”
ayetini delil olarak getirir.*®® Sems suresindeki ilgili ayetin yorumu disinda miiellif
diger bir kisim ayetler i¢cin de ilhdmin ilahi hitap seklinde basta peygamberler olmak
iizere, salih kullar ve diger insanlarda, meleklerde, hayvanlarda ve hatta cinlerde de

goriilen, onlara ilahi bir liituf olarak verilen bir sey oldugunu belirtir.*®°

Diger bir tefsir alimi ayn1 zamanda da meshur bir kelam alimi olan Fahreddin
Razi (6. 606/1210)’ye gore ilham; Ogretme, agiklama ve anlatmadan farkli bir

durumdur. Razi’ye gore ilham, Allah’in aracisiz veya aracili bir sekilde kullarin kalbine

466 Bkz. imam-1 Rabbani, 1:128.
%67 fmam-1 Rabbani, 1:301-302.

468 Maturidi (2019b) 17:244-245.
469 Bkz. Eraslan (2019b) s.244-256.
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yerlesen ve onlara 6gretilen seyler icin kullanilan bir ifade olup, bunun neticesinde o
sey kisiden ayrilmaz bir par¢a haline gelir. Raz1 ilhama mazhar olan kisilerin bir kisim
sartlar1 yerine getirmeleri gerektigini, bu sartlar1 saglayanlarin da ¢ok az bir ziimreden
olustugunu sdyler.*’° Ona gére insan hayirl ve giizel ameller isledikce, amellerin izleri
uygun bir sekilde nefsinin cevherinde ortaya ¢ikar.*’! Bunun yaninda bazi kullarda
bulunan yetenek ve istidatlar, miicahede, uzlet ve halvet gibi manevi tezkiyeler ile
birlesince kulda bir aydinlanma meydana gelir. Miiellifin ifadelerine gore kalbe gelen
ilhamlarin kaynagi neticesine bakilarak tespit edilebilir; ilgili telkinat gayb alemine
yonelik ise Allah’tan, maddi dlemdeki bir menfaate yonelik ise seytandandir. Bu
anlamda kaynak bakimindan bir iistlinliik s6z konusu degil; rahmani ve seytani olmasi

bakimindan esittir.*"

Miifessir Kadi Beyzavi (6. 685/1286) ilhamut ilk olarak nebiler ve sonrasinda veli
kimseler, melekler ve hayvanlarda vaki oldugunu ilgili ayetlerin agiklamalarinda izah
eder ve der ki: “Meleklerin Allah’in kullar1 i¢in ilhdm etmesi, onlara disaridan birtakim
bilgiler aktarmasindan ziyade, onlar1 iyi ve giizel olana tesvik edip yonlendirme olarak
anlagilabilir.” Bu anlamda ona gore ilhdm hidayet kavrami ile miisavi goriinmektedir.
Beyzavi’ye gore melekler seytanlarin kafirlere yaptiklarina karst miiminlerle dost
olurlar ve onlara hakki ilhdm eder, insanlar disindaki hayvanlarda ise bu durum

icgiidiisel olarak yonlendirme seklinde gerceklesir."®

(Cagdas donem tefsir alimlerinden Elmalili M. Hamdi Yazir (6. 1942) ise kisaca

474 ve bu durumun yaratilistan her

ilhdm1 “bir manay1 kalbe atmak™ olarak tarif eder
nefiste genellikle gerceklesen bir hal oldugunu soyler. Insan netice itibariyle esyanin
1yl veya kotii oldugunu her zaman akliyla bilemeyeceginden, bir nakil ve duyurmaya

ihtiyag duyar. Bu da ekseriyetle ilhAm aracilig1 gerceklesir.’®

Mevdudi (6. 1979) ise ilhamu iki sekilde degerlendirir. Bunlardan ilki tasavvufi
bir yorumun disinda Allah tarafindan insanlara ve hayvanlara verilen fitri ilim ve

kabiliyetlerdir. Allah bunu her canlinin mahiyet ve ihtiyacina gére vermis, dogusta ve

470 Razi, Eba Abdullah Fahruddin (1987) Metalibu’l-* Aliyye mine’l-ilahiyye, 1. Bask1, Beyrut, 7:329—
330, Rézi (2000) 31:171-172. Eraslan (2019b) 5.699.

471 Cerrahoglu, s.633-634.

472 Razi (1987) 1:54-57,7:330-331.

473 Bkz. Eraslan (2019b) s.700-703.

474 Elmalili, 5:82-83.

475 Elmalih, 8:574-576.
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sonraki yasamlarinda onlara bu malumatlar1 ilhdm etmistir. Hayvana dogumundan
itibaren hayatinin devamu icin, insana da medeniyet harikalarinin icad ve tekamiilii i¢in
birtakim bilgiler ilka’ etmistir. ikinci degerlendirmesi ise yine dogustan olan ve insana
ilka’ edilen birtakim ahlaki kurallardir. Kisi bu ilhamlar vesilesiyle bir yaraticinin var

oldugunu bilir ve hayri serri, iyiyi kétiiyii birbirinden ayirt edebilir.*’

5.5. Hadis Alimlerine Gore ilhAm

Bu baslik altinda Islami ilimlerde hadis ile mesgul olan ve ayn1 alanda eserler
te’lif eden bir kisim hadis alimlerinin ilhdm hakkindaki goriislerine yer verilecektir.
Burada sunu belirtmek isteriz ki hadis ulemasinin ilhdm konusundaki goriisleri, onun
gercekligi ve ser’i bir konuda delil olmasinin yaninda ilhdm ve kesf yoluyla Hz.
Peygamber’den hadis rivayet etmenin mesrulugu ve bunun hadis ilmindeki kabul
edilebilirligi etrafinda yogunlagsmaktadir. Bir kisim sGfiler hadis tespit yonteminde
hadis ulemasinin usullerini takip etmisse de diger bir kisim bunlara kesf ve ilham ile
hadis tahammiilii gibi ydntemleri de bunlara dahil etmislerdir.*’’ Bu yontem
mutasavviflar tarafindan isnad ve hadis tespit yontemine bir alternatif degil ilave bir ek
yontem olarak getirilmisse de muhaddislerin usul yontemleri diginda yer alan ve onlar
tarafindan ¢ok da kabul edilmeyen bir yéntemdir.*"8

Hadis alimlerinin bu konudaki goriislerini aktarmadan su 6n bilgiyi aktarmada
yarar vardir; kesf ve ilham gibi yontemlerle hadis rivayet etme metodunu sistemli bir
sekilde kullanan ilk kisi Ibnu’l-Arabi (6. 638/1140)’dir.*”® Ibnu’1-Arabi kesf sahibi olan
velilerin ilimlerini Allah’tan aldigini séyledikten sonra, Hz. Peygamber’den de ilham,
kesf veya riliya araciligiyla bazi haberler aldiklarini sdylemistir. Ona gore Hz.
Peygamber’e ittiba eden velilere melekler ilham araciligiyla haberlerin/hadislerin sahih
olup olmadigint haber verilir. Veli olan kimseler Hz. Peygamber’i kesfen gorerek
rivayet edilen hadislerin hiikmiinii ve sthhatini O’ndan bizzat 6grenirler.*® Kesf ve

ilham yoluyla Rastlullah’dan hadis rivayetini miimkiin ve makul géren ibnu’l-Arabi,

476 Mevdidi, 7:132-134.

477 Ayhan (2011) s.92.

478 Avel, Seyit (2004) ‘Kesif Yoluyla Hadis Rivayeti Meselesi’ Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi C:5, S: 4, 5.167-168.

479 Tbnu’l-Arabi’nin kesf yoluyla eserlerinde rivayet ettigi hadis 6rnekleri igin bkz. Ave, s.170-175.

480 jbnu’l-Arabi, Fitahat, 2:253,3:316,413-414’dan naklen. Ayhan, Mehmet (2009) ‘Fiitihat-1
Mekkiyye’de Hadisgilerin Metotlar1 Disinda Nakledilen Rivayetler’ (Doktora Tezi) MUSBE, s.111-112.
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bunu belirli bir manevi mertebinin kat edilmesi ve sonunda ilgili kesif ve ilhamlarin

kitap ve siinnet de bir asil ile birlesmesi kosuluna baglar.*®!

Sii hadis kiilliyatinin dort kitabindan ilkinin miiellifi olan Kuleyni (6.
329/941)’nin de bu konudaki goriisii, Siilerin “ilham” hakkindaki goriiglerini bildirmesi
acisindan 6nemlidir. Miiellifin ifadelerine gore Allah diger kullarin igleri i¢in bir kulunu
seger ve onun gdgsiine genislik verir, boylelikle kalbine ilmi ve hikmeti ilhdm eder.*%?
Yine miiellifin aktardiklarma gére Hz. Omer’e nispetle kullanilan “muhaddes” yani
“kendisine ilhdm olunan” kisiler Sia’nin imamlar1 i¢inde gecerlidir.*®® “Imamlar bir
seyl Ogrenmek istediklerinde, o seyi Allah onlara 6gretir” seklindeki ifadeler ve
imamlarin bu iddialari, Sii hadis anlayis1 ve Sii batini diislincenin ortaya ¢ikmasinda

belirleyici olmustur.48*

Bir baska muhaddis ayn1 zamanda safi kimligi ile 6ne ¢ikan Ibn Ebi Cemre el-
Ezdi (6. 699/1300) Buhari’nin sahihindeki yaklasik 300 hadise serh yazdig
“Behcetu 'n-Nufus (Nefislerin Paklig1)” isimli eserinde ilham ile elde edilen bilgilerin
baglayiciligi igin “Rabbani olanla seytani olani tefrik i¢in bunun iginde Allah’in
kitabina ve Hz. Peygamber’in siinnetine muhalif bir seyin olmamasi gerektigini” soyler.
Miiellif ardindan “Sayet bu Allah’tan bagkasi tarafindan gelmis olsaydi elbette onda

485 ayetini delil getirerek su yorumu yapar: “Burada Allah

bir¢ok ihtilaflar bulunurdu
kendi tarafindan gelen higbir seyde ihtilaf bulunmadigina ve hepsinin hak olduguna dair
kat’i olan beyan1 getirmis oldu. Iste bundan dolay: baz1 faziletli kimseler “bana iki delil
getirmedikge seni tasdik etmem; kitaptan bir delil, slinnetten bir delil, zira rabbani
olanin kitap ve siinnete muhalif olmayacag bilinmektedir.”*8 ibnu’l1-Cemre bu eserini
yazdig1 donemde riiyasinda Hz. Peygamber ile sik sik ilgili eser {izerinde goriistiigiinii
ve bu rityalarinin bir kismini da el-Merd i ’I-Hisan adli eserinde bir araya getirdigini

ifade etmistir.*®” Onun bu gériislerinden ve telif ettigi ikinci eserden anliyoruz ki, el-

Ezdi’ye gore Hz. Peygamber’den kesf, ilham ve riiya gibi yollarla aktarimda bulunmak

41 fhnu’l-Arabi, Fiitdhat, 2:79°dan naklen, Ayhan (2009) 5.114-115.

482 Kuleyni, Ebii Ca’fer Muhammed b. Ya’kub b. ishak (2005) Usulu’l-Kafi, 1. Baski, Beyrut, 1:145-
146. Yalgin, s.66.

483 Kuleynt, 1:258,271.

484 Onat ve Kutlu, s.158.

485 Nisa, 4:82.

486 E7di, 1:120-122.

487 Yardim, Ali (1999) ‘ibn Ebi Cemre el-Ezdi Mad.’, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, TDV Yay.,
19:426.
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bir sorun teskil etmiyor. Ona gore asil problem aktarilan seylerin Kur’an ve siinnete

aykir1 olup ser’i alanin disina ¢ikilmasidir.*e®

Bir baska muhaddis Misirli Safi fakihi ibn Hacer el-Heytemi (6. 974/1566) Hz.
Peygamber ile yakaza halinde goriisebilmenin ve ondan birtakim bilgiler almanin
(ilhdm) miimkiin oldugunu sdyleyerek “Beni uykuda géren uyanikken de gorecektir 48
rivayetini buna delil getirir ve Gazzali, Barizi, Tacuddin es-Subki, Kurtubi yukarida

ismini zikrettigimiz Ibn Cemre gibi alimlerinde bu goriiste oldugunu ekler.**

“Halk arasinda meshur olmus hadisleri” bir araya getiren Aclini (6.1162/1749)
eserinin baginda hadislerin kesf, ilhAm ve riiya yoluyla almabilecegini nakleder*®* ve
ayn1 eserin muhtevasi iginde ibnu’l-Arabi’nin Hz. Peygamber’den vasitasiz hadis
alinabilecegini bildiren sdzlerini aktarir. Onun giristeki bu ifadeleri ve ikinci duruma

kars1 cikmamas1 onun bu konuda olumlu bir tavir sergilediginin gostergesi olabilir.*9

Hadis usuliinde ilk defa bu yontemle hadis rivayetini miistakil bir baslik halinde
ele alan bir muhaddis ve ayn1 zamanda miifessir olan Cemaleddin el-Kasimi (6.
1332/1914), hadislerin sahih sayilabilmesi i¢in tek kriterin isnad oldugunu ifade eder
ve kesf ile rivayet tashihinin kabul edilemeyecegini belirterek sdyle bir nakil aktarir:
“... hadisler ancak senetleriyle sabit olurlar. Kesf ve kalplerin ndru (ilham ile) sabit

olmazlar.”*%

Hindistanl bir hadis alimi olan Miibarekfiri (6.1353/1934)’de ilham ve kesf gibi

durumlar ile hadis tashihinin makbul bir yontem olmadigini, bir hadisin sahih olup

488 Bu bahiste Ezdi $6yle bir misal verir: Bir kisim kimseler gecenin ciizlerini (ayrintisini) bilmeye ihtiyag
duyduklar1 vakit, evinde kapali yerde oldugu vakitte evinde kapali bir yerde bulunup yattig1 yerden
yukar1 bakar ve bulundugu yerden goriinen yildizlara bakar ve gecenin hangi vaktinde oldugunu bilirdi.
(Yine de) bununla kanaat etmez ve bununla amel etmez ve sdyle derdi: “Bu nakledilen ilim degildir.
Kalkar kapiy1 agip disar1 ¢ikar, yatagindayken gordiigii yildizlar1 bizzat goziiyle goriir. Bu husus
miikerreren devam ettirir ve adetinden de vazge¢mez.” Iste onlarin hali budur. Asla nakledilen delile
muvafik olmadik¢a sadece lediinnii ilim ile amel etmezler, her ikisiyle birlikte amel ederler. Ancak
burada nakledilen ilimde aranilan seyi bulamama durumu istisnadir. Bu halde onlar i¢in ilm-i lediinni
beyan olur, vakit tiikkendigi i¢cin onunla amel ederler. Bundan sonra nakledilen ilme bakarlar. (Ve bunun
da) islemis olduklari seye uygun olduklarini bulurlar. Ezdi, 1:123.

489 Buhari, Ta’bir, 10, No:6592, 6:2567. Muslim, Riiya, 1, No:11, 4:1775.

490 Bkz. Avel, 5.178.

41 Aclini, ismail b. Muhammed (2019) Kesfu’l-Hafa ve Miizilii’l-ilbAs Amme’s-tehara Mine’l-
Ehadisi Ala Elsineti’n-Nas, (Cev. Geng, Mustafa, 1. Baski, Beka Yay.), s.24.

492 Bkz. Avel, 5.180.

493 Kasimi, 191-192°dan naklen, Ayhan (2009) s.116-117. Polat, s.268.
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olmadigini bilmenin yolunun isnad oldugunu ifade eder. Ayrica bir séziin peygambere
aidiyetinin ancak hayatta iken miimkiin oldugu Hz. Peygamber’in vefatindan sonra kesf
ve rilya yontemi ile hadis aktarimi miimkiin olmadig1 gibi ilgili hadisin tashihinin de

miimkiin olmadigini belirtir.*%

Giiniimiiz hadis¢ilerinden M. Hayri Kirbasoglu’nun bu konudaki goriislerine yer
verecek olursak onun da bu alanin objektif olmamasi, ispatinin miimkiin olmamasi ve
su-i istimallere agik olmasi gibi sebeplerden dolay1 kesf ve ritya gibi yontemler ile hadis
rivayetine karsi ¢iktig1 sdylenebilir. Ona gore bdyle bir alanin Oniinii actigimizda her
insanin Islam’a aykir1 ve yabanci diisiinceleri Peygamber’e yamayarak; “Ben bunu kesf
veya riiya yolu ile aldim” demesi ve bunu kotiiye kullanmasi mimkiin hale
gelebilmektedir. Kirbasoglu’na goére Nebevi siinnet Hz. Peygamber’in kendi
doneminde tesekkiil etmis ve olup bitmis bir olgudur. Dolayisiyla Peygamber’imizin
vefatindan sonra kesf, ilhdm ve riiya yoluyla yeni bir Peygamber siinneti icad ve ihdas

etmek miimkiin degildir.*®®

5.6. Diger Bazi islam Alimlerine Gore ilhAm

Islami ilimler bashig altinda mezkGr alanlarda &n plana c¢ikmis ulemanin
goriislerine yer verdikten sonra, bu baslik altinda da belirli bir ilim dalinda 6n plana
¢tkmamig ¢ok yonlii Islam alimlerinin ilhim hakkindaki goriislerine kronolojik olarak
yer verilecektir. Ilham ile ilgili goriislerine yer verilecek ilk diisiiniir hemen her alanda
eser te’lif etmis Hiiccetii’l-Islam Imam Gazzali (6. 555/1111)’dir. O’nun bu konu
hakkindaki goriisleri belki de basl basina bir ¢alisma olabilecek muhteva da olup, onun
hemen her eserinde ilham, kesf, miisahede ve sezgi gibi kavramlara rastlamak
miimkiindiir. Hatta miiellif Allah’in kullarina lituf olarak verdigi vehbi ilimler
konusuna o kadar dnem vermistir ki, bu konuda “Risaletu ’l-Lediiniyye” ismiyle

mistakil bir eser kaleme almistir.

Gazzali Lediin Risalesi’'nde ilmin tahsil yollarin1 anlatirken bunu; “Insani
ogrenim” ve “Rabbani 6grenim” olmak iizere ikiye ayirir. Birinci yol; fiziksel bir ¢aba

sarf ederek harici bir 6grenme ya da zihinsel bir tefekkiir yolu ile 6grenme olup bu

4% Miibarekfuri, Mukaddime, s.309, Tuhfetii’l-ahvezi, 1:244’dan naklen. Avel, S.185.
4% Kirbasoglu, M. Hayri (2015) Islam Diisiincesinde Siinnet, 12. Baski, Ankara, Ankara Okulu Yay.,
5.87-88.
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sekilde elde edilmektedir. Ikinci yol olan “rabbani 6grenim” de vahiyle ve ilhAmla
6grenim olmak iizere iki kisimdir.4® Vahiy ile elde edilen ilim “nebevi” ilim, ilham ile
elde edilen ilim ise “lediinni” ilimdir. Burada konumuzla alakali ilhdm ile grenimi
vahyin kismi bir yansimasi olarak tarif eden Gazzali ilhami “gaybi olan seylere kapali
bir sekilde isaret edilmesi” seklinde aciklar. Ona gore kiilli aklin feyiz sagmasiyla
vahiy; kiilli ruhun aydinlanmasiyla ilham dolar. Vahiy enbiyanin siisii, ilham evliyanin
ziynetidir. Ruh akildan, veli nebiden mertebe bakimindan asagi ise ilham da vahiyden
asag1 bir derecede yer alir. Gazzali dinin hitama erdikten sonra resullere ihtiyag
kalmadigini soyledikten sonra, bundan sonra insanlarin davet ve risdlete degil ilhamlar

aracilig1yla tenbihlere/uyarilara ihtiyaclar1 oldugunu soyler.*%’

Gazzali ilmin veya bilginin bazen nereden geldigi bilinemeyecek bir sekilde,
bazen de istidlal ve taalliim vasitastyla kalbe geldigini soyler. Iste burada ilhamu,
delilsiz ve kesb olmadan meydana gelen ilim tiirii olarak tanimlar. Miiellif burada bu
ilmi de ikiye ayirarak; birincisinin nereden geldigini ve sebebini bildigi ilim yani
“vahiy” oldugunu, ikincisinin ise nasil ve nereden geldigini bilinmeyen ilim yani
“ilham” oldugunu ifade eder. Ardindan birincisinin peygamberlere ikincisinin ise

velilere has oldugunu da ekler.*%®

Gazzali’ye gore bazen ilahi lituf sayesinde, insanlarin kalp gozlerinden perdeler
kalkar ve levh-i mahfuz, semavi nefs, faal akil veya mukarreb melekten bazi ilimler
kalbe ilka’ olunur.*®® Ona gore nebi ve velilerin elde ettikleri bu ilimler okuyup
yazmakla degil, abid, zahid ve miittaki olmalar1 sayesindedir. Gazzali’ye gore ilhamata
mazhar olmak arzusuyla ilim terk edilmez. Ancak belirli bir ilim tahsil edildikten sonra

kesf ve ilham beklemek uygun olur.>®

Miiellif bunlar1 bir havuz temsili ile s0yle agiklar: “Bir havuza akan su, yukari
dereden ve havuzun altindan olmak iizere iki sekilde gelir. Havuzun altindan gelen su

devamli olup suyu daha iyidir. Iste su ilim, kalp de bu havuzdur. Bes duyu organi suyu

501

tastyan derelerdir. Bunun yaninda halvet ve uzlet araciligiyla®™ gozii disaridan

4% Gazzali (1995) 91-94.

497 GazzAll (1995) 93-96.

498 Gazzali (1974) 3:41-42.

499 Cihan, s.118.

0 Gazzali (1974) 3:41-44.

501 Gazzali kendisi de belli bir uzlet ve halvet yasantisi sonunda Allah’in kendisine ilka’ ettigi bir nur
yardimiyla kurtuldugunu séylemis bu konudaki tecriibelerini “el-Munkiz mine’d-dalal” adli eserinde
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(derelerden) ¢ekerek, kalbin derinliklerine dalarak onu temizlemek, hikmet gozlerini

akitarak o havuzu doldurmakta miimkiindiir.”>%?

Gazzali (6. 555/1111) ilham ile elde edilen bilgilerin gériinmeyen alem olan levh-
i mahfuzdan kalbe yansiyan hakikatler oldugunu sdyler. Ona gore bunlarin gériinmesi
icin baz1 6n sart oldugu gibi bunlar1 engelleyen bazi sebepler de mevcuttur. O, bu
engelleri; kalbte noksanligin olmasi, glinahlarla kirlenmis olmasi, hakikatin yoniinden
dogru yoldan ayrilmis olmasi, arada kapali perdelerin bulunmasi ve aranilan hakikatin

%03 e ilhami

hangi yonden elde edileceginin bilinmemesi” olmak iizere bes tane siralar
bilginin elde edilmesi igin bu engellerin ortadan kalkmasi gerektigini sdyler.>® Bu
engellerden sonra, kul giizel bir edeple bedensel riyazet vb. seylerle kalbini masivadan
temizler, diinya hirsindan arinir, bedenini lezzet ve sehvetten azad eder bu nisbette de

ilahi Lituflara mazhar olur.%®

Gazzali de yasadigl donemde tiim ilimlerin kaynaginin “ilhdm” oldugunu kabul
eden bir firkanin oldugunu ve bunlarin bilgilerin dogustan ve zaruri oldugunu, bu
malumatlarin kesin bir sekilde Allah’tan geldigini iddia ettiklerini bu anlamda bu
bilgiyi vahye es deger gordiiklerini aktarir.°%® Ayrica o bu konuda miifrit baz1 sifileri
elestirir ve onlarin “peygamberimiz nasil vahiy ve ilham ile bir alim ve fakih olduysa
kendilerinin de riyazet sonucunda belli bir mertebeye ulasacaklarini” zannettiklerini
sOyler. Ona gore nice stfiler vardir ki; yirmi sene bir hayal {izerine kalmislardir. Meger
ki bu yola girmeden 6nce ilim sahibi olsalardi, o bilginin hayal oldugunu hemen anlarlar

ve kurtulabilirlerdi.®’

Diisiincelerine yer verilecek diger alim gok yonlii ve farkli goriisleriyle islam
diisiincesinin gelismesine etki etmis ibn Teymiyye (6. 728/1328)’dir. O ilhdmin
varligini inkar etmez ve iradenin ¢esitlerini agikladigr bir boliimde, Allah’in bir kiginin

mutlu olmasimi dileginde ona Hz. Adem’in veya onun gibilerin sdyledikleri sozleri

aktarmigtir. Gazzali’nin bu seriiveni i¢in bkz. Gazzali (1960) s.14 vd. Oktay, Ayse Sidika (2014)
‘Gazzali’de Dini Tecriibe Delili Olarak Kesf” Uluslararast Modern Cag ve Gazzali Sempozyumu (2011),
Isparta, 5.197 vd.

02 Gazzali (1974) 3:44-45.

503 Ayrica Gazzali, baska bir yer bu bilgilerin 6niindeki engellerden ikisinin de “bid’at ve kibir” oldugunu
belirtir. Gazzali (1974), 1:57-58.

504 Gazzali (1974) 3:30-31. Kiigiikparmak, s.249.

505 Gazzali (1974), 3:42,59. Gazzali (2004), 5.139-141.

5% Birsin (2014) s.252-253.

07 Gazzali (1974) 3:43-44.
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sOylemeyi ilham edecegini sOyler. Bir kimsenin de mutsuz ve bedbaht olmasini
dileginde, ona da iblis ve onun gibilerin ileri siirdiigii gerekgelere ydnlendirecegini

(vesvese) belirtir.>8

Siiphesiz burada Allah’in dilemesi kulun ciiz’i iradesine bagli oldugu gibi, bu
durumdan sonra Allah’in kuluna inayetini ve litfunu vermesi de yine Allah’in kainata
koydugu bir kanun ile agiklanabilir. Nitekim bir baska yerde miicllif ilhamin Allah
dostlugundan ve rehberliginden bagimsiz olarak da var olabilecegini soyler. Bu
anlamda ilhami dogaiistii olaylarin bir alt boliimii olarak degerlendirirken, bazen gayr-
1 miislim kimseler tarafindan da ortaya konulabilecegini, bunlari tefrik i¢in birtakim

kriterlerin olmasi gerektigini ifade eder.®

Miiellif, “Genel (umumi) ilhdm1” boyle agiklamakla birlikte, spesifik olarak
kisinin manevi/dini egitim, taat ve teslimiyetle manevi hastaliklardan arinabilecegi,
bunlarin sonucunda kalbin meyli nispetinde insanin Allah’in kalbteki perdeleri
kaldirarak kesf ve firaset ile bagkalarinin gérmedigi, bilmedigi ve duymadig: seylere
vakif olacagini sdyler. Fakat onun goriisii stfilerden farkli olarak sahih bilgi i¢in en

giivenilir yol olmayacag1 yoniindedir.5

Miiellif ilham ile hasil olan bilgilerin bireylere ser’i dairenin digina ¢ikma izni
vermeyecegini 1srarla vurgulayarak, insanlara ilhdm edilen seylerin hatadan hali
olamayacagini seriatin kurallarina uygun olanlarin makbul oldugunu su ifadeleriyle
bizlere aktarir: “Kendisine ilham verilen kimsede dogru s6z konusu oldugu gibi, hata
da olabilir. Burada kitap ve siinnet onun dogrusunu hatasindan ayirip ayiklar. Bu
sebeple biitiin veli kimseler, Kitap ve slinnete muhtag durumdadirlar; onlar biitiin
islerini mutlaka Hz. Peygamber’den gelen haberlere gore Ol¢iip degerlendirmeleri
gerekmektedir. Hz. Peygamber’den aktarilan haberlere uyanlar gergek, buna muhalif
olan bilgiler ise yanlistir. Eger bu konuda o kimseler gercegi bulabilmek i¢in iyi niyetle
olanca ¢abalarin1 harcayip ictihad etmislerse Allah onlarin igtihadlarinin karsiligini ve

ecrini verecek, hatalarin1 da bagislayacaktir.”%t

5% jbn Teymiyye (1997) 8:208.

%9 Kaya, Emrah (2016) ‘Tasavvufun ve Epistemolojik Bir Arag Olarak ilhdmim ibn Teymiyye
Diisiincesindeki Yeri’ CUIFD, 5.26-27. Yal¢in, 5.72-73.

510 Kaya (2016b) s.29 vd. Yalen, 5.73-74.

511 {bn Teymiyye (1997) 2:239.
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O, evliyalarin arasinda kendilerine ilham vasitasiyla bilgi verilenlerin oldugunu
sOyler ve ardindan “ge¢mis immetler icinde “muhaddesun” kimseler vardi. Eger benim
{immetimde de bdyle bir kimse olacaksa o Omer’dir” rivayetini aktarir. Sonra da su
yorumu yapar: “Bu hadis gostermektedir ki, bu immet arasindan kendisine bilgi ilham
olunan ilk zat, Hz. Omer’dir.®'? Her ne kadar Allah tarafindan (Hz. Omer’e) ilhAm
olunuyor ve bilgiler veriliyor olsa bile, bunlar1 alan kisinin aldig1 bilgileri Kitap ve
siinnetin mihengine vurmasi gerekir; ¢iinkii bu kisi masum degildir.”°'® Miiellife gore,
kendisine ilham olunan kimselerin en 6nde geleni boyle ise, kiyamet giiniine kadar kalbi
kendine rabbinden haber verip ilham eden bir kalp sahibi, Hz. Omer’ den de daha asag:
mertebelerde bulunan bu kimseler asla masum degildir. Tam tersine onlarin hepsi i¢in

yamlmak sdz konusudur.®

Ibn Teymiyye bazi kimselerin, velilerin Allah’tan vasitasiz, nebinin ise vasitali
yoldan vahyi aldigini, bu vechi ile hatemu’l evliyanin daha iistiin oldugunu iddia
ettiklerini s@yler. O’na gore bu tamamiyla yalan bir iddiadir. Zira veliler ancak resuliin
vasitastyla Allah’tan ilham alabilirler. Ayrica kendisine bazi seylerin ilka’ olundugu ve
ilham verildigini sdyleyen bir kimse i¢in vacip olan sey, bu ilhdmlar1 Hz. Peygamber’in

getirdigi kitap ve siinnetin olgiisiine gore degerlendirilmesidir.>*®

Ibn Teymiyye’nin talebesi olan ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350)’de,
“Medaricii’s-Salikin” isimli eserinde bu konuya miistakil olarak bir baghkta yer
vermis, delillendirmelerinden mertebelerine kadar bazi tafsilatl agiklamalar yapmustir.
Ibn Kayyim Menazil sahibi Herevi’nin goriislerini naklederek ilhAmin ii¢ mertebesinin
oldugunu bunlardan ilkinin; duymaya bagli vasitali veya vasitasiz sekilde ortaya ¢ikan
ilham oldugunu, ikincisinin; “gercek/apagik ilham” oldugunu sdyler. Bunun zaruri olan
bir seyin bilgisine benzedigini ve ilkinden daha iistiin ve a¢ik oldugunu belirtir ve su ti¢
ozelligini zikreder: Perdeyi agmamak (ilhdmin agiklanmayip gizlenmesi), Haddi

asmamak (seriatin dairesinden ¢ikmamasi) ve kesif sahibini hataya diistirmemesi. O

512 Miiellif bunu aktardiktan sonra ilging bir sekilde Hz. Ebi bekir’in Hz. Omer’den yani “siddikiyet”
makaminin “muhaddesiyet” makamindan iistiin oldugunu sdyler. Ona gore “Siddik” makamina erisen
bir kisi “kendisine ilhdm olunan”dan daha tstiindiir. Cilinkii siddik peygamberlik kandilinden bilgi
almaktadir ve ancak masum mahfuz olan seyi elde etmektedir. ibn Teymiyye (1997) 2:238-239.

13 Miiellif bu iddiasin1 EbG Hasan el-Sazeli’nin su sozii ile destekler: “Kitap ve siinnetin getirdigi
esaslarda bizlere hatasizlik garantisi verilmistir; ama kesif ve ilham icin boyle bir garanti yoktur.” ibn
Teymiyye (1997) 2:238.

514 [bn Teymiyye (1997) 2:239.

515 {bn Teymiyye (1997) 2:29,240.
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ilhamin son derecesinin ise hakikatin parladigi/tecelli ettigi ilham oldugunu sdyler. Bu
kula ilham sadece hakikat olarak agilir, akil ve hissin idraklerinde bir sey karismaz, kisi

hakikatin kaynagindan konusur.>®

Miiellif, bir baska yerde kalbe dogan bu diisiincelerin Kur’an ve siinnet
mihengine vurmadan almanin seytan ve nefsin aldatmasi oldugunu sdyler. Ona gore
insan1 hayra ve serre ¢agiran diisiinceler onun fiillerini dogrudan dogruya etkilemez.
Kisinin imtiham1 geregi iki karsi fikrin/havatirin kalbe ilka’s1 lazimdir. Birey bunlar

arasinda yaptig1 tercihlere gére o amelden mes’ul olur veya olmaz.>!’

Ibn Haldun (6. 808/1406) sifilerin tasavvufa dair goriislerine yer verdigi
“Sifau’s-Sail 1i-Tehzibi’l-Mesail” isimli eserinde ilham konusuna ayrintili bir sekilde
yer vermis bu bilginin tasnifini yapmis ve sartlarini siralamustir. ilham ile elde edilen
bilginin ispat edilmesinin kolay olmayip, kabuliiniin vicdani oldugunu syler.>!® Ayrica
0 Mukaddime isimli eserinde gayb (goériinmeyen, bilinmeyen) hadiseleriyle ilgili
verilen bilgilerin inkar edilmeyecegini, bunlarin ilhdma yakin kavramlar olan “firaset
ve kesif” kavramlaryla iligkilendirilebilecegini ifade eder. Ayrica bir kisim kimselerin
bunlarin mucizeyle karistirilmamasi i¢in bunu inkar etme yoluna gittiklerini, kelam
alimleri ise, mucize ile “firaset ve kesfin” farkinin meydan okumak oldugunu
sdylediklerini sdyler. Ibn Haldun bu iddiasini ispat icin, Hz. Omer’e nispetle sdylenen
“muhaddesun” rivayetini, Sariye adli komutan ile olan manevi diyalogunu ve Hz. Ebii
Bekir’in esinin karnindaki ¢ocugun kiz oldugunun gosterilmesi hadiselerine yer verir.
Sahabenin iginde bu gibi olaylar vaki oldugu gibi ondan sonra gelen salih kimseler

icinde bu hallerin gergeklestiginin bilinen bir sey oldugunu belirtir.>°

Selef alimlerinden sonra son yiizyilda yasamis ¢agdas diisiiniirlerden birkaginin
goriislerine yer vermekte fayda miilahaza ediyoruz. Bu alimlerden ilki olan
Fazlurrahman (6. 1919) bu goriisii siddetli bir sekilde savunan tasavvufi diislinceyi
soyle ozetler: “Sifizm baglangicta cemaat i¢indeki siyasi, mezhebi mahiyetteki bazi
gelismelere karsi ahlaki ve ruhani bir karst ¢ikis olarak ortaya cikti. Fakat sonraki

donemlerde birtakim tutum ve davranislarin neticesinde bir halk dini hareketi olarak

516 jbn Kayyim, 1:49-51.

517 Bkz. Uludag (19972) 16:525.

518 jbn Haldun (2019) s.88. Karadas, s.608-609.

59 jbn Haldun, Abdurrahman bin Muhammed (2004) Mukaddime (Cev. Kendir, Halil, Ankara Yeni
Safak yay.), 1:146.
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temayiiz etti ve ardindan hicri 6. ve 7. asirdan itibaren kendine has adetleriyle kendini

din iizerinde bir din olarak onaylad.”%?

Fazlurrahman kesf, sezgi ve ilhAm gibi manevi, dini tecriibeleri inkar etmemekle
birlikte, slfizmin bu durumlarinin insanin bazi temel dini gereksinimlerine cevap
verdiginin de altin1 ¢izer. Burada ona gore yapilmasi gereken sey, zorunlu olan birtakim
unsurlar1 ayirip, onlar1 coskusal ve sosyolojik enkazdan kurtarmak ve bu sekilde onlar1

tek bir biitiin, tek bir 6rnek olan Islam’a dahil etmektir.>?

Bunun yaninda ona gore yapilmasi gereken siifl sezgisini hem algilanabilir hem
de ifade edilebilir olan gergek 6zelligini gbz oniine sererek, onu akilla uzlagtiracak bir
yaptya birindirmektir. Ancak durum boyle oldugunda sifi sezgisi aleni hale
getirilebilir ve olmas1 gerektigi gibi akilla izah edilebilir.>?? Miiellif’e gore ulema buna
muvafik olamadig gibi, aksine Ibnu’l-Arabi ve Gazzali’nin bilgi doktrinlerinden sonra

kesf ve sezgiyi savunmaya yonelik akl1 yeren bir¢ok ifadeler ortaya koymuslardir.>?

Cagdas diisiiniirden bir baskasi olan Muhammed Ikbal (6. 1938)’de en genel
anlamda ilhamu ilahi vahyin bir pargasi olarak kabul eder ve hayatin farkli asamalarinda
vahyin mahiyetinin ve dzelliginin degisecegini sdyler. O ilhAmati insan,>?* hayvan ve
bitkilere Allah’in verdigi istidat, kabiliyet, meyil ve ihsanlar olarak kabul eder ve bunu
sOyle izah eder: “Mekanda serbestce biiyliyen bitki, yeni bir ¢evreye uymak icin yeni
bir organ gelistiren hayvan ve hayatin derinliklerinden nur alan insan, biitiin bu
ornekler, alicinin veya alicimin bagli bulundugu tiirlerin ihtiyaclarina gore degisik

sekillerde ortaya ¢ikan ilhamlardan ibarettir.”5%°

Genel olarak ilhami boyle agiklayan miiellif 6zellikle sfi ¢evrelerin bir dini
tecriibe olarak kabul ettikleri ve boyle tanimladiklar1 ilhdmi da su sekilde izah eder:

“Kesf ve ilham gibi mistik tecriibeler insanlara bazi bilgi ve bulgular verir ve dogrudan

520 Fazlurrahman (2014a) Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, (Cev. Akdemir, Salih, Ankara,
Ankara Okulu Yay.), s.101.

%2l Fazlurrahman (2014a) s.111, 231.

522 Fazlurrahman (2014a) s.108.

523 Fazlurrahman (2014b) Islam, (¢ev. Dag, Mehmet / Aydin, Mehmet, Ankara, Ankara Okulu Yay.),
§.213-214. Fazlurrahman (2014a) s.109.

524 Ornegin Ikbal eserinin bir béliimiinde Ibn Haldun’un eserinin biitiin ruhunun Kur’an’dan aldig1 ilhdma
dayandigini baska bir yerde de Mevlana’nin Mesnevi’sinin ilhdm giinesinin 1siklartyla beslendigini dile
getirir. Bkz. Fazlurrahman (2014a) s.169.

525 jkbal, Muhammed (2014) islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, Istanbul, Mutena Yay.,
5.152-153.
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ve aracisiz vuku bulurlar.’?® Bu dini tecriibeler duygu ile ilgili olduklar1 gibi akli ve
mantiki yanlar1 da agir basmaktadir. Bunlar umumi bir baglayicilik agisindan baskasina
aktarilamaz. Bu anlamda sadece teyid edilme amaci ile baskalarina aktarilabilir. Eger
bunun aksi olarak bu gibi tecriibeler bir kisiye aktarilirsa onunda bu durumda: “Bunun
ger¢ek olduguna dair giivenceniz nerede? Bunun dogrulugunu ortaya koyacak bir
Ol¢iintiz var midir?” diye bir soru sorma yetkisi olur. Bu ¢esit hiikiimlerin kabulii i¢in
bireysel tecriibeler yegine temel olsaydi, din ancak birka¢ ferdin mali olurdu.
Dolayistyla bu gibi ferdi tecriibelerin miiellifinde “akli ve ameli 6lgiiler” olarak

isimlendirdigi birtakim kriterleri mevcuttur.>?’

Miiellif ilhdmin varligi ve vukulinu inkdr etmemekle birlikte, bu cenahtan
gelebilecek tahribatlara kars1 da ikazda bulunur. Islam tasavvufunda bazi ilhAmat ve
kesflerin Hristiyan mistisizminde de oldugu gibi hatadan mahfuz olmadigini, seytanin
ademogluna besledigi kin ve 6fke den dolayi bir kisim insanlari yanlis yola sevk etmeye

calistigin belirtir.>?®

Diger bir ¢agdas miitefekkir Musa Carullah (6. 1949) fikih ve kelam1 tenkit
etmesine karsilik onlara nispeten tasavvufa deger vermis aklin yaninda kesfin de
gerekliligine inanip, onun da bir tiir akli bakis agis1 oldugunu sdylemistir.>?® Ona gére
insanin kalbi ve akli tevehhiim ve heva gibi ruhani hastaliklardan uzak ve salim
kalabilseydi, biitiin varliklarin hakikatlarinin (i¢ yiiziinii) hepsini kesf edebilirdi.
Carullah mutasavviflarm dini tecriibeleri icin su degerlendirmede bulunur: “Ben Islam
sifilerinin bu kesiflerini, olduk¢a cezbeli hayallerini memnuniyetle kabul ederim.

Sozlerine “ilim” ismini veren maddecilerin iddialari, goriisleri, benim nazarimda

52 Bkz. fkbal, 5.27,29-30.

527 jkbal, s..37.

528 [kbal ilgili boliimde filozof ve ayni1 zamanda Psikolog olan William James’den sdyle bir nakilde
bulunur: “Bazi kesf ve ilhdmlar gayet agik bigimde anlamsiz ve sagma gelir. Ayni sekilde Vecd,
kendinden ge¢cme ve murakebe gibi durumlarda karakter veya ahlak i¢in yararl bir sey yoktur. Bunlarin
ilahi ya da manevi herhangi bir yanida bulunmuyor. Hristiyan mistisizm tarihinde, ilahi mucize
kabilinden kesf ve ilhamlar1 Seytan’in sadece iginde tagidig1 kin ve nefret yiiziinden taklit ettigi hal ve
hareketlerden ayirt etmek her zaman 6nemli bir sorun olarak ortaya ¢ikmistir. Seytanin, hakki aramakta
olan bir kulu yanlis yola sevk etmek suretiyle onu iki misli cezaya layik hale getirmeye ¢alismasi bilinen
bir gercektir. Bu sebeple, insanogluna dogru yolu gostermekle gdrevlendirilen biitiin zeka, akil ve
hiinerlerini kullanmak zorunda kalmistir. Ne var ki, sorun ancak bizim Ozgiir irademize gore
¢oziimlenmistir. Soyle ki, agag meyvesi ile tanimir, kokii ile degil.” ikbal, s.33-34.

529 Kanhidere, Ahmet (2006) ‘Musa Carullah Mad.’, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, TDV Yay.,
31:214-216. Akman, Mustafa (2007) Musa Carullah’1 Okumaya Giris, Istanbul, Cira Yay., s.14.
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tamamen kiiclik kalir. Cesaretli iddialar1 ispat i¢in savunduklar biitiin delilleri, sadece

kendi cehaletleridir.”®%

Miiellife, gore gaybdan bilgi almak ancak su dort sekilde olur: “Vahiy, kesf,
ilham ve sezgi”. O ilmi konularda bilgi edinmenin taakkul/akletme, nakil ve kesif
yoluyla miimkiin oldugunu sdyler. Bunlarin i¢inden de insanin en ¢ok ihtiya¢ duydugu
yolun “akil” oldugunu, akil olmadan higbir seyin elde edilemeyecegini ifade ettikten
sonra bir diger bilgi olan “nakli bilgi’nin ise muhkem olarak ifade edilen ve herkesin
kolayca erigebildigi bir bilgi olarak vasiflandirir. Bunlarin yaninda kesf, ilham ve
vahyin hakikate en uygun, en dogru, en sumullu ve en kuvvetli bilgi oldugunu belirtir.
Kesfin de ilhamin da kesinlik ifade ettigini belirtikten sonra bunu bir adim daha ileriye
gotiirerek bunlarin Allah’tan oldugu igin, aklin da {istiinde oldugunu sdyler ve buna

delil olarak “Allah diledigini nuru ile aydinlatir’’>3! ayetini delil olarak getirir.>%2

Carullah’a gére Lokman (Hekim)’in hikmete, Sokrates’in felsefeye, Hipokrat’in
tibba, Arsimet’in matematige, Pisagor’un ilahiyata ait bilgileri ve bunlarin diginda tiim
ilim sahiplerinin ortaya koydugu bilgi, devamli uzun siireli cehd/caba ve 0grenim
sayesinde, Cenab-1 Hak’dan aldiklar1 ilhdm ve kesiflerin tirtiniidiir. Bu tiir kiymetli
kimselerin fitratlari, kutsal/ilahi bir giice sahip olduklarindan Allah’a tevcih olmaya

hazir haldedir.>®®

5% Carullah, Musa (2017) islam Seriati’nin Esaslari, (Yay. Haz. Gérmez, Hatice Kiibra, Ankara, Otto
yay.), s.68. Ayrica bkz. Akman, s.82.

%31 Nur, 24/35.

%32 Carullah, Musa (2014) Kitabu’s-Sunne, (¢ev. Mehmet Gormez, Ankara, Ankara Okulu Yay.), s.95-
96. Akman, s.81.

533 Carullah (2014) s.96.

94



IKINCIi BOLUM

ILHAM iLE iLGILI RIVAYETLERIN TAHLILi

Buraya kadar yer verilen ilhamla ilgili bilgiler ve ilhamin bilgi degeri hakkinda
Islam alimlerinin yaptiklar1 yorumlarindan sonra, calismamizin asil kismini olusturan
bu bolimde ilhdm kavramimin lafiz ve mana olarak yer aldigi rivayetlere yer
verilecektir. Ilk olarak kaynaklarda “ilham” ifadelerinin yer aldif1 rivayetler tespit
edilip tahlil edilmeye c¢alisilacaktir. Bunun yaninda “ilham” ifadesinin yer almadig
fakat alimlerin ilhamin varlig1 ve baglayiciligi ile ilgili delil olarak kabul ettikleri veya
“ilham” ile miisavi anlamda kullanilan veya anlam ve muhteva benzerligi bulunan ve
dolayli olarak  “ilhdm”in  kastedildigi ifade edilen rivayetler aktarilip

degerlendirilecektir.

Konu ile ilgili rivayetlerin Oncelikle orijinal metni veya metinlerine ve
terciimelerine yer verilecektir. Sonrasinda rivayetin muhtelif senedlerine yer verilip, bu
muhtelif senedlerle ilgili kaynaklarda yer alan cerh-tadil agiklamalarina yer verilecek,
ancak her bir ravi ile ilgili ayrn ayr aciklamalara girilmeyecektir. Ardindan metin
farkliliklarina deginilip, rivayetle ilgili sarihlerin kaynaklardaki yorumlarina yer
verilecektir. Ayrica metinde yer alan ve izaha ihtiyag duyan kavramlar agiklanip, metin
ve muhteva agisindan bazi degerlendirmeler yapilacaktir. Son olarak da ilgili rivayetin
“ilhdmin varhigr ve bilgi degeri” i¢in delil gosterildigi stfi kaynaklardan birtakim

bilgilerle konu ele alinmaya calisilacaktir.

1. “ilhdAm” Kavraminin Lafiz Olarak Yer Aldig1 Rivayetler

1.1. Merfu Rivayetler

1.1.1. “Tesbih ve Tahmid’in Ilhim Olunmas1” Rivayeti

[lhAm lafzinin dogrudan yer aldigi, Hz. Peygamber’den nakledecegimiz ilk
rivayet ahiret ile ilgili O’na sorulan bir soru iizerine cennetteki insanlarin durumunu

tasvir eden bir nakildir. Ilgili rivayet su sekildedir:
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Cabir b. Abdullah soyle buyurdu: Hz. Peygamber’e “Cennet ehli yemek yiyecek
mi?” diye soruldu. O da: “Cennet ehli (yerler,) igerler fakat tiikiirmez, biiyiik ve kiigiik
abdestlerini bozmazlar. Dediler ki. “Peki yedikleri ne olacak?” “Misk gibi kokan
gegirme ve terleme ile giderilecek. Nefes almak nasil Ki insana ilham olunduysa tesbih
ve tahmid etmek de ilham olunacaktir.”

isnad ve Metin Analizi:

e Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) Rivayetleri
a) Musa - Ibn Lehia - Ebd Ziibeyr - Cabir b. Abdullah - Hz. Peygamber senediyle,>®®
b) Hakem Ibn Nafi’ - Safvan b. Amr - Maiz et-Temimi - Cabir b. Abdullah - Hz.
Peygamber senediyle,>3®
¢) Revh - Ibn Cureyc - Ebii Ziibeyr - Cabir b. Abdullah - Hz. Peygamber senediyle®’

nakledilmistir.
e Darimi (6. 255/869) Rivayeti
a) Ebti Asim - Ibn Cureyc - Ebii Ziibeyr - Cabir b. Abdullah - Hz. Peygamber

senediyle®® nakledilmistir.

e Muslim (6. 261/875) Rivayetleri
a) Osman b. Ebi Seybe (lafziyla) / ishak b. Ibrahim - Cerir - A’mes - Ebi Sufyan -
Cabir b. Abdullah - Hz. Peygamber senediyle,>*°
b) Ebi Bekir b. Ebi Seybe - Ebi Muéviye - A’mes - Ebi Sufyan - Cabir b. Abdullah -
Hz. Peygamber senediyle,>*°
c) Ebd Kerib - Ebli Muaviye - A’mes - Ebi Sufyan - Cabir b. Abdullah - Hz.

Peygamber senediyle,>*

534 Ahmed b. Hanbel, No:14815, 23:1109.

535 Ahmed b. Hanbel, N0:14769, 23:87.

536 Ahmed b. Hanbel, No:14815, 23:1109.

537 Ahmed b. Hanbel, No:15117, 23:330.

5% Darimi, Ebii Muhammed Abdullah b. Abdurrahman (2000) Siinen (thk.Hiiseyin Selim Esed)
Suud-i Arabistan, Daru’l-Mugni, No:2869, 3:1867.

53% Muslim, Cennet, 7 No:18 (2835), 4:2180.

540 Muslim, Cennet, 7 No:18 (2835), 4:2180.

541 Muslim, Cennet, 7 No:18 (2835), 4:2180.
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d) Hasan b. Ali el-Halvani - Ebi Asim - Ibn Ciireyc - Ebi Ziibeyr - Cabir b. Abdullah
- Hz. Peygamber senediyle,>*?
e) Haccac b. S4’ir - Ebi Asim - ibn Ciireyc - Ebfl Ziibeyr - Cabir b. Abdullah - Hz.
Peygamber senediyle®* nakledilmistir.

e Ebi Ya’la (6. 307/919) Rivayeti

a) Ziiheyr - Cerir - A’mes - Ebi Siifyan - Cabir b. Abdullah - Hz. Peygamber
544

senediyle
e ibn Hibban (5. 354/965) Rivayeti

a) Ebd Halife - Muhammed b. Kesir el-‘Abdi - Siifyan - A’mes - Ebi Siifyan - Cabir

b. Abdullah - Hz. Peygamber senediyle®®® nakledilmistir.

nakledilmistir.

Hz.
Peygamber
(s.av)
T
Cabirb.
KADdUllahJ
———
,_l_\ T
Maiz et- o
Tee:nlzirfﬁ Ebi{i Ziibeyr Ebi Sufyan
\‘1_/ \ J
Sa';\;:?b. ibn Lehi ibn Cureyc L Ames
J X, A - -
\
| I —— . i
Sa;vn':n?b. ‘ Musa H Revh {Ebﬂﬁ\sm [ Cerir ‘ ‘ SUW@"]
) ) __J ;'i
\ ' i )
Hakem Ibn - < Osman _h;]'ﬂ Muhammed | | Ebi Bekir
Nat | Darmi || Teccab. Hasanb Al gy | SRAKD.F G Ty ey | | EbdKerb | | b.Ebi
-1 S&ir | elHavani Ibrahim y
)| Seybe el-Abdi
v Abdi | | geybe |
| [ ——
A:’;rfbdeb-J . (EbﬂYa’la] Eb Hale Musiim J
- Muslim ‘ - <\ /
| "
ibn Hibbéan
y )

542 Muslim, Cennet, 7 No:19 (2835), 4:2181.

543 Muslim, Cennet, 7 No:19 (2835), 4:2181.

4 Ebii Ya’la, Ahmed b. Ali el-Mevsili (1984) Miisned (thk. Hiiseyin Selim Esed) Dimesk, Daru’l-
Me’mun Li’t-Turas, N0:2052, 4:45.

5 ibn Hibbin, Muhammed b. Ahmed Ebii Hatim (1993) Sahih (thk. Suayb Arnavuti) Beyrut,
Muessesetu’r-Risale, No:7435 16:462.
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Ilgili rivayet isnad semasinda da goriildiigii {izere Cabir b. Abdullah’tan ferd
olarak nakledilmis, hadis kiilliyatlarinda rivayeti nakleden baska bir sahabi tespit
edilememistir. Ikinci tabaka da ise ii¢ farkli raviye, onlardan da muhtelif kanallarla

sonraki tabakalara aktarilarak hadis mecmualarinda yerini almigtir.

Muslim’in Sahih’inde farkli senedlerle gelen rivayetler Begavi tarafindan sahih
olarak degerlendirilmis®*® Hiiseyin Selim Esed ve Suayb Arnavuti Miislim’de gegen
rivayetlerin isnadlar1 igin “sahih”tir yorumunu yapmuslardir.>*’ Fakat Ahmed b.
Hanbel’in Miisned’inde Musa - Ibn Lehi - Eba Ziibeyr kanaliyla nakledilen rivayet ibn
Lehia’dan dolay1 zayif kabul edilmistir. EbG Nuaym bu rivayeti muhtasaran Kuteybe b.
Said - Lehia -Ebf Ziibeyr ve Ismail b. Abdulmelik - Ebi Ziibeyr kanaliyla zayif bir

isnadla aktarmustir.

Yine Cabir’den Vehb b. Miinebbih ve Rebi’ ibn Enes isnadi ile nakledilmis,
Rebi’in rivayeti zayif olarak degerlendirilmistir.>*® Hakem Ibn Nafi’ - Safvan b. Amr -
Maiz et-Temimi senediyle gelen diger Miisned rivayeti ise Maiz et-Temimi’nin
bilinmemesinden dolay1 “zayif” olarak®*® ve Revh - Ibn Cureyc - Ebi Ziibeyr senediyle

nakledilen rivayet i¢in ise “Miislim’in kriterlerine gore sahihtir” yorumu yapilmugtir.>*°

Yukarida yer verdigimiz lafizlarin diginda Ibn Mace Siinen’inde,” Bezzar ise
Miisned’inde®® farkli isnadlarla nakletmisler metin kisminda ise sadece “cennetlikler
orada yerler ve icerler” ifadesine yer vermislerdir. Ayrica Ebl Ya’la Miisned’ine aldig
benzer bir rivayette son boliimde yer alan “nefes almak gibi tesbih ve tahmid de ilham

olunacak” kismina yer vermemistir.>>

Begavi (6. 516/1122), “tesbihin ilhdm olunmasi”ndan kastin tipki nefes alip
vermede bir akig oldugu gibi “tesbih etmede” de kisiye dogru bir akis oldugunu sdyler

546 Begavi, Ebi Muhammed Muhyi’s-Sunne el-Hiiseyn el-Ferra, (1983) Serhu’s-Sunne (thk.Suayb
Arnavuti / Muhammed Ziiheyr es-Savis), Beyrut / Dimesk, el-Mektebetu’l-Islamiyye, 15:213.

547 Bkz. Ebii Ya’la, Ahmed b. Ali el-Mevsili (1984) Miisned (thk. Hiiseyin Selim Esed) Dimesk, Daru’l-
Me’mun Li’t-Turas, No:2052, 4:45’in dipnotu. Darimi, Ebéi Muhammed Abdullah b. Abdurrahman
(2000) Stinen (thk.Hiiseyin Selim Esed) Suud-i Arabistan, Daru’l-Mugni, No:2869, 3:1867 nin dipnotu.
548 Suayb Arnavuti tahkikiyle bkz. Ahmed b. Hanbel, No:14769, 87:23’in dipnotu.

%49 Suayb Arnavuti tahkikiyle bkz. Ahmed b. Hanbel, No:14815, 119:23’in dipnotu.

%50 Suayb Arnavuti tahkikiyle bkz. Ahmed b. Hanbel, No:14815, 330:23’in dipnotu.

51 jbn Mice, Ebii Abdullah Muhammed b. Yezid (2009) Siinen, (thk. Suayb Arnavuti) Daru’l-
Risaletu’l-Alemiyye, Siinnet, 23, No:4743, 4:380.

%52 Bezzar, N0:4301, 10:214.

553 Ebdi Ya’la, N0:2270, 4:184.
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ve sunlari ekler: “Bu konuda Allah saf saf dizilmis melekler i¢in sdyle buyurur: “Hig
ara vermeksizin gece giindiiz tesbih ederler.”®®* Ademogluna tesbih etmek de nefes
almak da akinti/akis seklinde olur, nefes aldig1 zaman onu higbir sey rahatsiz etmedigi

gibi tesbih etmek de onu rahatsiz etmez.”>*

Miinavi (6. 1031/1622) ise “nefsin bir fiili yapma veya terk etmesi noktasinda
kisiye bir seyin ilka’ edilmesi gibi “tesbih ve tahmid”i i¢inde insana muvaffakiyetin
verilmesi” olarak yorumlamaktadir.>*® Hindistanli Safi alim Esref Ali Tehanevi ise bu
rivayeti sOyle izah eder: “Ehl-i cennetin Allah’1 zikretmesi nefes alip verme gibidir. Bir
stire zikir yapildiktan sonra havayi soluma gibi zikrullah da solunmaya baslar ve nefes
alip vermeyle Allah zikredilir. Bu eylemin c¢okg¢a tekrarindan sonra nefes zikir ile

biitiinlesir ve her nefesle Allah zikredilmis olur.”’

Mubhtelif isnadlarla bazi hadis mecmualarinda nakledilen bu rivayetin her ne
kadar bir kisim isnadlari ravilerin meghuliyetinden dolay1 zayif olarak kabul edilse de,
sahih olarak nakledilen isnadlarinin oldugu da goriilmekte, genel kani olarak sahih
olarak kabul edilmektedir. Rivayetin metninde cennetliklere ait bir kisim malumatlar
yer almakta konumuzla ilgili olan kisminda ise “insana nefes alip vermenin “ilham
seklinde ilka’ olundugu” bildirilmektedir. Tipki bunun gibi de insanlara Allah’a tesbih

ve hamd etmenin “ilham seklinde ilka’ olunacag1” sdylenmektedir.

[ThAm “nefes alip vermek gibi” fiili hareketlere nispet edildigi gibi “tesbih ve
hamd etmek gibi” kavli seylere de hamledilmektedir. Bu son kullaniminda “Allah’in
kulun kalbine bir kisim seyleri telkin etmesi veya feyiz yoluyla dgretmesi” anlam
muhtevasin icerdigi anlasilmaktadir. Diger bir ifadeyle Allah’in insana hayatinin
devamu i¢in verdigi bazi1 nimetler ve yaratilisinin geregi olarak yapmasi gereken bazi

eylemler tesbih ve tahmid ilham olunmaktadir.

Netice olarak isnad konusunda giivenilir hadis kaynaklarinda sika isnadlarla

nakledilen bu rivayetin sahih oldugunu sdyleyebiliriz. Metin kisminda yer alan

554 Enbiya, 21:20.

555 Begavi, Ebi Muhammed Muhyi’s-Sunne el-Hiiseyn el-Ferra (1983) Serhu’s-Sunne (thk.Suayb
Arnavuti / Muhammed Ziiheyr es-Savis), Beyrut / Dimesk, el-Mektebetu’l-islamiyye, 15:213.

56 Miinavi, imam Zeyniiddin er-Raiif (1988) et-Teysir bi Serhi’l-Camiu’s-Sagir, Riyad, Mektebetu
Imam es-Safii, 1:635. Miinavi (1938) 2:550.

57 Tehanevi, Esref Ali (1995) Hadislerle Tasavvuf, (Haz. H. Zaferullah Daviidi, Ahmed Yildirim),
Istanbul, Umran Yay., s.309.
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ifadelerin iginse; bunlar her ne kadar Allah’in insanlara bir kisim seyleri ilka’ ettiginin
delili olsa da, bu seylerin bireysel bir dini tecriibe olmasi bakimindan genel bir bilgi

degeri tasidigina delil olarak gosterilemeyecegini ifade edebiliriz.

1.1.2. “Kiyamette Insana ilhAm Olunmas1” Rivayeti

Hz. Peygamber’den mervi olan bir diger nakil de yine kiyamet giiniine ait bir
tablo nakledilmektedir. Ilgili rivayette ilham ifadesi dogrudan lafiz olarak iki yerde

gecmektedir. ilgili rivayet su sekildedir:

2a) g dea 8 G AY sl 5V AN o g0 Al pany S5 Lay (5535 g Al o gy el 2 Wl JU8

Jsid Oslaing Ylay sy Ve Sl 5 aadl o alil) alod (ualddl 5idis yeadll aaddy s o) agransd
Cany U5 € oSy ) oS w9 VT € aSal 28 L (95 55 0T € 4 o L (95 55 W1 Gimmd Gl immy
A el g dn gy (o i g oy ) SIS S50 gl il aol Ly (0 oY i ol (58l ) g8 ()
paall e (o) ) pdl Js8 € Ll B Le (Y (5 5 YT €4 nile ) (s 5 YT el B Ul il el ) ganid
S A s (s i Alpand 5l ol Al 5 alie b2ey Cudary Ol ALl Al Cuaky ol i
sS85 e ) dlans s (2 )W) (N el il il 2 55 s s 3 05l = 3 () ) sn ) (g e ) ) 50
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Ostsid ol gadle d Lo o ga () 53h8 (i g ) V53 (g 8 () ) 53 pasdl o 4TS S35 alie n2my
VI caile ) s YT el ()W adl Gulil) e el g 4l ) @lliad dll J gy <l o 5o
Ol s alie ald ity ol Luae sl cauae S8 ) ) alus s adle Al (Lo (s e gl Jo88 € Ll B Le (5 5
e Ol alu s adde dl o e () ) 50 ) s i g6y o gl o L LB ) 5 Al amy iy
iy G U s dia 55 e ) WLl die Al g agall b il CalS g il J gy il e b (51 508
Lt asall o 38 ) O plus s dle Al (laa e ped S5 € Lial 28 La (o i VT € 48 i e (5 53 Y]
o a5l (5 e (s (i i Lid Al K4 6l Alie 22y Cadaky Ol g Alie Al ez o
il HAli ey elid (e anfi Lo ll il j3 5o LW 2l 5 dl) Jsmsy il dana Uy 0 o) 528 3 g5l Al g ale 4l
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) Gl e dale Glia Y (e il (e Al JAT dana by Jd el el ) b J e ol pd )i pis
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Ebli Hureyre’den nakledildigine gére Hz. Peygamber sOyle buyurmustur:
Kiyamet giiniinde insanlarin efendisi ben olacagim. Bunun neden oldugunu biliyor
musunuz? Allah kiyamet giiniinde dncekileri ve sonrakileri diiz bir yerde toplayacak.
Davetci onlara seslerini isittirecek, goz onlar1 gorecek, giineste onlara yaklasacak.
Insanlar gii¢leri yetmeyecek ve tahammiil edemeyecekleri kadar gam ve keder icinde
olacaklar. Insanlarn bir kismi digerine (bir baska rivayette “insanlara bunlari
yapmalari/arayis i¢inde olmalar1 ilhdAm olunacak’®®); ne halde oldugumuzu ve bu
sikintilarimizin nereye kadar ulastigini gérmiiyor musunuz? Rabbiniz nezdinde sizin

icin sefaatte kim bulunabilir diye bakmayacak misiniz ? diyecek.

Insanlarin bir kism1 digerlerine: “Adem’in yanina gidiniz, diyecek. Bunu iizerine
Adem’e gidip ona: “Ey Adem, sen insanlarin babasisin, Allah seni eliyle yaratti, sana
ruhundan iifledi, meleklere emir verdi, onlarda sana secde ettiler. Bizim igin rabbinden
sefaat talep et, iginde bulundugumuz su durumu gérmiiyor musun? Sikintilarimizin
nereye kadar ulastigini gérmiiyor musun, diyecekler. Adem’de ona: “Siiphesiz Rabbim
bugiin 6yle bir gazaba gelmis ki, bugiinden 6nce ne bdyle bir gazaba gelmis ne de
bugilinden sonra bdyle bir gazaba gelecek. Hem Allah bana o agaca yaklagmami
yasakladig1 halde ben ona bas kaldirdim. Nefsim nefsim. Benden baskasinin yanina

gidin, Nuh’a gidin” diyecek.

Onlar’da Nuh’un yanina gidecek: “Ey Nuh, sen yeryiiziine gonderilen elgilerin
ilkisin, Allah senden ¢ok siikreden bir kul diye bahsetti. Rabbin yaninda bizim igin
sefaat talep et, icinde bulundugumuz su durumu goérmiiyor musun? Sikintilarimizin
nereye kadar ulastigin1 gérmiiyor musun,” diyecekler. Nuh’da onlara: “Bugiin Rabbim
Oyle bir gazaba gelmis ki, bugilinden 6nce ne boyle bir gazaba gelmis ne de bugiinden
sonra boyle bir gazaba gelecek. Benim bir dua etme hakkim vardi ve onu kavmime

aleyhine beddua ederek kullandim. Nefsim nefsim. Siz Ibrahim’e gidin” diyecek.

Onlar da Ibrahim’ gidip: Sen Allah’m nebisi ve yeryiizii halki arasinda onun

halilisin. Rabbinin yaninda bizim i¢i sefaat talep et, icinde bulundugumuz su durumu

5% {lgili rivayetin lafz1 i¢in bkz. Muslim, Iman, 84, No:327, 1:180.
559" A ) yaglid ke b3 J&5 Muslim, man, 84, No:322, 1:180.
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gormiiyor musun? Sikintilarimizin nereye kadar ulastigim1 gérmiiyor musun,
diyecekler. Ibrahim’de onlara “Bugiin Rabbim dyle bir gazaba gelmis ki, bugiinden
once ne boyle bir gazaba gelmis ne de bugiinden sonra boyle bir gazaba gelecek”
diyerek soyledigi yalanlar1 s6z konusu edecek. (Sonra da) “nefsim nefsim. Siz benden

baskasina, Musa’ya gidin” diyecek.

Musa’da onlara “Bugiin Rabbim 06yle bir gazaba gelmis ki, bugiinden dnce ne
boyle bir gazaba gelmis ne de bugiinden sonra boyle bir gazaba gelecek. Hem ben
oldiirmekle emrolunmadigim bir cana kiymistim. Nefsim nefsim” diyecek. Siz Isa’ya

gidin, diyecek.

Isa’da onlara: “Siiphesiz Rabbim bugiin 6yle bir gazaba gelmis ki, bugiinden 6nce
ne boyle bir gazaba gelmis ne de bugiinden sonra bdyle bir gazaba gelecek” diyecek ve
herhangi bir giinahin1 zikretmeden nefsim nefsim, siz benden bagkasina gidin,

Muhammed’e gidin” diyecek.

Bunun iizerine insanlar benim yanima gelip: “Ey Muhammed sen Allah’in
Rasulii, nebilerin sonuncususun. Allah senin ge¢mis ve gelecek giinahlarim
bagislamistir. Rabbinin nezninde bizim i¢in sefaat talep et, i¢inde bulundugumuz su
durumu gérmiityor musun? Sikintilarimizin nereye kadar ulagtigini gérmiiyor musun,”

diyecekler.

Bunun {izerine bende kalkip, arsin altina gelip, Rabbim icin secdeye
kapanacagim. Sonra da Allah benden 6nce hi¢ kimseye “ilham etmedigi” pek giizel
hamd ve senalarda bulunmay1 bana ilhdm edecek, sonra da “Ey Muhammed, Basini
kaldir, dile, diledigin sana verilecek, sefaat talep et, sefaatin kabul olunacak
buyurulacak, ben de basimi kaldirip, “Ey Rabbim! Ummetim(e sefaat isterim)”

diyecegim.

Bana: “Ey Muhammed, timmetinden hesaba ¢ekilmeyecek olan kimseleri cennet
kapilarindan sagdaki kapidan iceri al. Ayrica onlar bunun disindaki diger kapilarda da,
diger insanlarla da ortak olacaklar. Muhammed’in nefsi elinde olana yemin ederim ki,
cennet kapilarinin iki kanadi arasindaki mesafe Mekke ve Hecer (Basra) arasi

kadardir.”
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isnad ve Metin Analizi

e Ibn Ebi Seybe (6. 235/849) Rivayeti

a) Muhammed b. Bisr - Ebt Hayyan - Ebl Zur’a - Ebt Hureyre - Hz. Peygamber

560

senediyle®® nakledilmistir.

e Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) Rivayeti

a) Yahyab. Said - Ebi Hayyan - Eb Zur’a - Eba Hureyre - Hz. Peygamber senediyle®®!

nakledilmistir.

e Buhari (6. 256/870) Rivayetleri

a) Muhammed b. Mukatil - Abdullah - EbG Hayyan et-Teymi - Ebi Ziir’a - Eba Hureyre

- Hz. Peygamber senediyle,>?

b) Silleyman b. Harb - Hammad b. Zeyd - Ma’bed b. Hilal - Enes b. Malik - Hz.

Peygamber senediyle,>®?

¢) Muaz b. Faddale - Hisam - Katade - Enes b. Malik - Hz. Peygamber senediyle>®*

nakledilmistir.

e Muslim (6. 261/875) Rivavetleri

a) Ebli Rebi’ el-*Atki / Said b. Mansur - Hammad b. Zeyd - Ma’bed b. Hilal - Enes b.
Malik - Hz. Peygamber senediyle,>®

b) Ebtlibekir b. Ebi Seybe / Muhammed b. Abdullah b. Nemr - Muhammed b. Bessar -
Ebi Hayyan - Ebi Zur’a - Eba Hureyre - Hz. Peygamber senediyle,>®

50 fbn Ebi Seybe, Abdullah b. Muhammed b. ibrahim (h.1409) Musannef, (thk. Kemal Yusuf) 1.
Baski, Riyad, Mektebetu’r-Rusd, No:31674, 6:307.

%1 Ahmed b. Hanbel, N0:9623, 15:384.

562 Buhari, Tefsir, 203, N0:4435, 4:1745.

563 Buhari, Tevhid, 36, No:7072, 6:2727.

564 Buhari, Tevhid, 19, N0:6975, 6:2695.

565 Muslim, Iman, 84, No:326, 1:180.

566 Muslim, Iman, 84, No:327, 1:180.
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¢) Ebli Kamil Fudayl b. Husayn / Muhammed b. Ubeyd - Ebti Avana - Katade -Enes b.

Malik - Hz. Peygamber senediyle,*®’

e Ibn Méce (6. 273/887) Rivayeti

a) Nasr b. ‘Ali - Halid b. el-Haris - Said - Katade - Enes b. Malik - Hz. Peygamber

568

senediyle®®® nakledilmistir.

e Tirmizi (6. 279/892) Rivayetleri

a) Suveyd b. Nasr - Abdullah b. Miibarek - Ebla Hayyan - EbQ Zur’a - Ebt Hureyre -
Hz. Peygamber senediyle,>®°

b) ibn Ebi Amr - Sufyan - Ali b. Zeyd - Ebi Nadra - Ebd Said - Hz. Peygamber

senediyle®’® nakledilmistir.

e Nesal (0. 303/915) Rivavetleri

a) Yahya b. Habib - Hammad - Ma’bed b. Hilal — Enes - Hz. Peygamber senediyle,>"*

b) Ya’kub b. Ibrahim - Yahya b. Said - Eb( Yahya - Eb(i Zur’a - Ebli Hureyre - Hz.
Peygamber senediyle®’? nakledilmistir.

e Ebu Ya’la(6.307/919) Rivayeti

a) Ebdi Rebi’ - Hammad - Ma’bed — Enes - Hz. Peygamber senediyle®” nakledilmistir.

567 Muslim, Iman, 84, No:322, 1:180.

568 jhn Mace, Ziihd, 37, No:4312, 5:365.

%% Tirmizi (1975) Sifatu’l-Kiyame, 10, No:2434, 4/622.

50 Tirmizi (1975) Tefsir, 18, N0:3148, 5:308.

571 Nesai, Ebi Abdurrahman Ahmed b. Suayb b. Ali (2001) Sunen-i Kebir, Beyrut, Tefsir, 4,
No0:11066, 10/76.

572 Nesai (2001) Tefsir, 17, No:11222, 10:148.

573 Ebdi Ya’la, N0:4350, 7:311.
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Ebli Hureyre ve Ebl Said tariki:

Hz. Paygamber
(s.a.v.)
e
A S
. Ebu Said (ek
Ebd Hureyre Hud)
Ebll Zur'a Ebi Nadra
EbdHayyan EbaYahya || Alb. Zeyd
l l l l
Muhammed b. Abdullah b. 5 . || Muhammed b. . ibn Ebi Amr -
Abdullah Mibarek Yahyé b. Said Bisr } Yahya b. Said Sufyan
. -1 Muhammed b. ;
Botbekir 0. Bl ) ulahp, | | MUEMMAE g b Nasr || AT B gepbe | TAKY R | iy v Amr
Seybe Nemr Mukatil Hanbel [brahim
Buhari Tirmizi Neséi Tirmizi
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Enes b. Malik tariki:

Hz.
Peygamber‘
(S.T.v)
" Enesh. ‘
Malik
Ma'bed ‘ Katade
—_— I ]
Hammad ‘ Said Hisam Eb( Avana ‘
l i l l l Halid b. el- | Muazb.
Haris Faddale |/ Y
\ ( N [ I _ Eb( Kamil
Saidb. | EbiiRebi | Sileyman |_ .. .. | Yahyab. ; " Fudayl b, | | Muhamme
Mansur | el-afq || b.Harh | OURED by Husayn | |1 b- Ubeyd
| SRl | INasrb.‘Ali | Buhari __ .
: ' . Nesai Nasr |

Muslim Buhari | Ebd Ya'la b ‘Al Ibn Mace Muslim ‘

Kiyamete ait bir olay1 tasvir eden bu rivayet EbGi Hureyre, Ebt Said ve Enes b.
Malik olmak tizere ii¢ sahabiden, ikinci tabakada bes ayri raviye nakledilmistir. Sonraki
tabakalarda ise bir¢ok kisi tarafindan aktarilarak rivayetin tarikleri cogalmistir. Buhari
ve Miislim’in sahih isnadlarla zikrettikleri bu rivayet igin Tirmizi’de “hasen sahih”,>"*
Elbani, Hiiseyin Selim Esed ve Suayb Arnavut gibi son donemde yetismis sarihlerde

isnadlar1 hakkinda “sahih” hiikmiinii vermislerdir.>”

Nevevi (6. 676/1277) Minhac’inda “insanlara ilham olundugunu” bildiren
rivayete yer verdikten sonra sdyle bir yorum getirir: “Allah kryamet giiniinde insanlar
bir araya toplar, insanlar da buna iitimam gésterirler.” Diger rivayette ise “onlara
ilham olunur” seklinde gecmektedir. Her iki lafzin anlami birbirine yakindir. Birincisi,
“onlar sefaatin istenmesi ve i¢inde bulunduklar: stkintili halin sona ermesi igin gerekli

itinay/onemi gosterirler” manasini ifade ederken ikincisinde “yiice Allah kendilerine

5% Tirmizi (1975) Sifatu’l-Kiyame, 10, No:2434, 4/622’in dipnotu.
55 Ebd Ya’la, No:4350, 7:311’in dipnotu. Tirmizi (1975) Sifatu’l-Kiyame, 10, No:2434, 4/622’in
dipnotu. ibn Hibban, No:6464, 14:377’in dipnotu.
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boyle bir istekte bulunmayt ilhdm eder” manasi ifade edilir. ilham, yiice Allah i kisinin

icine herhangi bir isi yapmaya ya da terk etmeye iten bir duygu birakmasidir...”>"®

Cagdas sarihlerden Muhammed Fuad Abdulbaki (6. 1968) “insanlarin nefislerine
Allah tarafindan, bu endiseleri ve ihtimamlari iizerine boyle bir soru ve arayis i¢ine
girmeleri ilham ile ilka olunmugtur” yorumunu yaparken,®’’ Mustafa Dib el-Buga ise
insanlarin kalbini (agacagi) ve onlara bildirecegini ifade eden kavramlar i¢in “ilhdm

seklinde égretme” seklinde bir agiklama yapar.®’®

Sarihlerin bu yorumlarindan sonra ilgili rivayetlerde bizim konumuz ile ilgili iki
farkli yerde “ilham” kavraminin kullanildigin1 sdylemek miimkiindir. Bunlardan ilki
yukarida verilen rivayetlerin hemen tamaminda “Hz. Peygamber’in arsin altinda gelip
secdeye kapandiktan sonra Allah tarafindan ona daha 6nce kimsenin bilmedigi hamd
ve senalarin “ilhdm” edilecegini bildiren ifadedir. Diger rivayetlerde ise “ilhdm
edecegi” ifadesinin yerine “Ogretecegi veya bildirecegi (L) veya “(onun

kalbine) acacagi (e 4 =i&)’n1°® bildiren lafizlar yer almustir.

“IlhAm” ifadesinin kullamldig1 ikinci yer ise sadece Muslim’in naklettigi bir
rivayette mevcuttur. Miiellif, “Allah kiyamet giinii insanlar1 bir araya toplayacak. Onlar
da buna ihtimam gosterecekler” lafzina yer verdikten sonra “kiyamet giiniinde o
insanlara boyle yapmalar1 ilhdm olunacak™ seklinde iki farkli rivayeti ardindan da
benzer lafizla rivayetin devamin aktarir. Ayrica bu rivayette ravinin “ilham” ifadesinin
bulundugu kavline yer verilirken onceki rivayette bulunan “Hz. Peygamber’e ilhdm

edilen hamd ve senalar” ifadesi yer almaz.%®!

Kavramlarin kullanildig: iki yerde de ortak olarak ilham ile birtakim bilgilerin
Hz. Peygamber’e ve mahser meydaninda toplanmis insanlara aktarilmasi soz
konusudur. Her iki durumda da bilginin kaynag1 Allah olup dogrudan kisinin kalbine
veya aklina bir aktarim s6z konusudur. Peygamberlik doneminde Allah tarafindan

Peygamberimize birtakim bilgi, dua veya sozlerin 6gretilmesi durumu nasil dogrudan

576 Nevevi, 2:334.

577 Muslim, Iman, 84, No:322, 1:180’in dipnotu.

578 Bkz. Buhari, Tefsir, 203, No:4435, 4:1745’in dipnotu.

57° Buhari, Tevhid, 19, N0:6975, 6:2695.

%80 Buhari, Tefsir, 203, N0:4435, 4:1745. Tirmizi (1975) Sifatu’l-Kiyame, 10, No:2434, 4/622.

581 Muslim, iman, 84, No0:322,323,324, 1:180. Ayrica bkz. Nevevi, Ebii Zekeriyya Yahya b. Miiri
(2012) Minhac, (gev. Eryarsoy, M. Besir, Sahih-i Muslim Serhi, istanbul, Polen Yay., 2:332-333.
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Allah veya vasitali olarak melek tarafindan ilhdm olunmussa ve bunlarin Allah’tan
gelmesi noktasinda bir siiphe s6z konusu degilse, ilgili rivayette tasvir edilen ve Hz.
Peygamber’e ilham olunan birtakim hamd ve senalarin kaynagmin Allah olmasi ve
dogrulugundan emin olunmasi konusunda bir siiphe s6z konusu degildir. Bu durum
peygamberlik disinda insanlara geldiginde onlara bu bilgi stiratli bir intikal sonucu
zihne gelen bir fikir seklinde belirir. Bu rivayette de kiyamette insanlarin iginde
bulunduklart sikintili durumlar1 ve bir arayis icinde olmalari sonucunda Allah

tarafindan onlara bir hal ¢arenin ilham seklinde ilka’ edilmesi durumu s6z konusudur.

Netice olarak sahih hadis kaynaklarinda yer alan bu rivayetin senedleri i¢in sahih
veya hasen olarak hiikiim verilebilecegini sdyleyebiliriz. Metin kismina baktigimizda
ise ilgili rivayette yer alan ilham ifadelerinin sozliik ve 1stilahi anlamlarini verdigimiz
ilhdm tanimmna muvafik distigini ifade edebiliriz. Bilgi degeri konusundaki
cikarimlara da gelecek olursak aktarilan hadise neticesinde Allah tarafindan
geldiginden emin oldugumuz Hz. Peygamber’e ilham edilen bilgi konusunda bir siiphe
yoktur ve bizim a¢imizdan da bir bilgi degeri tasimaktadir. Fakat rivayette aktarilan
kiyamet gilinii insanlara yine ilhdm yolu ile yapilan baz1 yonlendirmelerin mutlak dogru
olarak kabul edilmesi de, akil ile muhakeme, duyular ve haberi sadik dedigimiz
peygamberlerin mesajlari/yonlendirmeleri ile muvazene edilir ki muhtemelen mezkir
rivayette de bu kriterler saglandig1 i¢in insanlar ilham edilen bu yonlendirmeye tabi

olmuglardir.

1.1.3. “Riisdiin ilhaAm Edilmesi ve Rahmet” Rivayeti

Kaynaklarda ilhdm lafzinin dogrudan yer aldigi diger bir aktarim Hz.
Peygamber’in namaz sonrasinda yaptig1 bir duanin muhtevasinda yer almaktadr. Ilgili

rivayet su sekildedir:

@3 e e dan ) il ) aelll 4la Ga f 5 Gan A U5 ales gale ) Lo A 5 Corans
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582 Tirmizi (1975) Daavat, 30, N0:3419, 5/482.
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Ibn Abbas sdyle dedi: “Hz. Peygamber’in bir gece namazdan ¢ikinca sdyle
dedigini isittim: “Allahim! Senden Oyle bir rahmet istiyorum ki, onunla kalbime
hidayet, islerime ve daginikligima diizen, i¢cime tam bir iman, disima salih amel,
amellerime temizlik ve ihlas verirsin, “onunla bana riigdiimii ilham eder, tilfet edecegim

dostumu liitfeder, beni biitiin kotiiliiklerden korursun...”
Isnad ve Metin Analizi

e Tirmizi (6. 279/892) Rivayeti

a) Abdullah b. Abdurrahman - Muhammed b. imran b. Ebi Leyla - Babas1 (imran)
- ibn Ebi Leyla - Davud b. Ali - Babasi - Ibn Abbas - Hz. Peygamber senediyle

nakledilmistir.>®3

e Ibn Huzeyme (6. 311/924) Rivaveti

a) Muhammed b. Halef el-*Askalani - Adem (ibn Ebi Iyas) - Kays (ibn Rebi’) -
Muhammed b. Ebi Leyla - Davud b. Ali - Babas1 - Ibn Abbas - Hz. Peygamber

senediyle®®* nakledilmistir.

e Taberani (6. 360/971) Rivayeti

a) Omer Ibn Hafs - Asim b. Ali - Kays b. Rebi’ - ibn Ebi Leyla - Davud b. Ali -
Babasi - ibn Abbas - Hz. Peygamber senediyle®® nakledilmistir.

%83 Tirmizi (1975) Daavat, 30, No:3419, 5/482.

58 jbn Huzeyme, Muhammed b. ishak Ebi# Bekir, Sahih (thk. Muhammed Mustafa ‘Azami), Beyrut,
Mektebetu’l-islamiyye, No:1119, 2:165.

535 Taberani, (h.1415) N0:3696, 4:95. Taberéni, (1983) No:10668, 10:283.
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Mezkir rivayet Ibn Abbas’dan Ibn Ebi Leyla’ya kadar tek kanalla nakledilmis,
sonraki tabakalarda ise birka¢ farkli ravi tarafindan rivayet edilmistir. Bu sekliyle
teferriid olan bu rivayetin senedi ile ilgili Tirmizi: “Bu rivayet “garip”tir, biz ibn Ebi
Leyla’nin diginda bu vechiyle bilmiyoruz” yorumunu yaptiktan sonra, Su’be ve Siifyan
es-Sevri - Seleme b. Kuheyl - Kerib - Ibn Abbas senediyle de bu hadisin rivayet

edildigini ama bu uzunlukta aktarilmadigini ifade etmistir.>®

Ibn Hibban Kitabu’I-Mecruhin isimli eserinde duanin dncesinde ve sonrasinda
kiiciik farkliliklarin bulundugu buna karsin “bana riisdiimii ilham eder” ifadesinin
aynen yer aldig1 bir rivayet aktardiktan sonra, Ebl Vehbi’l-Velid b. Abdulmelik -
Mahled b. Zeyyad el-Harrani - Hasan ibn Umre — Davud b. Ali kanaliyla bu rivayetin

“bat1l” oldugunu sdyler.%®’

Ebt Nuaym (6.430/1038) da Ali b. Abdullah’tan sadece oglu Davud tarafindan

nakledilen bu hadisin bu sekliyle daha once gecen dualarda yer almadigini, ayrica

%86 Tirmizi (1975) Daavat, 30, No: 3419, 5/482’in dipnotu.
587 {bn Hibban, Muhammed b. Ahmed Ebii Hatim (h.1396) Mecruhin mine’l-Muhaddisin ve’d-Duafa
ve’l-Metrukin (thk. Mahmud Ibrahim Zayd), 1. Baski, Haleb, 1:230.
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Muhammed b. Abdurrahman b. Ebi Leyld kanaliyla ferd olarak nakledildigini
soylemistir.® Elbani’de bu rivayet hakkinda Eb Nuaym’dan aktarimda bulunarak,
senedinde yer alan Ibn Abdurrahman b. Ebi Leyla nin kétii bir hafizaya sahip oldugunu

sdyler ve “isnad1 zayiftir” yorumunu yapar.>®

Netice olarak sahabeden sadece ibn Abbas kanaliyla nakledilen bu rivayetin
sened acisindan ferdi olarak zayif isnadlarla nakledildigi goriilmektedir. Rivayet
metninde yer alan muhtelif lafizlardaki dualar her ne kadar Hz. Peygamber’den
nakledilen farkli sahih hadislerde yer alsa da, biitiiniiyle bu lafizlarla aktarilan rivayetin

sahih bir isnad1 tespit edilememistir.

Sozii edilen rivayetle ilgili kaynaklarda tespit edebildigimiz bir metin tahlilini
Ibnu’l-Esir (6. 606/1210) dua ifadelerini izah ederek yapar ve “riisdii ilhAm etmek”
ifadesi i¢in de “(Kulun) bir fiili yapmas1 veya terk etmesi i¢cin Allah tarafindan nefse
bir seylerin ilka edilmesi” yorumunu getirir.>®® Miinavi (6.1031/1622) de bu ifade igin
“beni raz1 oldugun yola eristir ve sana yaklastir” agiklamasi yapar. Ardindan da fbnu’l-

91 ekler: “ilham, vahyin

Esir’in "ilhAm” tanimim yapar ve Ibn Manz{ir'un su tanimimni
bir cesidi olup Allah’m &zel olarak diledigi kullarma verdigi(bilgiler)dir.”%%? Bu
yorumlarin disinda rivayetin bizim konumuzla ilgili olan “ilham” ifadesine getirilmis
bir agiklama tespit edemedik. Bunun yaninda farkli lafiz ve isnadlarla kaynaklarda yer
alan bu rivayetin birtakim kelime ve climlelerinde farklilik olsa da “riisdiin ilham

edilmesi” ifadesi hepsinde ortak olarak kullanilmigtir.

Rivayet metninden anlasilan su gibi hususlarin oldugu soéylenebilir. Hz.
Peygamber bir namaz sonras1 Allah’tan bir rahmet talebinde bulunmus, bununla da
hidayet, iman, salih amel gibi seylerin yaninda “riigdiinii de ilhdm etmesini” istemistir.

Riisd kelime anlami olarak “hak/dogru yolda kararli/sabit bir sekilde dosdogru gitmek

588 Mizzi, Cemaleddin ibn Zeki Ebi Muhammed (1980) (thk. Bessar Avvad Maruf) Tehzibu’l-Kemal,
Beyrut, Muessesetu’r-Risale, 8:424.

58 {bn Huzeyme, N0:1119, 2:165.

590 @l il i Jedll o [aml] Caey Tyel il 3 0 il of Bkz. ibnu’l-Esir, Mecdiiddin el-Miibarek b.
Muhammed el-Cezeri (1970) Camiu’l-Usul Fi Ehadisi’r-Rasul, 1. Baski, Medine, Mektebetu’l-Daru’l-
Beyan, N0:2189, 4:213.

1 Bkz. ibn Manzir, Ebi’l-Fazl Cemaleddin Muhammed (t.y.) Lisanu’l-Arab, 1. Baski, Beyrut,
Daru’l-Sadr, 12:547.

592 Miinavi (1938) 2:112.

111



veya bu yolda olmaktir.>®® Bu anlamda riisdiin ilhAm edilmesi burada “kisinin dogru
yolda olmasi ve bu yoldan da ayrilmamasi i¢in ona birtakim bilgilerin veya istikamet

iizere olan yolu bulma yeteneginin ilka’s1” seklinde diisiiniilebilir.

1.1.4. “Riisdiin IThAm Edilmesi ve Istidze” Rivayeti

[Tham ibaresinin yer aldig1 Hz. Peygamber’den rivayet edilen bir baska rivayette
bir onceki nakilde yer alan rivayetin benzer bir formu mevcuttur. Bu nakilde de dua
seklinde aktarilan lafizlar bizzat Hz. Peygamber’in duasi olarak degil sahabiye 6grettigi

bir dua olarak nakledilmektedir. Ilgili rivayet su sekildedir:

a5 5 oY) 8 Ui A ol U8 SLed] o sl aaad oS Cpan Uy Y alus adle i e ol (8
Giladii rialS eliale Cualul o @) Ll an Uy JB claudl 8 3 (8 Selin g clie )] and agils JB claull
2 Oe el g gad ) el aell) 8 JUE siae o ol il ale ) gy b JB Cppas alud Lali 8

504 .
‘Fus.}

“(Hz. imran naklediyor) Peygamber babama “Ey Husayn! Simdi kag ilaha ibadet
ediyorsun? diye sordu. Babam, “altis1 yerde biri gokte olmak iizere yedi ilaha” deyince
Hz. Peygamber, “peki bunlarin hangisinden bir sey talep eder, hangisinden korkarsin?
diye sordular. Babam da “goktekinden” diye cevapladi. Bunun {izerine Rastlullah “Ey
Husayn! Eger Miisliiman olmus olsaydin, sana fayda verecek iki kelime dgretirdim”
buyurdu. (Bir zaman sonra) Husayn Miisliiman oldu ve Hz. Peygamber’e, “bana
va’dettiginiz iki kelimeyi 0gretiniz” dedi. Rastilullah’da soyle dua etmesini soyledi:

“Allah’1m bana riigdiimii ilham et ve beni nefsimin serrinden koru.”
Isnad ve Metin Analizi

e Tirmizi (6. 279/892) Rivaveti

a) Ahmed b. Meni’ - Ebi Muaviye - Sebib Ibn Seybe - Hasan el-Basri - imran b. Husayn
- Hz. Peygamber senediyle®® nakledilmistir.

e ibn Ebl Asim (6. 287/900) Rivayeti

593 Aydar, Hidayet (2008) “Riisd Mad.” TDV Diyanet islam Ansiklopedisi, Istanbul, Riisd mad., 35/297.
5% Tirmizi (1975) Daavat, 70, No:3483, 5/519.
5% Tirmizi (1975) Daavat, 70, No:3483, 5/5109.
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a) Ebd Rebi’ - Ebli Muaviye - Sebib ibn Seybe - Hasan el- Basri - Imran b. Husayn -

596

Hz. Peygamber senediyle>® nakledilmistir.

e Bezzar (6. 292/905) Rivayeti

a) Ebli Said Abdullah b. Said - Ebl Halid - Davud b. Ebi Hind - Abbas Ibn

Abdurrahman - Imran b. Husayn - Hz. Peygamber (Lafz1 Sebib b. Seybe’ye aittir)

597

senediyle>”’ nakledilmistir.

e Taberani (6. 360/971) Rivayeti

a) Ahmed b. Amr el-Katrani - Ebli Rebi’ ez-Zehrani - Ebli Muaviye - Sebib Ibn Seybe

- Hasan - Imran b. Husayn - Hz. Peygamber senediyle®®® nakledilmistir.

S
Hz Peygamber
(s.awv)

P

~

| Imran b. Husayn

. A
—T—
S T I S
~ - - - -
Abbés Ibn
Abdurrahman 1 Hasan el-Basri 1
e A hN A
Davud b. Ebi Sebib lbn
Hind Seybe
e - - s
I S S
. 5 - 5
Ebid Hahd ‘ Ebid Muaviye ‘
. A e A
.
Ebd Said ( 7 ( N
Abdullah b. ‘ ‘ Eba Rebi’ ‘ Ahmed b. Meni’
. Sald - M ey . ey
- Ahmed b. Amr N I - -
[ Bezzar 1 [ elLKatrani ] [ Ibn Eb0 Asim 1 I Tirmizi 1
. A e i e A e A
L
‘ Taberant

. A

Yukarida aktarilan rivayet isnad tablosunda goriildiigii lizere sahabeden sadece
Imran b. Husayn’dan nakledilmistir. Tirmizi bu rivayetin imran b. Husayn’dan buna

benzer baska yonlerle de nakledildigini ayrica buna benzer sahih bir hadisinde geldigini

5% jbn Ebd Asim, Ahmed b. Amr b. Dahhak b. Mahled (1991) el-Ahad ve’l-Mesani, (thk.Basim
Faysal Ahmed) Riyad, N0:2355, 197:4.

597 Bezzar, 9:53, N0:3580

5% Taberani (1983) N0:396, 14:184.
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ifade ettikten sonra,®® bu yéniiyle rivayetin “garip” oldugunu belirmistir.®%° Bezzar ise
bu rivayet i¢in: “Hz. Peygamber’den Imran b. Husayn ve babasindan farkli isnadlarla
nakledilen bu rivayeti onlar digsinda baskasindan aktarildigini bilmiyoruz” yorumunu

yapmls‘ur.601

Ravilerle ilgili olarak ise Mizzi, bu rivayet i¢in Ahmed ibn Meni’den nakilde
bulunarak “hasen garip” agiklamasi getirir.%%? Zehebi, Sebib i¢in zayiftir demis,®®
ayrica baska bir yerde Sebib b. Seybe i¢in “leyyin” yorumu yapilmis ve imran’in bunu
Hasan’dan isitmedigi ifade edilmistir. Ibn Huzeyme “Tevhid”inde bunu farkli bir
isnadla zikretmis bu isnadi da zayif olarak degerlendirilmis,®® Elbani ise hadisin

hiikmii i¢in “zay1f” demistir.5%

Netice olarak mezkir rivayet Hz. Peygamber’den ferd olarak Imran b. Husayn
kanaliyla aktarilmig, muhaddisler tarafindan baska bir sahabiden aktarilmadigina vurgu
yapilmistir. Hadisin tek kanalla rivayet edilmesi ve senedinde yer alan Sebib’in de
“leyyin ve zayif” hiikiimleriyle cerh edilmesinden dolay1r rivayete “garip ve zayif”
olarak hiikiim verilmistir. Senedlerinin hemen tamaminin cerh edildigi ve sahih bir

senedinin tespit edilemedigi bu rivayet i¢in bizde “zay1f” degerlendirmesini yapabiliriz.

Metin yoniiyle ise Onceki haberle birtakim benzerlikler i¢eren bu rivayet,
dogrudan Hz. Peygamber’den sahsi bir dua olarak degil, Husayn isimli sahabiye
Ogrettigi bir bilgi olarak aktarilmistir. Bu dua da Allah’tan riisd dedigimiz “dogru yolda
olma” ¢abasinin bilgisinin ilham edilmesi talep edilmistir. “ilhdm” metinlerde, “Allah
tarafindan ilka edilen bilgi/ilim anlaminda kullanilmistir.” Muhtemelen bu

rivayetlerden miilhem olarak buna benzer baska bir kaynakta sdyle bir dua aktarilmistir:

59 g|-Kadi, Ebé Talib (h.1409) ilelu’t-Tirmizi el-Kebir, Beyrut, Mektebetu’l-Nehdetu’l-Arabiyye,
1:364.

800 Tirmizi (1975) Daavat, 70, No:3483, 5/519.

801 Bezzar, N0:3580, 9:53.

892 Mlizzi, 13:368.

603 Zehebi, Ebci Abdullah b. Muhammed b. Ahmed b. Osman (1995) el-Uliiv 1i’1 ‘Aliyyi’l-Gaffar
(thk. Ebli Muhammed Egref b. Abdulmaksud) 1. Baski, Riyad, 1:25.

804 Ahmed b. Hanbel, N0:19992, 33:199.

805 Tirmizi (1975) Daavat, 70, No:3483, 5/519’in dipnotu.
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“Allah’1m bana riisdiimii ilham et ve katindan ilim ver ve bana kendini tanit ve benim

i¢in yarattigin imtihan araglariyla beni yiicelt.”6%

1.1.5. “Allah’in Hayn Diledigine IlhAm Etmesi” Rivayeti

Kaynaklarda ilham lafzinin yer aldigi bir baska nakilde bir 6nceki rivayet ile
benzer igeriklerle nakledilmektedir. Hz. Peygamber’den mervi olan ilgili rivayet su

sekildedir:
007505 5 daghy s (pall (A 48y | a4 dll 2 3 (1

“Allah bir kimse i¢in hayir isterse onu dinde anlayis sahibi kilar ve ona riisdi

ilham eder”
isnad ve Metin Analizi

e Ibn EDbi Seybe (6. 235/849) Rivayeti

a) Veki’ - A’mes - Ebi Siifyan - Ubeyd b. Umeyr - Hz. Peygamber senediyle®®

nakledilmistir.

e Hennid b. Seri (6. 243/857)

a) Ebi Muaviye - A’mes - Ebi Siifyan - Ubeyd b. Umeyr - Hz. Peygamber senediyle®%®

nakledilmistir.

e Bezzar (6. 292/905) Rivayeti

a) Fadl Ibn Sehl - Ahmed b. Muhammed b. Eyy(ib - Ebt Bekir b. Ayyas - A’mes - Ebi
V#’il - Abdullah b. Mes’ud - Hz. Peygamber senediyle®'® nakledilmistir.

e Taberani (6. 360/971) Rivayeti

606 iyl Lo il Cidliian (e 2ol 5 lia iale 5 cclic siaghs g2 ) gl aglll Bkz. en-Necdi, Muhammed b.
Abdulvehhab b. Siileyman et-Temimi (h.1418) Muhtasar Sireti’r-Rasul, 1. Baski, Suud-i Arabistan,
1:44.

897 Taberani (1983) N0:786, 19:340.

%% jbn Ebi Seybe, Feraiz, 2, N0:31695, 16:217, Ayrica bkz. Ziihd, 50, N0:36157, 19:313.

6% Hennad, es-Seri bin Mus’ab-1 Teymi (h.1406) Kitabu z-Ziihd (thk. Abdurrahman Abdulcebbar), 1.
Baski, Kuveyt, Daru’l-Hulefa-i li’l-Kutubu’l-Islamiyye, No:532, 1:302.

610 Bezzar, No:1700, 5:117.
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a) Hiiseyn b. Ishak et-Tiisteri - Yahya el-Hem’ani - Serik - Osman b. Rasid -

611

Muhammed b. Ka’b — Muaviye - Hz. Peygamber senediyle®** nakledilmistir.

e Ebi Nuaym (6. 430/1038) Rivayetleri

a) Ebd Bekir b. Malik - Abdullah ibn Ahmed b. Hanbel - Babas1 - Veki’ - A’mes -

Siifyan - Ubeyd b. Umeyr - Hz. Peygamber senediyle,5'2

b) Ebt Bekir b. Malik - Abdullah ibn Ahmed b. Hanbel - Babasi - Veki’ - A’mes - Ebi

Vail - Abdullah ibn Mes’ud - Hz. Peygamber senediyle,*3
Hz. Peygamber
(s.av)
I J— ¥ ¥
[Ubeyd b. Umeyj [ Atﬁ:gizb' J Muaviye

I

_ . Muhammed b.
Ebi Sufyan ‘ Ebi V&'l ‘ Ka'b

Ames Osman b. Rasid
'S I
" o Ebi Bekirb. Ahmed b. .
Veki } Eb( Muaviye Ayyas L Hanbel J N Serik
l s Ahm£d b
Ibn Ebi Seybe [Hennéd b. Seri | | Muhammed b. L Abdullah J YHahY? ek
- emanl
- - Eyyib e “—l—‘
[ ) ( EpaBekirb Eb( Bekirb. || Hiseyn b. ishak
i U DekKIro. U DekKIr D. useyn b. Isna
kFad' lon Sehl [ Malik Malik et-Tusteri
Bezzér ‘ Ebl Mudym ‘ L Ebd Mudym J Taberani
AN _

b1l Taberani (1983) N0:786, 19:340.

612 Ebfi Nuaym, Ahmed b. ishak b. Musa b. Mehran el-Isbahani (1974) Hilyetu’l-Evliya ve
Tabakaru’l-Asfiya, Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-Arabi, 3:269.

513 Ebci Nuaym, 3:269.
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Zehebi, mezkir rivayet igin “miinker” demis,®’* Ebi Nuaym’da soyle bir
yorumda bulunmustur: “A’mes’in garip olan hadislerindendir. Ciinkii 0 bu rivayette
Ebi Bekir b. Ayyas’da teferriid etmistir ve isimlerde farkliliklar vardir.”%!® Bezzar ise
bu rivayetin Abdullah ibn Mes’ud’dan rivayet edilen bu seklinin disinda baska bir tarik
ile aktarilmadigini ve yine Ahmed b. Muhammed’in de sadece Ebi Bekir b. Ayyas’dan
rivayet ettigini soylemistir.51®

Huveyni’de miiellife cevap olarak “rivayetin bu senedin disinda nakledilen bagka
bir vechi de vardir” demis ve Ibn Sahin el-Efrad’indan baska bir senedle aktarmistir.
Ardindan da Ibn Sahin’in “bu hadis gariptir. Biz Ahmed b. Yunus’dan bdyle bir hadis
bilmiyoruz. Ayrica Ahmed b. Said de bize, ben Ebi Seybe disinda kimseden bunu
yazmadim demistir” dedigini aktarmis ve kendisi de sunu eklemistir: “Ben de derim Ki:
Rivayetler bu iki tarikiyle de sabit degildir.”%!’

Bu yorumlarm yaninda Heysemi raviler igin sika yorumu yapmis,®*® Miinavi’de,
et-Teymi’den naklen ravilerin giivenilir oldugunu belirtmis,®'® Miinziri ise isnad1 icin
“bir beis yok” demistir.%° Bunlarin yaninda -Ahmed b. Hanbel’in Miisned’ine oglu
Abdullah ile bir¢cok hadis ilave eden- Katii’de Ziihd’linde bu rivayete yer vermis, yorum

ve agiklama getirmeden sahih yorumu yapmustir.®?

Bu rivayetin disinda kaynaklarda buna benzer birkac rivayet daha aktarilmistir.
Rivayetin birinde Hz. Peygamber Ibn Abbas icin: “Allah’im onu dinde anlayis sahibi
kil ve ona te’vili 6gret (Ja sl aale 5 ¢uall 2 4g8 oel11), 7622 diger bir rivayette: “Allah kimin
icin hayir isterse onu dinde anlayis sahibi kilar. Ben yalnizca taksim ediciyim veren

Allah’tir, () (axys anld Ul Ly cpall 8 4488 )08 40 ) 2 0)762% buyurmustur.®? Bu

614 Bkz. Emir es-San‘Ani, Ebé ibrahim izziiddin Muhammed b. el-imam el-Miitevekkil-Alellah
Ismail (2011) et-Tenevvur Serhu’l-Camiu’s-Sagir (thk. Muhammed ishak Muhammed Ibrahim), Riyad,
Mektebetu’l-Daru’l-Islam, No:9085, 10:432.

615 Ebii Nuaym, Ahmed b. ishak b. Musa b. Mehran el-Isbahani (1974) Hilyetu’l-Evliya ve
Tabakaru’l-Asfiya, Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-Arabi, 4:107.

616 Bezzar, 5:117.

617 Huveyni, Eba Ishak el-Eseri (t.y.) Tenbihu’l-Hacid, Sebeketu’l-Miskatu’l-Islamiyye, 2:200.

618 Heysemi, Nureddin Ali b. Eb# Bekir (h.1412) Mecmau’z-Zevaid ve Menbau’z-Zevaid, Beyrut,
Daru’l-Fikr, N0:488, 1:327.

619 Miinavi (1988) 1:127.

520 Miinavi (1938) No:386, 1:258.

621 Katii, Ebii Bekr Ahmed b. Ca‘fer b. Hamdan el-Bagdadi (1993) Ciizii’l-Elfi Dinar (thk. Bedir b.
Abdullah Bedir), Kuveyt, Daru’l-Neffais, N0:23, 1:41.

622 Ahmed b. Hanbel, N0:2397, 4:225. ibn Hibban, No: 7055, 15:531.

523 Buhari, Farzu’l-Humus, 7, N0:2948, 3:1134. Muslim, Zekat, 33, No:100, 2:718.

=199

624 Siihreverdi bu rivayeti “stfilerin ilimlerinin kaynagni anlatirken aktarmistir. Yildirim, s.319.
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rivayetler muteber hadis mecmualarinda sahih isnadlarda aktarilmis sarihler tarafindan
makbul olarak degerlendirilmistir.®?® Bu minvaldeki bir baska rivayette su sekildedir:
“Insanlar maden gibidir. Islam’dan énce iyi olanlar1 Islam’dan sonra da iyidirler. Yeter

ki dinlerini iyi kavrasinlar/anlay1s sahibi olsunlar’ 5%

lgili rivayet ile ilgili sened agisindan mezkir rivayetleri de gdz Oniine alacak
olursak, soyle bir degerlendirme yapabiliriz: Rivayetin ilk ve tiim metinlerde yer alan
boliimii, sahih isnadlarla muteber eserlerde yer almakta ve ulema tarafindan sahih
olarak kabul edilmektedir. Bunun yaninda rivayetin sonunda yer alan “ona riigdii ilham
eder” ifadesi sahih kaynaklardaki rivayetlerde yer almamakta, Ahmed b. Hanbel,
Bezzar ve Ebli Nuaym gibi ulemadan teferriid edilerek aktariimaktadir.%?” Dolayisiyla
ilk kismi “sahih™ olarak degerlendirilebilecek bu rivayetin, son kismindaki lafiz
eklenmis sekilde bir biitlin olarak “zayif” oldugu goriilmekte ve ihtiyatla yaklagilmay1
gerekli kilmaktadir.

Metin ile ilgili tespit edebildigimiz bir yorum da Miinavi su agiklamalari
yapmistir: “Allah kime dinde anlayis sahibi olmay1 ilhdm ederse onun i¢in gergek bir
yardim ortaya ¢ikarir. Bu da o kisi i¢in biiyiik hayirlara vesile olur.®?® Dogru bir karar
vermesinde ve anlayisinda onu muvaffak kilar. Bunun yaninda kulun eylem ve amelleri
sonucunda eger onun igin hayir istemiyorsa ona riisdii yani dogru yolda olmay1 ve
anlayis sahibi olmay1 ilhdm etmez.”%%°

Bu rivayette st kisimda aktardigimiz rivayetler de oldugu gibi “riigdiin ilham
edilmesi” mevzu bahistir. Yer verdigimiz ilk iki rivayette “Allah’tan dogru yolda
olmak, hidayet gibi anlamlara gelen riisdiin talep edilmesi” s6z konusu iken burada
Allah’in hayir diledigi kullart i¢in bunu verecegi anlatilmaktadir. Tabi burada kulun
kesb ve cehdi sonucu Allah’in muhabbetini kazanmasi, bunun ardindan da ilahi
liituflara mazhar olma durumu s6z konusudur. Diger bir ifade ile Allah’1in dilemesinden

once kulun miisbet anlamda ¢abasinin gerekli goriildiigii anlasiimaktadir.5%°

625 Tirmizi (t.y.) ilim, 1, No:2645, 5:28°in dipnotu. ibn Mace, iman, 17, N0:220,221, 1:80’in dipnotu.
626 Buhari, Enbiya, 21, N0:3203, 3:1238. Muslim, Birr, 49, No:160, 4:2031.

627 Bkz. Taberani (1983) No:786, 19:340.

528 Miinavi (1938) No0:386, 1:258.

629 Miinavi (1988) 1:127.

630 Bkz. Ezdi, 1:286.
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Anlam yoniinden bakildiginda tiim bu rivayetlerde ifade edilen ortak mananin
“Allah’in birtakim kullarma c¢abalar1 sonucunda bir anlayis, kavrayis gibi lituflar
vermesi” oldugu goriilmektedir. Stfi ¢evre tarafindan bu rivayetler ve insanin kesbi
amelleri sonucunda Allah’in o kimse i¢in iyilik ve hayir dilemesi, bunun sonucunda da
ona bir kisim seyleri ilka’ etmesini bildiren ayetler ilhAmin varligina ve bilgi degeri

olmasina delil teskil etmektedir.

1.1.6. “Salih Amelin IlhAm Edilmesi” Rivayeti

[lhAm kavraminin dogrudan yer aldig1 bir diger rivayette bir kisim insanlara salih
amellerin ilka’ edilecegini bildirmektedir. Ilgili nakil kaynaklarda yer aldig1 sekliyle
sOyledir:

o\.;)@@@@&;"d\é?hﬂ\)}@bujmd}u)g \}Gﬁf@bﬁ\ﬁ@ﬂ\d\)i \J‘\
Flede s in

“Allah bir kulu i¢in hayir isterse, onu 6lmeden evvel (giinahlardan) temizler veya
arindirir.” Bunun tlizerine dediler ki peki ne ile arinacak bu kul? Hz. Peygamber soyle
buyurdu: “Ruhu kabzedilinceye kadar Allah ona sadece salih amelleri yapmay1 ilhdm

eder ve bu sekilde giinahlarindan temizlenir.”
Isnad ve Metin Analizi

e Taberani (6. 360/971) Rivayeti

a) Ahmed b. Huseyn el-Hezze - Ismail b. Ubeyd b. Ebi Kerime - Muhammed b. Seleme

- Ebi Abdurrahman - Ebi Abdulmelik - Kasim - Ebi Umame — Hz. Peygamber
senediyle nakledilmistir.%3?
Rivayetin senedi ile ilgili Heysemi, Ibn Velid’den ravilerin sika oldugunu

isittigini aktarmis,®33 Elbani ise bir agiklama getirmeden sahih oldugunu sdylemistir.5%*

Rivayet bu metinle erken donem hadis mecmualarinda sadece el-Mu ‘cemu’[-Kebir’de

831 Taberani (1938) No:7900, 8:230.
832 Taberani (1938) No:7900, 8:230.
833 Heysemi, N0:11932, 7:435-436.
834 Miinavi (1938) No:381, 1:257.
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yer almig, Heysemi, Suytti ve Miinavi de bu rivayeti isnadini nakletmeksizin ad1 gegen
eserlerde nakletmislerdir.

Rivayet bu lafziyla sadece Taberani’den ferd olarak rivayet edilmekle birlikte,
kaynaklarda ayni metinde “ilham” lafzinin yer almayip ona benzer bazi kavramlarin
kullanilarak aktarildigi birgok rivayet mevcuttur. “Allah ona sadece salih amelleri
yapmayi ilham eder” ifadesi yerine kaynaklarda su lafizlar nakledilmistir: “Ona salih

amel (yapilacak yollar) acilir (£)”,%% “ona rizik olarak salih amel (islemek) verilir

99637

(:\333,3.)”,636 “Allah onu salih ameller yapmaya muvafik kilar (4% s) ve “ona salih

amelleri yapmanin yolu gosterilir (4:243).”6%8

Mezkir rivayetler farkli lafizlariyla birlikte sahih kaynaklarda sahih isnadlarla
nakledilmistir.%*® Dolayisiyla mana olarak rivayetin “sahih” oldugu degerlendirmesi
yapilabilir. Fakat lafiz olarak “ilhdm” ifadesinin Hz. Peygamber’e nisbeti noktasinda
kesin bir hiikiim vermek pek miimkiin goziikkmemektedir.

Tim bu rivayetler ve metin farkliliklarindan sonra kaynaklarda yer alan metin
degerlendirmelerini aktaracak olursak, ilk olarak Miinavi’nin Allah’in hayir istedigi
kimseye ilham edecegini ve bunu da o kimse Oliinceye kadar devam ettirecegi
yorumunu yaptigini sdyleyebiliriz.®4% O, insana tovbeyi, sevdigi ve lazim olan salih
amelleri ilham eder ki yarattiklarindan diinyanin ¢irkin yiiziinii gorsiin ve yiiz ¢evirsin,
boylece dliimiin 6zlemini ¢eksin ve ruhlar alemine gitmek igin sevk duysun.®4!

Yine bu rivayette Allah’in hayir diledigi kullar1 igin onlart bazi islere
yonlendirecegi bildirilmektedir. Tabi bu nakilde de ilahi sevkler arka planda kisinin
meyli ile kayitlandirilmig, ardindan ilahi olarak kisiye salih ameller yapmanin ilham

olunacagi bildirilmis, ilhdm olgusu “meyil veya saik” anlam muhtevasi iginde

kullanilmastir.

835 Ahmed b. Hanbel, N0:17784, 3:323. ibn Hibbéan, No:342, 2:54.

636 Taberani (1938) No:7725, 8:175.

837 Tirmizi (t.y.) Kadir, 8, N0:2142, 4:450. Ahmed b. Hanbel, No:12036, 19:93.

638 Ahmed b. Hanbel, N0:17217, 28:452.

639 Bkz. Tirmizi (t.y.) Kadir, 8, N0:2142, 4:450. ibn Hibban, No0:342, 2:54’nin dipnotu.
640 Miinavi (1988) 1:126.

641 Miinavi (1938) No:381, 1:257.
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1.1.7. “Amel ve Cedel’in ilhAim Olunmas1” Rivayeti

Kaynaklarda nakledilen ve ilhdm ibaresinin yer aldigi baska bir rivayette
insanlara bir takim seylerin hali hazirda ilham oldugu ve ileride de ilham durumunun

farkl1 sekillerde olacagini bildiren bir nakil mevcuttur. Ilgili rivayet su sekildedir:
842008 () sagl o 8 (Sl s Janl) 48 dagll ey B oS1)

“Amelin size ilhdm olundugu bir zamandasiniz. Ancak (dyle bir zaman) gelecek

ki insanlara cedel (tartisma/miinakasa) ilham olunacak™
Isnad ve Metin Analizi

Rivayet senedsiz bir sekilde Gazzali’nin Thya’sinda nakletmistir. Iraki, /zya’daki
hadisler tizerine yazdig1 el-Mugni ‘an Hamli’l-Esfdr isimli eserinde bu hadisi de
zikretmis, kaynagmi bulamadigim sdylemistir.?*® Ali el-Kari de Mevzuat’inda bu
rivayete yer vermis, kaynaginin bulunmadigini belirterek Iraki’den nakletmis,®** Elbani

ise “aslinin olmadigin1” sdylemistir.54°

Rivayeti eserine alan diger bir miellif ise Eba Talib el-Mekki’dir. Kutu 'I-Kulzib,
isimli eserinde seleflerinden “Ahir zaman geldiginde amel kapis1 kapanacak ve cedel
kapis1 agilacak” seklinde bir nakilde bulunur. Ardindan da ilgili rivayeti “bazi
haberlerde de sdyle denilmistir” diyerek kaynak vermeden zikreder.®*® Bu kaynaklar
disinda isnadsiz olarak aktarilan bu rivayet herhangi bir hadis kaynaginda tespit
edilememistir. Herhangi bir senedi ve muteber kaynagi olmayan bu rivayetin Hz.

Peygamber’e ref’i miimkiin gozilkmemektedir.

Ahir zaman ile ilgili mevzularin i¢inde yer alan mezkir rivayet eski zamanda
yasayan kisilere eylem/amele yonelik seylerin ilham oldugunu bildirmekte, kiyamete
yakin zaman olan ahir zamanda gelen insanlara ise bilgi, tartisma ve miinakasanin ilham

olunacagini bildirmektedir. Rivayette ifade edilen ilhamin “ilka seklinde eylem veya

842 Traki, Ebii’l-Fazl Zeyniiddin (1995) el-Mugni ‘an hamli’l-esfar (thk.Esref Abdulmaksud), Riyad,
Mektebetu’t-Taberiyye, No:111, 1:30.

843 Iraki, No:111, 1:30.

64 Ali el-Kari, Ebii’l-Hasen Niriiddin AR (1971) el-Esraru’l-Merfua Fi Ahbaru’l-Merfua -
Mevzuatu’l-Kiibra- (thk.Muhammed Sabbag), Beyrut, No:95, Daru’l-Emane, 1:130.

845 Elbani, Muhamed Nasiruddin (1992) Silsileti’l-Ehadisi’d-Daife, Riyad, Daru’l-Ma’rife, 1:611.

646 gl-Mekki, Ebci Talib Muhammed b. Ali (h.1517) Kutu’l-Kulib, Beyrut, Daru’l kutubu’l-alemiyye,
1:250.
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bilgiye sevk ve buna gii¢c yetirme” anlaminda kullanildig1 goriilmekte, tabii olarak
Allah’mn fiillinden 6nce bu durum kulun ciiz’ii ihtiyarisinin meyline baglanmis

olmaktadir.

1.1.8. “Dért Halife i¢cin Istigfarin ilhAm Edilmesi” Rivayeti

[Tham teriminin dogrudan lafiz olarak yer aldig1 diger bir rivayette insanlara dort
halifeye istigfar talebinde bulunmanin ilhdm edildigi bildirilmektedir. ilgili nakil su
sekildedir:

Os JilSae il JUE8 332l )y Gise 0o e il JE 332l ) Gise e dl Jsmy il

b J8 532l ) e ce gl il JU8 8l ) e e il el il JU8 532l oy e

JS AlE all (s 5 all SR (5 jall ) QU8 8 ) ) e (e BBl il QU888 ) ) e 0 M)

o) aa call ) giu Aae JS 8 e call ) gin Al JS cant s e call i Liall (LLalS 4l 8 (e daild

G oy e dl) O & salay V5 50 all Gits (ol g GuiY) Gl i olle JS alle il () s o) pma US B
84T e 5 i 5 pee 5 oS (Y Vi O oy Je ) pgagdl Gl Y5 0

Enes’den nakledildigine gore: “Rastilullah’a yiice Rabbin ars1 hakkinda sordum.
O da dedi ki: Ben de Cebrail’e yiice Rabbin ars1 hakkinda sordum. O da dedi ki: Ben
de Mikail’e yiice Rabbin ars1 hakkinda sordum. O da dedi ki: Bende Israfil’e yiice
Rabbin ars1 hakkinda sordum. O da dedi ki: Ben de Refi’(“alaya)’ye sordum. O da dedi
ki: Bende Levh(i mahfuza)’e sordum. O da dedi ki: Bende “kalem”e sordum. Kalem de
yiice Rabbin ars1 hakkinda sunlar1 sdyledi: “Ars altinda {i¢ yiiz altmis bin liste her
listede de diinyanin altmis bin altinda olan tabaka/katmanlardaki gibi listeler, burada ki
her listenin altinda da altmis bin sehir, her sehrin altinda da altmis bin ¢6l ve altmis bin
alem vardir. iki agirlik ve listeleri de altmis bin kez olan cin ve insanlar Allah’in Iblis’i
degil, Adem’i yarattigimi ve tiim bunlara da Ebd Bekir, Omer, Osman ve Ali igin

bagislanma talebinde bulunmalarini ilham ettigini bilmezler.”
Sened ve Metin Analizi

e Safedi (6. 764/1363) Rivayeti

647 Safedi, Ebd’s-Safa Selahaddin Halil b. Abdullah (2000) el-Vafi Bil’l-Vefayat (thk.Suayb
Arnavuti), Beyrut, Daru’l-Thyau’t-Turas, 4:224.
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a) EbG Huseyn Muhammed b. Nadr - Abdullah b. Ebi Siifyan - Yahya b. Eba Talib -
Abdulvehhab b. Ata el-Haffaf - Said b. Ebi Arlibe - Katade — Enes — Hz. Peygamber

648

senediyle®* nakledilmistir.

Safedi (6.764/1363) bunu Ibn Neccar’m (6.643/1245) Tarih’inden naklen
aktardiktan sonra rivayet i¢in su yorumu yapmistir: “Yemin olsun ki, bu rivayet
Allah’mn ortaya koydugu seyler i¢cinde uygun gérmeyecegi agik bir yalan ve O’na
iftiradir.”®*® Tbn Arrak (6.963/1556) da Tenzihu s-Seriatu’l-Merfua isimli eserinde bu
rivayeti zikretmis, Muhammed b. Nadr’in uzun bir soru silsilesi seklinde aktardiginm
sOylemistir. Ardindan da Berkani’den naklen rivayetin giivenilir olmadigini ve asilsiz
oldugunu sdylemistir.8® Hindistanl1 hadis alimi Fetteni (6.986/1578) ise Tezkiretul-
Mevzudt’inda bu rivayeti nakletmis O’da Muhammed b. Nadr’in giivenilir biri
olmadigini sdylemistir.®>!

Tiim bu bilgilerden sonra sunu belirtelim ki sahih bir isnadi olmayan ve herhangi
bir hadis mecmuasinda yer almayan bu rivayetin Hz. Peygamber’e nisbetinin ash
yoktur. Israiliyyat kaynakli olma ihtimali de olan rivayetin vaz’edilis sebebi
muhtemelen, hulefa-i rasidin hakkinda hiisn-ii zan uyandirmak veya kars1 tahkirlere
kars1 bir cevap olarak kullanmaktir.

Rivayetin her tabakasinda Muhammed b. Nadr’dan baslayarak “yiice Rabbin ars1
hakkinda ona sordum” ifadesi yer almakta, Hz. Enes’e kadar bu silsile devam
etmektedir. Enes (r.a.)’de Hz. Peygamber’e bu soruyu sormakta o da Cebrail, Mikail,
Israfil, Refi’i ‘Ala, Levh-i Mahfuz ve nihayetinde onu yazan kaleme kadar
ulagmaktadir. Burada ars ile ilgili baz1 bilgiler verilmekte arsin altinda yer alan tiim bu
seylerinde dort halifeye “istigfar” talebinde bulunmalarini ilhdm ettiklerinden soz

edilmektedir.

Ibn Teymiyye farkli bir konu altinda bu kisma benzer sdyle bir yorumda bulunur:
“Kul her durumda Allah’a muhtagtir. Allah rahmetiyle kullarina kendisine istigfar
etmeyi ilham eder. Kul tovbe edip Allah’a doniince, Allah da onun tévbesini kabul edip

ona kula yonelir. Yine kul Allah’tan bir sey isteyip O’na dua edince Allah duasini kabul

648 Safedi, 4:224.

649 Safedi, 4:224-425.

60 fbn Arrak, Ebi Hasan Ali b. Muhammed el-Kinani (h.1399) Tenzihu’s-Seriatu’l-Merfua, Beyrut,
Daru’l-Kutubu’l-Alemiyye, No:80, 1:211.

8! Fetteni, Muhammed Tahir b. Ali el-Hindi (h.1343) Tezkiretu’l-Mevzuat, 1. Baski, et-Tabaitu’l-
Muniriyye, 1:13.
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eder “Kullarim sana beni sorduklarinda bilsinler ki siiphesiz ben yakinim, bana dua
ettiginde duacinin dilegine karsilik veririm. Su halde benim davetime gelsinler ve bana
iman etsinler ki dogru yolu bulalar®®2 ayeti de buna delildir.®>® ilham ifadesinin rivayet
ve bu metin i¢indeki kullanimi, “canli varliklar olan cin ve insanlarin ve cansiz varliklar

olan arsin altinda bulunan diger seylerin igine bir seye sevk i¢in meylettirilmesi”dir.

1.1.9. “Allah’mn Ilham Ettigi On Kelime” Rivayeti

Kaynaklarda ilham lafzinin yer aldig1 bir baska yerde Hz. Peygamber ile Ebu Zer
arasinda gecen diyalog da nakledilmektedir. {lgili rivayet su sekildedir:

JiE ¢ Qo 4l laié 3 gl ST 3 oie 58 Lind Jy s ol il - als s agle ) (Lo - dll Jgms ) o
dal (8 el LUl o) Bally eling (Al g ¢ axi s JB 0 Ll Q50 (g patg ) (el sl JB ¢ 3 ol o
Allld 4y ol ¢ 4 ADLA Casmad 35 ¢ (43 30 059 IS 4y 5oy eleal GlId Lail 5 ¢ (i ,Y1 ol 8 4k elaudl
ol i s QB 5 e s S0 sedielen SO UL o alugadde d) o -l Jsuy JU ¢ allen (e
ALl S ¢ Gy g IS 40 5ol Ul ¢ Lalel) () hegll Caal s e 5 Lail g ¢ s (g dlimans Lo ¢ (el
L8 il 5 ¢ Ladla Llay) il ) agll) : lalS jie @l el a3 ¢ Lila o ST g saaad 5 ¢ Lle allaf  Lile ads
alas il 5 ¢ Al S e Alall i 5 ¢ Lo L Sl 5 ¢ Walia Uiy ellilad 5 ¢ Ladls Lale clllf 5 ¢ Ladils
G 5 dana by s JB ¢ Gl e ) il g ¢ ddlad) o Sl @il g ¢ ddladl f oo il 5 ¢ 4lall
Gl e 5 el a) Ge ST S o) 5 caggidal o yie V) eleall g ol e aal g2 Y ¢ L 3l liay
Gl gl Al anid g ¢ KLl Al il g ¢ jliall al Cdlid) V) eleal) 13a aali 85 @bl Cpe aad 8L Y 5 (i Y
654 b of Jaal i) (g b s A caal g Aaal)

Rastilullah’in Ebl Zer’le beraber iken Cebrail onun yanina geldi ve EbQi Zer’e
bakti, “bu Ebl Zer’dir” dedi. Hz. Peygamber de Ey Allah’in Ruhu’l-Emin’i sizler EbG
Zer’1 tantyor musunuz? diye sordu. O da “seni hak ile gonderene kasem olsun ki, Ebii
Zer her giin iki defa okudugu dua sebebiyle yer ehlinden ¢ok gdk ehli tarafindan
taniniyor. Melekler onun bu duasina sasirmislar/hayran kalmislardir. Sen onu ¢agir ve
ve o duasini sor” dedi. Ebll Zer de soyle anlatti: “Evet! Anam babam sana feda olsun.
Ben bu duayi higbir insandan duymus degilim. O ancak rabbimin bana ilham ettigi on
kelimedir ki, ben kibleye yonelerek Allah’a uzun uzun tesbih, tahmid, tehlil ve tekbirde

bulunuyorum ardindan da su on kelimeyle dua ediyorum: “Allah’im senden daimi

852 Bakara, 2:186.

653 {bn Teymiyye, 8:248.

84 Tirmizi, Ebi Abdullah Muhammed b. Ali (1992) Nevadiru’l-Usul Fi Ehadisi’r-Rasul, Beyrut,
Daru’l-Ceyl, 3:40.
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iman, husu dolu kalp, fayda veren ilim, dogru itikat, dosdogru din, biitiin belalardan
afiyet, afiyetin tamamini, afiyet {izerine siikrii, insanlara muhta¢ olmamay isterim.”
Bunun iizerine Cebrail sdyle dedi: “Ey Muhammed seni hak el¢i olarak gonderene
andolsun ki, immetinden hi¢ kimse yoktur ki giinahlar1 denizin iizerindeki kopiikler ve
yerdeki kumlarin sayisi1 kadar da olsa dahi bu duayi ettiginde bagislanmamis olmasin.”
Senin iimmetinden her kim bu dua kalbine bulunarak sana ulasir. Bu durumda cennetler
ona asik olur. Sagindaki ve solundaki iki melek onun i¢in bagislanma talebinde bulunur,
cennetin kapilar1 kendisine acilir ve melekler onun icin soyle der: “Ey Allah’in velisi

istedigin kapidan gir.”
isnad ve Metin Analizi

e Suyuti (6. 911/1505) Rivayeti

a) Omer b. Ebi Omer - Ebd Hemmam ed-Dellal - ibrahim b. Tahman - Asim b. Ebi
Neciid - Zirr b. Hubeys - Ali b. Ebi Talib — Hz. Peygamber senediyle®® nakledilmistir.

lgili rivayet Hikim et-Tirmizi’nin Nevddiru I-Usiil isimli eserinde isnadsiz bir
sekilde nakledilmisdir. Suyiti de bunu Tirmizi’den nakletmis ve yukaridaki isnadla
zikretmistir. Son olarak da Suy(ti’nin eserlerindeki fikhi konularina gére Kenzu'l-
Ummal isimli eserinde bir araya getiren Muttaki el-Hindi’de ayni rivayeti herhangi bir

aciklama yapmadan aktarmigtir.%°®

Kaynaklarda mezkilr rivayete sened agisindan herhangi bir yorum getirildigi
tespit edilememistir. Bununla beraber sadece Suyiti’nin Hakim et-Tirmizi’den bir
isnad ile naklettigi bu rivayetin, nakledilen yerde isnadsiz olarak aktarilmasi rivayet

iizerinde bazi siipheler uyandirmakta, ihtiyatla yaklasmay1 gerekli kilmaktadir.

Metin agisindan ise sadece Hakim et-Tirmizi nin naklinde bir agiklama yapilmis
olup, bunlar da ilgili dualarin serhi mahiyetindedir. Metin i¢inde gegen “o ancak
Rabbimin bana ilham ettigi on kelimedir” ifadesine gelecek olursak, bu ifade de
Allah’1n kulun kalbine ilka ile ilham ettigi birtakim ifadeler kastedilmis, oncesinde de

bu kelimelerin beser sozii olmadig ilahi bir liituf oldugu vurgulanmistir. Gayet tabii

85 Suyiti, Ebd’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman (2005) Camiu’l-Kebir, 2. Baski, Kahire, No:1122,
17:762.

86 Hindi, Ali b. Husameddin b. Abdulmelik (1981) Kenzu’l-Ummal Fi Suneni’l-Akval ve’l-Ef’al,
Muessesetu’r-Risale, No:5055, 2:679.
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burada kisinin kesbi olarak Allah’a karsi bir yonelis ve talebi olmus bu eylemler
neticesinde Rabbinin ilhdm1 ve gok ehli tarafindan taninma gibi bir kisim ihsanlara

mazhar olmustur.

1.2. Mevkuf Rivayetler
1.2.1. “Hz. Ebd Bekir’e ilhAm Olunmas1” Rivayeti

Kaynaklarda ilham ibaresinin dogrudan lafiz olarak aktarildigi bir diger rivayet

ise Hz. Omer’den mevkuf olarak nakledilmektedir. ilgili rivayet su sekildedir:

e il ) JE e les - die il iy - S ol piad Ll sl Lgie dl) iy - Adile
) age il Al o g3 4y 31 g Al (e (3] sl Lai) ¢ yae b - als g dgle U Lia - dll J g ) sl
p 32 43 ) 30 A (e () 30 il Lad) 1 e by SLi 0 O Gall W) 4 im0 Y O el G5 cpglle Al
rLia Y o) el S 5 caga (6 o Sl W) 4 53 Y () el (3 5 cagale 4is 5 JIaLll age Ly Al
ay J &5 clplad (Wil (8 e Gl8 A5 O hn g e ) A V) Cpalsall W5 ¢ Tl g sae aSile
OS5 S el e aal alg ¢ pae Ul 45 sleas Ul asdi (e aSale Y 1 1 all) Ll cagle (87 5 ) s
0585 (e ) Lelmal (S0 cdaly Ll Gl anl U el Jaal sl g clld el )5 cclldy ) o sl A 5l
857 an) gas (1aa pgs (3] o il Cpalusall 1 il 3 aie

“Hz. Aise anlatryor: Hz. Eb(i Bekir, 6liim 4n1 yaklasinca, Hz. Omer’i ¢agirtt1 ve:
"Ey Omer, ben Rastilullah'm ashabn {izerine seni halife segiyorum. Mizani1 agir olan,
hakka uymasi sebebiyle kiyamet giinii mizan1 agir basacak ve agirlik kendine olacak
kimsedir. Sadece hakkn girdigi mizanm agir olmasi da hak olmustur. Ey Omer! Mizan
hafif olan da, batila uymas1 sebebiyle, kiyamet giinii sevab1 az ve hafif olan ve bu
hafiflikle teraziye girecek olandir, igerisine sadece batil giren mizanin hafif olmasi da
haktir." Eb Bekir ayrica, askerlerin komutanlarina da sunu yazdi: "Basiniza Omer'i

sectim. Kendim icin de, Miisliimanlar i¢in de hayr1 sectim."

Sonra Eb{ Bekir vefat etti ve geceleyin defnedildi. Hz.Omer, ayaga kalkip hamd-
u sena ettikten sonra sunlar1 sdyledi: "Ey insanlar, ben size, hi¢ bilmediginiz bir seyi
kendimden uydurup &gretecek degilim. Ben Omer'im. Size emir olma hususunda
hirsim yok. Ancak vefat eden Ebl Bekir bunu bana vasiyet etti. Bu isi ona Allah’in

ilham ettigine inaniyorum, imamligimi, ona ehil olmayan kimseye birakmam. Fakat

657 Rivayet metni i¢in bkz. Ibnu’l-Esir, (1972) No:108, 4:2080.
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onu, Miisliimanlara saygi goOstermeye gayret edenlere birakirim, iste boyleleri,

Miisliimanlara emir olmaya baskalarindan daha c¢ok layiktir."
Isnad ve Metin Analizi

Mevkuf olarak aktarilan bu rivayet, ibrahim Canan’in derledigi Kutub-i Sitte
Hadis Ansiklopedisi’nde “Hulefa-i Rasidin ve Onlarin Segimleri” babi altinda Hz.
Aise’den naklen senedsiz olarak aktarilmustir. Ilgili eserde rivayetin kaynag Malik’in
Muvatta’1 olarak gosterilmis ancak bu kaynakta hadis tespit edilememistir.%*® fbnu’l-
Esir (6.606/1210) Camiu’l-Usul’unde ilgili yere atfen bu kismu “ziyade” olarak
zikretmis herhangi bir agiklama da yapmamistir.®® Son olarak da Emir es-San’ani, et-
Tahbir li-Izahi Me’ani’t-Teysir isimli eserinde Malik’ten nakletmis hadisin belirli
climleleri iizerinde a¢iklama yapmus, fakat kaynak ve sened agisindan o da herhangi bir

aciklamada bulunmamustir.6%°

Rivayetin metin kisminda ise Hz. Eb Bekir’in, Hz. Omer’i bir vasiyet ile halife
ta’yin ettigi, ayrica ona tavsiye niteliginde 6giitler verdigi goriilmektedir. Bu ta’yinin
ardindan Hz. Omer de selefinin bu kararimi sahsi ve nefsi bir karardan ziyade ona Allah
tarafindan ilka edilen bir ilham olarak yorumlamakta, halifenin bu tercihini ilahi bir
inayet olarak olarak gdrmektedir. Ilgili rivayetin disinda dzellikle sifi kaynaklarda Hz.
Ebl Bekir’in firaset ve ilham sahibi oldugunu bildiren bir kisim farkli rivayetler de

aktarilmistir.

Bunlardan ilki Hz. EbGi Bekir’in irtidad ve zekat vermeyenlerle savagma olaylari
esnasindaki tavriydi. Sahabenin hemen tamami aksi fikirde oldugu halde kendisi
“Allah’a yemin olsun ki Allah Rasulu’ne verdikleri seylerin i¢inden bir deve yularini
dahi bana vermeyecek olurlarsa, onlara karsi kiligla harb ederim”®®! diyerek bu
konudaki farkli ve kararli fikrini ortaya koymustu. Hz. Omer Hz. Ebf Bekir’in bu tavri
icin de benzer bir sekilde “Vallahi Allah’in, savas hususunda Ebi Bekir’in kalbini

genislettigini gordiim ve hak iizere oldugunu anladim” sdzlerini sarf etmistir.®°?

65 Bkz. Canan, Ibrahim (1989) Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, Ankara, Ak¢ag Yay., No:1741, 6:480-
481.

69 fhnu’l-Esir, (1972) No:108, 4:2080.

6 Emir es-San’ani, Ebii ibrahim izziiddin Muhammed b. ismail (2012) et-Tahbir li-izahi Me’ani’t-
Teysir, 1. Baski, Riyad, No:7, 3:770.

81 Buhard, I’tisam, 2; Muslim, Iman, 32

662 Buhari, Zekat, 1, No: 1335, 2:507. Ebii Davud, Zekat, 1, No: 1556, 3:5.
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Bu olayr yorumlayan Imam Nevevi (6.676/1277) hadiselerin “Hz. Omer’e
ilhdmla melek vasitasiyla Hz. Ebl Bekir’e ise ilhdmsiz yani dogrudan Allah’tan”
geldigi aciklamasini yapmistir.%%® Esref Ali Tehanevi ilham ile ilgili pek ¢ok rivayet
oldugunu belirtmis onlardan birinin de bu rivayet oldugunu sdylemistir. Miiellif
“vasitasiz olarak hakikatin kalbe gelmesi” olarak tanimlamis bu miinazarada da
Allah’mn bu iki halifenin kalplerini genisletip ilham ettigini sOylemistir. Bunun yaninda
Tehanevi soyle bir ¢ikarimii da aktarmistir: “Hz. EbG Bekir’e zekat vermeyenlerle
savagsmast ilham olunmus, ardindan O’nun sozlerinin feyziyle bunlarin bir ilhdm
oldugu da Hz. Omer’e ilhAm olunmustur. Hz. Ebl Bekir’e ilhAm olunan bu goriis de

seriata muvafik oldugu igin amel edilmesi caizdi.”®%*

Diger bir olay ise Hz. Peygamber tarafindan hazirlanan Usame’nin ordusunun
gonderilmesi meselesidir. Sahabilerin cogunlugu O’na karsi ¢iktig1 halde Hz. Eba Bekir
“Allah Rasulu’nun baglattig1 bir isi ben yarida birakmam” diyerek orduyu gondermis,
sonrasinda da bu tavrin yerinde bir karar oldugu anlasilmustir.%®® Son olarak da Hz. Ebf
Bekir’in kiz1 Aise’ye, esinin karnindaki bebek igin “gonliime bu ¢ocugun kiz olacag
dogdu” diyerek bebegin cinsiyetini soylemistir.%®® Hz. Eb Bekir ile ilgili naklettigimiz
bu rivayetler sifi kaynaklarinda birtakim “velilerin ilham ve firaset sahibi olduguna”
delil olarak nakledilmis ve bu rivayet de bunun delillerinden birisi olarak

gosterilmistir.%%7

Tim bu aktarimlar ve asil mevzu olan rivayette yer alan ilhdm lafz1 ve Hz.
Omer’in buna atfettigi 5nem bu terimin o dénemde nasil bir anlam muhtevasi igerdigini
bildirmesi agisindan énemlidir. Oyle goriiniiyor ki burada ilham, niibiivvet vahyinin ve
ilhAminin disinda kaynagi ilahi olmasi bakimindan insanlara birtakim dogru ve
giivenilir bilgiler veren bir kaynak olarak tavsif edilmis, Hz. Omer de bu konuda yapilan
bir tercihi bu bilgi kaynagina tevcih etmistir. Tabi burada aktarilan olaylar sadece
“ilhdmata” bagl bir karardan ziyade, bir biitiin olarak rivayetin basinda zikredilen

ilke/esaslar, Hz. Omer’in gerek Hz. Peygamber’in yasaminda gerekse vefatindan sonra

863 Muhammed b. Salih b. Muhammed, Serhu’r-Riyazus Salihin, Riyad h. 1426, 6/79, Hadis no: 150.
654 Tehanevi (1995) 5.121-122.

665 Ar1, Mehmet Salih (2012) ‘Usame b. Zeyd mad.” TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, TDV Yay.,
42:362.

8% Rivayet igin bkz. Malik, Ebdi Abdullah b. Enes el-Yemeni (2004) Muvatta (thk.Muhammed Mustafa
A’zami), 1. Baski, Akdiye, 43, No:2783, 4:1089.

%7 Tehanevi (1995) 5.109. Serrac, 5.130-132. Demir, s.46.
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sergiledigi tutum ve davranislar ve Hz. EbG Bekir’in bu vasiyetten dnce onde gelen
kisiler ile yaptig1 istisarelerin biiyiik bir pay1 olmus, rivayete gore de bu ilahi bir ilka’

ile desteklenmistir.

2. “Ilhdm” Kavraminin Mana Olarak Yer Aldig1 Rivayetler

Bu boliimde yer verecegimiz rivayetler “ilhdm” kavraminin lafiz olarak yer
almadig1 fakat ona benzer miiradif terimlerin kullanildig1 veya anlam bakimindan
yakinlig1 bulunan rivayetler olacaktir. Bunlarin ekseri ¢alismamizin girisinde ilhdmla
irtibatli kavramlara yer verdigimiz kesf, firaset, basiret, hads gibi ifadelerin yer aldig1
rivayetlerden olusmaktadir. Bunlarin yaninda diger bir kisim rivayetlerde ilhamin
anlam mubhtevasi i¢inde olan ve “kulun kesbi sonucunda Allah tarafindan bir kisim
bilgilerin dgretilmesini” ifade eden rivayetlerdir. Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki
ozellikle sufi kaynaklarda mana olarak u¢ derecede te’vil edilen birgok farkli rivayetin
bu konuya destek olarak gosterildigi gdze carpmaktadir. Ikincil ve hatta iigiinciil mana
olarak tevil edilen bir kisim rivayetlere calismada yer verilmekle birlikte bunlarin

tamamin1 aktarmamiz ¢alismamizin sinirlar agisindan pek miimkiin goziikmemektedir.

2.1. Merfu Rivayetler

2.1.1. “Hz. Omer’in Muhaddesun’dan Olmas1” Rivayeti

Hz. Peygamber’den nakledilen ve ilhdm lafzinin dogrudan degil de dolayli olarak
yer aldigi rivayetlerden ilki belki de en meshuru Hz. Omer’in “muhaddesun”dan

oldugunu bildiren rivayetlerdir. ilgili nakiller su sekildedir:
668 asl) (s yac 4l agiasda il (& OIS o) 43) 5 ) siane aaY) (e L8 e Lagh IS 38 (1S 43)

“Sizden 6nce gelip gecen immetlerde “muhaddesun” kimseler vardi. Eger benim

{immetimin icinde de bunlardan bir kimse bulunursa o muhakkak Omer b. Hattab olur.”

aeie el e 0S5 Ol elal 535S o e e 0salSs Dl U0 al (s e aSIE OIS (e IS )

669 and 3a]

658 Buhari, Enbiya, 50, No: 3282, 3:1279.
669 Buhari, Fedailu’s-Sahabe, 6, N0:3486, 3:1449.
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“Sizden 6nce gelip gegen Israilogullar1 iginde &yle insanlar vardir ki, onlar
Peygamber olmadiklar1 halde “mikellem” kimseler idiler. Eger benim timmetimin

icinde boyle kimse bulunursa muhakkak o da Omer olur.”
Isnad ve Metin Analizi

e Tavalisi (6. 204/819) Rivayeti

a) Ibrahim b. Sa’d - Babasi1 (Sa’d b. Ibrahim) - Eb( Seleme - Ebli Hureyre - Hz.

670

Peygamber senediyle®’” nakledilmistir.

e Humevdi (6. 219/834) Rivayeti

a) Sufyan - Muhammed b. Aclan - Sa’d b. Ibrahim - Eb(i Seleme - Hz. Aise - Hz.
Peygamber senediyle®’! nakledilmistir.

e Ibn Ebi Seybe (6. 235/849) Rivayeti

a) Abdullah b. Idris - Zekeriyya - Sa’d b. Ibrahim - Ebd Seleme - Hz. Peygamber
senediyle®’? nakledilmistir.

e Ishak b. Rahiye (6. 238/853) Rivayeti

a) Sufyan - Muhammed b. Aclan - Sa’d b. Ibrahim - EbQi Seleme - Hz. Aise - Hz.

Peygamber senediyle®” nakledilmistir.

e Ahmedb. Hanbel (6. 241/855) Rivaveti

a) Yahya - Muhammed b. Aclan - Sa’d b. Ibrahim - Eb(i Seleme - Hz. Aise - Hz.
Peygamber senediyle®’* nakledilmistir.

670 Tayalisi, Ebli Davud Siileyman b. Daviid b. el-Carid (1999) Musned (thk. Muhammed b.
Abdulmuhsin et-Turki), No.2469, 4:106.

671 Humeydi, Abdullah b. Zubeyr Ebi Bekir (t.y.) Musned (thk.Habib er-Rahman ‘Azami) Beyrut,
Darul Kutubu’l-Alemiyye, No:253, 1:123.

672 jbn Ebi Seybe, N0:31972, 31:392.

673 jbn Rahiiye, Ebdi Ya’kub ishak b. ibrahim b. Mahled (1991) Musned, Medine, Mektebetu’l-iman,
No0:1058, 2:479.

674 Ahmed b. Hanbel, N0:529, 1:361, N0:24330, 6:55.
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e Buhiri (6. 256/870) Rivayetleri

a) (...) - Zekeriya b. Ebi Zaide - Sa’d b. ibrahim - Ebdi Seleme - Ebii Hureyre - Hz.
Peygamber senediyle,®™

b) Abdulaziz b. Abdullah - Ibrahim b. Sa’d - Sa’d b. Ibrahim - Ebii Seleme - Ebi

Hureyre - Hz. Peygamber senediyle,’

¢) Yahya b. Kaz’a - Ibrahim b. Sa’d - Sa’d b. Ibrahim - Ebd Seleme - Ebii Hureyre -

Hz. Peygamber senediyle®’’ nakledilmistir.

e Miislim (6. 261/875) Rivayetleri

a) Ebli Tahir Ahmed b. Amr b. Serh - Abdullah b. Vehb - Ibrahim b. Sa’d - Ebt Seleme
- Hz. Aise - Hz. Peygamber senediyle,®®

b) Kuteybe - Leys - Muhammed b. Aclan - Sa’d b. Ibrahim - Eba Seleme - Hz. Aise -

Hz. Peygamber senediyle,”

¢) Amru’n-Nafid - ibn Uyeyne - Muhammed b. Aclan - Sa’d b. Ibrahim - Ebfi Seleme
- Hz. Aise - Hz. Peygamber senediyle®,

d) Zuheyr b. Harb - ibn Uyeyne - Muhammed b. Aclan - Sa’d b. Ibrahim - Ebd Seleme
- Hz. Aise - Hz. Peygamber senediyle®®! nakledilmistir.

e Tirmizi (6. 279/892) Rivaveti

a) Kuteybe - Leys - Muhammed b. Aclan - Sa’d b. Ibrahim - Eb{i Seleme - Hz. Aise -

Hz. Peygamber senediyle®? nakledilmistir.

675 Buhari, Ashabu’n-Nebi, 6, N0:3689, 5:12.

676 Buhari, Enbiya, 52, N0:3282, 3/1279,

577 Buhéri, Fedailu’s-Sahabe, 6, N0:3486, 3:1349

678 Muslim, Fedailu’s-Sahabe, 2, N0:23, 4:1864. Buhiri, Enbiya, 50, No: 3282, 3:1279.
579 Muslim, Fedailu’s-Sahabe, 2, No:23, 4:1864.

80 Muslim, Fedailu’s-Sahabe, 2, No:23, 4:1864.

81 Muslim, Fedailu’s-Sahabe, 2, No:23, 4:1864.

682 Tirmizi, Menakib, 18, N0:3693, 5:622.
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e ibn Ebi Asim (6. 287/900) Rivayetleri

a) Dahim - ibn Ebi Fudeyk - Ibn Ebi’z-Zinad - ibn Ebi Atik - Babasi - Hz. Aise - Hz.
Peygamber senediyle®®

b) Ya’kub b. Humeyd - Ibrahim b. Sa’d - Babasi - Ebl Seleme - Ebli Hureyre - Hz.

Peygamber senediyle®®* nakledilmistir.

o Nesai (6. 303/915) Rivayetleri

a) Hasan b. Muhammed - Siileyman ibn Davud - Ibrahim b. Sa’d - Babas1 - Ebfi Seleme
- Eb Hureyre - Hz. Peygamber senediyle,®8°

b) Muhammed b. Rafi’ - Siileymén ibn Davud — ibrahim b. Sa’d — Babasi— Ebi
Seleme — Eba Hureyre - Hz. Peygamber senediyle,®8®

¢) Kuteybe - Leys - Muhammed b. Aclan - Sa’d b. Ibrahim - EbG Seleme - Hz. Aise -

Hz. Peygamber senediyle®®’ nakledilmistir.

%3 jbn Ebi Astim, Ahmed b. Amr ibn Dahhak es-Seybani (1980) Kitabu’s-Siinne (thk. Nasiruddin
Elbani), 1. Baski, Mektebetu’l-Islamiyye, No. 1262, 2:583.

84 jbn Ebi Asim (1980) No. 1261, 2:583.

685 Nesaf (t.y.) N0:8066, 5:39.

686 Nesaf (t.y.) No:8066, 5:39.

887 Nesat (t.y.) No:8065, 5:39.
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“Muhaddesun rivayeti” olarak isimlendirecegimiz bu nakil basta Buhari ve
Miislim’in Sahih’leri, Nesai, Tirmizi’nin Siinen’lerinde yer almig, bu mecmualar
disinda birgok hadis kaynaginda sahih isnadlarla aktarilmistir. Ayrica tespit
edebildigimiz kadariyla rivayet erken donem hadis mecmualarinda Tayalisi, Humeydi,
Ishak b. Rahfye ve Ibn Ebi Seybe ve Ahmed b. Hanbel tarafindan da aktarilmistir.
Sahabe ravileri Hz. Aise ve Ebl Hureyre olan bu rivayet, tabiin neslinden Eba
Seleme’ye aktarilmakta burada “ferd” durumuna diismektedir. Yalniz ibn Ebi Asim’in
naklettigi bir senedde Ibn Ebi Atik babas1 kanaliyla Hz. Aise’den nakletmistir. Sonraki
tabakada Sa’d b. Ibrahim iizerinden diger kanallara yayilmis ve bdylelikle tarikleri

cogalmistir.58

Buhari ve Muslim’in muhtelif sahih isnadlarla aktardiklar1 bu rivayetin senedi
icin Tirmizi ve son dénem sarihlerinden Elbani “hasen sahih” yorumunu yapmis,®®
Suayb Arnavut’de “sahih” hiikmiinii vermistir.®® Diger bircok hadis aliminin de sika
raviler ve muttasil isnadlarla rivayet ettikleri bu hadis hakkinda kaynaklarda genel bir
cerh lafz1 tespit edilememistir. Rivayet hicri ilk dort asra kadar muteber kabul edilen
eserlerin bircogunda yer aldigi, sonraki donemlerde de yine ayni ragbeti gordiigii ulema

arasinda makbul ve sahih bir hadis olarak degerlendirildigi anlagilmaktadir.

Rivayetin lafizlarina baktigimizda ise “sizden Onceki iimmetler” ifadesi
Buhari’de “Israilogullar1”, Ahmed b. Hanbel’de “sizden 6nceki insanlar” ve ibn Ebi
Seybe’de ise “gecmiste yasayan adamlar i¢inde” lafizlariyla gegmektedir. Ayrica diger
rivayetlerde bulunmayan “Peygamber olmadiklar1 halde” ibaresi yalnizca Buhari
naklinde mevcuttur. Buhari’nin muallak olarak naklettigi bu rivayetin lafzinda yer alan
bu ifade muhtemelen “miidrec” olarak raviler tarafindan eklenmistir. Ayrica Buhari ve
Ibn Ebi Asim’in rivayetlerinde “muhaddes” ibaresi yerine sirasiyla “miikellem ve
muallem” lafizlar1 yer almaktadir. Rivayetin metinler arasinda baz1 farkliliklar olsa da
bunlar manay1 bozacak veya metinler arasinda bir c¢eliski doguracak derecede

degildir.5

688 Ayrmtili isnad analizi igin bkz. Korkut, Abdullah Usame (2021) ‘Hz. Omer’in “Muhaddes”
Oldugunu Bildiren Rivayetin Sened ve Metin Bakimindan Tahlili’ Danisname Beseri ve Sosyal Bilimler
Dergisi, S:2, 5.223-224.

889 Ahmed b. Hanbel, N0:24330, 6:55’in dipnotu.

69 Tirmizi, Menakib, 18, No:3693, 5:622’in dipnotu.

891 Korkut, 5.225-226.
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Buhari rivayeti naklettikten sonra Ibn Abbas'in “ne bir nebi, ne de muhaddes"
kavlini aktarmis®%? ve O’nun Hac suresi 52. ayeti bu “muhaddes” lafzin1 ekleyerek “min
rasilun vela nebiyyin vela muhaddes” seklinde okudugunu belirtmistir. Onun bu kiraati
hakkinda Bedruddin Ayni su yorum yapmustir: “Muhtemelen ibn Abbas bu konuda
mezklr rivayete dayanmis, “muhaddes” ifadesini peygamberligin asagisinda bir
konumda diisiinerek vahiy ve ilhamin bir mertebesi olarak degerlendirmistir. Bu yiiksek

derece de Hz. Omer’e yoneltilmistir.”®%

Ibn Vehb ve Ibn Hacer “muhaddesun”u “kendilerine ilhAm olunan/ilhima mazhar
olunan yani mulhemun” olarak tefsir etmisler,5** Ayni’de bu ifadenin “mele-i ala’dan
kalbine bir sey ilham edilen kisiler” i¢in kullanildigini ifade etmistir.®® Tabiin’den
Sufyan b. Uyeyne bu terimi “mufehhemun” yani “anlayis1 giiclii olanlar” olarak
aciklarken,%% ibn Kuteybe “vuku bulan bir olayda fikir olarak isabet etmek/dogru karar

vermek”, Tbnu’t-Tin ise “firaset sahibi olmak” seklinde tefsir etmistir.5®’

Bu yorumlarin haricinde bu ifadeye “kivrak zekali ve goriisiinde isabet eden”
yorumu yapildig1 gibi,®® bu ibarenin kullanildig: kisi igin, “o dyle bir kimsedir ki
sozleri dogrudur/isabetlidir ve zihninden gegcen seyler Allah’in tercihlerine uygun
diiser” seklinde bir yorum da yapanlar olmustur.®® Bazi sarihler de “muhaddes”
kavramini hususilestirerek “Hz. Omer’in yasami boyunca verdigi kararlarm isabetli

olusuna isaret ettigini” sdylemistir.’®

Kamil Miras Tecrid-i Sarih’de ilgili rivayeti aktardiktan sonra su yorumu
yapmistir: “Hadisin son kisminda bulunan "bulunursa" sart(edat)i, sek i¢in degil, aksine
bu kismin manasini te’kid igindir. Ciinkii Islam iimmeti, diger iimmetlerin efdali

oldugundan, digerlerinde bulunan ilhdm ile miieyyed kimselerin Islam iimmetinde de

%92 Buhari, Ashabu’n-Nebi, 6, N0:3689, 5:12.

9% Ayni, Ebda Muhammed Mahmud B. Ahmed Bedreddin (t.y.) Umdetu’l-Kari Bi Serhi Sahihi’l-
Buhari, Beyrut, Dar-i Thyai’t-Turasu’l-Arabi, N0:9863 16:199. Naim, Babanzade Ahmed / Miras,
Kamil (t.y.) Tecrid-i Sarih Terceme ve Serhi, Ankara, DIB Yay., 9:352.

6% fbn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, (h.1379) Fethu’l-Bari Bi Serhi’s-Sahihi’l-Buhari, Beyrut,
N0:3689, 7:50. Muslim, Fedailu’s-Sahabe, 2, N0:23, 4:1864.

6% Bkz. Ayni, N0:9643, 16:55.

89 Tirmizi, Menakib, 18, No:3693, 5:622’in dipnotu.

897 fbn Hacer, N0:3689, 7:50.

8% Abdulbaki, “muhaddesun” dilimize “leb demeden leblebiyi anlayan kisi” tabiri ile gevrilebilecek bir
climle ile agiklar.

69 Buhari, Enbiya, 52, N0:3282, 3:1279’in dipnotu.

700 g]-Useymin, No:150, 6:79.
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bulunmasi1 bir gercektir. Bu hadiste peygamber olmadiklar1 halde kendilerine Allah
tarafindan haber ilhdam olundugu bildirilen zatlara "muhaddesun" deniliyor ki bu,
“kendilerine hadiseler ve vakialar hakkinda ileri gorisliiliigiin ilham olundugu” kimse

anlamma geliyor.”%

Genel olarak yorumlarda da goriildiigii gibi “muhaddesun” kavrami “ilham,
firaset/basiret, kavrayis, anlayis, kivrak zeka” olarak agiklanmis, herhangi bir olay
karsisinda onsezili ve ileri goriislii olma durumunu ifade etmek icin de kullanilmastir.
Birgok ulema tarafindan Hz. Omer’in gerek Hz. Peygamber hayatta iken gerek
vefatindan sonra One siirdiigii fikirler, verdigi kararlar ve igtihadlar bu rivayete
hamledilmistir. Ayrica Hz. Peygamber’in yagsaminda onun i¢in sdyledigi taltiflerden
biri olan, “Allah hakki Omer’in lisanina ve kalbine koymustur”702 ifadesi, sahabenin
“biz Omer b. Hattdb’in melegin diliyle konustugunu sdylerdik”’® sozii ve oglu
Abdullah’1n, “(babasi i¢in) zannediyorum bu sdyle olmalidir deyip de onun sdyledigi
sekilde hasil olmadig1 vaki degildir’’% demesi onun basiret/firaset sahibi oldugu ve

ilahi ilhAmlara mazhar olduguna delil olarak gosterilmektedir.’®

Islam kaynaklarinda “Muvafakatu’l-Omer” diye bilinen “Hz. Omer’in bir olay
lizerine goriisiinii bildirmesi ve bunun {izerine onu destekler mahiyette naslarin nazil
olmas1” durumlart malum ve meshur bir hadise olup, bu konulardaki isabetli goriislerde
onun “muhaddesun” olduguna delil teskil eder niteliktedir. Hz. Omer de bunun farkinda
olmus ki "li¢ seyde Rabbime muvafakat ettim” diyerek {i¢ tanesini zikretmistir.”®® Hz.
Peygamberin vefatindan sonra da her ne kadar herhangi bir nass ile teyid edilmese de
bu minvalde ileri goriisliiliigiinii ortaya koymus, timmetin icmasiyla isabetli kararlar

vermistir.

Hz. Omer’in basiretine/firasetine ve ulvi alemden inayetlere mazhar olduguna

kisacast mulhem bir kimse olduguna gerekce gosterilen diger bir nakil de onun

01 Naim ve Miras, 9:352.

92 Tirmizi (t.y.) Menakib, 18, N0:3682, 5:617.

03 Beyhaki, Ahmed b. el-Hiiseyn (2017) Delailu’n-Nubuvve (¢ev.Y1ldiz, Hasan / Hiiseyin / Zekeriya,
1. Bask, Istanbul, Ocak yay.), 5:147.

704 Buhari, Fedailu’s-Sahabe, 64, No:3653, 3:1403.

%5 Bkz. Korkut, s. 229-234.

796 fbn Hacer bu muvafakati on bes, Suy(ti’nin ise yirmi bir olarak tayin etmistir. Ihtimaldir ki Hz. Omer
burada bu uygunluklarin i¢inde kendisi i¢in en 6nemli olani, en ¢ok 6n plana ¢ikmis olant veya o ana
kadar gerceklesmis olanlar1 zikretmistir. Rivayet i¢in bkz. Buhari, Kible, 5, No:349, 1:157. Muslim,
Fedailu’s-Sahabe, 2, No:24, 4:1865.
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halifeligi doneminde gonderdigi ordunun komutanina minberin iizerinde onu
gorliyormus gibi talimat vererek seslenmesidir. Olay kaynaklarda su sekilde
aktarimustir: “Hz. Omer Sariye adinda bir adamin komutasinda bir ordu génderdi. Bir
ara Hz. Omer hutbe verirken: “Ey Sariye! Daga dogru cekil!” diye seslendi. Ordunun
habercisi gelince Omer’e: “Ey mii’minlerin emiri: Diismanla karsilastigimizda
hezimete ugradik. Ancak “Ey Sariye! Daga dogru!” diye bir ses isittik ve sirtimizi daga
verdik. Sonrasinda Allah miisrikleri hezimete ugratti” dedi. Biz de O’na: “Sen bdyle

seslenmistin” dedik.’"’

Igili rivayetin konumuzla ilgili olan kismina gelecek olursak, bu rivayet siifilerin
ilham, kesf gibi dini tecriibelerin varligi, vukuu ve bilgi degeri ile ilgili agiklama
yaptiklar1 boliimlerin hemen tamaminda yer almis, ilhdmin bir bilgi degeri teskil
ettigine dair en giiglii arglimani olmustur. Sifi kesim bu rivayetten yola ¢ikarak diger

veli/salih insanlarda da bu gibi durumlarin olabilecegi sonucu ¢ikarmugtir.”%

Tiim bu yorumlardan sonra “sahih” hiikmiinii verebilecegimiz bu rivayetten Hz.
Omer’in miilhem ve basiret/firaset sahibi, goriis ve kararlarinda isabetli bir kisi oldugu
¢ikarimini yapilabiliriz. Ancak su kadar1 var ki Hz. Omer’in yasaminda da goriildiigii
iizere her reyinin isabetli olmasi gibi bir durum s6z konusu degildir. Bu anlamda Hz.
Omer’in bireysel tercihlerinin ekserini her ne kadar Islam’in 6zii ile muvafik goriinse
de umum igin bir baglayiciligi s6z konusu degildir ve bu anlamda Peygamberlerin
bilgilerinden ayrilmaktadir. Netice olarak onun ortaya koydugu goriisler her ne kadar
ilhdm olarak ifade edilse de sair bireyler tarafindan seriatin esaslar1 ile mukayese

edilerek makbul goriilmektedir.

2.1.2. "Mii'minin Firasetinden Sakinin” Rivayeti

Kaynaklarda ilhdm ifadesinin lafiz olarak degil ¢alismanin ilk boliimiinde yer
verdigimiz kavramlardan biri olan “firaset” terimi olarak kullanildigi bir rivayet

mevcuttur. Ilgili rivayet su sekildedir:

7 Beyhaki, 5:147. Ayrintili bir tahlil igin bkz. Onkal, Ahmet (2005) ‘Sariye Olay: Uzerine Bir Rivayet
Arastirmasi’ Istem S:6, 20-29.
08 Bkz. Serrac, s.18. Karadas, 5.598-599. Kaya (2016b) s.29.
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“Rasulullah, "Mii'minin firdsetinden sakinin/¢ekinin, ¢iinkii o Allah'm nuru ile

bakar/goriir" buyurdu ve ardindan da: “Elbette bunda firaset sahipleri i¢in ibretler

vardir”’10

ayetini okudu.
isnad ve Metin Analizi

e Tirmizi (6. 279/892) Rivayeti

a) Muhammed b. Ismail — Ahmed b. Ebi Tayyib — Mus’ab b. Sellam — Amr ibn Kays —
Atiye — Ebi Said el-Hudri - Hz. Peygamber senediyle’*! nakledilmistir.

e Taberini (6. 360/971) Rivayetleri

a) Bekr b. Sehl — Abdullah b. Salih — Muaviye b. Salih — Rasid b. Salih — Ebi Umame

- Hz. Peygamber senediyle,’*?

b) Muhammed — Abdulhamid b. Beyan — Muhammed b. Kesir el-Kiifi - Amr ibn Kays
— Atiye — Ebi Said el-Hudri - Hz. Peygamber senediyle’® nakledilmistir.

e Eba Seyh (6. 369/979) Rivayeti

a) Ahmed Ibn Ca’fer b. Nasr el-Hemmal — Ahmed b. Halil — Abdurrahman b. Yunus —
Yezid ibn Harun — Siileyman b. Erkam — Hasan (el-Basri) — Ebd Hureyre - Hz.

Peygamber senediyle, "t

b) Ahmed b. Yahya ibn Nasr el-‘Assil — brahim b. Ya’kub — Musa b. Davud —

Muhammed b. Kesir — Amr Ibn Kays — Atiyye — Ebi Said el-Hudri - Hz. Peygamber

715

senediyle’™ nakledilmistir.

709 Tirmizi, Tefsir, 16, N0:3127, 5:298.

710 Hicr, 15/75.

1 Tirmiz, Tefsir, 16, N0:3127, 5:298.

12 Taberani (h.1415) No:7497, 8:102.

13 Taberani (1983) No: 7843, 8:23.

14 Ebii Seyh,Ebii Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Ca‘fer el-isfahani (1987) Kitabii’l-Emsal
fi’l-Hadisi’n-Nebevi, 2. Baski, Mumbai, Daru’l-Selefiyye, N0:126, 1:164.

15 Ebii Seyh, No:127, 1:165.
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e Ebl Nuaym (6. 430/1038) Rivayeti

a) Habib b. Hasan — Ahmed b. ‘Isa Ibn Sekkan — Ahmed b. Muhammed b. Omer el-

Yemeni — Umare ibn Ukbe — Ferrat b. Saib — Meymun b. Mihran — ibn Omer - Hz.

716

Peygamber senediyle’*® nakledilmistir.

\
Hz. Peygamber

(sav)
T ' '
Ebi Hureyre Ebl Said el ‘ Ebi Umame Ibn Omer
Hudri
A A A
—L L
Hasan (el
Basri) Meymunb.
) S S Mihran
r
— — Rasid b. Salih R T
Sileyman b. Sebib Ibn
Erkam Seybe 1 Ferratb. Saib
A
) Amrlbn Kays
Yezid Ibn Harun Muaviye b Umare ibn Ukbe
2 ¥ ’ v Salih
.,

~ '

Musa b. Davud Muha_mmeq b. Mus'ab b.
Kesir el-Kiifi Sellam Anmed b
Abdurrahman b J J J -
Vi ! Muhammed b.
unus h ,
Omer el-Yemeni
ion Ebd Asim Abdullahb.
_ - .
ibrahim b. | | Abduhamidb ) { sah ) I
Abmedb Hail | | AR [ Bean ] 3 Anmed b_‘sa
Ahmed b. Ebi ibn Sekkan
e C 1
el-Hemmal Nasr el-Assél Muhammed b. g Hasan

1
vy .

f T [smail )

-
Eb( Seyh Ebi Seyh Taberéni Tirmizi L Taberéni J Ebd Nudym
\ y, \. J

Mezkir rivayet goriildiigii gibi Said el-Hudri, Eba Hureyre, Ebtt Umame ve ibn

Ahmed lbn Ahmed b. If
[Ca’ferb Naer Yahya ibn Muhammed Bekrb. Sefl Habib b.

Omer olmak iizere dort sahabiden nakledilmekte, bunlarin disinda Taberi’nin Camiu ’I-
Beyan’inda Hz. Peygamber’in azatlisi olan Sevban b. Biicdiid’den de
aktarilmaktadir.”!’ Rivayet Kutub-i Sitte icinde sadece Tirmizi’den aktarilmis, miiellif

de rivayet icin “gariptir” yorumunu yapmstir.”*® Ebii Nuaym da “Meymun’dan gelen

18 Eba Nuaym (1974) 4:94.
17 Bkz. Taberi, 17:122.
718 Tirmizi, Tefsir, 16, N0:3127, 5:298.
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rivayet igin “garip”dir (ayrica) biz ondan bu sekliyle bir hadis yazmadik demis,”’*®

cagdas alimlerden Elbani’de rivayet igin “zayif” hiikmiinii vermistir.”?® Taberani
rivayeti aktardiktan sonra sadece Muhammed b. Kesir ve Muhammed b. Ebi Mervan’in
Amr ibn Kays’dan rivayet etmedigini ve yine Ebf Said’inde sadece bu isnad ile

aktarmadigini soylemistir.’?

Ibnu’l-Cevzi ise mevzu olan rivayetleri ele aldig1 “Mevzuatu’l-Kubra’sinda
rivayetin hemen tiim tariklerini zikreder ve ilgili rivayetin Hz. Peygamber’den sahih
olarak nakledilmedigini soyler. Miiellif bu hiikmiiniin gerekgelerini tarikleri ayr1 ayri
ele alarak su sekilde siralar: ibn Omer kanaliyla gelen rivayette yer alan Ferrat ibn Saib
“metruk ve kezzab” olmakla ittiham edilmistir. Bunun yaninda Ebt Said’den aktarilan
rivayette ise Muhammed b. Kesir — Amr teferriid etmistir. Ayrica Ahmed b. Hanbel bu
rivayetin bazi problemler barindirdigini ifade etmis, Ali Ibn Medeni de onlardan (yani
Muhammed b. Kesir — Amr’dan) tuhaf/garip seyler yazdigini ve bunlarin da ¢ok zayif
oldugunu sdylemistir. Ebit Umame hadisini nakleden Leys’in katibi Abdullah b. Salih
icin ise “bir sey degildir ve sika kisilerden sabit olmayan rivayetler aktarmistir” gibi
cerh ifadeleri kullanilmistir. Ayrica EbG Hureyre’den aktarilan isnadda yer alan
Stileyman b. Erkam (Ebl Muaz) icin ise “metruk ve bir sey degildir” gibi
degerlendirmeler yapilmistir.”?? Bu rivayeti “Mevzuat "na alan Sagani (5. 650/1252)

rivayeti zikretmis ancak herhangi bir agiklama yapmamustir.’?

Ibnu’l-Cevzi’nin bu yorumlarmin yaninda Suydti el-Leali isimli eserinde sozii
edilen rivayeti farkl tarik ve kaynaklar ile birlikte zikretmis, 6nceki miiellife yakin
nakilleri aktarmis ama netice olarak rivayetin mevzu degil “hasen sahih” oldugunu
sdylemistir.”>* Buna benzer bir yorumu Heysemi de yapmis, Ebli Umame rivayetini
aktardiktan sonra bu naklin “hasen” oldugunu sdylemistir.”?® Tiim bu yorumlardan

sonra rivayetin sahih hadis kaynaklarinda yer almayip bir kisim mevzuat kitaplarinda

19 Eb& Nuaym (1974) 4:94.

720 Tirmizi, Tefsir, 16, N0:3127, 5:298.

72! Taberani (1983) No: 7843, 8:23.

22 fbnu’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemiliiddin Abdurrahmin b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi (t.y.)
Mevzuatu’l-Kubra, 1.Baski, Beyrut, Daru’l-Fikr, 5.725-727.

'3 Sagani, Ebii’l-Fezdil Radiyyiiddin Hasen b. Muhammed (1985) Mevzuat (thk. Necm
Abdurrahman Halef) 2. Baski, Beyrut, No:55, s.6.

2 Suyiti, Ebii’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman (t.y.) el-Leéli’1-Masn{ia, Daru’l-Kutubi’l-Alemiyye,
2:278.

25 Heysemi (h.1412) No:17940, 10:473.
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bulunmasi ve hemen her senedde yer alan bir kag ravinin cerh edilmis olmasi sebebiyle

rivayete ihtiyatla yaklasilmasinin daha dogru olacagi kanaatindeyiz.

Bu rivayet disinda bir kisim kaynaklarda bazi lafiz farkliliklariyla nakledildigini
goriiyoruz. Bunlardan birisi Ebi Nuaym Hilye’sinde rivayetin basinda yer alan !5 yani
sakinin lafz1 yerine 1553) vyani dikkat/intiyat edin, tedbirli olun ifadesini
kullanmasidir.”?® Digeri ise Taberi’nin Tefsir’inde aynmi ifadeyi aktarip rivayetin
sonunda yer alan “Allah’in nuru ile bakar (4=/_8 | s&1)” ifadesinden sonra “ve Allah’in
liitfettigi muvaffakiyetle konusur (4 (3835 (3kis)” ifadesine yer vermesidir.”?” ibn
Hacer ikinci ibare icin: “Ben bir ziyade lafz1 tespit edebilmis degilim” der.”?® Bununla
beraber ayni rivayette yer alan “Mii’minin firdseti” yaninda “bedduasi”ndan da
cekinilmesi gerektigini” ve “Allah’n mii’'min kulunu muvaffak edecegini” vurgulayan

birkag rivayet de kaynaklarda mevcuttur.’?

Bunlarin yaninda kaynaklarda mevkuf olarak Ibn Miibarek — Abdurrahman b.
Yezid b. Cabir — Umeyr b. Hani — Ebtl Derda’dan sdyle bir rivayet aktarilir: “Alimlerin
firasetinden sakinin, zira onlar Allah’in nuruyla bakar, bu 6yle bir nurdur ki, Allah onu
kulun kalbine, diline kazf (ilka/ilham) etmistir.” Sehavi bu rivayeti aktardiktan sonra
“biitliin bu kanallarin zayif oldugunu ancak bunlardan bazilarin “kuvvetlendirilmis”
durumda oldugundan rivayetleri uydurma olduguna hiikmetmenin dogru olmadigin

sdyler ve Ibnu’l-Cevzi gibi rivayeti mevzu kabul edenlere itiraz eder.”°

Metin farkliliklart ve tiim bu yorumlardan sonra rivayetin metin muhtevasi ile
ilgili sunlar1 sdylemek miimkiindiir: Bu rivayet hadis ve tefsir kaynaklarinda genel
olarak Hicr suresinin 75. ayetinin izah1 miinasebetiyle aktarilmig, ayette yer alan
“miitevessimin (O~ 5)” ifadesi Tirmizi’nin aktarimina gore bazi kisiler tarafindan
“yorumlayan/aciklayan/serh edenler (Cs_ iidll)” diye izah edilmistir.”** Bu farkh

yorumun diginda bilhassa sifi ¢evre tarafindan ilgili ibare genel olarak “firasetli

26 Eb&i Nuaym (1974) 10:281.

27 Taberi, 17:122. Sehavi (6.902/1497) el-Makasidu’l-Hasene’sinde bunu el-Askeri’den, Vehb b.
Miinebbih — Tavus — Sevban senediyle aktarmigtir. Sehavi, Semseddin Ebd Hayr Muhammed b.
Abdurrahman (1985) Makasidu’l-Hasene (Muhammed Osman el-Hassat) Beyrut, Daru’l-Kuttabu’l-
Arabi 1:59.

728 Bzk. Acliini (2019) 1:95.

2 Bkz. Ebii Seyh, N0:128, 1:165.

730 Sehavi, 1:59. Acliini (2019) 1:95-96.

31 Tirmizi, Tefsir, 16, N0:3127, 5:298.
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kimseler” seklinde yorumlanmis’®? ve hemen tiim tasavvuf mecmualarinda “ilhAmm
varlig1 ve bilgi degeri olmas1” konusunda “muhaddesun” rivayetinden sonra delil olma

noktasinda ikinci sirada zikredilmistir.

Calismamizin girisinde “ilham” kavramina yakinlig1 sebebiyle yer verdigimiz
kavramlardan biri olan firaset; “kisinin giiglii’keskin anlayis, derin bir kavrayis ve
Ongorii sahibi olmasi” anlamina gelmektedir. Her bireyde az-¢cok bulunan bu yeti,
Mii’min olan kimsede imanin kuvvetiyle birlikte; giiclii akil, imani biling, takva ve itaat
gibi eylem ve fiillerin neticesinde dogru ve yanlis1 ayiracak sekilde bir anlayig/kavrayis

olarak tezahiir etmektedir.’®?

Tasavvufi kaynaklarda Hz. Peygamber basta olmak iizere’>* bircok sahabi’® ve
veli/salih kimselerden firaset ile ilgili 6rnekler aktarilmig temsilin ahirinde de mezkr
rivayet zikredilmistir.”®® Ozellikle stfi gevre tarafindan Allah’in “ilhdm ve ilka”
seklinde kulun kalbine veya goziine verdigi bir liituf olarak yorumlanmis, gaybi bilme

arac1 olmas1 bakimindan ilhAmin bir ¢esidi olarak kabul edilmistir.”3’

2.1.3. “Kim Bildigi ile Amel Ederse” Rivayeti

[lham ibaresinin ikincil anlam olarak aktarildigi bir baska rivayet, ilmi ile amel

edenler i¢in gegerli olan mevhibi bir ilka’dir. Ilgili aktarim su sekildedir:
738 lay al e ale Mad dll 4 ) f ale Lay Jae (e

“Kim (ki) bildikleri ile amel ederse Allah onu bilmediginin ilmine varis kilar.”

782 Ca’fer-i Sadik firaseti “mii’minlerin sifat1” olarak kabul etmekte ve mezkir ayetteki miitevessimden
kasdin “olaylar1 ve olanlari 6tesini saglam bir goriis ve keskin bir sezgi ile kavrayan kisiler” oldugunu
soylemektedir. Ebé@i Zehra, Muhammed (t.y.) s.426.

733 Bkz. ibnu’l-Arabi (2006) 7:370. Serric, 5.229. Erginli, 5.272.

734 Hz. Peygamber’in hayatindan firaset 6rnekleri igin bkz. Satibi, 2/264 vd.

35 Gazzali (1974) 3/55-57. Kuseyri, 5.267-269. Sahabe icinde Hulefa-i Rasidin ve Hz. Aise gibi bazi
kimselerden aktarilan bu hadiseler genel olarak bir konu hakkinda 6ngoriilii olmayi, ileriye yonelik
isabetli kararlar vermeyi kapsamaktadir. Hz. Omer’in muvafakatlar1 ve Hz. Aise’nin “makasidu’s-seria”
konusunda ki isabetli fikirleri bunlara iyi bir 6rnektir.

73 Bkz. Kuseyri, 5.263-273. Kelabazi, 5.235-236. Tehanevi (1995) s.68. Birsin (2015) s.70-71.

87 Uludag (1996) 13:117. Yildirim, s.330-331.

738 Beyhaki, (h.1405) 10:15.
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“flim Islam’in yasam kaynagi imanin diregidir. Kim ilmiyle amel ederse Allah
ona kiyamette ecrini verecektir. Bir kimse bildikleri ile amel ederse Allah’in ona

bilmediklerini 6gretmesi (Allah’in) hakkidir (muhakkak onu 6gretir).”
Isnad ve Metin Analizi

Erken donemde herhangi bir hadis mecmuasinda tespit edemedigimiz bu
rivayetin ana metni kaynaklarda Hakim et-Tirmizi (6. 320/932)’nin Beydnu’I-Fark
Beyne’s-Sadr ve Ebl Talib el-Mekki (6. 386/996)’de Kiitu'l-Kuliib isimli eserlerinde
ilahi olarak mevhibi ilimlerin verilmesi sadedinde nakledilmistir.”*° Bunlarin yaninda
EbG Nuaym (6. 430/1038)’in Hilye’sinde Hz. Enes’den naklettigi bu rivayet erken
donemde herhangi bir hadis mecmuasinda tespit edilememistir.”

Ebu Nudym, Ahmed b. Hanbel’in bu rivayeti bazi havarilerin Hz. Isa’dan naklen
aktardiklarin1 sOylemistir. Fakat bazi raviler yanilarak bunu Hz. Peygamber’e ref’
etmislerdir. Abdulfettah EbG Gudde, Iraki’nin “Ebu Nudym bunu zayif buldu”
ifadesinde sehv bulundugunu, “Ebu Nudym bunun uydurma oldugunu soyledigini
bildirmis, Iraki’nin yanildigini ifade etmistir. Ayrica miiellif bu s6ziin de “hadis degil,

Hz. Isa’ya ait bir kavl” oldugunu belirtmistir.’#?

S6z konusu rivayet Bagdatli kadin muhaddis olan Suhde el-Katibe (6.
650/1252)’nin el-Umde isimli eserinde “denilir ki” seklinde bir ifade ile aktarilmistir.”*3
Ibn Receb el-Hanbeli (6. 795/1393)’de bu rivayeti Camiu 'I-Ulim isimli eserinde hadis
olarak degil de “sOyle denilir” seklinde bir ifade kullanarak seleflerinden

nakletmistir.”**

Biitlin bu aktarilanlarin yaninda Aclini (6. 1162/1749) ayni rivayeti Ebu

3% Suyiitf (2005) N0:11412, 4:59.

740 Bkz. Yildirim, s.324.

741 Beyhaki (h.1405) 10:15.

42 Uysal, 5.607-608. Yildirim, s.324.

43 Suhde el-Katibe, Fahru’n-Nisa Bint Ahmed b. Ferec el-iberiyye (t.y.) el-Umdetu min Fevaid ve’l-
Asar (Refet Fevzi Abdulmuttalib), Kahire, 1:101.

4 ibn Recep, Ebi’l-Ferec Abdurrahman b. Ahmed el-Hanbeli (h.1408) Camiu’l-Ulum ve’l-Hikem,
1. Baski, Beyrut, Daru’l-Ma’rife, 1:342.
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Nuaym’a atfen Kesfi’l-Hafa isimli eserinde agiklama yapmadan zikretmistir.”*®

Miiellif ayn1 eserde buna benzer olarak, “Kim Allah in kendisine ilim ogrenmeden ilim
vermesini ve kendisini “hidayet” olmadan dogru yola iletmesini istiyorsa, diinyadan
yiiz ¢evirsin (ziihd sahibi olsun)” seklinde bir rivayet nakletmis, Ali el-Kari’den naklen
aslinin olmadigini sdylemis, fakat mana yonii ile sahih oldugunu ve Hz. Peygamber’in
yukarida aktardigimiz sozii ile bu kanaate vardigini belirtmistir.’*® Elbani ise yukarida
rivayet edilen ilk rivayet i¢in “mevzu” yorumunu yapmus,’’ digeri hakkinda ise ¢ok

zayiftir hitkmiinii vermistir.”*8

Belirli bir isnad ile zikredilmeyen ve “hadis mecmuas1” diyebilecegimiz herhangi
bir eserde yer almayan bu rivayetin Hz. Peygamber’e ref’i miimkiin géziikmemektedir.
Anlagildig1 tizere tasavvuf ve diger kitaplarda mana yonii ile ele alinmig bu minvalde
degerlendirilmistir. Bu yorumlardan birisi sudur: “Kim ki bildikleri ile amel ederse,
(yani) seriatin koydugu yasaklardan kacinirsa, Allah da tipki “Ugrumuzda c¢aba

5749

gosterenleri yollarimiza eristirecegiz ayetinde buyurdugu gibi onun bilmedigi

seyleri ona miras olarak birakir.”">°

Basta Gazzali olmak iizere Siilemi ve Muhasibi gibi sifi yonii olan bir¢cok alim,
ilgili rivayeti eserlerinde “vehbi ilmin kullara verilmesi” basliklar1 altinda nakletmisler,
bu ilimlerin kullara ilhdAm seklinde ilka’ olunacagi yorumunda bulunmuslardir.”!
Ayrica Hakim et-Tirmizi ve Ebl Talib el-Mekki de mezkir rivayeti “Allah’in insanlara

verdigi faydali ilimler” bahsinde yer vermislerdir.”

2.1.4. “Insanogluna Melek ve Seytan da Telkinde Bulunur” Rivayeti

Hz. Peygamber’den nakledilen bir baska rivayette dogrudan ilham ifadesi yer
almasa da seytanin (vesvese) ve melegin (ilhdm) telkinlerinin oldugu ifade

edilmektedir. ilgili rivayet su sekildedir:

75 Aclini (h.1351) N0:2346, 2:265.

746 Acliini (2019) No0:2346, 3:531-532.

747 Elbani, 1:611.

78 Elbani, 8:412.

49 Ankebut, 29/69.

S0 Sahari, Muhammed ibadi el-Lehci el-Hadrami (2005) Muntehe’s-Sual ale Vesaili’l-Vusul ila
Semaili’r-Rusul, 3. Baski, Cidde, Daru’l-Minhac, 4:53-54.

51 Bkz. Gazzali (1974) 3:51. Gazzali (2004), 5.143-144. Yildirim, $.324-325.

752 Yildirim, $.324.
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Rasulullah s6yle buyurdu: “Insanogluna melek de seytan da telkinde bulunur.
Seytanin telkini, kotiiliige yonlendirmek ve hakki yalanlatmak (vesvese) seklindedir.
Melegin telkini ise hayra yonlendirmek ve hakki dogrulatmak (ilhdm) seklindedir. Kim
bunu hissederse bunun Allah’tan oldugunu bilsin ve Allah’a hamdetsin. Kim de
seytanin telkinini hissederse, kovulmus seytandan Allah’a siginsin. Sonra: “Seytan
icinize yoksulluk korkusu diisiiriir ve cirkin seyler yapmanizi emreder””>* mealindeki

ayeti okudu.
isnad ve Metin Analizi

e Tirmizi (6. 279/892) Rivayeti

a) Hannad — Ebu’l-Ahvas — ‘Ata b. Saib — Murrete’l-Hamdani — Abdullah Ibn Mes’ud
- Hz. Peygamber senediyle’® nakledilmistir.

e Bezzar (6. 292/905) Rivayeti

a) Yusuf Ibn Musa — Hasan Ibn Rebi’ — Ebu’l-Ahvas - ‘Ata b. Saib — Murre - Abdullah
fbn Mes’ud - Hz. Peygamber senediyle’® nakledilmistir.

e Nesai (6. 303/915) ve Ebl Ya’la (6. 307/919) Rivayeti

a) Hannad b. es-Seri — Ebu’l-Ahvas - ‘Ata b. Saib — Murrete’l-Hamdani - Abdullah Ibn
Mes’ud - Hz. Peygamber senediyle”’ nakledilmistir.

53 Tirmizi (t.y.) Tefsir, 3, N0:2988, 5:219.

54 Bakara, 2:268.

S5 Tirmiz:i (ty.) Tefsir, 3, N0:2988, 5:219. Miibarekfuri, Muhammed Abdurrahman ibn
Abdurrahim Ebii’l-Ula (t.y.) Tuhfetii’l-Ahvezi, Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-Alemiyye, 8:265.

76 Bezzar, N0:2027, 5:394.

> Ebii Ya’la, No: 4999, 8:417. Nesi (t.y.) Istiska’, 13, N0:10985, 6:305.
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e Ibn Hibban (8. 354/965) Rivayeti

a) Ahmed b. Ali b. el-Miisenna — Hannad Ibn es-Seri — Ebu’l-Ahvas - ‘Ata b. Saib —
Murrete’l-Hamdani — Abdullah Ibn Mes’ud - Hz. Peygamber senediyle”™®

nakledilmistir.

( Hz. Peygamber ‘

| (s.awv) J

(" Abdullahibn |
Mes’ud

M vy

!

o Y
Murrete’l-
Hamdani

‘Ata b. Saib

Ebu’l-Ahvas

;'—/
/—‘—\ ’—*—‘

Hannad b. es- Hasan ibn Rebi’
Seri
L -

B e S —

Y

Ahmed b. Ali b. Nesai Tirmizi Eba Ya'la
el-Musenna |
p. = - h g

.
J Yusuf Ibn Musa

ibn Hibban ] Bezzar

Oncelikle Kutub-i Sitte miiellifinden Tirmizi’nin Sunen’inde tespit edebildigimiz
bu rivayet, Bezzar, Ebi Ya’la ve Ibn Hibban tarafindan da nakledilmis, Ibn Mace’nin
Sunen-i Kebir’inde de yer almigtir. Tirmizi naklettigi rivayet i¢in “hasen garib” diyerek
Ebu’l-Ahvas disinda bu hadisi merfu olarak nakleden birisini bilmediklerini sdyler.
Bezzar’da aym sekilde hadisin bu isnad disinda Abdullah ibn Mes’ud’dan baskasimin
rivayet ettigini bilmediklerini ve Ebu’l-Ahvas disindakilerin onu mevkuf olarak rivayet

ettiklerini sdyler.”®® Elbani rivayet icin herhangi bir agiklama yapmadan “zay1f” der.”®

758 {bn Hibban, Rekaik, 10, No:997, 3:278.
7 {lgili hadisin dipnotu bkz. Bezzar, N0:2027, 5:394.
760 1gili hadisin dipnotu bkz. Tirmizi (t.y.) Tefsir, 3, N0:2988, 5:219.
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Hiiseyim Selim Esed ise Ebu Ya’la’nin naklettigi isnad i¢in “zayif’tir yorumunu

yapar. 7!

Rivayetlerin hemen hepsini lafizlar1 birbirine benzer olmakla beraber sadece
Bezzar’in Hasan Ibn Rebi’den naklettigi rivayette son kisimda ayet yer almamaktadir.
Ayrica metin iginde de birtakim farkliliklar mevcut olsa da bunlar genel manayi
bozmayacak diizeydedir. Metin i¢inde yer alan “lumme (<)) ifadesine “dost, yakinlik,
merkez” gibi anlamlar verilmis seytan ve melege atfedildiginde ise onlarin “bir duygu,
diisiince ve meyli birakmasi, ilkas1” seklinde kullanilmistir.”®? Ibnu’l-Esir bunun “bir
seyi tek seferde tanima, ona yakinlik olma durumu” oldugu yorumunu yapmistir. Bunda
kastedilen seyin, iyiyi, kotiiyii ve kararlar1 yapmada kalbte olusan sevk, kararlilik veya

gii¢c oldugunu vurgulamstir.”®3

Tirmizi sarihi Mibarekfuri (6. 1935) bundan maksadin melek veya seytanin
insanin kalbine dislirdiigii sey oldugunu, seytanin lummesinin “vesvese” olarak,
melegin lummesinin ise “ilham” olarak isimlendirildigini ifade ederek ve melegin
telkinlerinin Allah’in emri ile melekler araciligiyla ilhAm edildigini de ekler.”®* Satibi
de bu rivayete atfen insanin kalbinde seytanin ve melekten olan iki diirtiiniin oldugunu
ve hayatin her asamasinda bu ikisi arasinda yasadigin1 ifade eder. Insanin da imtihanin
geregi olarak bunlardan birisine meyletme hakkina sahip oldugunu sdyler ve ardindan

da “nefse fiicur ve takvayi ilhAm edene andolsun ki”"®® ayetini zikreder.”®

Gazzali de mezkar rivayete yer vererek “kalbin hem rahmani hem de seytani
kuvvetlerin miicadele alan1” oldugunu belirtir.”®” Bir bagka yerde de “eger seytanlar
ademoglunun kalbinde dolagmasalardi, onlarin gégiin ve melekut aleminin birtakim
bilgilerine eriseceklerini” ifade eden bir rivayet aktarir.”®® Safi kisilikleri ile 6ne ¢ikan
Stihreverdi, Muhasibi ve Ebu’l-Talib el-Mekki bu rivayeti “kisinin kalbine gelen

hatreler” bahislerinde zikrederler.”6°

761 T1gili hadisin dipnotu bkz. Ebd Ya’la, No: 4999, 8:417.

762 fbn Manzir (t.y.) 12:547.

763 fbnu’l-Esir (1972) No:528, 2:58.

64 Miibarekfuri, 8:265.

765 Sems, 91:8.

766 Satibi, 4:143.

767 Gazzali (1974) 3:60.

%8 Ahmed b. Hanbel’den Ebl Hureyre senediyle. Bkz. Gazali (1974) 3:21.
6% Yildirim, $.262.
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Onceki bolimde de temas edildigi gibi Islam literatiiriinde melekten gelen
telkinler en genel anlamda “ilham”, seytandan gelen telkinler ise “vesvese” seklinde
isimlendirilmistir. Bu rivayette de ilhdm ifadesi lafzi olarak yer almamis anlam
muhtevasi i¢inde “ilka/telkin veya cagirma/seslenme” seklinde benzer anlamlari
tasidig1 i¢in bazi sifiler tarafindan ilhdm nev’inden kabul edilmistir. Rivayette ifade
edilen kisinin yasami boyunca hayir ve serre dogru sevk eden diirtiilerin oldugu,
melegin ilka’smin Islamiyet’e yani Kur’an ve siinnete muvafik, seytanin ilka’smnin ise

seriattan ayrilmaya sebep oldugu seklindedir.

Netice olarak bu rivayet ilhdmin varlig1 i¢in bir delil olsa dahi insana ilka’ edilen
her bilginin kesin bir bilgi degeri tasiyabilecegini tasdik eder bir mahiyette degildir.
Rivayette de ifade edildigi gibi telkin edilen bu diirtiiniin Kur’an ve siinnet dustiirlariyla
muvazene edilmesi zaruridir. Aksi takdirde seriatla gelisen bir bilginin umum igin

baglayiciligi olmast miimkiin degildir.

2.1.5. “Seytamin Hemz, Nefes ve Nefahindan Siginma” Rivayeti

Kaynaklarda nakledilen diger bir rivayette Hz. Peygamber’in bir duasi
nakledilmekte ve seytanin telkinlerinden Allah’a siginma talebinde bulundugu

aktarilmaktadir. Mezkdr rivayet su sekildedir:

Aol s aesy s aelll dlilaans J o o5 S Qb s3all ) 26 13 olu 5 adde d oo d J gy S
O sl GUasdll (e aalall aasadl il 350t Jsiy a3 ) S STl Oy o5 & e al) Wy an Mty cland

7704333‘5 . ..Jb .

Rastlullah gece kalkip namaza baglar ve tekbir getirir sonra da soyle derdi:
“Allahim! Sen noksan sifatlardan berisin. Sana daima hamd ederim. Senin ismin
miibarektir. Varligin her seyden iistiindiir. Senden bagka ilah/ma’bud yoktur.” Sonra da
Allah biiyiiklerin en biiytligiidiir der ve su duay1 okurdu: “Kovulmus Seytanin serrinden,
hemzinden, nesefinden ve nefahindan; her seyi isiten (semi’) ve her seyi bilen (alim)

olan Allah’a s1@inirim.”

0 Tirmizi (t.y.) Salat, 179, No:242, 2:9.
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Ebl Said el-Hudri soyle buyurdu: “Bir defasinda Rasullah’t namaz kilarken
gordiim. Namazda tiger defa “Allah biiyiiklerin en biiyliglidiir, O’na olan hamdimiz

coktur, sabah ve aksam tesbihimiz O’nadir” dedi ve sonra soyle devam etti, Allah’1im

kovulmus seytanin serrinden, hemzinden, nesefinden ve nefahindan sana siginirim.”
Isnad ve Metin Analizi

e Ahmed b. Hanbel (0. 241/855) Rivayetleri

a) Ebi el-Cevvab — Ammar b. Razik — Ata es-Saib — Ebi Abdurrahman — Abdullah ibn
Mes’ud - Hz. Peygamber senediyle,’?

b) Muhammed b. Hasan — Ca’fer (Ibn Siileyman) — Ali b. Ali — Ebi Mutevekkil — Ebi

Said el-Hudri senediyle,’”

¢) Yahya b. Said — Mes’ar (ibn Habib) — Amr Ibn Murre — Racul (meghul) — ibn Cubeyr
b. Mut’im (Nafi’) — Hz. Peygamber senediyle’’* nakledilmistir.

e Ibn Mace (6. 273/887) Rivayetleri

a) Muhammed b. Bessar — Muhammed Ibn Ca’fer — Su’be — Amr ibn Murre — Asim el-
‘Anazi — Ibn Cubeyr b. Mut’im (Nafi’) — Babasi - Hz. Peygamber senediyle,’”

b) Ali Ibn Munzir — Ibn Fudayl — Ata Ibn es-Saib — Ebi Abdurrahman es-Siilemi — Ibn

Mes’ud - Hz. Peygamber senediyle’’® nakledilmistir.

"1 Ebé Davud, Siileyman b. Es’ab b. ishak b. Bessar b. Seddad es-Sicistani (2009) Siinen (thk.Suayb
Arnavuti — Muhammed Kamil) Daru’l-Risaletu’l-Alemiyye, Tefriu Ebvabi’l-Sufuf, 121, No:775, 2:82.
72 Ahmed b. Hanbel, N0:3828, 3:378.

73 Ahmed b. Hanbel, N0:11473, 18:51.

74 Ahmed b. Hanbel, No:16739, 27:302.

75 fbn Mace, ikamu’s-Salat, No:807, 2:8.

76 jbn Méce, ikamu’s-Salat, No:808, 2:9.

149



e FEbi Davud (0. 275/889) Rivayetleri

a) Abdusselam b. Muthar — Ca’fer — Ali b. Ali er-Rifa’i - Ebi Mutevekkil — Ebi Said el-
Hudri - Hz. Peygamber senediyle,””’

b) Amr Ibn Merzuk — Su’be — Amr Ibn Murre — Asim el-*Anazi — Ibn Cubeyr b. Mut’im
(Nafi’) — Babas1 - Hz. Peygamber senediyle’’® nakledilmistir.

e Tirmizi (6. 279/892) Rivayeti

a) Muhammed b. Musa el-Basri — Ca’fer b. Siileyman ed-Dubai’ — Ali b. Ali er-Rifai
— Ebi Mutevekkil — Ebi Said el-Hudri - Hz. Peygamber senediyle’”® nakledilmistir.

Hz Peygamber

(sav)
A
( Bab Ebi Said el- Abdullah Ibn
abasi Hudri Mes'ud
Ty
Ion Cubeyr b.
Mut'im (Naf )
Aswm ek Anaa Racul (Mechul) Ebi Mutevekkil Eoi

. Abdurrahman

Amribn Murre | # —

KI/ Amr ibn MurreJ [ Alib. Al J Ata e5-Saib

Sube [
.;l— Mes’ar \bn Ca'fer (Ibn . .
. - N\ - \ Habib) Suleyman Ammar b. Rézik Ibn Fudayl
Amr Ibn Merzuk Amribn Murre
\ S\ i T
( ' A ' Mh db. MhJ'db\(Abd J’\ b\( 1
uhamme uhammed b. usselam b. . . )
Ebil Davud Muhacrgrpeerd Ibn LYahyab SadJ Hasan Musa eLBasi Muthér Ebd el-Cewab | | Alilbn Munzir

\ AN J

i — | [

Muhammed b Ahmed b.
Bessar Ahmed b. Tirmizi Ebl Davud Hanbel ibn Mace
\ J Hanbel

H

Ibn Méce

‘e
-

I Eba Davud, Tefriu Ebvabi’l-Sufuf, 121, No:775, 2:82.
8 Ebii Davud, Tefriu Ebvabi’l-Sufuf, 121, No:764, 2:76.
" Tirmizi (t.y.) Salat, 179, No:242, 2:9.
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[bn Mes’ud, Eba Said el-Hudri, Nafi ve babasi tarafindan dort farkli sahabi
ravisiyle nakledilen bu rivayet sonraki tabakalarda yine dort farkli tabiine aktarilmistir.
Sonraki nesillerden de hadis mecmualarina kadar nakledilerek Ahmed b. Hanbel,
Tirmizi, Eb Davud ve Ibn Mace basta olmak iizere burada yer vermedigimiz sair

bir¢ok muhaddis tarafindan aktarilmistir.

Rivayet bu kaynaklarda farkli formlariyla bir¢ok sahabeden nakledilmis, neticede
rivayetler arasinda sihhat farkliliklar1 meydana gelmistir. Sozgelimi Muhammed b.
Bessar rivayeti icin ibn Huzeyme, Ibn Hibban, Hakim “sahihtir” derken, Buhari —
Tarih’inde- ayni rivayet icin sahih degildir demistir.”®® Muhammed b. Musa, Ali Ibn
Munzir ve Abdusselam’in aktardiklar1 senedler i¢in Elbani ‘“sahih” kaydim
diismiistiir.”®* Amr b. Merzuk rivayeti hakkinda Suayb Arnavut, “hasen ligayrihi” ve
senedinde ki Asim el-‘Anazi’nin bilinmemesinden dolay1r zayif bir rivayettir”
yorumunu yapmustir. Ayni sarih Ibn Mes’ud’dan gelen nakillerin ve Muhammed b.

Hasan rivayetinin senedlerinin zayif oldugunu sdylemistir. 82

Farkli metinlerle gelen bu rivayetin ilk kisimlar1 farkli lafizlarla nakledilmis,
hemen her rivayette son kisimda yer alan “hems, nefes ve nefah” ibareleri ortak olarak
yer almistir. Tirmizi her ne kadar subhaneke duasiyla beraber aktardigi rivayet i¢in “bu
konuda en meshur olan hadistir” degerlendirmesini yapsa da metnin basinda aktarilan
dualarin i¢inde “istiaze ve farkli sekilde tekbir ve tahmid lafizlar1 yer almistir. Hasihi
burada bilinmesi gereken sey, Hz. Peygamber’in namaz esnasinda bir kisim dualar
okudugu ve bunlarin ardindan da -ortak metin olarak- “Allah’im seytanin serrinden,

hemzinden, nesefinden ve nefahindan sana siginirim” ifadesini kullanmak olmalidir.
9

Netice olarak farkli sened ve metinlerde akrarilmis ve farkli hiikiimler verilmis
bu rivayetlerin sened ve metin mevsukiyeti agisindan sunu sdyleyebiliriz: Mezkir
rivayetler gerek Kutub-i Tis’a gerekse sair muteber kaynaklarda yer almis, bazi “zayif”
senedlerle nakledilmekle birlikte bir¢ok “sahih ve hasen” senedle de aktarilmistir.
Metinler arasinda lafiz farkliliklarinin olmasi tenakuzun gostergesi degil, belki Hz.
Peygamber’in farkli zamanlardaki farkli uygulamalarmin gostergesidir. Rivayetin

farkli sahabilerden aktarilmasi da bunu teyid etmektedir. Bizim konumuzla ilgili olan

78 jbn MAce, Ikamu’s-Salat, No:807, 2:8’in dipnotu.

81 jbn Mace, Ebii Abdullah Muhammed b. Yezid (t.y.) Siinen (Thk. Muhammed Fuad Abdulbaki),
Beyrut, Daru’l-Fikr,N0:807-808, 1:265-266’in dipnotu. Tirmizi (t.y.) Salat, 179, No:242, 2:9’in dipnotu.
82 Ebti Davud, Tefriu Ebvabi’l-Sufuf, 121, No:764, 2:76’in dipnotu.
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son kisimda yer alan hemz, nefes ve nefah ibareleri rivayetler arasinda ittifak olmasi1 da

en azindan rivayetin bu kisminin sahih oldugunu destekler mahiyettedir.

Kaynaklarda rivayette yer alan “hemz, nefes ve nefah” terimlerinin ne oldugu
konusunda bir¢ok agiklama yapilmis, Hatib b. Belta’dan aktarilan bir rivayette Hz.
Peygamber’e sorulmus O’da “Hemz” (insani alip gotiiren) Oliimdiir, “nefah”
kibir/bityiiklenme ve “nefes”de siirdir buyurmustur.’® Rastlullah burada terimlerin
ikincil yorumlarin1 yapmis, muhtemeldir ki “hemz”i, “vesvese, diirtme, kuruntu ve
evham” olmasi bakimindan insani1 hayat boyu siiphede tutan ve boylece de oliime
gotiiren bir sey olarak nitelendirmis, “nefah™ ise, “lfiirmek ve hava vermek”
anlamindan yola ¢ikarak insan1 bir balon gibi sisirip biiyiiklenmeye sevk edip bu sekilde
kiifre gotlirmesi ve “nefes”i de “bogazdan ¢ikan zehir, malayani/bos s6z” olmasindan

ifrat edildiginde insanlar1 atese gotiireceginden siir gibi kelamlara hamletmistir.’8*

Bu ii¢ kavram genel anlam olarak seytana nispet edildigi yerlerde ondan gelen
“vesvese, telkin ve diirtii” gibi serir olan seylere karsilik gelmistir. Bu anlamlarin
yaninda bir kistm hadis metin ve serhlerinde seytanin vesvese seklinde ilkalari —
tasavvufi bir yorum disinda- sozliikk anlam olarak “ilham” anlaminda kullanilmistir.
Muhtemeldir ki bu kavramlara “ilhdm” anlami verilirken onun liigat anlami olan, “(bir
lokmay1) bir anda yutmak” ifadesinden yola ¢ikilarak, seytanin da insanin kalbine veya

aklina bir anda bir diisiince atmasi kastedilmistir.

Bir 6nceki boliimde de izah ettigimiz gibi “ilham” genel olarak, dogrudan Allah
veya bir melek araciligiyla kullara ilka olunan miisbet seyler olarak yorumlanmus,
seytandan gelen menfi diislinceler ise “vesvese” terimiyle ifade edilmistir. Ancak sifi
literatiiriniin heniiz olusmadig1 veya bu kavramlarin tasavvufi ¢evre tarafindan i¢inin
doldurulmadig: bir donemde ilham kavrami liigat anlami ile kullanilmis, ilka/telkin

anlamina gelen ifadelerde bu terimle ifade edilmistir.

2.1.6. “Kulumun fsiten Kulagi Olurum” Rivayeti

[lhAm kavraminin mana olarak nakledildigi bir diger nakil Hz. Peygamber’in

Rabbinden naklettigi kudsi bir rivayettir. ilgili rivayet su sekildedir:

83 Ahmed b. Hanbel, No0:25227, 42:129. Baz rivayetlerde de bu agiklamalarin raviler tarafindan
yapildig1 aktarilmistir. Bkz. ibn Hibbén, N0:1779, 5:78. ibn Mace, ikamu’s-Salat, No:808, 2:9.
84 Bkz. ibn Manzur, 2:195, 3:62, 5:425. ibn Kesir, 2:23-27.
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“Rasulullah dedi ki, Allah s6yle buyurmustur: Kim benim veli kuluma diismanlik
ederse, ona harp ilan ederim. Kulum bana ona farz kildigim seylerden daha sevimli bir
seyle yaklasmamistir. Kulum nafile ibadetlerle bana yaklagsmaya devam eder, boylece
ben de onu severim. Onu sevdigimde artik onun isiten kulagi, goren gozi, tutan eli,
yiiriiyen ayagi olurum. Benden bir sey isterse muhakkak ona istedigini veririm, bana
sigmirsa muhakkak onu korurum. Mii’min kisinin canini alirkan tereddiit ettigim kadar
baska hicbir seyde tereddiit etmem. O Sliimii hos karsilamaz. Ben de ona kars1 kotii

davranmaktan hoslanmam.”
isnad ve Metin Analizi

e Ahmed bh. Hanbel (6. 241/855) Rivayeti

a) Hammad — Ebu’l-Munzir — Abdulvahid — Urve b. Ziibeyr — Aise - Hz. Peygamber

senediyle’®® nakledilmistir.

e Buhari (6. 256/870) Rivayeti

a) Muhammed Ibn Osman b. KerAme — Halid ibn Mahled — Siileyman Ibn Bilal — Serik
Ibn Abdullah b. Ebi Nemr — Ata — Eb Hureyre - Hz. Peygamber senediyle’®’

nakledilmistir.

e Bezzar (6. 292/905) Rivayeti

a) Muhammed Ibnu’l-Miisenna — Eba Amir — Abdulvahid b. Meymiin — Urve — Aise -
Hz. Peygamber senediyle’®® nakledilmistir.

785 Buhard, Rikak, 38, No:6137, 5:2384.

86 Ahmed b. Hanbel (2001) N0:26193, 43:261.
787 Buhard, Rikak, 38, No:6137, 5:2384.

788 Bezzar, N0:99, 13:138.
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e Ebi Ya’la (6. 307/919) Rivayeti

a) Abbas Ibnu’l-Velid — Yusufb. Halid — Omer b. Ishak — ‘Atab. Yesar — Hz. Meymune
- Hz. Peygamber senediyle’®® nakledilmistir.

e Ibn Hibban (8. 354/965) Rivayeti

a) Muhammed b. Ishak b. ibrahim — Muhammed b. Osman el-*Acli — Halid Ibn Mahled

— Siileyman Ibn Bilal - Serik b. Ebi Nemr — ‘Ata — Eba Hureyre - Hz. Peygamber

790

senediyle”™” nakledilmistir.

e Taberani (6. 360/971) Rivavyeti

a) Ca’fer Ibn Muhammed — Hisdm Ibn Ammar — Sadaka Ibn Halid — Osman Ibn Ebi
Atika — Ali b. Yezid — Kasim — Ebi Umame - Hz. Peygamber senediyle’!

nakledilmistir.

89 Ebti Ya’la, No:7087, 12:520.
7% jbn Hibban, Birr, 3, No:347, 2:58.
1 Taberani (1983) N0:7880, 8:221.
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llgili rivayet zikredilen senedleriyle birlikte yer verdigimiz hadis mecmialart
disinda Beyhaki, Ibn Ebi’d-Diinya, Kuzai ve Ebli Nudym tarafindan da benzer
senedlerle nakledilmistir. Buhari’de yer alan rivayet i¢in Elbani “sahihtir” yorumunu
yapmug,’®? fakat isnadinda yer alan Halid b. Mahled’den dolayr farkli sekillerde
degerlendirilmistir. Ahmed b. Hanbel bu ravinin hadislerinin “miinker” oldugunu
soylemis, Ibn Sa’d da “miinkeru’l-hadis” yorumunu yapmis bunlarin yaninda Yahya b.
Main “bir beis yoktur”, EbGi Hatim “hadisleri yazilabilir”, Ebi Davud da “sadik ama
Sii’dir”, on Adi’de “bir beis yok” demistir.”

Bezzar aktardigi rivayet i¢in “hadisin bu isnadla Eba Hureyre disinda bir vechiyle
aktarildiginin bilinmedigini” sdylemis, senedinde yer alan Abdulvahid’in tek kaldigini
(ferd) sdylemistir.”** Ebli Ya’la rivayetine de Hiiseyin Selim Esed tarafindan “isnadi

¢ok zayiftir” yorumunu yapmistir.”® Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde yer alan

79 Munavi (1938) No:2663, 2:240.

793 Suayb Arnavit Tahkikiyle bkz. Ahmed b. Hanbel (2001) 43:261-263.
79 Bezzar, N0:99, 13:138.

79 Ebii Ya’la, No:7087, 12:520.
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rivayete “sahih-i li gayrihi” yorumu yapilmistir. Bagka bir yorumda ise bu isnadin
Abdulvahid’den dolay1 zayif oldugu s6ylenmis, ayrica bu ravinin hadislerinin miinker
oldugu ifade edilmistir. Ibn Adi’nin de bu rivayeti zayiflar arasinda zikrettigi
belirtilmistir. Darekutni “metruk”
belirtilmistir.”® Ibn Hibban, ibn Ebi Hatim’den naklen bu hadisin Hisam’dan Hz. Enes

tariki ve Abdulvahid’den Hz. Aise tariki disinda baska bir sekilde aktarildigin

oldugunu soylemis, diger ravilerin sika oldugu

bilmedigini sdyler. Ardindan da ibn Hibban bu iki tarikin degil kendisinin aktardig1

senedin sahih oldugunu soyler.”’

Zehebi ise hadisin “garib” oldugunu sdylemis ve sunlar1 eklemistir: “Sayet bu
hadis de el-Cdmi ‘us-sahih’in heybeti olmasaydi bu hadis Halid b. Mahled’in
miinkeratindan sayilirdi. Hadisteki bu gariplik lafzindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii bu
lafizda Serik tek (ferd) kalmistir. Ayrica Serik hafiz da degildir. Ayrica hadisin metnini
buradaki isnadla Buhari’den baskasi ne rivayet etmis ne de tahric etmistir. Rivayetin
Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde yer aldigim sanmiyorum. Isnaddaki Atd’nin kim
oldugu hususunda ihtilaf edilmistir. O’nun Ata b. Ebi Rabah oldugu sdylenmisse de
dogrusu 0 Ata b. Yesar’dir.” Zehebi’nin bu yorumuna Ibn Hacer itiraz ederek hadisin
aslinin  bulundugunu, Buharl disindaki kaynaklardan da aktarildigini sdylemis,

Kesmiri’de onunla ayni kanaati paylasmustir.”%®

Ibn MAce’ nin naklettigi rivayette sadece “kim benim veli kuluma diismanlik
ederse, bana savag agmis olur” kismi1 yer almis sair rivayetlerin hemen tamami yukarida
aktardigimiz lafizlara yakin zikredilmistir.”® EbG Ya’la, ibn Ebi Dunya ve Beyhaki’nin
rivayetinde ziyade olarak “onun akleden kalbi ve konusan lisani olurum” lafz1 yer
almistir. Yine EbG Nuaym Hilye 'sinde bu sekilde yer vermis, Kuzai Musned’inde de
yukaridaki lafizla aktarmistir. 8 Rivayetlerin bir kisminda ise “kim benim veli kuluma
eziyet ederse benimle harb etmeyi hak etmis olur” seklinde farkli bir ibare yer

almistir.80

7% Ahmed b. Hanbel (2001) 43:261-263.

797 jbn Hibban, Birr, 3, No:347, 2:58.

79 Ayhan (2009) s.141-142.

79 fbn Mace (2009) No:3989, 5:126.

800 Ahmed b. Hanbel (2001) 43:261-263.

801 Ahmed b. Hanbel (2001) N0:26193, 43:261. Ebii Ya’la, No:7087, 12:520.
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Kaynaklarda benzer bir rivayet su sekilde yer almaktadir: “Kim benim veli
kullarimdan birisini hafife alirsa, benim karsima diisman olarak ¢ikmis olur.”®%? Bu
rivayetlerle anlam yakinlig1 bulunan bir rivayeti de Gazzali su sekilde zikreder: “Allah
sOyle buyurmustur: Hangi kulumun kalbinde benim zikrim galib ise onun idaresini

{izerime alir, onun arkadas1 yoldast olurum.”8%

Tasavvuf kaynaklarinda da yer alan bu rivayeti Kuseyri velayet bahsinde,®%

Kelabazi de fena bahsinde zikretmis,®® Esref Ali de hadisten nafilelerle Allah’a
yaklasma ve velilerin muhafaza olmasi seklinde iki ¢ikarimda bulunmustur.8%
Mutasavviflar tarafindan bu ve benzeri rivayetler Allah’in insanlara gerek eylemsel
gerekse fikirsel olarak meylettirilerek birtakim seylerin ilka’ edilecegi noktasinda delil

olarak gosterilmistir.

Rivayetin muhtevasinda yer alan veli (ls) ifadesi liigatta “yardimci, koruyan,
yardim edilen, dost, ermis” anlamlarina gelmekte, terim olarak “imkani nispetinde
Allah’1 tantyan, O’na kulluga devam eden, giinahlardan kag¢inan, nefsani arzulara ve
zevklere dalmayan Allah’a yakin kimse” anlaminda kullanilmaktadir.2” Rivayette
mezkilr vasfa sahip olan kimsenin bir kisim farz ve nafile ibadetleri isleyerek Allah’a
yaklagmasi bunun neticesinde de Allah’in bu kulun yasamimi kolaylastirarak onu

muhafazasi, yardimlar1 ve hakki gorme giicii verilecegi bildirilmistir.8%®

Mezkir rivayet ilham kavraminin dolayl olarak yer aldig1 ayetlerden bir kismi
ile benzerlik icermekte, “kullarin Allah’a itaati, takvasi ve Allah’in yolunda elinden
gelen cabayi gstermesi”® sonucunda onlara verilecegi sdylenen “hidayet” yani dogru
yolda 0lma8l® ve “furkan” yani hakki batildan ayirt edebilecek bir anlayis®! gibi

ifadelere muvafik diismektedir. Bunlarin yaninda yukarida zikrettigimiz ve Allah’in bir

802 Taberani (1983) No:7880, 8:221. Heysemi, N0:3500, 2:514. Yildirim, S.156.
803 Gazzali (1974) 3:58.

804 Kugeyri (2009) s.289-290.

805 Ayhan (2009) s.143.

806 Tehanevi (1995) 5.202-203.

807 Uludag, Siileyman (2013) ‘Veli Mad.” TDV islam Ansiklopedisi, Istanbul, TDV Yay., 43:25-28.
Celebi (2009) 5.138.

808 ]gili hadisin dipnotu bkz. Buhari, Rikak, 38, No:6137, 5:2384.

809 Ankebut 29:69.

810 Kehf, 18:13.

811 Enfal, 8:29.
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kisim insanlara yaptiklari ameller karsiliginda bazi seyleri ilham edecegini bildiren

rivayetlerle de anlam benzerlikleri oldugu goriilmektedir.

2.1.7. “Nefse Takvanin Verilmesi” Rivayeti

Hz. Peygamber’den mervi olan baska bir nakilde ilham ifadesi yine dogrudan
degil yorumlarda aktarildign sekliyle dolayli olarak yer almaktadir. ilgili rivayet su
sekildedir:

Cas el Y G ey @b Y Gl ey @i Y ale el dgel ) aell) WY ga s Ly il LalS ) (e i
B2 ] et Y i 502

“Allah’im acizlikten, tembellikten, korkakliktan, cimrilikten, bunaklik
derecesinde ihtiyarliktan sana siginirim. Allah’1m nefsime takvasini ver ve onu tezkiye
et. Sen onun tezkiye edenlerin en hayirlisisin. Sen onun velisi ve mevlasisin. Allah’im
fayda vermeyen ilimden, husu duymayan kalbten, doymayan nefisten ve icabet

etmeyecegin duadan sana sigiirim.”
Isnad ve Metin Analizi

e Ahmedb. Hanbel (6. 241/855) Rivayeti

a) Affan — Abdulvahid b. Ziyad — Asim el-Ahval — Abdullah Ibn Haris — Zeyd b. Erkam

- Hz. Peygamber senediyle®® nakledilmistir.

e Muslim (6. 261/875) Rivayeti,

a) Ebi Bekir b. Ebi Seybe / Ishak b. Ibrahim / Muhammed b. Abdullah b. Nemir — Ebi
Muaviye — Asim — Abdullah Ibn Haris — Ebi Osman el-Nehdi — Zeyd b. Erkam - Hz.

Peygamber senediyle®!* nakledilmistir.

812 Muslim, Zikr, 18, N0:2722, 4:2888.
813 Ahmed b. Hanbel, N0:19308, 32:61.
814 Muslim, Zikr, 18, N0:2722, 4:2888.
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e Nesai (0. 303/915) Rivayetleri

a) Ahmed b. Silleyman — Muhadir — Asim el-Ahval — Abdullah b. Haris — Zeyd b.

Erkam - Hz. Peygamber senediyle,'

b) Vasil ibn Abdul A’la — ibn Fudayl — Asim b. Siileyman — Abdullah b. Haris — Zeyd

b. Erkam - Hz. Peygamber senediyle®® nakledilmistir.

e Taberani (6. 360/971) Rivaveti,

a) Yahya b. Osman b. Salih — Babas1 — Ibn Lehi’a —Amr Ibn Dinar — ibn Abbas - Hz.

Peygamber senedi®!’ ve iicii Zeyd b. Erkam’a ait olmak iizere toplam dort farkl1 senedle

nakledilmistir.88

Hz. Peygamber

(sav)
—'—/
Zeyd b. Erkém ibn Abbas
e/ _ )
Ebi Osman el p— S
Nehdi —
J Amr lbn Dinar
I
Y hs E—
Abdullah b.
Haris R B
¥ Ibn Lehi'a
hY
Asim b. -
Silleyman e-
Ahval ——
. — ¥ ¥ — Babas
Eb{ Muaviye Abduahid b Ibn Fudayl Muh&dir
Ziyad
; N B L e
- oo || Muhammed b. - Ahmed b sman b. sal
Ishak b. Ebii Bekir b. Affan Vasil Ibn Abdul [ , }
L lbrahim J Eigeype | Arer Ala Sileymen | .
J vy
| —_T ] ! .
—— - ~ Taberani
) Ahmed b . J
Muslim Hanbel Neséi
S A A

815 Nesaf (1986) Istiaze, 12, No:5458, 8:260

816 Nesaf (1986) Istiaze, 63, N0:5538, 8:285.

817 Taberani (1983) No:11191, 11:106.

818 Taberani (1983) No:5085,5086,5088, 5:201-203.
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Muslim, sahih hadis sartlarin muvafik olan ilgili rivayeti ti¢ ayr1 hadis seyhinden
alarak eserinde aktarmis, Begavi ve Elbani’de sahih hiikmiinii vermis,®?°® Suayb
Aravut da “Seyhayn’in sartlarma gére sahih”tir demistir.8?° Bunlardan farkli olarak
rivayeti Heysemi ravilerini zikretmeden dogrudan Ibn Abbas’dan aktarmis rivayetin
senedi i¢in “hasen” hiikmiinii vermistir.®?! Sonug olarak rivayetin mevsukiyeti ile ilgili

bir problem géziikmemekte, biiyiik oranda “sahih ve hasen” olarak kabul edilmektedir.

Rivayetin metin kisminda ise bazi kaynaklarda son boliimde yer alan dua yer
almamis, “onun velisi ve Mevla’sisin” ifadesine kadar aktarilmistir. Bizim konumuzla
ilgisi olan “Allah’1m nefsime takvasini ver ve onu tezkiye et” ibaresi ise her metinde
ortak olarak yer almistir. Mezk{r duada Allah’tan takva dedigimiz “kulluk suuru ve bu
sayede sakinma bilinci” ve “bunun sonucunda nefsin temizlenmesi” talep edilmistir.
Rivayetin sebeb-i viiridunda ise Hz. Peygamber’in bu duay1 “ona fiicurdan sakinmay1

99822

ilhim edene andolsun ki...”8?2 ayetinden sonra okudugu aktarilmaktadir.8?®

Hadis serhlerine baktigimizda ilgili duada yer alan “vermek (<1)” ifadesi farkli
sekillerde agiklanmis, bu agiklamalardan birisi de “ilham etmek” seklinde olmustur. Bu
yorumlardan birinin sahibi olan Tibi, Miskatu’'l-Mesabih’e yazdig1 serhde “fucurun
zidd1 olan takvanin Kur’an’da Sems suresinde ifade edilen sekilde tefsir edilmesi
gerektigini ve bunun hevasina uyanlar i¢in bir ikaz niteliginde oldugunu sdylemistir.
“Vermek” anlamina gelen “< ibaresinin ise ayette ifade edilen “ilhAm” oldugunu ve
bununda “yukarida insan1 sakinmaya sevk ettii ve onun i¢in uyarici bir vaiz oldugu

824 Tbn Teymiyye kaderiyyecilerin kader anlayisini elestirirken, “Allah’mn

belirtmistir.
insanin nefsine giinahini da takvasini da ilham edecegini” sdyleyip ardindan da ilgili

rivayeti zikreder.8%

Bir kisim ayet ve hadislerde mal, miilk ve ¢ocuk gibi Allah’n insanlara verdigi
nimetler somut bir aktarim olarak ifade edilirken Allah’in insanlara takva, hidayet ve

nur vermesi gibi hadiseler elle tutulur bir nimet olmadigindan ekser ulema tarafindan

819 Nesaf (1986) Istiaze, 63, N0:5538, 8:285.

820 Begavi (1983) 5:129. Ahmed b. Hanbel, No:19308, 32:61’in dipnotu.

821 Heysemi, N0:11195, 7:291.

822 Sems, 91:8.

823 [bn Kesir, 15:8470-8473. ibn Kayyim el-Cevziyye (2011) 4:526.

824 Tibi, Ebit Muhammed Serefiiddin Hiiseyn b. Abdullah (1997) Serhu’t-Tibi ale Miskatu’I-Mesabih
(Kasif an Hakakiku’s-Sunne), 1. Baski, Riyad, 6:1913.

85 {bn Teymiyye (1997) 8:214.

160



“manevi bir aktarim olan ilhdm” ile ifade edilmistir. ilgili rivayette buna bir drnek
olarak zikredilmis, Allah’dan kulluk suuru, sakinma/¢ekinme bilinci olarak ifade edilen

“takva”y1 kullarina ilham seklinde ilka etmesi talep edilmistir.

2.2. Mevkuf Rivayetler
2.2.1. “Hatiften Gelen Ses” Rivayeti

[lhAm teriminin dolayl olarak yer aldig1, Hz. Aise’den mevkuf olarak aktarilan
bir baska rivayet ise Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra gergeklesmis bir ani

tasvir etmektedir. ilgili rivayet su sekildedir:

A a4 Jgy 35A0 (o L dll 5 1) W8 ol adle ) Sea il Qe 1531 L 2 e
oo i a5l pgile s S o) i1 1) Ll €405 4l 4l of L3 a3 505 LeS 4 (0 -l e
cless ande ) Joan st ) o 25 05 5 Y o) sl (pe oIS agalS o o yam 34835 Y) s
ol 358 2Ll () sy Alandd Adle 5 o sk ol adde A o ) sy ) 1 5HE S 4de
826 agand ()9 Laradlls 43 Sl

“Hz. Aise soyle demistir: (Rasulullah vefat ettikten sonra sahabiler) O’nu
yikamak istediklerinde soyle dediler: “Vallahi ne yapacagimizi bilmiyoruz!
Oliilerimizin elbiselerini soydugumuz gibi O’nun da elbisesini ¢ikaralim mi, yoksa
elbisesi tlizerinde oldugu halde mi yikayalim?” (Ashab) anlagmazliga diisiince o anda
Allah onlara uyuklama verdi. Oyle ki hepsi de uyuklayip ceneleri gogiislerine diistii.
Sonra evin bir kosesinde kimden oldugu bilinmeyen bir ses: “Peygamberimizin
gomlegini ¢ikarmayin, O’nu elbiseleri lizerindeyken yikaymiz!” dedi. (Bunun {izerine)

kalkip Rasulullah’1 iizerinde gdmlegi oldugu halde yikadilar ve elleriyle sivazladilar...”
Isnad ve Metin Analizi

e Ishak b. Rahiye (6. 238/853) Rivayeti

a) Yahya Ibn Vadih — Muhammed Ibn Ishak — Yahya ibn Abbad — Babasi (Abbad b.
Abdullah) — Hz. Aise senediyle®?’ nakledilmistir.

826 Ebﬁ Davud, Ceniiz, 28, No:3141, 5:60.
87 [bn Rahiiye, N0:914, 2:371.
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e Ahmed bh. Hanbel (6. 241/855) Rivayeti

a) Ya’kub — Babas1 — Ibn Ishdk — Yahya Ibn Abbad — Babas1 (Abbad b. Abdullah) —

828

Hz. Aise senediyle®?® nakledilmistir.

e Ibn Mice (6. 273/887) Rivayeti

a) Said Ibn Yahya el-Ezher el-Vasiti — Ebti Muaviye — Ebti Berda — Alkame ibn Mirsad
— Siileyman b. Biireyde — Biireyde b. Hasib senediyle®?® nakledilmistir.

e Ebl Davud (6. 275/889) Rivayeti

a) Nufeyl — Muhammed b. Seleme — Muhammed b. Ishak — Yahya ibn Abbad — Abbad
b. Abdullah — Hz. Aise senediyle®® nakledilmistir.

e Ebu Ya’la (6.307/919) Rivayeti

a) [brahim — Hammad — Muhammed ibn Ishak — Yahya ibn Abbad — (...) — Hz. Aise

senediyle®! nakledilmistir.

e ibn Hibban (6. 354/965) Rivayetleri

a) Abdullah Ibn Muhammed el-Ezdi — ishak Ibn Ibrahim — Yahya Ibn Vadih — Ishak —
Yahya ibn Abbad — Babasi (Abbad b. Abdullah) — Hz. Aise senediyle,?*

b) Imran b. Musa b. Mecasi’ — Hannad ibn es-Seri — ‘Abde b. Siileyman — Ibn Ishak —
Yahya ibn Abbad — Babasi (Abbad b. Abdullah) — Hz. Aise senediyle®®® nakledilmistir.

e Hakim (6. 405/1014) Rivayeti

a) Eb(i Abbas Muhammed Ibn Ya’kub — Ahmed Ibn Abdulcebbar — Yiinus Ibn Bukeyr
— Ibn Ishak — Yahya ibn Abbad — Babas1 (Abbad b. Abdullah) — Hz. Aise senediyle®

nakledilmistir.

828 Ahmed b. Hanbel (2001) No:26306, 43:331.

829 fbn Mace (2009) Cenaiz, 10, No:1466, 2:450.

80 Ebii Davud, Ceniiz, 28, No:3141, 5:60.

81 Ebii Ya’la, N0:4494, 7:467.

832 jhn Hibban, Tarih, 9, No:6627, 14:595.

833 jhn Hibban, Tarih, 9, No:6628, 14:596.

84 Hakim, Ebsi Abdullih Muhammed b. Abdulldh b. Muhammed en-Nisabiiri (t.y.) el-Mustedrek
ale’s-Sahihayn, 1. Baski, Daru’l-Alemiyye, Beyrut, No:4336, 3:57.
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rivayeti icin Muhammed Ibn Ishdk’dan dolayr “hasendir” degerlendirmesi
yapilmustir.3%® Hakim de bu rivayeti birkag farkli isnadla aktarmis ve bu isnadlar igin
“seyhanin sartlarina gore bu hadisler sahihtir fakat onlar bunu tahri¢ etmemislerdir”
demistir.3%® Hiiseyin Selim Esed ise Eb( Ya’la rivayetinin tabiin ravisinindeki
kopukluktan dolay1 zayif bir isnadinin oldugunu sdylemistir.23” Suayb Arnavut da ibn
Mace rivayeti i¢in “hasen ligayrihi” degerlendirmesinde bulunmus ve isnadinin tabiin

ravisindeki kopuklugundan dolay1 zayiftir hitkkmiinii vermistir.8%

Rivayetin metinlerinde muhtelif farkliliklar olsa da Ibn MAce rivayeti disindaki
tiim rivayetlerin benzer anlam igeriklerine sahip olduklar1 goriilmektedir. Ibn Mace
rivayetinde sadece “Rasulullah vefat ettigi zaman yikanacagi esnada igeri giren bir
miinadi: Rasulullah’in {izerinden gémlegini ¢ikarmadan yikayin diye seslendi” seklinde

mubhtasar bir ifade yer almaktadir.8%

85 Ebii Davud, Ceniiz, 28, No:3141, 5:60.

836 Hakim, N0:1238, 4336, 1:354, 3:57.

87 Ebii Ya’la, N0:4494, 7:467.

838 jhn Mace (2009) Cenaiz, 10, No:1466, 2:450.
839 fbn Mace (2009) Cenaiz, 10, No:1466, 2:450.
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Rivayet metninin konumuzla ilgili olan anlam muhtevasina baktigimizda ise ilk
boliimde yer verdigimiz “hatif” kavraminin anlam igerigi ile benzerlik gosterdigini
gormekteyiz. Liigatta “cagiran, seslenen veya miinadi” anlamlarina gelen bu terim,34
ilhdmin alt kategorisinde yer almaktadir. ilhdmi ikiye ayiran bir kisim alimler bunlardan
birinin de “vasitali olarak hatiften gelen ve kaynagi belli olmayan ses” oldugunu
sOylemisler, boyle bir sesi igiten kimsenin bunun anlamini ve meramini anlayacagini
ifade etmislerdir.®* ibn Teymiyye bu kavrami “hak oldugu bilinen sey” olarak
tanimlamig ve literatiirde de hatif kavraminin kullaniminin kaynagmin bu hadis

oldugunu sdylemistir.842

Sufi kisiligiyle 6n plana c¢ikan kisilerde ise durum bundan farkli degildir.
Kelabazi bunun “hatiften ses isitmenin sihhatine delil” oldugunu sdylemis,®*® Esref Ali
de ilgili rivayeti zikrederek hadisten “hatiften bir takim s6zlerin gelmesi” neticesini
¢ikarmis ve bu durumun Gviilen bir sey oldugunu, bu rivayetin de buna delil oldugunu
sOylemistir. Miiellifin bu rivayetten bir diger ¢ikarimi ise “seriata ters olmamak sartiyla
hatiften gelen isaretle amel edilecegi”dir.?* Divan ve Halk edebiyatinda da sanatgilara
ilham kaynag1 olan bir kisim “hevatif’den bahsedilmis bazi miielliflerin hatiften gelen

bir ses neticesinde bir kisim eserler te’lif ettikleri bildirilmigtir.84

Biitiin bu degerlendirmelerden anlasiliyor ki ilgili rivayet bir kistm ulema
tarafindan ilhamin kisimlarindan biri olan sesli olarak ilka’ edilen bir takim s6zlerin
varligina delil gosterilmis ve bu isitilen seslerin mihenkleri de Kur’an ve silinnetin
ilkeleri olarak belirlenmistir. Yine ilhdm bilgisinin varligi i¢in s0fi kesimin
yasamlarinda karsilastiklar1 benzer durumlarin sihhatine de bir hiiccet olarak kabul

edilmigtir.84®

840 fbn Manzir (t.y.) 9:344.

841 Uludag (2003a) s.284.

842 Birsin (2015) s.69-70.

83 Kelabazi, 5.214.

84 Tehanevi (1995) 5.228-229.

85 Giindiiz, Erol (2009) ‘Divan ve Halk Edebiyat1 Sanatgilarina Ilhdm Kaynagi Olan Riiya’ SUSBED,
S: 22, Konya, s.194.

846 Sifilerin hatif ile uyarilmast ile ilgili 6rnekler igin bkz. Kelabazi, 5.213-214.
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SONUC

Calismanin muhtevasinda Islami ilimlerde ilhdm olgusu ve ilhdm ile ilgili
kaynaklarda aktarilan rivayetler ayrintili olarak tahlil edilmeye ¢alisilmis ve bir takim

neticelere ulasilmistir. Bunlari su sekilde siralamak miimkiindiir:

Islam kaynaklarinda ilhdm kavraminin etimolojik kokenine bakildiginda, bu
kavramin erken donemden itibaren benzer dini tecriibe ve duygu durumunu ifade eden
farkli anlam muhtevalar1 seklinde ifade edildigi tespit edilmistir. Hicri ilk iki asirda
“varliklara Allah tarafindan herhangi bir bilgi, diisiince ve meylin ilka’ edilmesi”
seklinde genis bir anlam ile kullanilirken, ikinci ve li¢iincii asirdan itibaren safi
diisiiniirlerin ve tasavvuf diislince yapisinin temellerinin atilmasiyla ilhdm kavraminin
anlam alani daraltilmis, “ziihd, takva veya riyazet gibi belirli bir kesb sonucunda
Allah’in kullarina bir takim seyleri bildirmesi” seklinde bir anlama biirlindiigi

gorilmiistir.

Calismada ilhdm kavrami ile benzer anlam/mana igeriklerine sahip bir takim
terimler tespit edilmistir. Saptanan bu terimler i¢inde ilham ile anlam yakinligi olan
“Kesf, Sezgi, Hads, Firaset, Basiret, Feyz, Feth, Havatir, Vakia, Varid, iIm-i lediin, im-
i batin, Vehbi ilim ve Marifet” gibi kavramlarin kullanimlari, ilham ile irtibatlar1 ve
bilgi degerleri gibi bir takim bilgilere yer verilmis, bunlarin yaninda ilham ile benzer
anlam igerigine sahip veya benzer dini tecriibeleri ifade etmek i¢in kullanilan otuzdan
fazla kavramin da isimleri zikredilmekle yetinilmistir. Netice de tiim bu kavramlarin
“ilhamin es anlamli kullanimlari, belirli bir bolimii veya ilhdmi i¢ine alan genis

kullanimli kavramlar” oldugu sonucuna ulasilmistir.

Bunlarin yani sira ilham teriminin Kur’an’daki kullanimlarina da temas edilmis,
ilk olarak vahiy-ilham iligkisinin irdelendigi ilgili boliimde bu iki kavramin bir takim
benzerlik ve farkliliklarina deginilmistir. Ardindan Kur’an’da tek bir yerde (Sems,
91/8) lafiz olarak yer alan ilhdm kavramina erken donemden itibaren tefsirlerde yapilan
anlam yiiklemeleri ve yorumlar tespit edilmistir. Neticede bu kavrama ilk akla gelen
“ilka’ etti” anlaminin yaninda “6gretti, acikladi, bildirdi, aklettirdi, gosterdi, tanitti,
donatt1 ve duyurdu” gibi anlamlar verildigi goriilmiistiir. Kur’an’da bu lafzin dolayli
olarak yani ilham ile ayn1 manay1 ifade edecek sekilde kullanildigr muhtelif yerlerin

mevcut oldugu goriilmiis ve miifessirlerin ilgili ayetlere yaptiklar1 yorumlar
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nakledilmistir. Sonug olarak bir kisim ayetlerde basta Peygamberler olmak iizere, diger
varliklar icin kullanilan “evhayna/vahyettik, allemna/6grettik, kulna/dedik,
fehhemna/anlayisli kildik, e’tayna/verdik, hede /dogru yolu gosterdik” gibi
kullanimlarin “ilham ettik” seklinde yorumlandigi gézlemlenmistir. Ayrica yine
ayetlerde yer alan “Ilm-i Lediin, Mutevessimun/Firaset, Furkan, Hidayet, Nusret” gibi
ibarelere de bir kistm ulemanin dolayli olarak ilham anlamini yiikledikleri tespit

edilmistir.

Kavram tahlillerinden sonra Islami ilimlerde bilgi kaynaklar: ve ilhdmin bilgi
degeri veya baglayicilig1 noktasinda bir takim miilahazalarda bulunulmus, en genel
anlamda ““akil, duyular ve haber-i sadik”1n kesin bir bilgi ifade ettigi konusunda cumhur
ulemanin bir ittifakinin s6z konusu oldugu goriilmiistiir. Bunun yaninda delillerinin
ilgili boliimde zikredildigi, ilham bilgisinin genel-gecer bir bilgi degeri olacagini iddia
eden ve bunu reddeden iki kars1 goriisiin oldugu, bir {iciincii goriis olarak da ilhAmin
ictihad gibi sadece tecriibeyi yasayan kisi i¢in baglayici oldugunu ortaya koyan ii¢ ana

goriisiin oldugu sonucuna ulasilmaistir.

Islami ilimler alaninda Kelam, Fikih, Tasavvuf, Tefsir ve Hadis alimleri basta
olmak {izere, c¢ok yonli kimi disilinlirlerin de “ilhdm bilgisi ve bilgi
degeri/baglayiciligr” konusundaki goriisleri aktarilmaya calisilmistir. Yetmise yakin
Islam aliminin ilham ile ilgili goriislerinin nakledildigi ilgili kistmda “ilhAm1 genel-
gecer bir bilgi kaynagi olarak kabul eden” asir1 bir goriisiin oldugu ve buna kars1 bir
tepki olarak da “ilhdmin higbir durum i¢in bir bilgi ifade etmedigini” dile getiren kars1

bir u¢ goriis oldugu goriilmiistiir.

Ik goriisii temsil eden genelde bir kisim sifi kesim olmus hatta tarihte ilhdm
bilgisini vahiyle denk tutan “Ehlu’l-Maérif, Ashabu’l-Maarif, Rafiziler, Karmatiler,
[lhamiyye, Hubbiyye, Ibahiye ve Kerramiyye” gibi ug goriisleri temsil eden firkalarmn
varligindan da bahsedilmistir. Bunlarin yaninda erken donemde Sia ile baslayan
karizmatik lider ve masum imam anlayis1, beraberinde bu kisilere “bir kisim bilgilerin

ilham seklinde ilka’ edildigi” diisiincesini getirdigi saptanmistir.

[lhAmu tiim bireyler icin bir bilgi kaynag: olarak gérmeyen alimler bu bilgilerin,
bireylerin i¢ aleminde yasanan bireysel dini tecriibeler olduklarini ve siibjektif bilgiler

ifade ettikleri vurgulamiglardir. Ayrica tarih boyunca birgok kisi ve ekol tarafindan
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istismar edildigi ve onii alinamaz tahribatlar dogurdugu da dile getirilmistir. Bunun
oniine gegebilmek icin ise objektif bilgi kaynaklar1 tercih edilmesi veya yine genel-
gecer olmamak sartiyla bireysel tecriibelerin seriatin 6zii olan Kur’an ve siinnet ile

muvazene edilmesi gerekliliginin vurgulandigi gorilmistiir.

Selef alimlerinin tiim bu goriislerinin altinda yatan delillendirmeler, gayet tabii
ayet ve hadislerden yapilan c¢ikarimlar olup bu istinbatlar aragtirmanin muhtelif
yerlerinde yer yer aktarilmistir. Calismanin temel konusunu, ulemanin bu
cikarimlarinin arka planinda yer alan rivayetler olusturmaktadir. Arastirmada hadis
mecmualarinda yer alan “ilham” lafzinin dogrudan ve dolayli olarak yer aldig1 bir takim
rivayetler tespit edilmistir. Selef alimlerinin eserlerinde ve son donemde yapilan
caligmalarda “ilham ile ilgili rivayetleri” miistakil olarak tahric ve tahlil eden bir
caligmaya rastlanamamistir. Bu konudaki rivayetlerin bir kismina muhtelif mevzular

dahilinde sadece temas edildigi tafsilata girilmedigi gorilmiistiir.

Arastirmanin amact dogrultusunda ilhdm konusunda herhangi bir goriis ortaya
koyan alimleri “rivayetlerdeki dayanaklar1” tespit edilmis, bunlarin disinda kalan ilhAm
lafzinin kullanildig1 rivayetler de ortaya cikarilip tahlil edilmistir. Bu minvalde
elinizdeki galismada yirmiye yakin baglik altinda muhtelif olarak otuzun iizerinde
rivayet kaynaklardan tahric edilerek incelenmeye ¢alisilmis ve bunlarin neticesinde bir
takim sonuclara ulasilmistir. Calisma neticesinde ilhdm kavraminin dogrudan-lafiz
olarak yer aldigi dokuzu merfu, biri mevkuf olmak iizere toplam on rivayet, bununla
beraber ilham kavraminin dolayli-mana olarak yer aldigi yedisi merfu biri mevkuf

olmak {izere toplam sekiz rivayet tespit edilmistir.

Calismada ele alinan rivayetlerin isnadlar1 ayrintili bir sekilde aktarilmis, birden
fazla senedi bulunan rivayetler isnad semalarina doniistiiriilerek Hz. Peygamber’e
nispetleri tablo iizerinde gosterilmistir. Ilgili isnadlara bakildiginda ise bunlarin bir
kisminin ulema tarafindan “sahih veya hasen” diger bir kismimnin ise “zayif” hatta
“mevzu” kabul edildigi goriilmiistiir. Bunlarin disinda kalan ii¢ rivayetin de isnadsiz bir

sekilde nakledildigi saptanmistir.

Rivayetlerin tahlillerinde Hz. Peygamber’in meshur olan dualariin bir kismina
ilhdm kavramimin da dahil edilerek nakledildigi goriilmiis, fakat bu rivayetlerin bu

sekliyle ferd olarak bir sahabiden nakledildigi tespit edilmistir. Bununla beraber tahlil
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ettigimiz birka¢ rivayette yer alan ilham kavraminin, meshur olmus bir kisim
rivayetlerde ayni lafiz ile aktarildigi sadece ilham terimi yerine benzer anlama gelen
“Allah tarafindan bir takim bilgilerin 6gretilmesini ifade eden” benzer bazi kavramlarin

kullanildig1 goriilmiistiir.

Genel olarak rivayetlerin anlam bakimindan tahliline gelindiginde ise ilhdm eden
varligin Allah, bazi yerlerde aracisinin melek, alicisinin ise insan oldugu sonucuna
ulasilmigtir. Rivayetlerde insanlara “nefes almak™ gibi bedeni amellerin yaninda,
“arayls icinde ve dogru yolda olmanin yaninda, takva ve salih amelinde ilham
olunmasi1” gibi meyil gerektiren amellerin de ilham olundugu bildirilmistir. Bunlarin
yaninda rivayetlerin ekserinde “hamd, sena, dua ve istigfar” gibi bilgiye veya amele

dair seylerin ilhdm olundugu saptanmaistir.

Rivayetlerde ifade edilen bu bilginin ilka’s1 sayesinde insanin bazen dogru yola,
bazen de Allah’in istedigi bir duruma meylettiginin ifade edildigi anlasilmaktadir.
[Tham lafzinin dolayli/mana olarak yer aldig: rivayetlere bakildiginda ise “muhaddes,
kesf, firaset, basiret, hads” gibi benzer kavramlarin nakledildigi rivayetlerin ilham ile
ayn1 anlamda kullanildig1 neticesine ulasilmigtir. Bunlarin yaninda tasavvufi bir yorum
tarz1 olan “kisinin kesbi sonucunda Allah tarafindan bir takim bilgilerin 6gretilmesi’ni
ifade eden bazi rivayetlerin de “ilhAm” kavraminin anlam muhtevasina dahil edilerek

kullanildig: da tespit edilmistir.

Hz. Peygamber’den nakledilen rivayetlerde kendisine ilham edildigi bildirilen
kisilerin durumlar1 g6z 6niine alindiginda bu bireylerin “emir ve yasaklar noktasinda
Allah’tan sakinan, kulluk vazifesini yerine getiren, kendilerine verilen idraki/anlayisi
dogru yolda kullanan ve O’ndan hayir, bagislanma, hidayet talebinde bulunan” kisiler
olduklar1 goriilmektedir. Bu minvalde Allah ile kullar1 arasinda kesb/cehd karsiliginda
vehbi bir bilgi/diisiince/meyil iliskisi oldugu goriilmiis, bu gibi durumlarin bazen
somut/objektif yasalarla bazen de ilahi lutiif/ihsanlarla gerceklestigi sonucuna

ulagilmistir.

Rivayetlerde ifade edilen ilhdmin baglayiciligina gelindiginde ise peygamberlere
ve meleklere atfedildigi yerlerde genel-geger bir bilgi ifade edecegi gortilmiistiir. Diger
bir ifadeyle onlara yapilan ilhamlarin sahih vasitalarla insanlara ulagmasi sartiyla tiim

bireyler i¢cin mutlak anlamda baglayict ve kesin bilgiler ifade edecegi neticesine
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ulagilmistir. Bunlarin disinda kalan ferdler i¢in ise ilham bilgisinin 6znel bir bilgi olup,
vicdani/hali bir durum oldugu ve sadece kisinin kendisi i¢in “Kur’an ve siinnet ile
muvazene edilmek sartiyla” baglayict oldugu ifade edilebilir. Bu gibi manevi/dini
tecriibi bilgilerin diger kisiler icin de baglayici oldugu ifade edildiginde tarihte ve
giinlimiizde de 6rnekleri goriildiigli karsimiza su-i istimale agik ve Onii alinamaz genis
bir alan ¢ikmaktadir. Bu anlamda ilham bilgisinin “kontrollii kullanilabilecek yardimci

bilgi” olabilecegi goriisii makul bir yorum olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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