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OZET

Bu ¢alismada, Matiiridi alimi Eba Ishak es-Saffar’in (61. 534/1139) esma-i hiisna
yorumu c¢ergevesinde kelami goriisleri incelenmistir. Saffar’in Telhisii’l-edille adl1 kelam
eseri bulunmaktadir ve bu eserin 367 sayfalik bir boliimiinii, esma-i hiisnd konusu
olusturur. Bu boliimiiniin ilk kisminda isim, sifat, vasf, miisemma ve tesmiye kelimelerinin
etimolojik kdkeni, anlami1 ve kavramsal farklari ile ilahi isimlerin sayis1 ve tevkifiligi gibi
kelami konulara deginilir.

Ikinci kisimda ise 175 esma-i hiisna, alfabetik sira i¢inde kelami acidan izah edilir.
Saffar, Telhisii’l-edille’de wulGhiyyet bahislerini ildhi isimlerden yararlanarak izah
etmektedir. [1ahi isimlerin izahina, ncelikle lugavi (semantik) tahlil yaparak baslamakta,
sonrasinda ise inceledigi ilahi ismi, bir keldm konusu ile baglanti kurarak
yorumlamaktadir. Telhisii’l-edille incelendiginde hilafet konusu hari¢ diger kelam
konularinin, ilahi isimler ile baglantili ele alindig1 gortiliir. Saffar’in yasadigi donem olan
6./12. ylizy1l oncesi Hanefi-Matiiridi kelam literatiirii icinde esma-i hiisndnin bu kadar
kapsamli ele alindig1 bagka bir eserin bilinmemesi, Telhisii’l-edille’nin ve ona dair bu
aragtirmanin onemini gostermektedir.

Calisma, giris ve lic boliimden olusur. Giris kisminda arastirmanin konusu, amaci,
onemi, yontemi ve kaynaklari ile esma-i hiisna literatiirii hakkinda bilgi verilmistir. Birinci
bolimde Saffar’in yetistigi sosyokiiltiirel ¢evre ile hayati ve ilmi kisiligi tanitilmistir.
Ikinci boliimde esma-i hiisna ile ilgili kavramlar agiklanmuis, esma-i hiisna terkibi hakkinda
bilgi verilmis ve esma-i hiisnanin sayisi, ihsasi, kaynagi ve tasnifi hakkindaki farkli
goriisler incelenmistir. Ugiincii béliimde 175 esma-i hiisna, Saffar’mn bu isimlerin izahinda
yaptig1 kelami yorumlar dikkate alinarak tasnif edilmis ve ayrintili olarak agiklanmigtir.
Sonug¢ boliimiinde ise aragtirmada ulasilan bilgiler sunulmus ve Saffar’in esma-i hiisna
yorum yontemine dair degerlendirmeler yapilmistir. Bu calismada, Saffar’in esma-i
hiisnanin %70’inde kelami yorumlarda bulundugu ve bilgi-varlik bahsinden ahiret hayatina
kadar biitiin kelam konularini esma-i hiisna ile baglantili yorumladig: tespit edilmistir.
Ayrica ilahi isimlerin, siyaset ve fikih ile dogrudan iligkili olan imamet/hilafet konusu ile
iligkilendirilmedigi de goriilmiistiir. Ulasilan bu sonuglar, Saffar’in kelam anlayisinin ilahi
isimlerin yorumuna dayandigini ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Allah’mn Giizel Isimleri, Ebl Ishak es-Saffar, Esma-i hiisna, Kelam,
Matiiridilik, Telhisii’l-edille li-kava ‘idi 't-tevhid.



ABSTRACT

In this study, the theological views of Abtu Ishak al-Saffar’s, the Maturidi scholar,
(d. 534/1139) were discussed within the framework of his interpretation of the names of
Allah. 367 pages of al-Saffar’s theological book called Talkhis al-adilla li-qawa ‘id al-
tawhid is made up of the names of Allah. In the first part of this chapter, the etymology,
meaning and conceptual differences of names, titles, qualifications and the words of
musamma and tasmiya, and the theological issues such as the number of the divine names
and their order in the suras are discussed.

In the second part, the names of Allah are explained in alphabetical order in terms
of theology. al-Saffar tried to explain godhead issues by using divine names in Talkhis al-
adilla at the same time, he begins the explanation of divine names by first analyzing it in
terms of semantics and then interprets the divine name he studied by establishing a
connection with a topic of kalam. When Saffar’s book called Talkhis al-adilla is examined,
it can be understood that he handled other theology subjects by interpreting theological
words with divine names except the issue of caliphate. The fact that there is a lack of
knowledge of any other work that dealt with the names of Allah in such a comprehensive
way in Hanafi-Maturidi Kalam literature before 6%/12" centuries, the period when al-
Saffar lived, has led us to do research specifically on this subject.

The study consists of introduction and three parts. In the introduction part, the
subject, purpose, importance, method and sources of the research and the al-asma’ al-husna
literature are discussed. In the first part, information was given about the sociocultural
environment in which Saffar was raised, his life and his scientific personality. In the
second part, the concepts related to al-asma’ al-husna are explained, and information was
given about the composition of the al-asma’ al-husna and different opinions about the
number, sensation, source and classification of the al-asma’ al-husna were examined. In
the third chapter, 175 al-asma’ al-husna are classified and explained in detail by taking into
account the theological comments made by Saffar in the explanation of these names. In the
conclusion chapter, the information acquired at the end of the study was presented and an
evaluation was made regarding al-Saffar’s adoption of the interpretation method of the al-
asma’ al-husna. In this study it is identified that Saffar made theological interpretations in
70% of 175 al-asma’ al-husna and he interpreted all theology issues from knowledge and
existence to the hereafter in connection with the al-asma’ al-husna. In addition, it was
found that divine names are not associated with the subject of imamate/caliphate issues,
which are directly related to politics and figh. These results confirm our prediction that
Saffar’s understanding of theology is based on the interpretation of divine names.

Keywords: Beautiful Names of God, Abu Ishaq al-Saffar, al-Asma’ al-Husna’, Kalam,
Maturidiyya, Talkhis al-adilla
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GIRIS

METODOLOJIK CERCEVE

1. Arastirmanin Konusu

Bu calismada, Ebd Ishak Ibrahim b. Ismail ez-Zahid es-Saffar el-Buhari el-
Ensari’nin (6l. 534/1139) esmd-i hiisnd yorumu cergevesinde keldmi goriisleri konu
edilmektedir. Ebd Ishak es-Saffar, 5./11. - 6./12. yiizy1l Bat1 Karahanlilar dénemi Hanefi-

Matiiridi alimlerinden biridir.! Yapilan ¢alismalarda Saffar’in Matiiridi kelAminin {igiincii

biiyiik temsilcisi oldugu belirtilmektedir.?

Saffar’in  Telhisii’l-edille li-kava ‘idi’t-tevhid® adinda kapsamli bir keldm eseri
bulunmaktadir. Eser incelendiginde Saffar’in goriislerini olduk¢a sistematik sekilde ifade
ettigi, aklin ve naklin bilgi degerini agikca belirledigi ve bu durumun onun kelam
anlayisina etki ettigi goriilmektedir. Telhisii’l-edille nin ayn1 donemde yazilan diger
Hanefi-Matiiridi keldm eserleriyle kiyaslandiginda {izerinde arastirma yapilmasi ile daha

net ortaya konulabilecek yonleri bulundugu goriiliir.

Saffar, Allah’m 175 ismini alfabetik sira igerisinde ele alarak ayrintili bir bi¢gimde
izaha tabi tutmakta ve ayni zamanda bazi kelami tartismalar1 da Allah’in isimlerine atifla
yorumlamaktadir.* Saffar’in esmé-i hiisnd kapsaminda Mu‘tezile, Sia, Kerrdmiyye ve
Hariciler gibi mezhepleri Hiristiyanlik ve Yahudilik gibi dinleri ve baz1 diialist inang¢larin
goriiglerini  elestirdigi tespit edilebilmektedir. Bu sebeple Saffar’in esma-i hiisna
baglaminda ele aldig1 kelam1 goriisler, bu eserin orijinal ve dikkat ¢eken yonlerinden biri

olarak degerlendirilebilir.

' Abdullah Demir, Ebii Ishak Zahid es-Saffdar i Keldm Yontemi (Ankara: ISAM Yayinlari, 2018), 81-85.

2 Demir, Saffar’in Kelam Yontemi, 17.

> Eba ishak es-Saffar, T elhisii’l-edille li-kava ‘idi’t-tevhid, thk. Angelika Brodersen (Beyrut: Ma‘hedii’l-
Almani 1i’l-ebhasi’s-Sarkiyye, 2011).

4 Angelika Brodersen, “icindekiler”, Telhisii’l-edille li-kava ‘idi t-tevhid, mlf. Ebf ishak Ibrahim b Ismail
es-Saffar, 2 Cilt (Beyrut: Ma‘hedii’l-Almanti li’l-ebhasi’s-Sarkiyye, 2011).



Imam Matiiridi’nin (81. 333/944) esma-i hiisna hakkindaki gériisleri incelendiginde
tesbih endisesiyle Allah’a isim ve sifat nispet etmekte tereddiit gosteren filozoflara verdigi
cevaplarla, ylice yaraticinin sadece zihni bir varlik olmayip fiilen de mevcut bulundugunu,
O’nun ancak isim ve sifatlar1 yoluyla aklen idrak edilebilecegini vurgulamakta oldugu
gortliir.> Saffar ise Matiiridi’nin bu goriisiinii destekler nitelikte kiinati hikmeti geregi var
eden yiice yaraticinin taninmasi i¢in isim ve sifatlarinin anlasilmasi gerektigini diisiiniir ve
bu konuya eserinin yaklasik ticte birine karsilik gelen genis bir boliim ayirir. Burada,
“Allah’in Isimleri” bashg: altinda, Lafza-i Celal’den “el-HAdi” ismine kadar alfabetik
olarak gruplandirdigi 175 ilahi ismin kelami serhine yer verir.® Esma-i hiisnd konusuna
eserlerinde yer veren alimler ile karsilastirildiginda Saffar’in konuyu oldukga sistematik
bir bicimde aktardigi dikkat ¢ekmektedir.” Ornegin Maveriiinnehir bolgesi Hanefi-
Matiiridi alimlerinden EbG Seklr es-Salimi’nin (61. 460/1068’den sonra) Temhid fi
beyani’t-tevhid adl1 eserine nazaran Saffar’in daha sistematik bir sekilde konuyu ele aldig:
ve ilahi isimleri tek tek ele almayan Salimi’ye nispetle daha ayrintili bilgiler ortaya
koydugu sdylenebilir.® Saffar eserinde isim, sifat ve vasf kelimelerinin kaynagi, isim ve
miisemma tartigmasi, ismin kisimlari, isim ve sifat arasindaki farklar gibi teorik bilgilere
de yer vermektedir. Ayrica esma-i hiisnanin adedi, ilahi isimlerin iksds1 ve tevkifi olup
olmamasi ile bu isimlerin dogru anlagilmasi konusunda belli kelami ilkeler ortaya
koymaktadir.” Esma-i hiisnd igerigi agisindan olduk¢a 6nemli olan Telhisii’l-edille, bu
acidan bir arastirmaya konu edilmemistir. Bu durum bizi, Saffar’in esma-i hiisna yorumlari

ozelinde bu arastirmay1 yapmaya sevk etmistir.

Bu arastirma, ii¢ ana boliimden olusacak sekilde planlanmistir. Arastirmanin giris
kisminda c¢aligmanin konusu, Onemi, amaci, yontemi ve kaynaklar1 hakkinda bilgi
verilecektir. Birinci boliimde miiellifin yasadig1 sosyalkiiltiirel ¢evre olan Maveratinnehir

bolgesi ile Buhara ve Merv sehirlerinin siyasi, sosyal ve dini durumu ortaya konulmaya

> Ebd Mansir el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid A¢iklamali Terciime, gev. Bekir Topaloglu (Ankara: ISAM
Yaynlari, 2017), 107.

6 Saffar, TelhisiiI-edille, 1-2/398-654.

7 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid A¢iklamalr Terciime, 62, 64, 70, 100, 146, 162.

8 Eba Sekiir es-Salimi, Temhid fi beydni’t-tevhid, thk. Omiir Tiirkmen (Ankara: ISAM Yayinlari, 2017).
9 Saffar, Telhisiil-edille, 1/332-398.



calisilacaktir. Bu kisim, miiellifi etkilemesi muhtemel c¢evresel faktorler ile kelami
konularda elestirdigi din, mezhep ve diger muhaliflerin tespit edilebilmesi agisindan 6nem
tasimaktadir. Bu bolimde miiellifin hayati, eserleri ve Ogrencileri hakkinda bilgi de

verilecektir.

Arastirmanin ikinci boliimiinde esma-i hiisna konusunun anlagilmasina temel
olusturan isim, tesmiye, miisemma, sifat ve vasf gibi kavramlar ile esma-i hiisnanin sayist,
ihsas1 ve gibi kelami tartigmalara deginilecektir. Ayrica Saffar oncesi donemde kaleme

alinan esma-i hiisna litaratiirii hakkinda bilgi verilecektir.

Ucgiincii boliimde ise Saffar’m esma-i hiisnay1 izahta benimsedigi keldm ydntemi ve
kelami ilkeler tespit edilmeye calisilacaktir. Sonrasinda Telhisii’l-edille’de ilahi isimleri
aciklarken ortaya koydugu kelami goriis ve degerlendirmeler belirlenerek sistematik kelam
konularina gore tasnif edilecektir. Ayrica diger din ve inanglar ile muhalif mezheplere
kars1 yuriittiigii ilmi-fikri miicadelenin triinleri de tespit edilmis olacaktir.  Bu tasnif
sonrasinda onun esma-i hiisna yorumlari, diger Matiiridi keldmcilarinin yorum ve
degerlendirmeleri ile mukayese edilecektir. Boylece onun kelam anlayisinin, esma-i

hiisndya ne dl¢iide dayandigi ortaya konulmaya calisilacaktir.

2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Arastirmanin temel amaci, Saffar’in esma-i hiisnd yorumu cergevesinde keldmi
goriiglerini tespit etmek, incelemek ve sistematik olarak giiniimiize aktarmaktir. Zira
Telhisii’l-edille, esma-i hiisna igerigi acisindan diger Hanefi-Matiiridi kelam litaratiirline
nispetle olduk¢a zengindir. Ayrica bu bdliim, esma-i hiisnanin kelam yontemi ile yapilan
izahini igermesi sebebi ile oldukea orijinaldir. Nitekim Gazzali (6l. 505/1111), Abdiilkahir
el-Bagdadi (61. 429/1037-38) ve Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki (61. 458/1066) gibi
alimler tarafindan kaleme alinan esma-i hiisna eserleri ile karsilastirildiginda Telhisii’l-
edille'nin  ilah1 isimlerin keldmi yorumu acisindan onlardan oldukca ayrigtigi
goriilmektedir. Esma-i hiisnaya dair kelami yorumlar igeren bu eser hakkinda miistakil bir

caligma yapilmamis olmasi, bu arastirmay1 6nemli kilmaktadir.



3. Arastirmanin Yontemi

Arastirmanin Ebi Ishak es-Saffir dzelinde kisi odakli bir ¢alisma olmasi, “sahis
tizerinde derinlesme” olarak anilan bir yontemin kullanilmasini gerekli kilmaktadir. Bu
gereklilik sebebi ile Saffar’in esma-i hiisnaya dayanan keldmi goriisleri, miimkiin
oldugunca ayrintili olarak ortaya konulmaya calisilacaktir. Calismanin tarihsel yonii
bulunmasi, dokiimantasyon ve literatlir taramasina dayali olarak yiriitiilmesini de
gerektirmektedir. Bu kapsamda oncelikle Arapga, ingilizce, Osmanlica ve Tiirkce metinler
tespit edilerek kronolojik bir okumaya tabi tutulacaktir. Ulasilan veriler, Saffar’in esma-i
hiisna anlayigint ortaya koyacak sekilde tasnif edilecektir. Bu verilerin incelenmesi ve
degerlendirilmesi sonucunda Saffar’in esma-i hiisnd yorumuna dayanan kelami gorisleri
tespit edilecektir. Bu goriisler, Imam Matiiridi ile Bat: Karahanli déneminde Saffar ile ayn
sosyakiiltiirel cevrede yetisen Matiiridi kelamcist Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin goriisleriyle de
mukayese edilecektir. Bdylece onun esma-i hiisnd konusuna yaklasiminda ve yorumlarinda
Ozglinliik olup olmadig1 anlasilabilecektir. Arastirma sonucunda ulasilan sonuglar, tasvir
metodu ve “olani oldugu gibi aktarma” ilkesine riayet edilerek metne yansitilmaya
calisilacaktir. Ulagilan sonuglar kaleme alinirken Arapga 6zel isimler ile kelam terimlerinin
yaziminda, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nin imla kurallarina uyulacaktir.
Atif ve kaynak gostermede ise ISNAD Atf Sistemi esas alinacaktir.' Arastirma
sonucunda elde edilen bilgilerden, tablo olarak gorsellestirilmesi miimkiin olanlar, bu
sekilde de sunulacaktir. Ozellikle esma-i hiisnd ile ilgili tablolarin kullanilmast
diistiniilmektedir. Bundaki amag, ilahi isimlerin keldmi yorumlar1 ile bu isimlerin
yorumunda hedef alinan din ve mezhep isimlerinin toplu olarak goriilmesine imkan
saglamaktir. Saffar’m eserinde izahma yer verdigi ilahi isimler ile Tirmizi ve Ibn Mace
rivayetlerinde yer alan isimlerin karsilastirilmasini igeren bir tablonun hazirlanmasi da

hedeflenmektedir.

4. Arastirmanin Kaynaklar:

Arastirmanin birinci béliimiinde sosyokiiltiirel cevresi dikkate alinarak Ebi ishak es-
Saffar’in hayati ve ilmi kisiligi ortaya konulacaktir. Bunun i¢in Ahmet b. Yahya
Belaziiri’nin  Fiitithu I-biilddn, 1bnii’l-Esir’in el-Kdamil fi’t-tarih, Narsahi’nin Tdrih-i

Buhdrd ve Yakiit el-Hamevi’nin Mu cemii’l-Buldan gibi islam tarihi ve cografyasina dair

19 http://www.isnadsistemi.org.



eserlerine miiracaat edilecektir. Saffar’in hayati ile ilgili bilgilerde Sem’ani'nin e/-Ensdb ve
Zehebi’nin Siyeru a ‘lami’n-niibela gibi eserlere miiracaat edilecektir. Saffar’in elestirdigi
mezheplerle ilgili olarak Sehristani’nin el-Milel ve 'n-nihal gibi klasik donem eserlere atif
yapilacaktir. Ayrica Abdullah Demir tarafindan hazirlanan Ebi Ishdk Zahid es-Saffar’in
Kelam Yontemi'! ve Abdullah Ding’in hazirladig1 Ebii Ishdk Saffar el- Buhdri’ye gére

Islam Mezhepleri'? adli doktora ¢alismalarindan da istifade edilecektir.

Yapilan galismanin amaci, Ebd Ishak es-Saffir’in esma-i hiisna konusunda yaptigi
Ozgiin yorumlart Matiiridi kelam gelenegi acisindan katki saglayacak sekilde ortaya
koymaktir. Bu sebeple basvurulan temel kaynaklar, Saffar’in kelam eserleri ile birlikte,
kelam kaynaklaridir. Saffar’in da Ehl-i siinnet reislerinden biri olarak gordiigii ve
goriiglerine zaman zaman atif yaptig1'> Imam Matiiridi’nin Kitdbii't-Tevhid i, Matiiridi
kelam geleneginin temel kaynagidir.'* Bu nedenle bu eserle karsilagtirmalar yapilarak
Telhisii’l-edille’nin orijinalligi, tespit edilmeye calisilacaktir. Bu konuya tashih edilmesi
sebebi ile Musa Kogar tarafindan hazirlanan Mdturidi’de Esmd-i Hiisna" adli yliksek

lisans caligsmasi da kaynak olarak dikkate alinacaktir.

Calisgma kapsaminda esma-i hiisna konusunda yapilmis diger doktora ve yiiksek
lisans caligmalar1 da taranacak ve incelenecektir. Metin Yurdagiir tarafindan 1984’de
tamamlanan esma-i hiisnd konusu ile ilgili doktora calismasi'® ve Muhammed Arugi
tarafindan 1994°de hazirlanan Abdiilkahir el-Bagdadi’ye ait e/-Esma ve’s-sifat adl1 eserin

tahkikini iceren doktora'’ ile Hiiseyin Sahin tarafindan 1989°da esma-i hiisna literatiiriine

1" Bu tez yayimlanmustir: Abdullah Demir, Saffdr’in Keldm Yéntemi.Istanbul: ISAM Yayinlar1, 2018.

12" Abdullah Ding, Ebii Ishdk Saffar el-Buhdri’ye Gore Islam Mezhepleri (Kahramanmaras Siitgii imam
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018).
13 Qaffar Tollrari?l o377, 1/299 292 Qaffarin T NAAFE AR 3

icin bk. Demir, Saffar’in Kelam Yontemi, 84.

% Musa Kogar, Matiiridi’de Esmad-i Hiisnd (Isparta: Fakiilte Kitapevi, 2002), 29-31; Eserler hakkinda
ayrmtil bilgi icin bk. Topaloglu, Bekir, “Kitabii’t-Tevhid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2002).

15 Bk. Kogar, Matiiridi’de Esmd-i Hiisnd.

16 Metin Yurdagiir, Ayet ve Hadislerde Esmad-i Hiisnd Allah i Isimleri: Literatiir ve Serh (Istanbul: Marifet

Yaynlari, 2006).

7 Muhammed Arugi, Abdiilkahir el-Bagddadi ve el-Esmd ve’s-Sifat Adli Eseri (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1994).
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ait yazma veya basma eserlerden yetmis dordiiniin tanitildigi yiiksek lisans ¢aligmasi'®

bunlara 6rnek verilebilir.

Eb(i ishak es-Saffir’in Telhisii’l-edille adli eserinin muhakkiklerinden biri olan
Angelika Brodersen’in bu eserde esma-i hiisnd konusunu nasil ele aldigina dair kaleme
aldigt Almanca “Das Kapitel {liber die ‘schonen Namen Gottes’ im Talhis al-adilla li-
qawa'id at-tawhid des Abu Ishaq as-Saffar al-Buhart (gest. 534/1139)” baglikli bir makale
de bulunmaktadir. Bu makalede Saffar’in esma-i hiisndya genis yer ayirmast ve lugavi
istidlallerde bulunmasina dikkat cekilmekte ancak esma-i hiisndnin keldmi yorumuna
deginilmemektedir.'® Dolayisiyla bu ¢alismamizda Telhisii'l-edille’nin 339 ila 654’{incii
sayfalar1 arasinda yer alan esma igerigine yogunlasilacak ve 6zgiinliigii ondan dnceki esma
literatiirii ile kiyaslanacaktir. Boylece ilahi isimlerin izah1 kapsaminda Saffar’in yer verdigi
kelami yorumlarin onun kelam anlayisini olusturduguna dair ongdriimiiz arastirilmis
olacaktir. Bu agidan Saffar’in Telhisii 'I-edille’® adli eseri, aragtirmamizin temel kaynagini
konumundadir. Bu eserle ilgili ayrmtili bilgi, tekrardan kacinmak amaciyla, birinci

boliimde “Eserleri” baglig1 altinda verilecektir.

Saffar’in yasadigr donemden yani 6./12. yilizyildan dnce kaleme alinan esma-i hiisna
literatlirli hakkinda burada kisa bir literatliir degerlendirmesine yer verilecektir. Bu
incelemede eserlerin kelami icerige sahip olup olmadiklart tespit edilemeye ¢aligilacaktir.
Esma-i hiisna konusuna telif edilen bilinen ilk ¢alisma, lugat ve nahiv alimi Eb Ishak ez-
Zeccac’in (6l. 311/923) Tefsiru esma ’illahi’l-hiisnd adli eseridir.?! Bu eserde Zeccic,
Tirmizi rivayetindeki sirasina uyarak ilahi isimleri oncelikle lugat acisindan agiklamakta

ve sonrasinda delili olan nassi1 zikretmektedir.?? Buna karsin eserde isimlerin yorumuna

18 Hiiseyin Sahin, Esmd-i Hiisnd ve Eserleri (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Doktora Tezi, 1989).

19 Angelika Brodersen, “Das Kapitel {iber die‘schonen Namen Gottes’ im Talhis al-adilla li qawaid at-

tawhid des Abu Ishaq as-Saffar al-Buhari (gest 534/1139)”, Zeitschrifi der Deutschen Morgenldindischen
Gesellschaft 164/2 (2014), 375-406.

Telhisii’l-edille nin iki ayr nesri ile Atif Efendi Yazma Eserler Kiitiiphanesi'nde bulunan bir niishast
bulunmaktadir. Ancak ¢alismada Angelika Brodersen’in tahkikinden yararlanildi. Bu kaynagin kiinye
bilgileri ise soyledir: Ebt ishak es-Saffar, Telhisii'l-edille li-kava ‘idi t-tevhid, thk. Angelika Brodersen
(Beyrut: Ma‘hedii’l-Almani li’1-ebhasi’s-Sarkiyye, 2011).

21 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/345; Ibrahim Yildiz, “Eb0 Ishdk ez-Zeccic’in Esma-i Hiisnd ve Besmele
Hakkinda ki Eseri”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/1 (07 Ekim 2015), 42.

22 Ornek icin bk. Ebi Ishik Ibrahim b. es-Sirri ez-Zeccac, Tefsiru esma illahi’l-hiisnd, nsr. Ahmed Yasuf
ed-Dekkak (Dimagk: Darii’l-Me’mun 1i’t-Turas, 1399/1979), 42.

20
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fazla yer vermedigi goriilmektedir.®> O, esma-i hiisna terkibinin anlamina iligkin de yorum
yapmamaktadir. Ona gore isimlerin kokeni tevkifidir?* ve sayisi hadis rivayetinde gegtigi
lizere doksan dokuz ile sinirhdir.?® Nitekim Kur’an-1 Kerim’den tedvin ettigi isimlerin
sayisinda da doksan dokuza bagl kalmistir. Zeccac’a gore esma-i hiisna hadisinde gegen
ihsd kelimesi, saymak ve bu isimleri Kur’an’dan tedvin etmeye calismak seklinde
anlagilabilir.?® O, Allah lafza-i celalinin bir kelimeden tiiremis olup olmadigi ve esma-i
hiisnadan sayilip sayilamayacagi tartismalarina ise deginmemistir.?” Zeccic’in eseri, ilahi
isimlerin etimolojisini ve asil anlamini (aslii’l-vaz‘) tespitte Saffar’in kullandig1r ve atif
yaptig1 kaynaklardan biridir.?® Zeccac’dan sonra Ebii’l-Kasim ez-Zeccaci’nin (61. 337/949)

aym nitelikteki kitabi Istikaku esma illah telif edilmistir.>

Ibn Huzeyme'nin (8l. 311/924) Se’nii’d-du ‘d/el-Esmd’ii’l-hiisnd adli eseri ise
Allah’m isimleri ile dua etmenin mahiyeti ve tavsiye edilen dualara iligkindir.>° S6zkonusu
eser, muhaddis ve lugatci Ebl Siilleyman el-Hattabi’nin (6l. 388/998) yazdig1 Kitabii
Se’'ni’d-du ‘a’/Serhu’l-esmd’i’l-hiisna adli eserin igerisinde giiniimiize ulasmistir. Bu
eserde; baslangic olarak serh, duanin mahiyeti ve itikadi yonii hakkinda ayet ve hadislere
dayal1 agiklamalara deginilmektedir. Devaminda ise Ibn Huzeyme’nin Se ‘nii ‘d-du ‘a’sinim
serhi ile devam etmekte, ardindan miiellifin esma-i hiisna ile ilgili olarak Ibn Huzeyme’nin
disinda bir senedle tespit ettigi hadisleri ve serhlerini icermektedir.3! Ibn Huzeyme’ nin

Se ’'nii’d-du ‘d eseri, Saffar’in kaynaklari arasindadir.*

Miitekaddim@n devri Es‘ariyye keldmcisi ve Safii fakihi Ebl Abdullah el-Halimi’nin
(6l. 403/1012) iman esaslar1 ve bazi fikih konular1 ile ahlak kurallarina dair e/-Minhdc fi

23 Zeccac'n eseri hakkinda bk. Yildiz, “Ebd Ishak ez-Zeccac’in Esma-i Hiisna ve Besmele Hakkinda ki
Eseri”, 60.

24 Zeccac, Tefsiru esmd, 26, 67-69.

25 Zeccac, Tefsiru esmd, 10-12.

26 Zeccac, Tefsiru esmd, 22-24.

27 Zeccac, Tefsiru esmd, 25-26.

28 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/337; 2/525,648; Zeccic, Tefsiru esma 'illahi I-hiisnd, 337.

29 Ebii’l-Kasim ez-Zeccacl, Istikaku esmd’illah, nsr. Abdiilhiiseyin el-Miibarek (Beyrut: Miiessesetii’r

Risale, 1406/1986).

30 Mustafa Isik, “ibn Huzeyme”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1999), 20/80.

Ahmed Yasuf ed-Dekkak dort niishasini esas alarak eseri Se’nii’d-du‘a’ adiyla yayimlamistir (Dimagk
1404/1984) Bilgi icin bk. Salih Karacabey, “Hattabi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/491.

32 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/369.



su ‘abi’l-iman adli eseri, esma-i hiisndya dair icerdigi bilgiler sebebi ile sik¢a miiracaat
edilen kaynaklardan biridir. Buna karsin Saffar’in Halimi’nin eserine deginmedigi

goriilmektedir.

Es‘arl kelamcilarindan Abdiilkahir el-Bagdadi’nin (6l. 429/1037-38) el-Esma ve’s-
sifat adli eseri ise alfabetik tasnif yontemi ile yazilmig esma-i hiisna eserlerinden biridir.>?
Bu eser iki boliimden olusmaktadir. Ik boliim esmaya iliskin teorik cerceve ve bazi
kavramsal tartigsmalar1 igerirken, ikinci bolim yirmi dort ana baglikta 147 ismin lugavi
acidan izahi, bu isimlerin manasinin agiklanmasi ve delillerini kapsamaktadir. Bagdadi’nin
bu eserinde esma-i hiisndy1 Es‘ari anlayisima uygun olarak zat, mana ve fiil isimleri

seklinde ti¢ gruba ayirdigi1 goriilmektedir.’* Saffar bu esere atif yapmamaktadir.

Muhaddis ve Safii fakihlerinden olan Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki’nin (1.
458/1066) akaid ile ilgili el-Esma ve’s-sifar®> adli eseri esma-i hiisndnin gectigi sahih hadis
rivayetlerini ve bu hadislerin te’villerini icermektedir. Eserin ilk boliimde esma-i hiisna bes
gruba ayrilarak ele alinmaktadir. Ikinci boliimde ise Allah’in sifatlar1 ve bunlara iliskin

hadis rivayetlerine yer verilmektedir.® Saffar bu esere de atif yapmamaktadir.

Mutasavvif ve hadis alimi Abdiilkerim el-Kuseyri’ye (6l. 465/1072) ait et-Tahbir
fi't-tezkir adl1 eseri ise Es‘arl geleneginin goriigleri yaninda tasavvufi yorumlar1 da yer
icermektedir. Bu agidan kitap ilk tasavvufl esma-i hiisna serhidir. Kuseyri, eserinde Allah
isminden baglayarak es-Sablr ismine kadar 100 ildhi ismin izahin1 yapmaktadir. Bu
isimlerden el-Kadir ve el-Muktedir gibi ayn1 kokten miistak isimler ile el-Evvel ve el-Ahir
gibi naslarda birbirini dengelemek maksadi ile birlikte kullanilan isimleri ayn1 kategoride
degerlendirerek aciklamaktadir. Ayni1 zamanda Allah’in isimlerinden olup olmadigi
tartismali olan ‘Hiive’ zamirini Allah isminden sonra ele alarak izaha tabi tutmaktadir.’’

Saffar eserinde et-Tahbir’i zikretmemektedir.

33 Arugi, el-Esma ve's-Sifdt Adli Eser, 108-109.
34 Arugi, el-Esma ve's-Sifdt Adli Eser, 107-108.

35 Beyhaki, el-Esmd ve’s-Sifiit.

36 Muhammed Arugi, “el-Esma ve’s-sifat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yaynlari, 1995), 11/420-421.
Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, et-Tahbir fi t-tezkir, nsr. ibrahim Besy(ini (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l

Arabi, 1968); Siileyman Uludag, “Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/474.
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Es‘ari kelimci Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085), esma-i hiisna konusuna
Kitabii’l-irsad adli eserinde yer vermektedir. Ciiveyni, ulfthiyyet konular igerisinde farkli
bir sifat tasnifi yaptig1 ve ‘Allah’a vacip olan sifatlar’ baslig1 altinda zati ve selbi/tenzihi
sifatlara yer verdigi goriilmektedir. Bu kapsamda Allah’in kidem, zatiyla kaim olmasi,
yaratilanlara benzememesi ile Allah’a cisim, araz ve cevher kelimelerinin atfedilip
atfedilemeyecegi gibi konular1 izah etmektedir. Allah’in zati sifatlarindan ise irade, sem‘,
basar, beka sifatlarina deginmekte ve O’ndan ‘tadan’ ve ‘koklayan’ sifatlarini ise tenzih
etmektedir. Saffar’dan farkli olarak Ciiveyni kelam sifat1 iizerinde de durmus ve Allah’in
kelamina dair tartigmalar1 burada aktarmistir. Cliveyni sifatlar konusu sonrasinda Allah’in
isimlerinin anlamlarma da yer vermis, isim, tesmiye ve miisemma kavramlari iizerinde
durarak isim ile miisemmanin ayni oldugunu savunmustur. Mu‘tezile’nin konu hakkindaki
goriiglerini ise elestirmistir. Burada verilen Orneklerin bazilari, benzer sekilde Saffar’in
eserinde de yer almaktadir. Ciiveyni, Allah’a isim nispet etme yolunun yalnizca tevkifi
olabilecegini de dikkat c¢ekmektedir. O, esma-i hiisnddan seksen ismin listesini
aciklamalar1 ile beraber vermekte ve bazi isimleri yakin anlamli olmasi sebebiyle
gruplandirmaktadir. Ornegin el-Basir, es-Semi‘, el-Mu‘iz ve el-Miizil isimlerini
gruplandirmigtir.  Ancak esma-i  hiisndy1, kelami konular ile iliskilendirerek
aciklamamaktadir. O, yalnizca ismin anlam1 ismin ve kdkenine dair kisaca bilgi vermekte

ve bazi isimlerin gectigi ayetleri delil olarak zikretmektedir.

Es‘arl kelamcis1 Gazzali’nin (6l. 505/1111) el-Maksadii’l-esna eseri ise bir diger
esma-i hiisna eseridir ve ii¢ boliimden olusmaktadir. Ik béliimde esmaya iliskin genel
teorik bilgilere deginilirken, ildhi isimlerin ahldka iliskin insani revize etme ve asil
mutluluga ulastirma amacina yonelik olarak yorumlanmaktadir.®® Eserde yapilan ahlaka
iliskin bu vurgular sebebiyle e/-Maksadii’l-esna eserinin ziihd-tasavvuf literatiiriine ait bir
eser oldugu disiiniilmektedir. Eserin ikinci bdliimiinde esma-i hiisnd hadisinin Tirmizi
rivayetinde yer alan ilahi isimleri Gazzali, kendi olusturdugu bir diizende siralanmakta ve
izah etmektedir.>* Bu boliimde ilahi isimlerden kulun gikaracagi ahlaki sonuglarin neler
olabilecegine dair tasavvuf ehlinin goriisleri de referans alinarak verilmektedir.*® Ugiincii

boliimde ise esma-i hiisnanin hadiste belirtilen say1 ile sinirli olup olmadigr ve ilahi

38 Gazzall, el-Maksadii’l-esnd, 45.
3% Gazzali, el-Maksadii’l-esnd, 60-149.
40 Orn: Gazzali, “Naksibendi silsilesinin énemli sifilerinden” biri Eba Ali el-Farmedi’nin (6. 477/1089)

goriislerine deginmektedir. Ayrmtili bilgi i¢in bk. Gazzali, el-Maksadii’l-esnd, 150-156.
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isimlerin kaynagi gibi konulara deginilir.*! Saffar, bu esere de atif yapmamaktadir. Zira
Saffar esma-i hiisna konusu ile ilgili ilk donem alimlerine atif yapmay1 tercih etmis ve
isimlerin vazolundugu asil méanay1 bu sekilde belirlemeye gayret etmistir. Saffar’in esma-i
hiisna literatiirii olarak bilinen en eski kaynaklardan Zeccéc ve Ibn Huzeyme’nin eserlerine

deginmesi, bu yorumu destekler niteliktedir.

Hanefi anlayisin 6nderi Ebli Hanife’nin (61. 150/767) bir esma-i hiisna eseri veya
listesi bilinmemektedir. Bununla birlikte el-Fikhii’l-ekber isimli risilesinde Allah’in
isimleri ile zati ve fiill sifatlarinin ezeli oldugunu belirttigi bilinmektedir. S6zkonusu
risalede hayat, kudret, ilim, keldm, sem*, basar ve irade zati sifatlar olarak; tahlik, terzik,
insa‘, sun‘, ibda‘ ve benzeri eylemleri Allah’in fiili sifatlar1 seklinde zikredilmektedir.
Ayrica Allah’m ilim sifat ile Alim ve kudret sifat: ile Kadir oldugu vurgulanarak ilahi

stfatlarin varlig1 vurgulanmaktadir.

Matiiridi’nin (61. 333/944) Kitabii't-Tevhid adli eserinde Allah’in isim ve sifatlarinin
bulundugu ve bunlarin nakli ve akli delillerle sabit oldugu ifade edilmekle beraber ilahi
isimlerin kokeni, anlami, yorumu gibi agiklamalara yer verilmez.*> Ancak Allah’a farkli
isim ve sifatlarin nispet ediliyor olmasinin yaratilmislara benzemeyi gerektirmeyecegine
deginilir. Ayrica Allah’in tekvin sifatt ayrintili sekilde ele alinir. Te'vilati’l-Kur’an
tefsirinde esma-i hiisna terkibinin gectigi dort ayetin ii¢linde terkibin ne anlama geldigine
iliskin agiklamalara yer verilir.** S6z konusu eserde doksan ilahi ismin anlami, bu isimlerin
Allah’tan bagkasina nispet edilmesinin cdiz olup olmadig1 gibi meselelerle ilgili yorumlar
yer almaktadir. Ayn1 zamanda her iki eserde esma-i hiisnanin gectigi hadis rivayetleri,
doksan dokuz sayisi ile ihsd kelimesinin hangi anlama geldigi gibi konulara
deginilmemektedir. Bu eserlerde tevkif anlayisina da dogrudan deginilmemekle birlikte
Matiirldi’nin tevkif anlayisina sahip oldugu yorumlarindan anlasilmaktadir. Te vilatii’l-

Kur’dn, Saffar’in kaynaklar1 arasindadir.

Esma-i hiisna konusu ile ilgili eser telif eden alimlerinden biri de Cessas lakabiyla

bilinen Hanefi fakihi ve miifessir Ebli Bekr Ahmed b. Ali er-Razi’dir (61. 370/981). Onun

#1 Gazzali, el-Maksadii l-esnd, 164-167.

42 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid A¢iklamal Terciime, 97.

4 el-A‘raf 7/180, el-Isra 17/110, el-Hasr 59/24. Matiiridi’nin yorum yaptig1 bu ayetlerin ayrintisi i¢in bk.

Ebii Manstr el-Matiiridi, Te "vildtii'I-Kur’an, thk. Ahmet Vanlioglu vd. (istanbul: Mizan Yayinevi, 2006),
6-8/121-122, 337-338.
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Serhu’l-esma’i’l-hiisnd adli bir eserinin bulundugu kaynaklarda ifade edilmektedir. Ancak

bu eserin giinlimiize ulasan herhangi bir niishas1 bilinmemektedir.**

Kelam eserinin igerisinde Saffar gibi esma-i hiisna literatiiriine yer veren Hanefi-

Temhid fi beydni’t-tevhid® adli eserinde esma-i hiisna konusu, miistakil bir baslik altinda
ele almir. Bu boliim i¢inde esma-i hiisna terkibinin gectigi ayet ve hadis rivayetleri konu
edilir. Ayrica isim ve miisemma kavramlar1 izah edilerek Mu‘tezile’nin bu kavramlara
iliskin goriisleri elestirilir. {1ahi isimlerin sayis1, tevkifiligi, peygamber ve meleklerin
isimlerinin neler oldugu gibi konulara da yer verilir.*¢ Salimi esmaya iliskin konular1 izah
ederken Allah’in zatiin bilgisine isim ve sifatlart yolu ile ulasilabilecegine dikkat
¢ekmektedir.*” Angelika Brodersen, Almanca yayimladigi esma-i hiisnd ile ilgili
makalesinde bu eseri, Allah’mn isimleri ile ilgili ayrintili bilgileri igermemesi ve ilahi
isimlere ayr1 ayri yer verilmemis olmasi sebebiyle yeterli gormedigini belirtmektedir.*®
Ancak Temhid fi beydni’t-tevhid, Hanefi-Matiirldi keldm literatiirii i¢cinde bu konuyu

miistakil bir baslikta icermesi agisindan énemlidir.

Saffar’in ¢agdaslarindan Hanefi-Matiiridi kelamcis1t Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin (6.
508/1115) Tebsiratii'l-edille* adli eseri incelendiginde esma-i hiisna terkibinin anlamu,
kaynagi, sayist ve ihsasi konusuna yer vermedigi goriilmektedir. Ancak bir bagka eseri
olan Bahrii’l-keldm’da dogrudan keldmi yonii bulunan isim-miisemma tartigmasina yer
verdigi belirtilmelidir. Onun bunun haricinde esma-i hiisna literatiirii ile ilgili bir yorumu

tespit edilememistir.>°

Buraya kadar aktardigimiz literatiir ¢ercevesinde; 6./12. ylizyil dncesinde Hanefi-

Matiiridi alimlerinin esma-i hiisnanin keldm1 konularda delil olarak kullanilmasina iligkin

a4 Bilgi igin bk. Gilingor, “Cessas”, 7/428; Brodersen, “Das Kapitel {iber die‘schonen Namen Gottes’ im
Talhis al-adilla”, 383.

Salimi, et-Temhid.

46 Salimi, et-Temhid, 148-149.

47 Salimi, et-Temhid, 144; Omer Sadiker, Ebii Sekiir es-Salimi'nin Kelam Anlayisi (Adana: Cukurova
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 143-160.

45

48 Brodersen, “Das Kapitel iiber die‘schonen Namen Gottes’ im Talhis al-adilla”, 382.

49 Nesefi, Tebsiratii'l-edille.
30 Nesefi, Bahrii l-keldm, 138-140.
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ayrintili bir eser kaleme almadig1 yahut giiniimiize ulasan eserler i¢cinde bu 6zellikle bir

eserin bulunmadig1 sdylenebilir.

Saffar’in cagdas1 Eg’arl alimi Gazzali, esma-i hiisnaya iligkin miistakil bir eser
yazmis olmasina ragmen, onun yorumlari ile Saffar’in Telhisii’l-edille’deki esma-i hiisna
yorumu, yontem acisindan oldukca farklidir. Her ikisi de eserlerinde oncelikle lugavi
aciklamalar yapmiglardir. Ancak sonrasinda Gazzali esma-i hiisndy1, ahlaki ders
cikarilmasi gerektigi diislincesi ile yorumlamistir. Oysa Saffar, ildhi isimlerin kdkenine
dair yer verdigi lugavi agiklamalardan sonra konuyu kelami bir bakis acist ve kelam
tartismalar1 ¢ergcevesinde ele almayi tercih etmistir. Bu agidan Gazzali’nin eseri, tasavvuf

ve ahlak literatiirii, Saffar’inki ise kelam literatiirii olarak degerlendirilebilir.

Ayni sekilde Abdiilkahir el-Bagdadi ile Saffar, alfabetik tasnif metodunu
benimsemek, ilgili kavramlara dair teorik ¢erceveyi ortaya koymak ve isimlerin lugavi
acidan agiklamalarina yer vermek gibi hususlarda benzer bir yontem izleseler de isimlerin

kelami yorumuna iligkin bilgi aktarma hususunda oldukg¢a farklidirlar.

Saffar ile Halimi; Allah’in varligi, tevhidi, alemi yaratmasi ve idare etmesi ile ilgili
esma-i hiisnay1 konularina gore tasnif edip agiklama ve ulthiyet bahislerini esma-i hiisna
kapsaminda yorumlama noktasinda benzer bir yontem izliyor gibi goriinmektedirler.
Ancak Saffar, esmay1 daha fazla kelami konu ile iliskilendirerek agiklamaktadir. Kaza ve
kader konusunun tartismali meseleleri ile ahiret ahvali gibi konular buna 6rnek olarak

verilebilir.

Saffar’in esma-i hiisndya dair emek ve yorumlari, Hanefi-Matiiridi alimlerin bu
alanda muhtevali bir eser yahut eser boliimii kaleme almamis olmalar1 sebebiyle bir
boslugu doldurma gayreti seklinde diisiiniilebilir. Zira bu alimlerden giiniimiize ulasmis
ayrintili bir ¢alisma bulunmamaktadir. Saffar’in ¢alismasi incelendiginde erken dénem dil,
hadis ve kelam alimlerine yaptig1 atiflar sebebiyle esma-i hiisnd konusunu miitekaddimiin
alimlerini referans alarak yeniden tedvin etme cabasi i¢inde oldugu da sdylenebilir.
ortaya koyduklar1 sinirli igerik dikkate alindiginda Saffar’in Telhisii’l-edille eserinin

Hanefi-Matiiridi kelam1 agisindan 6nemi ortaya ¢ikmaktadir.
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BIiRINCi BOLUM

EBU iSHAK es-SAFFAR’IN HAYATI VE iLM{ SAHSIYETi

Bu béliimde, Bati Karahanli donemi Hanefi-Matiiridi alimi olan Eba Ishak
es-Saffar’in sosyokiiltiirel cevresi, hayati, ilmi kisiligi ve eserleri hakkinda bilgi

verilecektir.

1. Yetistigi Sosyokiiltiirel Cevre

Saffar, Maveraiinnehir bolgesinde yer alan Buhara sehrinde dogdu. Hayatinin bir
donemini Merv’de siirgiinde gegirdi daha sonra yeniden Buhara’ya donerek 534/1139
yilinda vefat etti.’! Maveraiinnehir, Ceyhun nehrine (Amuderya/Oxus) nispet edilerek
“nehrin 6te tarafi” anlaminda Islam tarihgileri ve cografyacilari kullanilir. Ceyhun ve

Seyhun nehirleri arasinda kalan bu bélge, yaklasik 660.000 km?’lik bir alani igine alir.>2

Maveraiinnehir, Cin ve Orta Asya’dan gelen Ipek Yolu'nu Horasan’a baglayan
onemli bir noktada yer almaktaydi. ipek yolu, Maveraiinnehir’in en énemli gelir kaynagin
olusturuyordu. Bundan dolay1 bolge halki, ¢cevre bdlgelerden daha iyi bir refah seviyesine
sahipti.>3 Orta Asya ve Bati’dan gelen ticari mallar Cin seddine kadar uzanan pazarlarda
satiliyordu. Bu tiiccarlarla birlikte bolge dini ve kiiltiirel agidan da ¢esitlilik kazandi. Bu
acidan bolgenin cesitli dinlerle tanismasinda ipek yolu ticari faaliyetlerinin biiyiik katkisi
oldugu sdylenebilir.* Ebf Ishak es-Saffir’in bu bdlgede yasadign dikkate almirsa, farkli
din ve mezhepler hakkinda hem ilmi hem de gozleme dayali bilgi sahibi oldugu
diistintilebilir. Nitekim ileride de bahsi gececegi iizere o, Hiristiyanlik ve Yahudilik basta

olmak {iizere farkli din, mezhep ve felsefl inanglar hakkinda oldukga bilgi sahibidir.

1" Demir, Saffar’in Kelam Yontemi, 40.

32 Osman Gazi Ozgiidenli, “Maveraiinnehir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 28/177-178; Yakit el-Hamevi, Mu cemii’l-Bulddn (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1397), 5/45-
47.

33 Ahmed Tasagil, “Sogd”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
37/349; Yunus Akytirek, Siyasi ve Kiiltiirel Boyutlariyla Maverdiinnehir- Emeviler Donemi - (Bursa:
Emin Yayinlari, 2012), 97.

% Akyiirek, Siyasi ve Kiiltiirel Boyutlariyla Maverdiinnehir, 96-97.
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Bolgenin fethi, Kuteybe b. Miislim (6l. 96/715) zamaninda gergeklesmistir.
Emeviler’den sonra bolgenin yonetimi Abbasiler’e gecti (132/750). Abbasiler’in 3./9.
ylizyilin ortalarindan itibaren merkezi otoritesinin zayiflamaya bagslamasiyla birlikte
bolgedeki yonetimler farkli hanedanlarin eline gegmeye basladi. Horasan ve
Maveraiinnehir’de 204/819 yilindan itibaren Sdméanogullari’nin iktidar dénemi basladi.
Samaniler doneminde Maveraiinnehir bolgesi altin ¢agmi yasadi denilebilir. Zira bu
donemde fikri ve akli gelismeler iist diizeydedir ayn1 zamanda refah diizeyi de yiiksektir.
Samani hiikiimdarlar1 bu gelismeleri yakindan takip etti ve destekledi. Bu donem fikir
ozgiirliigiiniin de iist diizeyde yasandigi donemlerden biridir. Imam Matiiridi’nin bu

donemde yasadigi bilinmektedir.>

Bolge, Samaniler’den sonra Karahanlilar’in hakimiyetine girdi. Bu devletin kurulus
yilt agisindan ¢esitli goriisler bulunmakla birlikte 225/840 yilinin daha isabetli oldugu
soylenmektedir. Karahanlilar’in Islamiyet ile tamigsmasi ise SAmaniler ile aralarindaki
catisma sirasinda oldu. Tam olarak Isldimlasmasi Satuk Bugra Han’in Miisliiman olmast ile
birlikte oldugu sdylense de bu olaymn tarihine iliskin kaynaklarda kesin bir bilgi yer
almamaktadir.’’ Satuk Bugra Han batidaki Karahanli topraklarmda Islam’1 yaymak icin
miicadele etti. Onun 344/955-956 yilinda vefat etmesinin ardindan oglu Baytas Arslan Han
(Siileyman) Islamiyet’i biitiin Karahanl topraklarina yaymak icin miicadele etti. Nitekim

349/960 yilinda basarili oldugu tarihgiler tarafindan da dogrulanmaktadir.>®

Ilig Nasr 389/999 yilinda Maveraiinnehir’i fethetti ve Samani Devleti’ni yikt1 bu
sebeple de Maveraiinnehir’in ikinci ve hakiki fatihi olarak bilinir.>® Yapilan miicadelelerin
sonunda Maveraiinnehir’in tamamma hakim olmay: basaran Ilig Han’m ogullarmin,
1044’yillinda Bat1 Karahanl topraklarini bagimsiz olarak yonettigi aktarilir. Bat1 ve Dogu

Karahanlilar olmak iizere devletin ikiye ayrilmasina hakanligin; Gazneliler ve Selguklu

>3 Ozgiidenli, “Maveraiinnehir”, 28/128.

36 Aydimn Usta, “Samaniler”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
36/67; Ozgiidenli, “Maveraiinnehir”, 28/178.

[bnii'l-Esir, Satuk'un Islam'a giris sebebini, gordiigii riiyaya baglamaktadir. Buna gore Satuk, riiyasinda,
gokten bir adam indigini ve kendisine misliiman olmasini sdyledigini gordii. Bunun iizerine Satuk
uykusunda miisliiman oldu. Sabah oldugunda da miisliiman olusunu 1zhar etti. Ibnii’1-Esir, e/-Kdmil fi t-
tdrih, gev. M.Besir Ersoy (Istanbul: Bahar Yayinlari, 1991).

8 Hakki Dursun Yildiz (ed.), Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 6/143-144; Ali Aksu, “Karahanlilar
ve Islam’m Yayilmasindaki Katkilar1”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (Haziran
2001), 285-286.

39 Hakki Dursun Yildiz (ed.), Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 6/145-146.

57
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Devletiyle yasadigi catismalar sonucunda girdigi i¢ ¢ekismeler ve dogudaki miicadeleler

sebebiyle devletin bati1 kismindaki otorite boslugunun sebep oldugu sdylenmektedir.°

Miladi 1046 yilinda tam anlamiyla ayrilan Bati Karahanlilar’in yonetimi 1052
yilinda Ibrahim’e (Biiyilk Tamga¢ Han) gecti ve bolgenin tek giicii haline geldi.
Sonrasinda ise bolgenin baskenti Semerkant oldu. Onun ideal bir hiikiimdar oldugu, para
islerini 1slah ettigi, asayisi korumaya ihtimam gosterdigi, adaleti saglama konusunda
hassas oldugu, Hanefi fakihlerin fetvalar1 dogrultusunda hareket ettigi ayni zamanda,
doneminde bolgenin refah ve bolluk iginde yasadigi aktarilmaktadir.! Yaklagik 450/1058
yilinda dogan Saffar’in ¢ocuklugunun bu doneme rast geldigi disiiniilmektedir.®? Bu
yillarda Bati Karahanhlar’in sinir komsusu, Biiyiik Selguklu Devletidir (1040-1157).6
Kuzey Afrika, Misir ve Suriye topraklarinda bulunan bir baska siyasi gii¢ ise yayilmaci
politikalar1 ve Sii inanglariyla biitiin Islim topraklarinda etkili olan Fatimiler’dir (909-

1171).

Buhara, Saffar’in dogup biiyiidiigii ve Merv siirgiinii hari¢ burada ilme hizmet ettigi
ve vefat ettigi sehirdir. Buhara sehri; baharat yolu ve ipek yolu sebebiyle bolgenin 6nemli
ticaret merkezlerinden birisidir.®> Sehir, Emeviler dénemine kadar bélgenin merkezi
konumundaydi. Bat1 Karahanlilar doneminde bolgenin merkezi haline gelen Semerkant ile
birlikte onemi korumaya devam etti. Selguklu Sultan1 Meliksah’in Semerkant’1 ele
gecirmesinden sonra Semerkantli Hanefi-Matiirldi kelamcilarin yasamalarini Buhara’da

siirdiirdiikleri de bilinmektedir.%®

Tamgac¢ Han’in (6l. 460/1068) felg¢ gecirmesi ilizerine hakimiyet oglu Semsiilmiilk
Ebii Hasan II. Nasr b. Ibrahim’e (61. 472/1080) gecti. Sem’ani, Buhara Camii’nde imamlik
yapan Saffar’in babasi Ismail b. Eb Nasr hakkinda “biiyiik bir alim ve fazilet sahibi bir
zat idi. Hep hakki soylerdi. Allahu Teédlanin dini hakkinda dogruyu bildirirken, kimsenin

0 Hakki Dursun Yildiz (ed.), Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 6/149-150; Abdiilkerim Ozaydin,
“Karahanlilar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/407.

Hakki Dursun Yildiz (ed.), Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 6/150; Ozgiidenli,
“Maveraiinnehir”, 28/179.

2 Demir, Saffar in Keldm Yontemi, 44.

3 Hakki Dursun Yildiz (ed.), Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 6-7/151, 95.
64

61

Eymen Fliad Seyyid, “Fatimiler”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 12/228-229.

85 Akyiirek, Siyasi ve Kiiltiirel Boyutlariyla Méverdiinnehir, 98; Hamevi, Mu cemii’l-Bulddn, 5/353-356.

66 Demir, Saffar’in Keldm Yontemi, 44-46.
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ayiplamasindan korkmazdi. Haktan ayrilmadigi i¢in, zamaninin hakani Semsiilmiilk Nasr
bin Ibrahim tarafindan, 461/1069 senesinde sehid edildi” bilgisini nakletmektedir.” Bu

bilgi, onun Semsiilmiilk’iin emri ile idam edildigini ortaya koymaktadir.

Semsiilmiilk’tin vefatinin ardindan Bati Karahanli iktidarinin 23 yil siiren (1080-
1102) istikrarsizlik donemi basladi. Bati Karahanli yonetiminin zayifladigi bu yillar
Saffar’in genglik ve orta yas caglarina denk diismektedir. Selguklular ile Karahanlilar’in
miicadelesinin Meliksah’in (61. 485/1092) Semerkant’1 ele gegirmesine (466/1074) kadar
stirdigii belirtilir. Bdylece Maveralinnehir, Selguklu hakimiyeti altinda ydnetilmeye
baslandi. Iktidara gececek kisinin Selguklu icazetiyle gegebildigi bu dénem, Bati
Karahanlilar’m yikihisina kadar devam etti.®® Bati Karahanli yonetiminin Selguklular’a
gecmesinin, Matiiridi keldimcilarin1 da etkiledigi goriilmektedir. Ornegin Ebii’l-Yiisr el-
Pezdevi (6l. 493/1100) Meliksah’in Semerkant’t kusattigi sirada sehrin kadisidir.

Sonrasinda kadiliktan azledilmistir ve hayatinin geri kalan kismini1 Buhara’da gegirmistir.*’

Bat1 Karahanli tahtina ¢ikan Muhammed Arslan Han’1n ii¢lincli oglu Mahmut (1133-
1141) ayn1 zamanda Selguklu Sultan1 Sancer’in yegenidir. O’nun devleti korumak i¢in
Selguklu yonetimiyle is birligi yaptigi goriilmektedir. Ancak yine de Maveraiinnehir’in
Karahitaylar tarafindan istilasina engel olunamamistir. Miladi 536/1141 yilinda meydana
gelen Katvan savasinda Selguklu ve Bat1 Karahanlilar, Karahitaylar’a maglup oldu. Sancer
ve Mahmut Han, Horasan’a kagmak zorunda kaldi. Bunun iizerine Karahitaylar biitiin
Maveralinnehir’i istila etti.’”” Ancak Karahitaylar, Bati Karahanli’'nin mevcut idaresine
dokunmay1p kendi hakimiyetleri altinda devamina miisaade ettiler. Bu yenilginin ardindan

552/1157°de Selguklu ve 608/1212°de ise Bat1 Karahanli devleti yikildi. 7!

7" Abdiilkerim b. Muhammed Sem’ani, el-Ensdb, nsgr. Abdurrahmén b. Yahya b. All el-Muallimi el-Yemani
(Haydarabad: Darii’l-Maarif’il Osmanniyye, 1962), 3/548.

8 ibnii’I-Esir, el-Kdmil fi't-tarih, 10/92-93; Hakki Dursun Yildiz (ed.), Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam
Tarihi, 6/152.

% Muhammed Aruci, “Pezdevi, Ebi’l-Yiist”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2007), 34/266; Muhammet Sami Demirci, Hicri V-VI. Yiizyillarda Maveratinnehir'de Yasamg
Maturidi Alimlerin Maturidilik Igindeki Yeri ve Goriisleri (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 30-31.

70 {bnii’1-Esir, el-Kamil fi 't-tarih, 11/80.
"1 Hakki Dursun Y1ldiz (ed.), Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 6/156-158.
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Saffar, Katvan savasmin yapildigi yillarda Merv’deki siirgiinden Buraya’ya
dondiikten sonra 534/1139 senesi Rebiiilevvel aymin 26’sinda etmistir.”? Saffar’m vefati
sonrasinda, bolge Karahitaylardan sonra Harizmsahlar’in idaresine ge¢mis (607/1210) ve
kisa bir siire sonra da Mogollar tarafindan istila edilerek harap edilmistir (616-617/1219-
1220).7

Maveraiinnehir bolgesinde Bati Karahanlilar doneminde var olan din, mezhep ve
tasavvufi anlayislarin tespiti, Saffar’in esma-i hiisna bagligi altinda yer verdigi kelami
goriislerin ve elestirdigi gruplarin anlasilmasi acisindan 6nemlidir. Bu sebeple bolgenin en

yaygin din, itikadi mezhep ve tasavvufi akimlarina kisaca deginilecektir.

Maveraiinnehir bdlgesinin Ipek Yolu ticaretinde dnemli bir yere sahip olmasmin
tarih boyunca farkli dini ve kiiltiirel gruplara ev sahipligi yapmasinda etkili oldugu daha
once dile getirilmisti. Bolgede varlik gosteren dinlerden biri, Zerdiistiliktir.”* Bu dinin,
ugradiklar1 baski sebebiyle Iran’dan kacanlar ve ticaret icin bdlgeye gelenler tarafindan
yayildig1 diistiniiliir. Buhara kenti ise bu dinin Maveraiinnehir’deki merkezidir.”> Sdmaniler
doneminde Maveraiinnehir bolgesinde Miisliimanlarin yani sira Mecisilerin de yasadigi

kaynaklarda yer almaktadir.”®

Bolgenin ikinci en yaygin dini ise Islami kaynaklarda Siimeniyye olarak gecen
Budizm’dir. Bu dinin Maveraiinnehir’in sinir komsusu Hintli Budistler tarafindan bu
bolgeye ticari faaliyetler sirasinda getirildigi diisiiniilmektedir. Bununla birlikte bu din,
cenk seven, at binen, et ile beslenen ve tabiatla i¢ ice olan Tiirklerin yasam tarzlarina
uygun olmamast sebebi ile yaygmlik kazanamamustir. Bolgede Islam fethi sonrast Budizm

dininin mensuplari olduk¢a azalmigtir.”’

2 Demir, Saffdr in Kelam Yontemi, 158; Ding, Ebii Ishdk Saffar el-Buhdri’ye Gore Islam Mezhepleri, 39.

& Ozgiidenli, “Maveraiinnehir”, 28/179.

4 Islami kaynaklarda: MecUsilik, Batili kaynaklarda: Zoroastrisme olarak ge¢mektedir. Ayritili bilgi i¢in

bk. Gilinay Tiimer vd., Dinler tarihi (Ankara: Berikan Yayinevi, 2010), 163; Sinasi Giindiiz, “Mecisilik”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/279.

75 Muhammad bin Ca’fer Narsahi vd., Tdrih-i Buhdrad (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu), 30; Akyiirek, Siyasi ve
Kiiltiirel Boyutlariyla Maveraiinnehir, 111-112.

76 Usta, “Samaniler”, 36/66.

77 Akyiirek, Siyasi ve Kiiltiirel Boyutlariyla Maveraiinnehir, 115.
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Mecisilik, bolgede bilinen bir diger dindir. Bu din islam fetihleri sonras1 da varligm
stirdiirmiigtiir.”® Saffar’in yasadigi dénemde de bu dinin mensuplarinin varligindan
bahsedilmektedir. Saffar da Mecisilige; Allah, Ilah, el-Halik isimlerinin yorumunda atif
yapmakta ve elestirmektedir.”” Mec(siligi; alemin bir yaraticisinin olduguna inanan ancak
iki yaratictnin var oldugunu iddia eden dialist inanislarindan biri olan Maneviyye
(Maniheizm) ile birlikte zikretmektedir. Saffar, Allah’in hayrin ve serrin yaraticisi

oldugunu ifade ederek bu goriislerin batil oldugunu soyler.®°

Bolgenin bir diger yaygin dini Hiristiyanliktir. Bu dinin, Abbasi Halifesi Me ’min
(6l. 813/833) zamaninda ortaya c¢ikan, Bizans devletinin baskis1i sebebiyle Sasani
Imparatorluguna sigman Nestiri mezhebi mensuplariyla birlikte Maveraiinnehir’de
yayllmaya basladig1 diisiiniilmektedir.’! Nestiiriler Istanbul Patrigi Nestorios’a (81. 451)
nispet edilir. Nestfiriler isa Mesih’in iki cevhere sahip oldugunu birinin kadim digerinin ise
hadis oldugunu savunmaktadir. Kadim yéniin [1ahi, hadis yéniin ise insani tarafa karsilik
gelmekte ve carmiha gerilme hadisesinin insani cevherde gergeklestigine
inanmaktadirlar.®?> Maveralinnehir’de misyonerlik faaliyetleri yiiriiten Nesttriler kismen
basar1 sagladi. Mogol hiikiimeti, bu mezhebe diger Hiristiyan mezheplerinden daha fazla
ihtimam gosterdi.®® Saffar, Hristiyanligin; Ya‘kibiyye, Nestlriyye ve Melkaiyye seklinde
iic firkaya ayrildigina dikkat ¢eker. Onun bu Hiristiyan mezheplerinin goriislerine ayrintilt
bir sekilde yer verdigi hatta aralarinda ihtilaf bulunan ince meselelere de degindigi ve
Islam’1n tevhid inancina aykir diistiigii yerleri tespit edip tartistign goriilmektedir. Saffr,

Hiristiyanligi batil bir inang olarak degerlendirir.®*

Maveraiinnehir bolgesi ayni zamanda Yahudilik ve Mazdekizm gibi dinlere ev
sahipligi yapsa da bu bolgede yaygin olmadiklar1 i¢in ayrintili bilgi burada

verilmeyecektir. Saffar’in  yasadigi asirda bolgede ¢ok farkli inanglar varligim

78 Sehristani, Kitdbu'l milel ve n-nihal (Beyrut: Daru’1-Kiitiib el-ilmiyye, 1971), 269.
79 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/401,458,459.
80" Saffar, Telhisii'l-edille, 1/459-460.

81" Wilhem Barthold - Cev: Képriiliizade Cemal Bey, “Orta Asya’da Mogol Fiituhatna Kadar Hiristiyanhk”,
Tiirkiyat Mecmuasi 1/ (Ocak 2011), 64.

82" Sehristani, Kitdbu'l milel ve'n-nihal, 651-653; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi t-tevhid ve’l- " Adl,
thk. Mahmud Muhammed Kasim (Misir, 1958), 5/82-83.

83 Barthold - Bey, “Orta Asya’da Mogol Fiituhatina Kadar Hiristiyanlhk”, 65; Akyiirek, Siyasi ve Kiiltiirel
Boyutlariyla Maveraiinnehir, 117-118.

84 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/402-405.
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stirdiirmektedir. Seneviyye altinda toplanan diialist inanglar ve Hiristiyanlik altinda
zikredilen ii¢ mezhebin teslis inanglar1 Islom’in tevhit inancina aykir diismektedir. Bu
sebeple Saffar tarafindan bu inanglar, tevhit ve yaratma ile iligkili isimler altinda

elestirilmistir.

Saffar’in yasadigi 5./11. ylizyilin sonu ile 6./12. ylizyilin ilk yarisina denk gelen
donemde sistemlesmis bir tasavvufi ekol bilinmemektedir. Buna karsin bolgede ziihd
anlayis1 giicliidiir. Yeseviligin kendisine nispet edildigi Ahmed Yesevi (6l. 562/1166),
Saffar’in yasadigi donemde Buhara’da yasamig hocast Yusuf Hemedani’den (61. 535/1140)
ders almistir. Hemedani ve Yesevi'nin ayn1 zaman diliminde Buhara’da yasadiklar1 dikkate

alindiginda Saffar ile goristikleri de diisiiniilebilir.®

Saffar da siyaset ve devlet
yonetiminden uzak durmasi ve diinyevi makam ve mevkilere meyletmemesi sebebi ile

‘zahid’ olarak anilmaktadir.¢

Bolgede sonraki donemlerde Abdiilhdlik-1 Guediivani’ye (6. 575/1179 veya
617/1220) nispetle Hacegan (8. ylizyildan sonra Naksibendiyye) ve ardindan Necmeddin-i
Kiibra’ya (6l. 618/1221) nispetle Kiibreviyye tesekkiil edecektir.?” Tasavvufun bu bolgede
yayginlagsmasi, ilk donemlerden itibaren Maveraiinnehir’de Hinduizm, Budizm ve
Maniheizm gibi mistik yonii kuvvetli dinlerin yaygin olmasi ile Bati Karahanlilar ve
Selguklu yoneticilerinin zithd ve tasavvuf anlayislarin1 desteklemelerine baglanabilir.
Ayrica Tirklerin Saman inanglarindan getirdikleri mistik yaklasimlarin ve destansi

anlatimlarin tasavvufun yayginlagsmasi kolaylastig1 diisiiniilmektedir.®

Saffar’in yasadigi donemde bolgede Eg’ariyye, Mu‘tezile, Sia ve Kerrdmiyye
mezheplerinin varlifindan bahsedilse de ¢calismada esma-i hiisnada en ¢ok elestirilen yahut
goriisleri referans alinarak yorumlanan mezheplere deginilecektir. Bu sebeple Matiiridiyye,
Es‘ariyye, Mu‘tezile ve S$ia’min Saffar’in anlayisina etkisi kisaca ele alinacaktir.
Mezheplerin esma-i hiisna baglamindaki goriisleri ve Saffar’in elestirileri diger boliimlerde

ayrintili bir sekilde ilgili bagliklar altinda degerlendirilecektir.

85 Demirci, Hicri V-VI. Yiizyillarda Méverdiinnehir'de Yagsamig Maturidi Alimlerin Maturidilik I¢indeki Yeri
ve Goriisleri, 16-17; Demir, Saffar in Keldm Yontemi, 122-123.
86 Demir, Saffar’in Kelam Yontemi, 122.

87 Regsat Ongoren, “Tarikat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2011),
40/101; Kadir (")Zk(j.ge, “Anadolu’nun Tirklesmesi ve Islamlasmasinda Tasavvufi Ziimre Ve Akimlarin
Rolii”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (Haziran 2003), 256-567,260.

8 Demir, Saffar’in Kelam Yontemi, 124-125.
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Maveraiinnehir’in bugiin Ozbekistan smirlar1 icerisinde bulunan Semerkant sehrinin
Matiirld (Matiirit) koyiinde 3./9. ylizyil ortalarinda diinyaya gelen Ebli Manstr Muhammed
el Matiiridi’ye (6l. 333/944) nispet edilen keldm mezhebidir.?® Matiiridi, Abbasi
otoritesinden ayrilip kendi 6zerk yonetimini kuran Samaniler doneminde yasadi ve Sadmani
devletinin sagladig1 6zgiirliik ortamindan yararlandi. Ancak Samanilerin ¢okiis siirecine
girmesiyle  bolgedeki faaliyetlerin  fikth ve hadis®® {izerinde yogunlagtigi

gozlemlenmektedir.”!

Matiiridi’den Ebii’l Muin en-Nesefl’ye kadar kelam metodunun kullanildig: hacimli
bir esere rastlanmadigi ve bu tarihlerde kelam metodunun gerileme yasadigi
diistiniilmektedir. Ayn1 zaman da bolgedeki kelam geleneginden uzak duran Hanefi
alimleri de yaklagik 578/1182 yilindan itibaren itikatta Imam Matiiridi’yi Ehl-i Siinnet’in
imam1 olarak benimsedikleri sdylenmektedir. Hanefi-Matiiridi alimler ise kelam
metodolojisini kullanan ve bu alanda eserler telif eden alimlerdir. Saffar, Hanefi-Matiiridi

gelenege mensuptur.”?

Saffar, imam Matiiridi icin “Ehl-i Siinnet imamlarindan biri” ifadesini kullanmistir.
Ogrencisi Fahreddin Kadihan (81. 592/1196) ise acik bir sekilde Matiiridi’yi “Ehl-i
stinnetin reisi” olarak anmistir.”*> Saffar kendi mezhebi igin Matiiridiyye ifadesi yerine Ehl-
i Siinet ve’l Cemaat®* ve Ehl-i Hak® ifadelerini kullanmay tercih etmistir. Imam Matiiridi
mezhep imamlarindan biri olarak goriilse de ekolin mutlak kurucusu seklinde
degerlendirilmemistir. Matiirldiyye ifadesinin en erken Selguklu sonrasi donemde 8.

ylizyildan sonra kullanildigini belirtilmektedir.”®

89 Kadir Gombeyaz, “Imam Maturidi ve Maturidilik, Tarihi Arka Plan, Hayati, Eserleri, Fikirleri ve

Maturidilik Mezhebi (Segki/Derleme), Haz. Sonmez Kutlu”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 5/3 (Ocak
2005), 25.

% Or. Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi, Usiilii'd-din, nsr. Hans Peter Linss (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-
Tiiras, 2005), 264.

o1 Usta, “Samaniler”, 36/67.

2 Demir, Saffir'in Kelam Yéontemi, 79; Abdullah Demir, “Ali b. Osman el-Usi’nin Matiiridi Kelamima
Katkilar1”, Uluslararasi Ali b. Osman el-Usi Sempozyumu Bildirileri (Kirgizistan: Os Devlet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi, 2018), 373-375.

% Demir, Saffar in Keldm Yontemi, 82-84.

9% Saffar, Telhisii'l-edille, 1-2/334, 348, 399, 416, 468, 565, 610.

93 Saffar, Telhisii'l-edille, 1-2/326, 340, 370, 424, 467, 520, 570, 571, 616, 618, 637, 646.
% Ding, Ebii Ishdk Saffar el-Buhdri’ye Gore Islam Mezhepleri, 107.
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Saffar, Hanefi Ehl-i Siinnet gelenegine mensuptur. Zira goriislerini EbGi Hanife’ye
dayandirmakta ve O’ndan; mezhep dlimlerimizden Ebii Hanife ve ashabi®’ diye

A .

bahsetmektedir. Saffar, bir¢ok konuda Matiiridi ile de ayni goriisii savunmaktadir. Onun

AAAAAAA

ontinde bir engel olarak degil kendi mezhebine yaptig1 katki olarak goriilmektedir.”®

Es‘ariyye, Ebii’l-Hasan el-Es‘ari’ye (61. 324/935-36) nispet edilen kelam mezhebidir.
Saffar eserinin bir¢ok yerinde Es‘arilik mezhebine ve Es‘ari kelamcilarina atifta bulunmusg
bazen Es‘ari’nin goriislerini ibn Firek’ten (6l. 406/1015) nispetle aktarmistir. Ayni
zamanda bu mezhebin bazi goriislerini Mu‘tezill anlayisa benzemesi sebebi ile
elestirmistir. Ornegin Es‘arlyye’nin ¢ocuklarin yeniden yaratildiktan sonra toprak olmasi
hakkindaki goriisleri sebebiyle onlari Mu‘tezile’ye benzemekle suglamustir.”® Saffar’in,
Es‘arilige yapmis oldugu bir¢ok atif mezhebin mensuplarinin yaygin oldugu Merv’de
siirglinde kaldig1 donemle iligkilendirmektedirler. Zira slirglin hayatinin belki de en énemli
katkisi Es‘arilik hakkinda fazlaca malumat edinmesi olmustur.!®® Saffar’in yaptigi
atiflardan Es‘ariligi bir mezhep olarak gordiigii ve Ebii’l Hasan el-Es‘arlyi bu mezhebin

imami olarak kabul ettigi anlagilmaktadir.'°!

Mu‘tezile mezhebi Islam geleneginin 2./8. vyiizyillarinda ortaya c¢ikan ve
benimsedikleri; tevhid, adalet, va‘d ve vaid, el-menzile beyne’l-menzileteyn ile emir bi’l-
ma’rif ve nehiy i-ani’l miinker ilkeler ile bilinen mezheptir. Saffar bu mezhepten bazen
Mu‘tezile bazen de Kaderiyye olarak bahsetmektedir. Bu mezhebe, esma-i hiisna
yorumunda bir¢ok elestiride bulundugu goriilmektedir. Ayn1 zamanda Mu‘tezile mezhebi
alimlerine isimlerini zikrederek de atifta bulunmakta ve elestirmektedir. Ornegin Cafer b.
Harb (61. 236/850-51)!%2, Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf (61. 235/849-50)!9 ve Nazzam (6.

231/845)!1% onun elestiri yonelttigi kelamcilardir. Saffir, esma-i hiisnd yorumunda

97 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/349.

%% Matiiridi’den farkh diisiindiigii noktalar icin bk. Ding, Ebii Ishdik Saffir el-Buhdri’ye Gore Islam
Mezhepleri, 109-112.

9 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/571-572.

190 Ding, Ebii Ishdk Saffdr el-Buhdri’ye Gére Islam Mezhepleri, 120.
101 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/460.

192 Or. Saffar, Telhisii’l-edille, 1/416.

103 Or. Saffar, Telhisii’l-edille, 2/532.

194 Or. Saffar, Telhisii’l-edille, 2/533.
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Mu‘tezile mensuplarinin 6zellikle kendi fiillerinin yaraticis1 olmalarini iddia etmeleri ve
Allah’a birgok konuda zorunluluk atfetmeleri sebebiyle kiifre diistiiklerini dile
getirmektedir. Saffar’in Mu‘tezile elestirisinin bu mezhebin asli kaynaklarina degil Es‘ari
kaynaklardan alintilandig1 dile getirilmektedir. Ancak Saffar’in bazi Mu‘tezile eserlerini
okudugu yaptigi atiflardan anlasilmaktadir.!®> Nitekim yapilan g¢alismalarda Saffar’in
Mu‘tezile’ye bu kadar ¢ok atif yapmasimin elestiri niteligi tasidigi ifade edilmektedir.!%
Esma-i hiisnd kapsaminda Saffar’in, Mu‘tezile’yi ve mensuplarini oldukca fazlaca

elestirdigi dikkat cekmektedir.

Esma-i hiisna konusunda elestirilen gruplardan biri olan Sia, Hz. Peygamber sonrasi
devlet yonetiminin Hz. Ali’nin soyundan gelenlere ait oldugu diisiincesini savunanlari
ifade etmektedir.'” Saffir, Sia’min firkalarmin ortak adi olarak kullanilan Imamiyye
firkasina deginmekte ve goriislerini elestirmektedir.'® Ornegin vahdaniyyet kapsaminda
ele alman el-Bedi* isminde gulat firkalardan oldugunu ifade etti§i Imamiyye’nin
‘imamlarin Allah ve yaratilmiglar arasinda araci oldugu’ anlayislarini elestirmis ve onlari

tevhide aykir diisiinceler ortaya atmakla suglamigtir.!%

Saffar bu firkalardan hari¢ olarak Kerramiyye, Miicessime-i Horasan, Dehriyye,
Cehmiyye ve Hariciler gibi bircok baska firkanin goriislerine de deginmekte ve
elestirmektedir. Saffar’in bu gruplar1 hangi konularda elestirdigine ii¢lincii boliimde esma-i
hiisna kapsaminda deginilecektir.!!? Saffar’in ilahi isimlerde tekrar eden isimler hari¢ kirk
iki isimde din, mezhep ve gruplarin isimlerini zikretti§i sonucuna ulagilmistir. O, 175
ismin %24’linde din, mezhep ve gruplarin isimlerini zikrederek elestirmektedir. Bazi
isimlerde ise bir grubun goriisiine atifta bulundugu ancak isimlerini zikretmedigi

goriilmiistiir. Diger isimlerin ¢ogunlugunu ise gruplarin zikredildigi isimler ile yakin

195 Demir, Saffdrin Kelam Yontemi, 183-184.
196 Ding, Ebit Ishik Saffir el-Buhdri’ye Gore Islim Mezhepleri, 25-26.

197 Mustafa Oz, “Sia”, T iirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV Yayinlari, 2010), 39/121; Sehristant,
Kitabu’l milel ve’n-nihal, 144-145.

198 Mustafa Oz, “Imamiyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
22/207.

199 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/411.

110 By firkalar hakkinda ayrmtil bilgi icin bk. Demir, Saffdr in Kelam Yéontemi, 242-247; Ding, Ebii Ishdk
Saffar el-Buhdri’ye Gore Islam Mezhepleri, 171-189.
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anlamli olan isimler olusturmaktadir. I1ahi isimlerde zikredilen gruplar1 hangi grubun
olusturdugu ise ¢calismamiz i¢in 6nemli oldugu diisiiniilmektedir.

Tablo 1. Saffar’in Esma-i Hiisna Boliimiinde Elestirdigi Din, Mezhep ve Gruplar

Mezhep Isimleri Mezhep Mezhep Toplam Atf

Ismine Mensuplarina Atf Yiizdesi

Yapilan Atif Yapilan Atif Sayisi

Sayisi Sayisi
Es‘ariyye 6 4 10 %10,20
Mu‘tezile 13 21 34 %34,69
Sia 6 1 7 %7,14
Kerramiyye 11 - 11 %11,22
Dehriyye 2 - 2 %2,04
Seneviyye 6 - 6 %6,12
Cehmiyye 1 - 1 %1,02
Hariciler 3 - 3 %3,06
Miircie 3 - 3 %3,06
Filozoflar 6 - 6 %06,12
Hiristiyanlar 5 - 5 %S5,10
Diger 10 - 10 %10,20

Gorildiugu iizere Saffar, esma-i hlisnanin izah1 kapsaminda Mu‘tezile’yi agirlikli
olarak muhatap almakta ve elestirmektedir. Bir sonraki grup Kerrdmiyye ve bir diger
iizerinde durulan grup ise Es‘arlyye’dir. Saffar’in, ilahi isimlerde daha ¢ok Mu‘tezile’yi
elestirmesi hatta daha 6nce de belirttigimiz lizere Es‘ariyye mezhebi mensuplaria yaptigi

atiflarda onlarin 6zellikle Mu‘tezile’ye benzesen yonlerini elestirmesi dikkat cekmektedir.

2. Hayati

Ebs Ishdk ibrahim b. Ismail ez-Zahid es-Saffar el-Buhari el-Ensari’nin ismi ve
kiinyesine iligkin bazi farkli aktarimlar bulunmaktadir. Kaynaklara gore Saffar’in kiinyesi
Ebi Ishak'!!, kendi ad1 ibrahim''?, babasinin adi Ismail'!?, kendisinin beyan1 ile de sabit
olan dedesinin adi ise Eb( Nasr’dir.!'* Saffir'in Hammad isminde bir oglu

bulunmaktadir.!!® Saffar Arap asillidir.!'® Sahabi Vasile b. Eska’nin (61. 83/702) soyundan

" Sem’ani, el-Ensdb, 8/319.
12 Sem’ani, el-Ensdb, 8/319.
'3 Sem’ani, el-Ensdb, 8/319.
114 Qaffar, Telhisi I-edille, 1/57-58.
"5 Sem’ani, el-Ensdb, 8/319.

116 Demir, Saffar’in Keldm Yontemi, 142.

23



geldigi ve bu sebeple Vasili nisbesi ile anildigi de kaynaklardaki bilgiler arasindadir.!'’
Saffar’a birgok Ovgli ismi ile kaynaklarda anilmaktadir. Bunlardan bazilari “Allame
Riikniiddin”!'®, “Imam”''® ve “Zahid”'?° lakaplaridir. Bu lakaplarin &viicii nitelik tasimasi

Saffar’in 6nemli bir alim olarak kabul gordiigii seklinde yorumlanabilir.'?!

Saffar’a ait bilgilerde dogum tarihine iliskin kesin bir bilgi olmamakla beraber bazi
tarihler lizerinde durulmaktadir.'?? Saffar’in babasinin vefat1 461/1068 yilidir. Babasindan
ders aldigini belirten kaynaklar dikkate alindiginda dogum yilinin 450/1058 olmas1 makul
goriilmiistiir.'> Buna gore Saffir 450/1058 yilinda Buhara’da dogmustur. Buhara’da,
Merv’e siirglin edildigi tarihe - orta yas donemine tekabiil etmektedir - kadar yasamistir.
Onun nesiller boyu alim yetistiren faziletli bir aileye mensup oldugu ve babasi, dedesi,
bliylik babast ve oglunun yasadiklar1 donemde Buhara sehrinde Hanefi mezhebinin ileri
gelen alimleri arasinda yer aldig: bilinmektedir. Bu aile, “Al-i Saffar” olarak anilmis ve
ailenin ileri gelenleri, “Buhara Hanefileri’'nin reisi” olarak Buhara’da etkin bir rol
tistlenmislerdir.'?* Ancak Selg¢uklular’in Horasan Emiri Sencer’in (6l. 552/1157) Saffar’
495/1102 yilinda Merv’e siirgiin etmesi ile bu durum degismistir.'?° Saffar’in yaklasik otuz
yili kiitiiphaneleri ile iinlii ve Safil anlayisin giiclii oldugu Merv’de gegirmesi, Es’arilik
hakkinda bilgi edinmesini saglamistir.!?¢ Nitekim Telhis’in esma-i hiisnd boliimiinde
Es‘arilige bircok atifta bulunmus ve eserlerine deginmistir. Saffar, Merv’de yetmis ii¢
yasmma kadar yasamis daha sonra yeniden Buhara’ya donerek, 534/1139’da vefat

etmistir.'?

"7 foni’l-Esir, el-Liibdb fi tehzibi’l-ensdb (Beyrut: Dari’s-Sadr, 1400), 344. Saffirm Vasili soyuna
dayandirilmas1 hakkinda bk. Ding, Ebii Ishdk Saffar El-Buhdri’ye Gore Islam Mezhepleri, 38.

18 Muhammed ez-Zehebi, Siyeru a ‘ldmi’n-niibeld (y.y: Miessesetii’r-Riséle, 1405), 92.
119 Sem’ani, el-Ensdb, 8/318.

120 Sem’ani, el-Ensdb, 8/318.

121 Demir, Saffar’in Keldm Yontemi, 143.

122 Saffar'in dogum tarihi ile ilgili diger rivayetlerin ayrintisi i¢in bk. Demir, Saffdr in Keldm Yontemi, 145-
146; Ilyas Uziim, “Saffar, Ebl ishak”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 2008), 35/462.

123 Sem’ani, el-Ensab, 8/319; Demir, Saffdar in Keldm Yontemi, 146.
124 Demir, Saffar’in Keldm Yontemi, 147.

125 Demir, Saffar'in Keldm Yontemi, 151.

126 Demir, Saffdarin Keldm Yontemi, 155-156.

127 Sem’ani, el-Ensab, 8/318.
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3. ilmi Ilmi Kisiligi

Saffar’in  Telhisii’l-edille li-kava ‘idi 't-tevhid adli eserinin Ilmi esma-i hiisna
boliimiinde oldukga sistematik kelami yorumlarda bulundugu ve esma-i hiisna literatiiriine
bu acgidan katki sagladig: fark edilmektedir. Bu husus, Telhisii’l-edille’in dikkat ¢ekici bir
yOniidiir. Daha sonra agiklanacag tizere Saffar’in da atifta bulundugu lugat ve nahiv alimi
Eb( Ishak ez-Zeccic’mn (8l. 311/923) Tefsiru esmd’illahi’l-hiisnd'*® adli eserinde ele
alinan ilahi isimlerde Arap diline gore kelimelerin istikakina deginilmistir. Saffar’in
neredeyse, bir lugat alimi olan Zeccac kadar esma-i hiisnanin hangi kelimelerden miistak
oldugu ve Arap siirindeki kullanimina vakif olmasi onun dil ilimlerindeki ilmi birikimini
yansitmaktadir. Zira Saffar, Arap asillidir ve Arap diline oldukg¢a vakiftir. Onun Arap dilini
babas1 vasitasiyla nahiv alimi olan dedesi Ebi Nasr Ishak b. Ahmed es-Saffar’dan (5.
405/1014) aldig1 anlasilmaktadir. EbG Nasr es-Saffar’in dil ilimleri ile ilgili Medhal ila
Kitabi’s-Sibeveyhi, Medhalii’s-sagir fi’'n-nahv ve er-Red ald Hamza fi hudiisi’t-tashif adli
eserleri bulunmaktadir. Ebl Nasr es-Saffar’in Medhal adli eseri Sibeveyhi’nin e/-Kitdb adli
Arap dili gramerini konu edinen eseriyle ilgilidir. er-Red ala Hamza fi hudiisi’t-tashif’ ise
Arapca imla hatalarim (tashif) konu alan ve aslen iranl olan lugat ve nahiv alimi Hamza
el-Isfahani’nin (1. 360/971) et-Tenbih ald hudiisi’t-tashif adli eserine reddiye olarak
kaleme almistir. EbGi Nasr es-Saffir’in bu eseri, Yakiit el-Hamevi ve Ibn Hallikan gibi
birgok miiellif tarafindan da kaynak olarak kullanilmigtir.!?® EbQi Nasr es-Saffar’mn Arap
diline dair reddiye tiiriinde bir eser yazmis olmasi, onun Arapgaya vukifiyetini ortaya
koymaktadir. Ailesi kanaliyla aldig1 Arapg¢a konusundaki bilgi birikiminin Saffar’a kelam
ilmi alaninda ve 6zellikle esma-i hiisna yorumunda avantaj sagladig: fark edilebilmektedir.
Zira bu konudaki yetkinligi, ilahi isimler hakkindaki goriislerini agiklarken yaptig
isimlerin kokenine dair semantik agiklamalar ile Cahiliye donemi siirlerine ve erken
donem dil eserlerine yaptigi atiflarda kendini gdstermektedir. Bunun 6rneklerine ii¢lincii

boliimde ayrintisi ile deginilecektir.

Saffar’in ayn1 zamanda kullandig1 kelami yorum yontemi ve muhataplar ile ilgili

degerlendirmeleri de onun ilmi kisili§ini yansitmaktadir. Saffar’in esma-i hiisna

128 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/345; Ibrahim Yildiz, “Ebd Ishak ez-Zeccic’in Esma-i Hiisnd ve Besmele
Hakkinda ki Eseri”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/1 (Ekim 2015), 42.

129 Bk. Demir, Saffdr i Keldm Yontemi, 166-167.
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yorumunun daha iyi anlasilabilmesi ic¢in hocalarma kisaca deginilecek ve Islami
ilimlerdeki bilgi birikimi ve esma-i hiisnd konusunda bu Isldmi ilimlerden hangisinin

yorumuna agirlik verdigi hakkinda da bilgi verilecektir.

Saffar’in oldukga nitelikli, saygin ve alim bir aileye mensup oldugu goriilmektedir.
Bu sebeple onun ilk hocalarinin babasi Ebl Ibrahim Ismail es-Saffar el-Buhari (6.
461/1068) ve dedesi Ebli Nasr ishak b. Ahmed es-Saffar olmas1 olduk¢a makuldiir.'*° Eba
Hafs Omer b. Mansir b. Habib el-Hafiz (1. 466/1074), Ebli Yakup Yusuf b. Mansir es-
Seyyari el-Hafiz ve Ebl Muhammed Abdulaziz b. Miistekar el-Kermini gibi isimler

Saffar’in ders aldig1 alimlerdir.

Saffar’in Arap diline vukifiyetinden ve bunun esma-i hiisna konusu ile iligskisinden
bahsetmistik. Saffar ayn1 zamanda fikih, hadis ve kelam ilimlerindeki birikimi ile one
cikmaktadir. Onun Tirmizi ve Buhari’nin hadis kitaplarinin ravilerinden biri oldugu ifade
edilmektedir.!®! Dolayisiyla onun esmé-i hiisna hadis kaynaklarin1 Tirmizi (61. 279/892) ve
Buhari’ye (6l. 256/870) referans gostererek vermesi beklenir. Ancak onun ele aldigi
isimler ile Tirmizi’nin Allah’in doksan dokuz ismini zikrettigi rivayet ortlismemektedir. Bu
oldukca dikkat cekici bir durumdur ve sebepleri ikinci boliimde tartigilacaktir. Ayni
zamanda hadis alimleri olan Ibrahim en-Nehai (1. 96/714), ibn Sirin (81. 110/739) ve
Sa‘bi (61. 104/722) gibi alimlerin hadis yorumlarina da atiflar yapmakta ve onlar1 bazi
yorumlar1 sebebiyle elestirmektedir. Ornegin diisiik dogan cocugun dirilmesinin bazi
uzuvlarimin belirginlesmesi ile degil hey’et’i sebebi ile olacagini diisiinmeleri sebebiyle

onlar1 tenkit etmektedir.!32

Saffar’in Hanefi fikhina da hakim oldugu, esma-i hiisna ile ilgili teorik bilgilerden
olan isim, tesmiye, miisemma, sifat ve vasf gibi konularda Hanef1 literatiire yaptig1 atiflarin
cok olmasindan ve Ornekleri nikdh ve talak gibi konulardan seg¢mesinden kendini
gostermektedir. Ancak onun fikhi bakisi Ornekler ile sinirli kalmis ve esma-i hiisna

yorumunda asil olarak kelam yontemini kullanmistir. Saffar’in tévbenin sihhat sartlari

130 Sem’ani, el-Ensab, 8/318.
31 Demir, Saffdrin Keldm Yontemi, 188-189.
132 Diisiik dogan ¢ocuk hakkindaki muhaddislerin goriigleri i¢in bk. Saffar, Telhisii’l-edille, 2/572-273.

26



yahut muhtazarn tévbesinin kabulii gibi ele aldig1 konular fikih ile iligkili gibi goriinse de

kelami yonii sebebiyle bunlara degindigi anlagilmaktadir.!'®?

4. Eserleri

Saffar’in Telhisii’l-edille li-kava ‘idi't-tevhid ve Risdle fi’'l-kelam adli eserleri
giiniimiize ulasmustir. Telhisii’l-edille’nin farkli iki tahkikli nesri bulunmaktadir. Bunlardan
bizim tercih ettigimiz Angelika Brodersen tarafindan yapilan nesridir. Telhisii’l-edille,
Saffar’in en kapsaml eseridir ve Kitabii’s-Siinne ve’l-cemda ve Telhisti’z-Zahidi isimleri
ile de anilmaktadir. Bu eserin ne zaman telif edildigi ise yapilan ¢aligmalarda tespit
edilememistir. Ancak Saffar’in siirgiinde oldugu Merv sehrinde kaldigi zaman diliminde
yazmis olabilecegi diisiiniilmektedir. Bu da yaklasik 479-523 (1087-1129) yillarina karsilik
gelmektedir. Bu eser Tiirkce olarak “Tevhidin Esaslarim Ortaya Koyan Delillerin Ozii”
anlamina gelmektedir.!** Eser isminde yer alan “telhis (6z)” kelimesi, bagska kaynaklarda
daginik bulunan bilgilerin veciz ve muhtasar olarak derlenmesi ve yeni bir sistemle
sunulmast olarak kullanildigi anlagilmaktadir. Yoksa eser, herhangi baska bir eserin,

kisaltmasi degildir.

Telhisii’l-edille’nin geneline hakim olan sistematik bakis acis1 esma-i hiisnd konusu
icinde gecerlidir. Nitekim Saffar bu konuyu ele alirken Oncelikli olarak ismin miistak
oldugu kelimelerin kok halini ve varsa hangi kaliptan oldugunu ifade etmis daha sonra
ismin manasini, delilini ve Allah’tan baskasina nispet edilip edilemeyecegini dile getirerek
ismi ilgili buldugu kelami konuya goére yorumlayarak izah etmeye caligmistir. Bu siraya

kesinlik itibari ile 175 ismin tamaminda uyulmasa da genel olarak uyuldugu goriilmiistiir.

Risale fi’l-kelam Saffar’in risale hacminde bir diger eseridir. Bu eserin tahkiki Rasim
Celidze tarafindan 2007 yilinda yiiksek lisans tezi olarak calisilmigtir.!>> Bu risalede
konumuzla ilgili iman, misak, fitrat ve Allah’in ilim sifatt gibi konular yer almaktadir.
Saffar’a nispet edilen niibiivvetle ilgili konular1 iceren el-Ibdne an isbati r-risdalat hakkinda

herhangi bir bilgiye ulasilamamuistir.

133 Saffar'in hayati, ilmi kisiligi ve islami ilimlere vukufiyeti hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Demir,
Saffar i Kelam Yontemi, 184-199.

134 Demir, Abdullah, Saffar’in Kelam Yontemi, 249-251.

135 Rasim Celidze, Ebii Ishdak Ibrahim es-Saffar: Hayati, Goriisleri ve ‘Risdle fi’l-kelam’ Adl Eseri (Bursa:
Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2007).
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IKiNCi BOLUM

ESMA-i HUSNAYA DAIR TEMEL KAVRAMLAR VE
MESELELER

Saffar, Telhisii’l-edille adl1 kelam eserinde esma-i hiisna konusunu iki baslik altinda
ele alir. ilkinde esma-i hiisnaya iliskin teorik bilgilere deginir.'*® Burada esma-i hiisnaya
dair isim, miisemma, tesmiye, sifat ve vasf kavramlar1 hakkinda teorik bilgi verilir. Bu
boliim yaklasik elli sayfadan olusmaktadir. Bu da eserin esma-i hiisna boliimiiniin %15’ine
karsilik gelmektedir. Calismanin bu boliimde Saffar’in goriisleri esas alinarak esma-i hiisna
ile ilgili kavramlar ele alinacak, esma-i hiisna terkibinin yapis1 ve anlami hakkinda bilgi
verilecek ve esma-i hiisndnin sayisi, ihsasi, kaynagi ve tasnifi hakkindaki goriislere

deginilecektir.

1. Isim, Sifat, Vasf, Tesmiye ve Miisemma Kavramlar

Saffar isim, sifat, tesmiye gibi kavramlari agiklamadan 6nce Allah’in isim ve sifat
nispetinin tevhid ilkesini zedelemedigine dair bazi1 belirlemelerde bulunur. Buna gore
Allah’m isim ve sifatlar1 Mu‘tezile ve diger dalalet ehlinden bazi kimselerin iddia ettigi
gibi hadis degildir. Allah ezeli ilim sifat1 ile alimdir ve ezeli kudret sifati ile kadirdir.
Geriye kalan isimleri de bu sekildedir.!*” Saffar Allah’in isimlerinin ve sifatlarinin ezeli
oldugu ilkesini ortaya koyduktan kelami meydana getiren unsurlar ve isim kavramin lugat
alimlerini referans gostererek acgiklamaya calisir. Ona gore soz; isim, fiil ve harften
olusmaktadir. Isim kendi basma bir manaya delalet edebilirken harf-i cer ve fiil boyle
degildir. Harf-i cerrin bir mana ifade edebilmesi i¢in bagkasina ihtiyaci vardir. Zira harf iki
seyin arasini baglamak igin kullanilir ve bir karinesi olmadan fayda saglamaz. Ornegin
“u 3 &) " ifadesinde <« harf-i cerri “ugradim” fiili ile Zeyd’in baglantisin1 kurmaktadir.
Dolayisiyla climle, onunla “Zeyd’e ugradim” anlami kazanmis olmaktadir. Yani fiilin

tasidigt mananmn bir isme delalet etmesi gerekmektedir. Bu isim, fail olarak

136 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/341-390.
137 Qaffar, Telhisii’l-edille, 1/342.
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isimlendirilmektedir. Ayn1 zamanda fiil ge¢mis, gelecek ve simdiki olmak {izere bir zaman
ile sinirhidir. Oysa isim, fiil ve harfin disinda kalan, herhangi bir zamanla siirli olmaksizin

miinferid bir manaya delalet eden sozciiktiir.!38

Saffar, isim kelimesinin kékenine dair etimolojik tahliller de yapmaktadir. 11k goriise
gore isim kelimesi “Isals — salg — L kokiinden tiiremistir ve “yiikselmek” bir seyin
listiinde bulunmak “ s« yani “3%1” manasina gelmektedir. Isim, herhangi bir karineye
ihtiya¢ duymaksizin bir manaya dalalet etmektedir. Lugat &alimlerinden bazilariin
goriigiine gore isim G — Asy — alg” kOkiinden tiiremistir ve ‘alamet (a«+/)’ anlamina
gelmektedir. Saffar, ismin bu kokten tliredigini iddia edenlerin aym1 zamanda ismin
miisemma {izerine delalet ettigini disiindiiklerini de belirtmektedir. Saffar, lugat
alimlerinden Niftaveyh diye meshur olan Arap dili Alimi ibn Arafe en-Nahvi’nin (6.
323/935) ismi “Miisemmeyatin (isimlendirilenlerin) alametidir” seklinde tanimladigini

aktarmaktadir. Bu tanim ikinci goriise isaret etmektedir. !>

Isim kelimesi “33¢ 5” kelimesinde oldugu gibi vav harfinin hazfi (diisiiriilmesi) ile
“s22” haline doniismektedir. Dolayisiyla isim kelimesinin ash “4«y” iken bagindaki vav
harfi diistiriilerek “4~” halini almis olabilir. Saffar’in nahiv ilminin mahir alimlerinden
aktardig1 gorlise gore ismin ‘4l kokiinden tiiredigi goriisii hatalidir. Zira erken dénem
nahiv alimlerinden biri olan Zeccac (61. 311/923) isim kelimesinin “4ewl” kelimesinden
tiiremesini miimkiin gérmez. Buna gore kelimenin cemi‘ ve tasgir hali ile basina gelen elif

harfinin isim kelimesinin bu kokten tiiremesinin miimkiin olmadigina delildir.'4°

Nahiv alimleri ismin tanimi konusunda ihtilaf etmislerdir. Saffar bazilarinin
kendisinin tanimladigir gibi tanimladigini, bazilarinin “herhangi bir zaman ile sinirh
olmaksizin miinferid bir manaya delalet eden sodzciik (mutlak lafiz)”, bazilarinin ise
“miisemmaya delalet eden sey (hakikatin kendisi)” olarak tanimladigina yer vermektedir.
Bu goriise gore ismin miisemmaya delaleti isaridir. Ornegin Zeyd’e isaret ederken “bu” bir

adama isaret ederken “0” denmektedir. Bu ikisinin arasinda bir fark bulunmamaktadir.

138 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/343-344.
139 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/343-344.
140 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/345.
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Nitekim “Craild S5 225 AG”141 ayetinde gegen “dul” isaret zamirinin “Allah” lafzini ifade

etmek i¢in kullanilmaktadir.!?

Saffar isim kelimesinin kdkeni ve anlamina iligkin agiklamalarda bulunduktan sonra
miisemma ve tesmiye kavramlarini izah etmektedir. Buna gore Saffar miisemmay:
(adlandirilan varlik), “Zeyd ve Amr gibi isimlerini zikrettigimiz zattir” seklinde
tanimlamaktadir. Tesmiye (adlandirma) sozciigiinii ise “Kendisinden gayridaki (harigteki)
yani miisemmadaki manaya delalet edendir. Zeyd, Amr ve bunlarin benzeri isimler gibi

soyleyenin soziidiir” seklinde tanimlamaktadir.!'#?

Kelam literatiiriinde isim-miisemma konusu, Allah’imn zat1 ile isim ve sifatlari
arasindaki iligkinin nasil oldugu, ayrica isim ve sifatlarin Allah’in zatinin ayn1 veya gayri
olmasi bakimindan tartigilmistir. Zira bu kavramlarin semantik (lugavi) agidan yorumu,

miitekellimlerin zat-sifat iliskisine yaklagimlar1 ile dogrudan iligkilidir.

Ehl-i Siinnetin miitekaddim{n miitekellimlerinin ¢ogu ve bazi lugat, nahiv ve fikih
alimleri isim ile miisemmanin ayni sey oldugu konusunda ittifak etmiglerdir. Saffar, nahiv
alimlerinden Halil b. Ahmed (6l. 175/791), Sibeveyhi (61. 180/796) ve Ebi Ubeyde
Ma’mer’i (0l. 209/824) referans alarak isim ve miisemma kelimelerinin kokeni ve asli
manalarma dair bilgiler vermektedir. Miitekellimlerden ise erken donem ehl-i siinnet
alimlerinden Ebii’l-Abbas el-Kalanisi (61 4./10. yiizyilin baslari), Abdullah b. Said el-
Kattan (6l. 240/854) ve Haris b. Esed el-Muhasibi’nin (61. 243/857) fiili “isim tarafindan
sebep olunan eylem” olarak tanimladiklarina deginmektedir. Bu goriise gore isimden
kastedilen tesmiye degil miisemmadir. Zira eylem tesmiyeden degil miisemmadan hasil
olmaktadir. Ona gore bu eylem, fail i¢in kesbi bir eylemdir. Kaderiyye’nin iddia ettigi gibi

yaratma kastedilemez.!#*

Saffar, Ebli Hanife’nin bir kimse, {lizerine yemin ettigi kisinin ismini bilmez ancak
yliziinii bilirse yemin eden kisinin yemininden sorumlu olmadiginmi diisiindiigiinii aktarir.

Imam Muhammed’in ise bu kimsenin yemininden sorumlu tutulacagim diisiindiigiinii

141 “Ancak sana kulluk eder ve ancak senden yardim dileriz.” el-Fatiha 1/5.

142 Qaffar, Telhisii’l-edille, 1/346.

143 ¢ 5 sae 50 ) Gao SO L a5 a0 5 25 A 8 Aandi 5 oamnn 5 508 (i (ol J Ledld Tpansill Lal”,
Saffar, Telhisii’l-edille, 1/346-347.

144 Qaffar, Telhisii’l-edille, 1/348.
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belirtmektedir. Zira isim ve miisemma ayni seydir. Ancak EbGi Hanife, isim ve miisemma
aynidir fakat bu durum kisinin yoklugunda gegerlidir. Zira kisinin yoklugunda ismi ile zat1
bilinmektedir. Ancak kisinin mevcut oldugu durumda ismiyle zatinin bilinmesine gerek
yoktur demektedir. Saffar, verdigi bu Ornekler ile Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin isim ve
miisemma ile ilgili zikrettigi Orneklere benzemektedir.!** Ancak Saffar’in ondan farkli

olarak orneklerin gectigi fikih eserlerini zikretmekte ve ihtilaflara da yer vermektedir.

Saffar, isim ile miisemmanin ayni sey olduguna dair nikdh ve talak bahislerini de
ornek vermektedir. Buna gore sayet “Zeynep ile evlendim” climlesindeki Zeynep ismi,
Zeynep diye isimlendirilen kisinin gayr1 olsaydi nikéh akdi Zeynep’in kendisi icin gecerli
olmayacakti. Ancak evlilik Zeynep isminde degil zatinda vaki olur. Ayn1 mesele boganma
icin de gecerlidir. Bu kisiyi kocas1 bosarken ona isaret etmesi ile “Zeynep bostur” sozii
arasinda bir fark yoktur. Zira boganma da isim iizerinde degil kisinin zat1 iizerinde vaki
olur. Saffar, aligveriste de ayni durumun gegerli olduguna yer vermektedir.!*¢ Onun Arap
dili, kelam ve fikih ilimlerine vukifiyeti g6z oniinde bulunduruldugunda bu disiplinlerden

yararlanarak konuyu delillendirmesi, ilmi kisiliginin bir yansimasi olarak goriilebilir.

Saffar, Ehl-i Siinnet alimlerinin genelinin isim ile miisemmanin ayni sey olduguna
dair “Yiice Rabbinin adini tesbih et” ayetini delil aldiklarini belirtir. Buna binaen “Allah,
isminin tesbih edilmesini emretmistir. Eger isim, tesmiyenin ayni ve miisemmanin da gayri
olmus olsaydi, kullarin yapacagi bu tesbih, ismin kendisi i¢in olurdu, Rab i¢in olmazdi”
demektedir. Bu bakis agist ile “al 5&¥135 JVadl g3 &b 4Ll 855197 ayetindeki tesmiye “< i
kelimesidir Rab degildir. Allah’in birgok ayette kendine nispet ettigi “<_L5” vasfinin tesbih

edilmesi akla aykiridir, goriistinii dile getirmektedir.!4®

145 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/349; Nesefi ismin miisemmanin ayni olduguna dair verdigi drneklerle Saffar ile
benzesmektedir. O da “onun kolesi hiirdlir” yahut “onun kizi bostur” seklinde sdylenen ifadelerde
bosanma ve kéle azadinin gergeklestigine yer vermektedir. Isim miisemmanin gayri olsaydi bu ifadelerle
kole azadi yahut bogsanma gergeklesmeyecekti. Ayni sekilde evliligin de miisemmada sahih oldugunu
ancak isim miisemmanin gayridir diyenlerin iddialarina gore nikadhin isimde gerceklesecegini fakat
miisemmada gor¢eklesmeyecegini ifade etmektedir. Nitekim bu ona gore de muhaldir. Bu 6rnekler igin
bk. Ebii’l Muin en-Nesefi, Bahrii’l-keldm, nsr. Veliyyliddin Muhammed Salih el-Ferfar (Dimagk:
Mektebetii’l-Ferfir, 1421), 138-139.

146 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/350; Saffar'in verdigi talak 6rnegine Sabtlini de yer vermektedir. Bu 6rnek i¢in
bk. Sabini, el-Bidadye fi usili’d-din: Matiiridiyye Akaidi, 71.

147 er-Rahmén 55/78.
148 Diger ayetler i¢in bk. el-Miilk 67/1; el-Furkan 25/1, 61. Saffar, Telhisii’l-edille, 1/351-352.
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Saffar, “Allah’t bwrakip da taptiklariniz, sizin ve atalarimizin taktigi birtakim

2149

isimlerden baska bir sey degildir. ayetinde taptiklar1 putlarin isimleri ifadesinden

150

kastedilenin putlarin zatlar1 oldugunu ifade eder.'®® Ona gore “Adem’e biitiin isimleri

151 ayeti; isimlerin Ogretilmesine, “Ey Adem! Bunlarin isimlerini onlara bildir”

ogretti.’
dedi'> ayeti ise miisemmanin haber verilmesine isaret etmektedir. Bu ayetler, Saffar’a

gore isim ve miisemmanin ayni olduguna dair delillerdir.!>3

AAAAAAA

154 Imam Matiiridi’nin Kitabii't-Tevhid’de isim-miisemma tartismasina iliskin

etmislerdir.
bir bilgi aktarmadigi goriiliir. Ancak Matiiridi, Allah’in duyular aleminin kavramlar1 olan
isimlerle taninmasinin tesbihe yol agmayacagini zira Hz. Peygamber’in Allah’1in isimlerini

“Higbir sey O’nun benzeri degildir.”1>

ayeti ile birlikte sunmasinin tesbihi ortadan
kaldirdigini diistinmektedir.!>® Saffar’in ¢agdas1 ve Hanefi-Matiiridi kelamcis1 Ebii’l-Muin
en-Nesefi’nin (61. 508/1115) Tebsiratii’l-edille isimli eserinde isim-miisemma tartismasina

deginmez.!>” Ancak Bahrii’l-keldm’da isim-miisemmanin aynidir goriisii yer almaktadir.!®

Ehl-i Siinnetten bazilari “isim, miisemmanin ne ayni ne de gayridir” seklinde
diistinmektedir. Onlar ayette gectigi gibi sadece isimdir demektedirler.'>® Saffar ilk donem
tefsir ve hadis alimlerinden olan Hiiseyin b. el-F’Adl el-Beceli’nin (61. 282/895) bu
diistinceyi benimseyenler arasinda oldugunu belirtmektedir. Baz1 lugat alimlerine gore ise
isimler, a‘lem (6zel isim), sifatlar ve beniyye (cins isim) olmak iizere iice ayrilmaktadir.

Bu isimlerin bazisi i¢in isim-miisemma birdir ve bazisi i¢in de sifat makamindadir

149 el-Yasuf 12/30.
150 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/352.
151 ¢]-Bakara 2/31.
152 ¢]-Bakara 2/32.
153 Qaffar, Telhisii’l-edille, 1/353.

154 By ittifakin istisnasi, Hakim es-Semerkandi’dir (6l. 342/953). O, “isim-miisemmanin aynidir” ifadesinin
Es‘arilere ait bir kullanim oldugunu ifade ederek elestirmistir. Nitekim o, isim ile miisemmay1
kastetmenin mecaz bir kullanim oldugunu ve birinin digerinin ayn1 olmas: gerekmedigini diigiinmektedir.
Bk. Sablni, el-Bidaye, 70-71.

135 ¢1-Stira 42/11.
156 Matiirddi, Kitdbii 't-Tevhid Aciklamal Terciime, 147-148.

157 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii l-edille fi Usuli’d-din, thk. Hiiseyin Atay - Saban Ali Diizgiin (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanlhig1, 1993).

158 Nesefi, Bahrii l-kelam, 138-140.
159 e]-A“raf 7/180; el-Fatiha 1/1.
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demislerdir. Saffar bu sozii ilk sdyleyenin Abdullah b. Said el-Kattdn oldugunu ve
Es‘ari’nin de bu goriisii benimsedigine yer verir.!®® Nitekim Gazzali, Abdiilkahir el-
Bagdadi ve Sa‘deddin et-Teftdzani (6l. 792/1390) gibi alimler, Es‘ari’nin isim ve
miisemma yoniinden isimleri li¢ gruba ayirdigii aktarmaktadir. Gazzali birinci grup
isimlerin “sey, zat ve mevcid” gibi ismin, miisemmanin ayn1 oldugu lafizlar oldugunu
ifade ederek bu grup i¢in “Allah” lafzin1 6rnek vermektedir. Ona gore bu lafiz kendisinde
higbir itibari mana olmaksizin zat i¢in kullanilan ve onun ayn1 olan bir isimdir. ikinci grup
ise “el-Halik ve er-Razik” lafizlarinda oldugu gibi miisemmanin gayri olan isimlerdir.
Ciinkili ona gore bu isimlerin baskasina nispeti caizdir ve bu durumda s6z konusu nispet
miisemmanin gayri olur.'®" Uciincii grupta Allah’m zatiyla kaim, hakiki sifatlar olan “el-
‘Alim ve el-Kadir” lafizlar1 gibi miisemmanin ne aym ne de gayri olan isimler yer

almaktadir.'62

Mu‘tezile ve Cehmiyye’ye gore isim; miisemmanin gayri, tesmiyenin ise aynidir.
Isim kelimesinin kokeni onlara gore “4awl” kelimesidir. Allah’mn isim ve sifatlar1 onlara
gore hadistir. Allah’in ezelde isim ve sifatlar1 oldugunu kabul etmezler. Allah ne zaman ki
bir seyi yaratir o zaman onunla isimlendirilir veya sifatlandirilir goriisiini

savunmaktadirlar.!¢3

Kelam kitaplarinda genel olarak kelimelerin miistaklarinin ne olduguna dair lugat ve
nahiv alimlerinin goriiglerine ayrintili bir sekilde deginilmez. Konunun kelami tartigmasi
daha onceliklidir. Bu sebeple Saffar’in isim, miisemma ve tesmiye terimlerinin anlamlarina
ve miistak oldugu kelimelere dair dort sayfalik bir izah yapmasi ilgi ¢ekicidir. Saffar’in bu
denli ayrintili bir izaha ihtiya¢ duymasi, bahsi gecen kelimelerin kokeninin dogru
anlagilmasinin zat-sifat ile ilgili yaklagiminin temelini olusturmasi bakimindan Gnem

tagimaktadir.

Kelam diisiincesinde yaygin kanaate gore isimler miistak, sifatlar ise mastar kabul
edilmektedir. Isim ve sifat ayirimi ilk olarak Eb Hanife’ nin (81. 150/767) el-Fikhii’l-ekber

isimli risalesinde goriilmiistiir. Nitekim risdlede Allah’in isimleri ile zati ve fiili sifatlarinin

160 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/351.

161 Ebt Hamid el-Gazzali, el-Maksadii’l-esnd fi serhi esmd’i’lldhi’l-hiisnd, nsr. Abdiilvehhab el-Cabi
(Kibris: el-Caffan ve’l-Cabi, 1987), 33-34.

162 Gazzali, el-Maksadii’l-esna, 35; Sa‘deddin et-Teftazani, Serhu’l-makdasid (Beyrut: Alemﬁ’l—Kﬁtﬁb,
1998); Arugi, el-Esma ve’s-Sifdat Adl Eser.

163 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/350.
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ezell oldugu vurgulanmaktadir. Zati sifatlar hayat, kudret, ilim, kelam, sem*, basar ve irdde
olarak; fiili sifatlar1 ise tahlik, terzik, insa‘, sun‘, ibda‘ ve benzerleri seklinde
sayllmaktadir. Ayrica Allah’in ilmi ile el-‘Alim ve kudreti ile el-Kadir oldugu belirtilerek
sifat ve ismin farklilig1 vurgulanmaktadir. Hanefi-Matiiridilerin Allah’in isim ve sifatlarina
iliskin goriisleri, asil olarak Ebli Hanife’nin tasnifine dayanmaktadir. Ancak iki kavramin
farki Matiiridi tarafindan agikliga kavusturulmustur.'®* Saffar, Ehl-i hakkin Allah’in birgok
isminin sifatlardan miistak (tiiremis) oldugu konusunda ittifak ettiklerine yer verir. Alim

isminin ilim sifatindan tiiremesi buna 6rnek olarak verilebilir.

Saffar, Es‘ari’nin zati sifatlar ile fiilli sifatlart ayr1 kategoriler olarak
degerlendirdigine yer vererek bu goriisii elestirir. Bu anlayisa gore zati sifatlar ezeli ve
kadimdir. Ancak fiili sifatlar boyle degildir. Zira Es‘ari kelamcilan fiili sifatlarin kaynagi
olarak kudret sifatin1 kabul ederler. Ancak zati sifatlarin kaynagi kudret sifati degildir.'®

Bu konuya iiciincii boliimde, sifatlar konusunda deginilecektir.

Saffar isimlerin kisimlari ile ilgili olarak nahiv ve lugat kitaplarinda bir¢ok bilgi
oldugunu ancak bunlarin bir kismina yer vermeyi gerekli gordiiglinii belirtir. Zira ona gore
bu konunun vuzuha kavusturulmasi, tevhid ilkesinin izah1 agisindan da énemlidir.'®® Ona
gore isimler ii¢ ¢esittir. Bunlardan ilki; ismin, miisemmanin zatina yani isimlendirilenin
kendisine fayda saglayan isimlerdir. Zata ve zatta kaim olan manaya fayda saglayan isim
istikak konumundadir. Ornegin el-‘Alim ismi, isimlendirilenin zat1 ile kaim olan ilim
manasi ile miisemmaya fayda saglar. Ma‘lum ise bu mana ile yani ifade edilen ilim sifati
ile iligkili olmamasi sebebiyle manaya fayda saglamaktadir. el-Kadir ismi de ayni
sekildedir. Miisemma i¢in zat1 ile kaim olan mana kudret sifatidir ve makdir ismi ayni
fayday1 devam ettirmesi sebebiyle bu ismin istikaki konumundadir. Dolayistyla bu isimler

sifatlardan miistak olan isimlerdir.

Bir diger isim g¢esidi ise 0Ozel isim anlamina gelen a‘lem yahut lakap diye
isimlendirilen ve bazi dilcilerin goriislerine gore “zata fayda saglamayan isimdir” ancak
Saffar’in, “bizim ashabimizdan birgogu da boyle diisiinmektedir” diye yer verdigi goriise

gore ise a‘lem isimler de miisemmaya fayda saglamaktadir. Ancak o bu faydanin

164 Ilyas Celebi, “Sifat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2009), 37/100.
165 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/390.
166 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/360.
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mabhiyetine iliskin bilgi vermemektedir. Bir diger isim c¢esidi ise insan, hayvan gibi
isimlere tekabiil eden cins isimlerdir. Bu isimler miisemmanin zatina doner.'” Zeyd ismi

ile isimlendirilen kimsenin cins isminin ‘insan’ olmasini buna 6rnek verebiliriz.

Saffar’a gore “isim ve sifat ayr1 kavramlardir.”'®® Ornegin ona gore el-‘Alim isim,
ilim sifattir. Dil acisindan isimlerin miistak, sifatlarin ise mastar oldugu yaygin goriistiir.
Ancak Mu‘tezile anlayisinda Allah’in zati ile kaim manalar olarak anlasilan miistak
stfatlarin (hayat, ilim, irade, kudret vb.) sifat olarak kullanimi tevhid ilkesini zedeleyecegi
gerekeesi ile kabul edilmez. Zira onlar, bunlarin Allah’a nispet edilmesinin Allah’in zatinin
haricinde baska kadimlerin (taaddiid-i kudema) kabuliinii gerektirecegini diistinmiisler ve
bunu tevhide aykiri gormiislerdir.'s® Saffar aym sekilde “vasf ve sifatin birbirinden farkli
iki kavram oldugu ve sifattan kastedilenin vasif olmadig1” goriisiindedir. Zira ona gore
“Zeyd alimdir” ciimlesi sdyleyenin soziidiir. Yani Zeyd’in vasfidir. Ancak ilim sifat1 zeyd
ile kaim bir manadir. Bu sebeple Mu’tezile’yi vasf ile sifatin ayni manada oldugunu
diistinmelerinden dolay1 elestirir. Onlar delilini lugat alimlerinin kitaplarinda vasif ve
sifatin ayn1 sey oldugunu yazmalarindan alir. Ancak Saffar cevap olarak lugat ehlinin delil
olarak gdsterilen bu s6zii ile ne kastettigini ayrintili bir sekilde agiklamigtir. Bu da onun ne

derece lugat ilimlerine vakif oldugunun bir gostergesidir.!”

Saffar’a gore sifat, isim ile ayn1 sey degildir. Ciinkii alimin sifat1 alim degil ilimdir.
Zira alim isminin sifat1 yine alim olsaydi o zaman alim olan kisinin ilmin kendisi olmasi
gerekirdi ki bu miimkiin degildir.!”! Saffar ayni zamanda vasif ve sifat kelimeleri {izerinde
durarak ikisinin ayni sey olmadigini o6rneklerle agiklamaktadir. Saffar’a gore “Zeyd
alimdir” ctimlesinin vasfi Zeyd’tir. Zira bir sifat ile vasiflanan kisi yani mevsuftur. Sifat ise

Zeyd ile kaim olan ilimdir. Mu‘tezile’ye gore vasif ve sifat aynmi seydir. Onlarin delili ise

167 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/359.
168 cqiin oo alal) Lai) 5 calladl dday (pad Alladl and Y cansls ) Lg3ld Zacall Wi, Saffar, Telpisii 'l-edille, 1/360.

169 Mu‘tezile kelaminda Allah’in sifatlar1 mastar halleri ile degil daha ¢ok sifat-1 miisebbehe ve ism-i fail
formu ile ifade edilirler. Ornegin “Allah’m ilmi vardir.” demek yerine “Allah alimdir.” ifadesini
kullanmay1 tercih etmektedirler. Mu‘tezile kelaminda Allah’in sifatlarinin gergek formu: alim, kadir, hay,
miirid seklindedir. Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usili’l-hamse, gev. Ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi, 2013), 1/210-214; Mu‘tezile ’nin zat-sifat tartismasina iligkin ayrintili
goriigleri ve ¢oziime kavusturmak amaci ile orataya attiklari ahval teorisi i¢in bk Orhan Sener Kologlu,
Ciibbailer’in Keldm Sistemi (Ankara: ISAM Yayinlar1, 2017), 240-249.

170 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/362-364; vasfin sifat, isimlendirmenin de (tesmiye) isim oldugu goriigii Eb Ali
el-Ciibbai'ye ait oldugu aktarilmaktadir. Bu goriisiin ayrintist i¢in bk. Kologlu, Ciibbdiler’in kelam
sistemi, 234-240.

7V Saffar, Telhisii’l-edille, 1/360.
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vasif ve sifat ayn1 seydir diyen lugatgilerdir. Saffar, Mu‘tezile alimlerinin kitaplarinda yer
verdikleri bu konuyu dogru anlamadiklarini diisiinmektedir. Ona gore lugatgilerin vasif ve
sifat aym seydir soziinden kastettikleri bu kelimelerin “4ias liay - Caay - Cia s fiilinden

172 yasf ve sifat kavramlarinin

mastar olmalaridir yani kdken itibari ile ayn1 olmalaridir.
delili bir kiginin hayat ve ilim gibi bir¢ok sifat ve bu sifatlarin zitlar1 vasiflanabilmesidir.
Onun burada lugat alimlerinin kastin1 agiklamast Arap diline vukufiyetini gozler oniine
sermekteyse de Mu‘tezile’nin asil itibari ile vasif ve sifat1 ayn1 sey olarak gérmeleri mastar
olan sifatlar1 kabul etmemelerinden kaynaklanmaktadir. Sifat sigasi ise ilim seklinde olup

sifat-mevsufu ayni sey olarak degerlendirmelerinden kaynaklanir.

Saffar, “<=ill” kelimesi sifat1 ifade eden bir kavramdir. Bazilar1 na‘tin Allah’a izafe
edilmesi caizdir derken bazilari da na‘t’m Allah’a izafetini caiz gérmez. Ciinkii na‘t bir
seyin kemal haddine ulagmasidir. Ebu Mansir el-Ezheri (61. 370/980) Tehzibii’l-luga adl
eserinde bu kelimenin Allah’a izafetini caiz bulmaz. Ona goére Allah kemal haddine
ulagsmis bir sey ile sifatlandirilamaz.!”® Saffar’a gore isimlerin miistak (ism-i fail, ism-i
mef ul...) oldugu, sifatlarin ise mastar oldugu goriilmektedir. Saffar bu konuda Mu‘tezile

ve Cehmiyye’yi elestirmektedir.

2. Esma-i Hiisna Terkibi ve Anlami

Esma-i hiisna terkibi (i)l ¢lewl) Arapca ‘el-esma’ ve ‘el-hiisna’ kelimelerinden
olusan bir tamlamadir. Tamlamanm ilk kisminda yer alan ‘el-esma’, isim kelimesinin
coguludur ve ‘isimler’ anlamindadir. Terkibin sonunda yer alan ‘el-hiisnd’ kelimesi
“glizel” manasinda sifat veya “en giizel” anlaminda ism-i tafdil sayilmistir. Terkip ilk
ihtimale gore “Allah’in En Giizel Isimleri”, ikincisine gore ise “Allah’in Giizel Isimleri”
anlamina gelmektedir. Her iki durumda da Allah’in yalnizca giizel isimlere sahip oldugu

vurgulanmaktadir.!”

Ebi Ishak es-Saffar, esma-i hiisna terkibinin lugat agisindan izahmi ayrmtili olarak

yapmaktadir.!”> Ona gore ‘el-hiisnd’ kelimesinin te’nis (miiennes) olarak vaz edildigini ‘el-

172 Qaffar, Telhisii’l-edille, 1/362.
173 Qaffar, Telhisii’l-edille, 1/366.

174 Terkibin anlami icin bk. Kogar, Matiiridi’de Esmd-i Hiisnd, 33; Bekir Topaloglu, “Esma-i Hiisna”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1995), 11/404; Yurdagiir, Ayet ve
Hadislerde Esmd-i Hiisnd Allah’in Isimleri, 17.

175 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/366; Ebd Manstr el-Matiiridi, Te vildtii'l-Kur'an, 6/121-123.
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ahsen’ sozcligiiniin ise bu kelimenin miizekkeri oldugunu aktarmaktadir. Ona gore bu
kelime ‘en giizel ((==Y') kelimesi anlamma gelmez. Zira “esma” kelimesi cemidir. Bu
kapsamda “hiisnd” kelimesinin lafzen miifred olsa bile anlam1 cemidir. Arap dilinde gayr-1
akil cemilerin mavsuflart miifred-miiennes olmalidir. Gayr-1 akil cemi olan ‘esméa’
kelimesi mevsuf ve ‘hiisnd’ kelimesi de yapi itibari ile miifred-miiennes olarak sifatidir.!”®
Saffar’a gore bu terkibin 6rnegi ZA«A &b 538177 dyetidir. Zira “giizel bahgeler’ anlamina
gelen bu Ayette bulunan “3¥33” kelimesi gayr-1 akil cemidir. Giizel anlamima gelen ise
“dagy” kelimesi gayr-1 akil kelimesini tanimlayan bir kelime olarak miifred miiennes bir
yapida vaz edilmistir.!”® Dolayisiyla Saffar’a goére esma-i hiisna terkibi lugat agisindan
sifat tamlamasidir. O, bu terkipte gegen ‘hiisna’ kelimesinin Allah’a nispet edilen isimlerin
giizel isimler olmasi gerektigi manasini tasidigina isaret eder ve esma-i hiisnanin giizellikte
“mertebetli’l-Glya” da olduguna yer verir. Matiiridi’ye gore ise ilahi isimler “el-emsalii’l-
0147 dadir.!” Matiiridi alimi Ebii’l-Berekat en-Nesefl (61. 710/1319) ise Medarikii 't-tenzil
ve hakaikii’t-te’vil adl1 eserinde hiisna kelimesinin ‘el-ahsen’in miiennesi oldugunu dile

getirmigtir. '8¢

Allah, kullarina esma-i hiisna ile dua etmelerini emretmistir. Saffar, bu isimlerin
bilinmesi gerektigini ve imanin sihhati i¢in bu isimlere kalp ile inanmak gerektigini
belirtmektedir. '8! Matiiridi de buna benzer ifadeler kullanarak Allah’in insanlar tarafindan

bilinen esma-i hiisnési ile ona dua etmek gerektigini vurgulamaktadir.'®?

Kur’an-1 Kerim’de esma-i hiisna kavrami dort ayette gegmektedir.!®® Niizdl sirasina

gore bu ayetlerin ilki “En giizel isimler (el-esmdii’l-hiisna) Allah’indir. O halde O’na o

176 Gayr-1 4kil cemiler ve sifat tamlamasi i¢in bk. Mustafa Meral Cortii, Arap¢a Dilbilgisi: Nahiv (Istanbul:
M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2009), 347-349.

177 en-Neml 27/60.
178 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/367.

179 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/368; Matiiridi’nin ise benzer bir yaklasimla el-Hasr 59/24°teki esma-i hiisna
ifadesinin “el-emsalii’l- la” yani Allah’tan baskasina nispet edilemeyecek en giizel sifatlar1 anlamina
gelmekte oldugunu belirtmektedir. Bk. EbG Mansir el-Matiiridi, Te 'vilati’I-Kur an, 15/99.

180 Hiisna kelimesinin gectigi dyet ve yorumu igin bk. Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Tefsirii’n- Nesefi =
Medarikii t-tenzil ve hakaikii’t-te 'vil, thk. Mervin Muhammed es-Sidr (Beyrut : Darii’n-Neféis, 1435), 3-
4/77.

181 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/368.

182 Matiirddi, Te 'vildtii'I-Kurdn, 6/122.

183 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres li-elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim (Kahire: Daru’l-Hadis,
1467), 445.
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glizel isimlerle dua edin. Onun isimleri hakkinda egri yola gidenleri birakin. Onlar

yapmakta olduklarinin cezasina carptirilacaklardir” ayetidir. 134

Matiirldi bu ayetin tefsirinde iki konuya dikkat ¢ekmektedir. Bunlardan ilki,
bazilarinin esmanin sayisinin Allah’in zatinda ¢oklugu gerektirdigini zannetmeleridir. O,
bu zannin ortadan kaldirilmasina yonelik agiklamada bulunmaktadir. Niketim ayette
Allah’1n birgok isminin bulunduguna dikkat ¢ekilmesi ile birlikte bu isimlerin ¢oklugunun
birden fazla ilaha yol agmayacagini aksine bu isimlerin nispet edildigi tek bir ilaha isaret
ettigini ifade edilmektedir. Zira bir sey, bir¢ok farkli isimle isimlendirilebilir. Bu isimlerin
adedinin birden fazla olmasi zatin da birden fazla olmasim gerektirmez. Ornegin hareket
kelimesi ayni zamanda araz, sey, yaratilmis olarak da isimlendirilir. Bu isimlendirmenin
¢oklugu hareketin birden fazla oldugunu gostermemektedir.!8> Matiiridi’nin dikkat gektigi
ikinci nokta, ayetin bazi kimselerin Allah’a giizel ve dogru olmayan isimler nispet
etmelerine cevap olarak gelmis olmasidir. Bu kapsamda o, “haliku’l-hanazir (domuzlarin
yaraticist), haliku’l-habais (gilinahlarin yaraticisi), ildhu’l-gird (maymunlarin yaraticis1)” ve
bunun gibi Allah’in sdnina uygun olmayan isimlerin O’na nispet edilmesi kabul etmez.
Zaten s6z konusu ayette, insanlarin yaratiliglarinda O’nun ultihiyetini ve rubibiyetini agiga
¢ikaran, O’nun liituflarini ve insanlar arasindaki giizelliklerini ¢agristiran en giizel isimler
ile kendisine dua edilmesi gerektigi ders verilmektedir.!®¢ Bir diger Matiiridi kelamcisi
Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Allah’1t isimlendirmede mahzurlu ve kisiyi ilhdda diisiiren
adlandirmalar arasinda cisim, cevher, akil ve illet ismini de zikretmektedir.'®’ Matiiridi ise
sozkonusu ayette baskasini Allah’in isimleriyle adlandiranin veya baskasini O’nun

isimlerine ortak kilanin, miilhid sayilacagini belirtmektedir.!*8

Niizdl sirasina gore ikinci inen esma-i hiisnd ayeti sudur: “Allah, kendisinden baska
ilah olmayandir. En giizel isimler O ’na mahsustur”. '%° Matiiridi’nin esma-i hiisna kavrami

iceren dort ayetin ti¢linde agiklama yaptig1 ancak bu ayet ile ilgili bir yorumu olmadigi

184 o]-A'raf 7/180.
185 Matiirddi, Te 'vildtii'I-Kur'dn, 6/121.
186 Matiirddi, Te 'vildtii'I-Kur'dn, 6/122.

187 Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Tefsirii'n- Nesefi = Meddrikii’t-tenzil ve hakaikii’t-te’vil, thk. Mervan
Muhammed es-Siar (Beyrut : Darti’n-Nefais, 1435), 1-2/126.

188 Matiirddi, Te 'vildtii'I-Kur'dn, 6/122.
189 ¢]-Taha 20/8.
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tespit edilmistir.!” Ebii’l-Berekat en-Nesefi ise bu ayetin izahi kapsaminda “Allah’in
zatinda tek oldugunu haber verilmektedir” yorumunda bulunur ve ayette “Allah’in sifatlart
cesit cesittir” iddiasiyla zatta ¢okluk oldugunu iddia edenlerin goriislerinin reddedildigini

belirtir. !

Esma-i hiisnd ayetlerinden {iglinciisii Taberi’nin aktardigina goére Hz. Peygamber’in
“Rahman” ismini ibadetlerinde kullanmasi iizerine miisrikler, tevhid ilkesinde celigkiye
diisiildiigiinii iddiasinda bulunmuslardir. Bunun iizerine “De ki: ‘Ister Allah deyin ister
Rahman deyin. Hangisini deseniz olur. Ciinkii en giizel isimler O’na hastir’. Namazinda
yiiksek sesle okuma; onda sesini fazla da kisma, ikisinin arasim bir yol tut.”'®? ayeti
inmistir.'”® Matiiridi, aktarilan bu niizul sebebini teyit eden bir rivayet aktarmaktadir.
Buna gore miiminlerden biri namaz da er-Rahman ve er-Rahim isimleri ile dua ederken
miigriklerden biri “Muhammed ve ashabi bir ilaha ibadet ettikleri halde sen nigin iki ilaha
dua ediyorsun diye sorar. O da sizin putlariniza dua ettiginiz isimler aslinda Allah’a aittir.
Siz o isimlerle putlara degil Allah’a dua edin diye cevap verir”.!%* Matiiridi, Araplarin
Allah’m er-Rahman ismi ve digerleri ile isimlendirildigini bilmediklerini diistinmektedir.
Dolayisiyla i¢inde bulunduklari bu durumun onlari, Allah’in isimlerini inkara sevk ettigini
belirtmektedir. Onlar bu sebepten veya Rahman isminin rahmetten miistak oldugunu
bilmedikleri i¢in Allah’in er-Rahmén ismini inkar etmislerdir. Matiiridi’ye gore ancak
bilselerdi bunu inkar etmezlerdi. Ona gore er-Rahim isminin rahmetten miistak oldugunu
bilmeleri sebebi ile bu ismi inkar etmiyorlardi.!®> Ancak Taberi, Matiiridi’nin aksine

Arabistan’in Giineyinde “Rahman” isminin puta tapanlar tarafindan tanrinin ismi olarak

bilinmekte oldugu aktarmaktadir.!®

Allah ismine gelince, Matiiridi, Araplar’in biitlin putlar1 ilah diye isimlendirdiklerini
ve onlara ibadet ettiklerini aktarir. Ibadetlerindeki amag ise Allah’a yakinlasmaktir. Bu

acidan putlar bir aracidir. O, bir seyin iki veya daha ¢ok isminin olabilecegini Araplarin

190 Matiirddi, Te 'vildtii'I-Kur'dan, 9/182.
191 Nesefi, Tefsirii'n- Nesefi = Medarikii 't-tenzil ve hakaikii t-te 'vil, 3-4/77.
192 ¢l-isra 17/110.

193 Eba Cafer et-Taberi, Cdmi‘u ‘I-beydn fi tefsiri’l-Kur’an, thk. Ahmed Muhammed Sakir (b.y.:
Miiessesetii’r-Riséle, 1420), 17/580.

194 Matiiddi, Te 'vildtii'I-Kur'dn, 6/122.
195 Matiirddi, Te vildtii'I-Kur'an, 8/377-378.
196 Topaloglu, “Esmé-i Hiisnd”, 11/405.
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inkar etmediklerini ve isimlerin ihtilafinin yani bir sey i¢in birden fazla isim
kullanilmasinin isimlendirilen seyin adedinde bir fazlalik gerektirmedigini onlar tarafindan
bilindigini aktarmaktadir. Ona gore dua veya namaz sirasinda Allah’in birden fazla isimle

anilmasina Araplarin karsi ¢ikmasi, Miisliimanlarla inatlasma amaci tasimaktadir.!®’

Ebii’l-Berekat en-Nesefi Allah’in isimlendirildigi biitiin isimlerin giizel olmasi
gerektigini ifade eder. Allah’in isimlerinde kotii bir sey yoktur veya biitiin dogru ve giizel
isler O’na nispet edilir. Zira “en giizel isimler O’na hastir” ayetinde gegen “4l&”
ifadesindeki “»” zamiri Allah’a nispet edilir. ““<” harfi ise gramer olarak sartin cevabidir.
Ona gore bu kullanim, Allah’1t her kim anarsa esma-i hiisna ile anmalidir seklinde

anlasilmalidir.!®®

Bu ayetin Matiiridi’ye gore iki ciheti vardir. Bunlardan ilki, Allah’in
esma-i hiisna ile isimlendirilmesidir. Ikinci ciheti ise Allah disinda biitiin giizel isimlerle
yapilan isimlendirilenler, hakikatte Allah’a donen Ovgiilerdir. Dolayis1 ile giizel

isimlendirmelerin tamami1 Allah’a aittir.'%?

Esma-i hiisna terkibini iceren ayetlerin sonuncusu Medine doneminde nazil olan “O,
yvaratan, var eden, sekil veren Allah’tir. En giizel isimler O ’nundur. Goklerde ve yerde
olanlar O’nun samm yiiceltmektedirler. O galiptir, hikmet sahibidir” ayetidir. >°° Matiiridi
bu ayetin izahinda diger esma-i hiisnd ayetlerinde yaptigi yorumlar1 yineler. Saffar
siralanan bu dort esma-i hiisna ayetinden yalmizca A‘raf siresinin 180. ayetine, Allah’in

giizel isimlerinin bulunmasinin delili olarak yer vermektedir.?%!

Bir diger Matiirldi kelamcist Ebti’l-Miin en- Nesefi, Tebsiwratii’l-edille’de esma-i
hiisna ile ilgili olarak Allah’a giizel isim ve sifatlarin nispet edilebilecegini ancak acz,
oliim, cehalet, korlik ve sagirlik gibi kotii anlamdaki sifatlarin O’na isim olarak

kullanilamayacagini belirtmektedir.2? Bahrii’l-kelam adli eserinde ise Allah’mn ezeli isim

197 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur'dn, 8/378.

198 Nesefi, Tefsirii'n- Nesefi = Medarikii t-tenzil ve hakaikii t-te 'vil, 1-2/479.
199 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kurdn, 8/379.

200 ¢]-Hagr 59/24.

201 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/367.

202 Nesefl, Tebsiratii'l-edille, 246.
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ve sifatlarinin bulundugunu ve Allah’in el-Kadir, el-Halik, er-Razik ve el-Malik seklinde

isimlendirilebilecegini ifade etmektedir.?%

Calismamiz sonucunda Saffar’in esma-i hiisnd kavraminin Kur’an-1 Kerim’de gectigi

204 yve Eb( Muin en-

ayetler lizerinde durmadigi tespit edilmistir. Ancak Saffar’in, Matiiridi
Nesefi’nin?®® kelam eserleri dikkate alindiginda esmé-hiisné terkibinin ne anlama geldigini
aciklama hususunda bir ilk sergiledigi goriiliir. Saffar’in terkipte bulunan kelimelerin
kokeni hakkinda ayritili bilgi vermesi, kavramin hangi manada anlagilmasi gerektigi
iizerine bir ¢alismadir. Bu durum Saffar’in semantik istidlal yontemini benimsemesinin bir
sonucudur. Telhisii’l-edille’nin tefsir eseri olmamasi sebebiyle bu ayetler lizerinde tek tek
tefsir yapilmamis olmasi anlasilabilir bir durumdur. Zira eserinde, Allah’n 175 ismini ele
alirken Oncelikle ismin lugat agisindan degerlendirmesini yaptigi1 goriiliir. Sonrasinda ise
ismin gegtigi ayeti kelami izahlarna delil olarak zikrederek bu ayetlere ters diigmeyecek

sekilde yorumlamalarda bulunur. Onun bu tercihi, esma-i hiisnd yonteminin konu

edilecegi baslik altinda ele alinacaktir.?%

3. Esma-i Hiisnanin Sayisi

Ik donemlerden itibaren Kur’an-1 Kerim’den esmaé-i hiisna listeleri ¢ikarilmaya
¢aligilmigtir.?” Bu yonde galisma yapan alimler, esma-i hiisnAnin sayildigi hadis rivayetleri
ile kendilerinin Kur’an’dan ¢ikardiklar1 isim listeleri karsilagtirarak bu rivayetlerde
bulunup Kur’an’da bulunmayan isimleri ve sayisini belirlemeye gayret etmislerdir.?%®
Siiytiti, eserinde, Fatiha’dan Ihlas stiresine kadar yaptig1 tarama sonucunda 111 ilahi ismi
tespit ettigini belirtmistir.2® Zeccac ise yaptigi tarama sonucunda doksan dokuz ismi tespit

ederek siralamustir.?!® SiiyGti, Bakara slresinde otuz ii¢ isim yer aldigini aktarmigstir.?!!

203 Nesefi, Bahrii I-keldm, 90-92.

204 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid A¢iklamali Terciime.
205 Nesefi, Tebsiratii’l-edille; a.mlf., Bahrii l-keldm.
206 Ornek igin bk. Saffir, Telhisi I-edille, 1/422-423.
207 Topaloglu, “Esmé-i Hiisna™, 11/408.

208 ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bart, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1379),
11/219.

209 Ebi Bekr b. Muhammed es-Suylti, ed-Diirrii’I-mensir fi't-tefsir bi’l-me 'sur (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1983),
3/615-616.

210 Epi ishak ez-Zeccac, Tefsiru esmd’illahi’l-hiisnd, nsr. Ahmed Yisuf ed-Dekkak (Dimagk: Daru’l-
Me’mun li’t-Turas, 1399), 10-13.

211 Stiyati, ed-Diirrii'I-mensiir, 3/615.
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212 yalnizca bu iki eser

Zeccac ise aymi strede 26 ismin yer aldigini diistinmektedir.
karsilagtirildiginda bile tahricdeki yontem farkliliklar1 ve tespit edilen esmanin ayni
olmamasi dikkat cekmektedir. Kur’an’da gegen ilahi isim ve isim tamlamalarinin sayisinin
200’¢ ulastig1 ifade edilse de?!® Kuresi (61. 775/1373) Hattabi’den (61. 388/998) rivayetle
Ebl Abdullah ez-Ziibeyri’ye (61. 317/929) nispet ettigi listede Kur’an’dan tahric edilen

isimlerin sayisinin 313 oldugunu belirtmektedir.?!4

Esma-i hiisnd hadislerinin kaynagi Ebt Hiireyre’dir (6l. 58/678). Bu hadisler, iki
gruba ayrilabilir. ilkinde hadis metni yalmizca “Allah’in doksan dokuz, yiizden bir eksik,
ismi vardir. Kim bunlar1 ihsd ederse (ahsdhd) cennete girer” seklindedir.?’> Bu hadis
rivayeti benzer lafizlarla Buhari (61. 256/870), Miislim (61. 261/875), Tirmizi (61. 279/892)
ve Ibn Mace (8l. 273/887) rivayetlerinde yer alir. ikinci grup rivayetlerde ise aktarilan
hadis metnine ek olarak esma-i hiisnanin tek tek sayildigi bir liste de yer almaktadir. Esma

listesini iceren rivayet, Tirmizi ve Ibn Mace’nin Siinen lerinde aktarilir.2!6
yer,

Buhari’de gecen esma-i hiisna rivayeti “Allah’in doksan dokuz (yiizden bir eksik)
ismi vardir. Kim bunlar ihsa ederse cennete girer. Allah tektir teki sever.” seklindedir.?!’
Miislim’de gecen esma-i hiisna hadisi ise “Allah’in doksan dokuz (ylizden bir eksik) ismi
vardir kim bunlar1 ihsi ederse cennete girer.” seklindedir.?!® Tirmizi’nin rivayetinde ise
“Allah’in doksan dokuz (ylizden bir eksik) ismi vardir. Kim onlar1 ihsd ederse cennete

girer. O kendisinden bagka ilah olmayan Allah’tir ki” denilerek esma-i hiisna siralanir.

212 7eccac, Tefsiru esma, 10.

213 jsmail Karagdz, Esmd-i Hiisnd: Ayet ve Hadislerin Isiginda Allah’in Isim ve Sifatlari (Ankara: DIB
Yaynlar), 35-37.

214 Abdiilkadir b. Muhammed b. Muhammed el-Kuresi, el-Cevahirii’l-mudiyye fi tabakati’l-Hanefiyye, thk.
Abdilfettah Muhammed el-Hulv (Cize: Hicr li’t Tibda ve’n-Nesr, 1413), 1/21; isimlerin sayist bazi
kaynaklarda 113 olarak ge¢mektedir. Krs. Topaloglu, “Esma-i Hiisna”, 11/409.

215 Sadece metin iceren rivayetlerin kaynagi i¢in bk. Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, nsr.
Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422), “Tev_hid”, (No. 2736); Miislim b. Haccac,
el-Cdmi ‘u’s-sahth, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1956), “Zikr”,
2 (No. 2677).

216 Hem metin hem de esma-i hiisna listesi iceren rivayetler icin bk. Ibn Mace, Siinenu Ibn Mdce, thk. Hafiz
Eba Téhir Zibeyir Ali Za’i (Riyad: Déru’s-Selam, 2009), “Dua”,10 (No. 3860-3861); Ebl isa
Muhammed et-Tirmizi, el-Cdmi ‘u’l-kebir, thk. Bessar Ivid Ma’raf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islamiyye,
1998), “Deavat”, 83 (No. 3506-3507).

217 Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Tevhid”, (N0.2736).

218 Miislim b. Haccac, el-Cdami ‘u’s-sahih, “Zikr”, 2 (No. 2677).
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Tirmizi, bu hadis rivayetinin garib?!° oldugunu aktarmaktadir.? Isimlerin zikredilmedigi

hadis i¢in ise hasen garib*?! nitelendirmesinde bulunur.??

Ibn Mace’nin esma-i hiisnAnin doksan dokuz olduguna dair rivayette isimler

zikredilmez.2%3

Ancak Zuheyr b. Muhammed et-Temimi yoluyla aktarilan rivayette yiiz
isim nakledilmektedir.?>* Bu rivayet ravi Abdiilmelik b. Muhammed sebebiyle zayif kabul
edilmistir. Isimlerin bulundugu bu iki rivayet karsilastirildiginda ibn Mace’de var olan bazi
isimlerin Tirmizi de olmadig1 ve aymi sekilde Tirmizi de var olan bazi isimlerin de Ibn
Mace’de olmadig1 goriilmektedir. Ikisinin rivayet ettigi isimler tekrar edenler bir sayilarak
degerlendirildiginde esma-i hiisndnin sayis1 125’e ulagsmaktadir.??®> Bu iki rivayetin
karsilastirilmasi i¢in hazirladigimiz calisma tezin sonunda sunulmustur (Bk. Tablo 5.
Saffar’m izahina Yer Verdigi Esma-i Hiisninin Listesi). Hadisin Allah’in isimlerinin
sayildig1 ikinci kismin sihhat degeri konusunda iki farkli goriis bulunmaktadir. Bazi
muhaddisler Tirmizi ve Ibn Mace’de bulunan ikinci kismin asil metinde bulunmadig: ve
sonradan eklendigi goriisiindedirler.?2® Tirmizi ve Ibn Mace rivayetlerini karsilastiran bn
Hacer, Tirmizi rivayetinin sihhate en yakin oldugunu ifade etmistir.??’” Nitekim esma-i
hiisna iizerinde calisma yapan alimlerin eserlerinde Tirmizi rivayetini esas aldigi
goriilmektedir. Ornegin Gazzali el-Maksadii’l-esnd eserinde Tirmizi’den rivayetle ele
aldig1 doksan dokuz ismi kendisine gore siralayarak izaha calismaktadir. Ayni sekilde
Zeccac, Tefsirii’l-esmai’l hiisnd eserinde Tirmizi’nin listesini aynen aktararak, sonrasinda

siray1 bozmadan teker teker agiklamaya tabi tutmaktadir.??®

219 «“Tirmiz garib terimini, “tek bir sened ile bilinen hadis” anlaminin yan1 sira, sened veya metin yoniiyle

problemli olan hadisler i¢in de kullanmaktadir.” Bk. Hiiseyin Akgiin, “Tirmizi’nin Kullandig1 ‘Hadisun
Garibun’ Kavram1”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 17/3 (2017), 107-124.

220 Tirmizi, el-Cami ‘u’l-kebir, “Deavat”, 83 (No. 3507).

221 “Tirmiz, ayrica ‘hasen-garib’ ifadesiyle kendisinin naklettigi tarike gore garip oldugunu, ancak metninin

baska vecihlerden lafiz ya da mana olarak sahitlerinin bulundugunu ve bu sekilde hasen kategorisinde
oldugunu” kastetmis olabilir. Bk. Cemal Agiman, “Hadis Kaynaklarmi Okuma Yéntemi ve
Musanniflerin Dili”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2 (2006), 80-81.

222 Tirmizi, el-Cami ‘u’l-kebir, “Deavat”, 83 (No. 3506).

223 fon Mace, Siinenu Ibn Mace, “Dua”, 10 (No. 3860).

224 fon Mace, Siinenu Ibn Mace, “Dua”, 10 (No. 3861).

225 Tirmizi, el-Cami ‘u’l-kebir, “Deavat”, 83 (No. 3507); ibn Mace, Siinenu Ibn Mdce, “Dua”, 10 (No. 3861).
226 Topaloglu, “Esmé-i Hiisna™, 11/407.

227 Askalani, Fethu I-bari, 11/217.

228 Tirmizi’nin rivayet ettigi doksan dokuz ismin aynen yer aldigi boliim igin bk. Zeccac, Tefsiru esmd, 26-
27.
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Saffar eserinde esma-i hiisna ile ilgili olarak Hasan b. Siifydn’in (1. 303/916)**°
miisnedinde? gegen (Al Jaa lasl (e caaly ye Al Lawl gnudi 5 4aus ) hadisi Ebd’z-
Zinad, Abdurrahman el-A’rec ve Ebl Hiireyre isnadi ile nakletmistir. Bu hadis ayni senede
iki ravi ilavesi ile ayn1 metin ile Buhari’de yer almaktadir. Buhari bu senedi, Ebii’l-Yeman,
Suayb, Eb(i’z-Zinad, Abdurrahman el-A’rec ve Ebli Hiireyre yoluyla rivayet eder. Hasan b.
Siifyan’in miisnedindeki esma-i hiisna rivayeti “Allah’in doksan dokuz (yiizden bir eksik)
ismi vardir. Kim bunlar1 ihsa ederse cennete girer.” seklindedir. Saffar’in Buhari ravisi
oldugu ve iki hadisin de metinlerinin Buhari rivayeti sonunda bulunan “Allah tektir teki
sever” ifadesi haricinde birebir ayni oldugu g6z oOniinde bulunduruldugunda Hasan b.
Stifyan’dan naklettigi esma-i hiisna hadisini ali isnad sebebiyle tercih ettigi

diisiiniilebilir.3!

Saffar’in yer verdigi ikinci esma-i hiisna rivayeti ise Eb( Eyyiib es-Sicistani’nin (6l
255/869) Ebl Hiireyre yoluyla rivayet ettigi “Allah’in doksan dokuz ismi vardir, kim
onlar1 ihsi ederse cennete girer.” hadisidir. Ifade ettigine gére Ebi Eyyiib es-Sicistani Ebd
Hanife zamaninda Basra imamlarindan biridir. Saffar bu hadislerin bazilarinda “bu
isimlerin hepsi Kur’an’dadir.” ifadesi gectigine dikkat ¢eker.?*? Nitekim tespitimize gore
Ibn Abbas ile ibn Omer’den nakledilen “Allah’in doksan dokuz ismi vardir ki onlar1 sayan
cennete girer, onlar Kur'an'da mevcuttur” hadislerde bu ibare bulunmaktadir.?*3 Saffar’in
ilk donem hadis eserlerine ulasarak bunlardan rivayetler aktarmasi eserin esma-i hiisna
boliimii i¢in dikkat cekici bir ozelliktir ve onun hadis ilmine vukifiyetini de ortaya

koymaktadir.

Saffar, Tirmizi ve Ibn Mace rivayetlerinde yer alan esma-i hiisna listesine eserinde
yer vermemektedir. Ancak Saffar’in alfabetik sira i¢inde izah ettigi 175 isim ile Tirmizi’de
bulunan isimler karsilastirildiginda bu isimlerin doksan iki tanesinin Telhisii l-edille’de

zikredildigi sonucuna ulasilmistir. Tirmizi’de olan el-Miitekebbir, er-Rafi‘, el-Vali, el-

229 Cerh ve ta'dil imamlari arindan olan Hasan b. Siifyan’in {i¢ miisned kitabt oldugu aktarilir. Ancak bu
kitaplar giiniimiize ulasmamistir. Bk. Mustafa Ertiirk, “Hasan b. Siifyan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (TDV Yaynlari, 1997), 16/353.

230 Hadislerin Adlarma gore tasnif edildigi kitap tiiriidiir. Bk. Ibrahim Hatipoglu, “Miisned”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 32/99.

231 Ali isnad igin bk. Rasit Kiigiik, “Isnad”, Ti iirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2001),
23/157.

232 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/368.
233 Siiyati, ed-Diirrii’l-mensiir, 3/614-616.

44



Muntekim, el-Muksit, el-Mugni ve er-Resid isimleri ise Saffar rivayetinde yer
almamaktadir.>* Saffér ile Ibn MAce rivayetlerinde bulunan isimlerin 85’ drtiismektedir.
Ibn Mace rivayetinde bulunan ancak Saffir’in aciklamasmna yer vermedigi isimler ise el-
Miitekebbir, el-Karib, el-Vali, er-Rasid, el-Burhan, es-Sedid, er-Rafi‘, el-Muksit, Zu’l-
Kuvve, el-Fatir, el-Ebed, el-Munir, et-TAmm ve el-Kadim isimleridir.?3* Saffar’in belirttigi
isimler ile Tirmizi ve Ibn Mace hadis rivayetinde bulunan isimler dikkate alinarak
degerlendirildiginde 175 isimden 107’sinin ortiistiigi goriilmektedir.?’® Ancak Saffar bu

iki rivayette bulunmayan 68 ismi de Allah’a nispet etmektedir.

Saffar’in yukarida ifade edilen isimlere yer vermemesi ve esma-i hiisna hadisinin ilk
kisminin ravisi olarak Hasan b. Siifyan ile EbG Eyyiib es-Sicistani’yi referans almasi dikkat
cekicidir. Ayn1 zamanda esma-i hiisna iizerine ¢aligmalar yapan alimler tarafindan esas
alinan Tirmizi rivayetine eserinde yer vermemesi oldukca dikkat ¢ekicidir. Bunun sebebi
arastirildiginda ise Saffar’in Tirmizi ravilerinden oldugu ve hadisin kendisine ulasmamis
olmasi gibi bir ihtimalin de bulunmadigini anlagilmaktadir.??” Cagdasi Gazzali’nin el-
Maksadii’l-esna adli eserinde Tirmizi rivayetini esas aldigi dikkate alinirsa Saffar’in bu
tercihi Tirmizi’nin de belirttigi gibi hadisin ilk kisminin garib, ikinci kisminin ise hasen
garib olmasi ile ilgili olabilir. ibn Mace rivayetinin ise senedinde bulunan Abdiilmelik b.
Muhammed sebebiyle zayif goriildiigiinii yukarida aktarilmigti. Esma-i hiisna tizerinde eser
telif eden diger bazi alimler tarafindan da bu rivayet tercih edilmemistir. Saffar’in bu

rivayeti, sthhatini dikkate alarak tercih etmemesi ihtimal dahilindedir.

Buhari, Miislim, Tirmizi ve Ibn MAce’nin rivayetlerinde yer alan esma-i hiisni
hadisindeki “doksan dokuz (yiizden bir eksik)” ifadesinin nasil anlasilacagi da tartisma
konusu olmustur. Doksan dokuz sayisi ilk goriise gore rakamsal bir sinirlama ifade
etmektedir.?*® Buhari, Miislim, Ibn MAce rivayetlerinin sonunda bulunan “Allah tektir, teki
sever” kullanimindan da anlasilacagi {izere tek say1 tevhide dlem olmasindan dolay: islam

anlayisinda 6nemli bir yere sahiptir. Bu sebeple ibn Hacer gibi alimler Kur’an’dan esma-i

234 Angelika Brodersen, “Icindekiler”, Telhisii 'l-edille li-kava ‘idi t-tevhid, 2 Cilt (Beyrut: Ma‘hedii’l-Almani
li’l-ebhasi’s-sarkiyye); Tirmizi, el-Cami ‘u’l-kebir, “Deavat”, 83 (No. 3506).

235 Brodersen, “I¢indekiler”; ibn Mace, Siinenu Ibn Mdce, “Dua”, 10 (No. 3861).

236 Tirmizi, el-Cami ‘u’l-kebir, “Deavat”, 83 (No. 3507); ibn Mace, Siinenu Ibn Mace, “Dua”, 10 (No. 3861);
Brodersen, “I¢indekiler”.

237 Demir, Safféirin Keldm Yontemi, 188-189.

238 Doksan dokuz sayisinin sinirlama ifade ettigine dair or. Zeccac, Tefsiru esmd, 10-12.
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hiisna tahrici yaparken doksan dokuz sayisinin bir sinirlama oldugu kanaati ile bu sayiya
bagl kalmaya gayret etmislerdir.>*® Ikinci goriise bu ifade, bir smirlama ifade etmez ve
kesretten kinayedir. Oyle ki bu saymin bilinemeyecek kadar ¢ok olduguna dikkat ¢eken
alimler de bulunmaktadir. Nevevi (6l. 676/1277), alimlerin doksan dokuz sayisinin
siirlandirma olmadigi konusunda ittifak ettigini ifade etmektedir. Buna gore doksan
dokuz sayis1 kesretten kinayedir. Hadisin maksadi doksan dokuz kadar ismi ihsa etmesinin
kisinin cennete girmesi i¢in yeterli olmasidir. Zira dua mahiyetindeki diger hadis
rivayetlerinde Allah’in kendisine sakladigi ve gayp ilminde bulunan isimlerinin de mevcut
oldugu aktarilmigs ve bunlari bilmenin imkani olmadigini dile getirilmistir.>* Gazzali
isimlerin doksan dokuz sayisi ile simirli olmadigini diisiinen alimlerdendir.?*! Ayni sekilde
Kuresi de hadiste gecen saymnin sinirlandirma anlami tasimadigma dair ittifak edildigini

aktarmaktadir.2*2

Hadis alimleri, doksan dokuz ifadesinin ardindan bir agiklama ciimlesi olarak gelen

» 243

“yiizden bir eksik ifadesinin bu sayinin te’kidi i¢in kullanildigini ifade etmektedir.>**

Te’kide ihtiya¢ duyulmasinin sebebi ilk donemlerde Arap yazisinda ifadelerin karismasini

engelleyecek noktalar bulunmayisidir.>*

Bu sebeple yazilis agisindan birbirlerine
benzeyen doksan dokuz ((o=wws 4xuvile yetmis yedi sayisinin  (oeans 4zaw)
karistirilmamast  icin  bu  ifadenin raviler tarafindan eklenmis olabilecegi

diisiiniilmektedir.?46

Saffar, Esma-i hiisnanin tahdid edilmesinin ve belirli bir rakam ile
siirlandirmasinin miimkiin olmadigin1 dile getirir. Baz1 rivayetlerde adet belirtilmesinin

ise beyan maksatli oldugunu ve “ylizden bir eksik” lafzinin da sayry1 vurgulamak igin

239 Askalani, Fethu'l-bari, 11/219.

240 Ebg Zekeriyya en-Nevevi, Serhu n-nevevi a’le’l-miislim (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1392),
17/5.

241 Gazzali, el-Maksadii 'l-esnd, 165-166.
242 Kuresi, el-Cevahirii’I-muduyye, 1/9.

243 By ifade biitiin rivayetlerde gegmektedir. Bu rivayetler i¢in bk. Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, “Tevhid” (No.
2736); Miislim b. Haccéc, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Zikr” 2 (No. 2677); Ibn Mace, Siinenu Ibn Mace, “Dua”
10 (No. 3860); Tirmizi, el-Cdmi ‘u’l-kebir, “Deavat” 83 (No. 3506).

244 Mehmet Dilek, “Hadislerde el-Esméau’l-Hiisnd”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/12
(Aralik 2003), 31.

245 11k kez Ebii’l-Esved ed-Diieli (6. 69/688) tarafindan mushafin harekelenmesi ile yazidaki kapalihik ve
karigikhgin 6niine gegilmesi saglanmustir. Arap yazisinin gegirdigi sathalar ile ilgili bk. Nihat M Cetin,
“Arap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV Yayinlari, 1991), 3/279.

246 Topaloglu, “Esmé-i Hiisna™, 11/407.
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miibalaga oldugunu belirtir. Allah’in isimlerinin adetle sinirlandirilamayacagmin delili
olarak A’raf slresinin 180. ayetinde esma-i hiisnanin adetsiz olarak zikredilmesini
gosterir.2*’ Ayni zamanda Muhammed b. Ishak b. Huzeyme’nin (61. 311/924) “Allah’1m!
Ben senin kulunum. Erkek ve kadin kullarinin ¢ocuguyum. Kontroliim senin elindedir.
Benim hakkimda senin hiikmiin gegerlidir. Hakkimdaki takdirin de adaletlidir. Kendini
isimlendirdigin yahut kitabinda indirdigin yahut kullarindan birisine o6grettigin yahut
katindaki gayb ilminde kendine has kildigin sana ait tiim isimlerin hiirmetine, Kur’an’1
kalbimin sevinci, gdnliimiin rahata kavusmasi, hiizniimiin ortadan kalkmasi ve kederimin
gitmesi i¢in vesile kil” rivayetini delil olarak aktarir.*® Bu rivayet esma-i hiisnAnin sinirlt

olmadig1 hakkinda kuvvetli bir delil kabul edilmistir.?4°

Saffar, Cessas lakabi ile bilinen Eb{i Bekr er-Razi’nin (61. 370/981)*° Muhtasar’inda
doksan dokuz sayisina ilaveten baska rivayetler de aktardigini ifade etmektedir. Buna gore
isimler Allah’in tekelinde ve gayp ilmindedir.?*! Dolayisiyla Allah’in isimlerinin doksan

dokuz oldugu ifade edilen yukaridaki rivayetlerden ibaret olmadigi anlasilmaktadir.

Saffar, Ehl-i hakk’a gore kim Allah’in isimlerini bilirse onun imaninin sahih
olacagini, biitliin esmayr bilmese de inkdr da etmemesi gerektigini belirtir. Onun
aktardigina gore Hariciler tevkifi olarak gelen biitlin esma-i hiisndy1 bilmeyen kimsenin
imaninin sahih olmayacagini ileri siirmektedir. Saffar, bu gorlise karsi cikar. Zira
Restlullah “Allah’tan baska ilah yoktur” hiikmiiniin dile getirilmesini emretmektedir. Bu
sebeple imanin sahih olmasi i¢in biitiin isimlerin degil Allah’1 bilinmesi ve O’ndan baska

ilah olmadigina iman edilmesi yeterli sayilmalidir.?>2

4. Esma-i Hiisnanin 7hsasi

Esma-i hiisnd hadisinde yer alan ve yapilmasi halinde cennete ulagsma miijdesi

verilen “ihsa (ahsdhd)” eyleminin ne oldugu hakkinda farkli yorumlar yapilagelmistir. Bu

247 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/370.

248 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/369; Ebi Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, Miisnedi Ahmed b.
Hanbel, ngr. Suayb Arnaud (Miiessesetii’r Risale, 1421), 6/246.

249 Kuresi, el-Cevahirii’l-mudiyye, 1/11.

250 Mevliit Giingor, “Cessas”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993),
7/427.

251 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/368-369.
252 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/370.
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hususa dikkat ceken Nevevi, Buhari ve diger muhakkiklerin bu fiilin “ezberlemek
(hafizeha)” anlaminda oldugunu soylediklerini ve bu anlamin ihsanin zahiri anlami

253

oldugunu belirtmektedir.~> Kuresi ise ihsd eyleminin anlamini, “Kur’an’i bastan sona

Allah’in isimlerinden faydalanarak ¢ok¢a okumak™ seklinde kaydetmigtir.?>*

Beyhaki ise
bu fiilin “saymak” anlaminda oldugunu ifade etse de ona gore asil kastedilen mana,
“Allah’1 giizel isimleri ile tanimak, isimlerin manasini akilla idrak etmek ve Allah’a O’nun
istedigi sinirlar igerisinde ibadet, itaat ve iman etmektir”.23° Zeccac, ihsdnin Arap dilinde

bir seyin adedini saymak olarak kullanildigini siirlerden 6rnekle agiklamaktadir. Nitekim

99256

3

0, “ b5ads O Y de (O sizin bunu sayamayacagimzi bildi.) ayetindeki “as)”
kelimesine verilen saymak anlaminin hadisteki ihsd kelimesine izafe edilmesinin caiz
oldugunu diistinmektedir. Dolayis1 ile ona gore bu eylem, en ¢ok esma zikreden kimsenin

cennete girecegi seklinde de anlasilabilir.?>’

Ihsémn saymak manasimin yam sira ‘kalabalik bir cemaat’, ‘bir seye giic
yetirebilmek’ ve ‘akil’ anlamlarina da bulunmaktadir. Muhammed b. Yezid bu anlamlar
dikkate alarak ihsanin manasi hakkinda sOyle demektedir: “Bizim i¢in bu kelimenin
manasi, ‘Kim Kur’an’dan onu sayarsa seklindedir’. Ciinkii bu isimlerin hepsi Kur’an’da
ayr yerlerdedir. Bu kelimeden kasit Kur’an’dan bu isimlerin telif edilmesi ve toplanirken
cekilen kiilfettir. Bundan dolay1 da bu yolda mesakkat yasayan kimselerin de cennete
girecegi anlagilir.”?*® Zeccac, aktarilan bu goriisii benimsedigini agik¢a ifade etmese de
Tefsiru esma adli eserinin basinda Kur’an’dan tahrig ettigi ilahi isimleri stire sirasina riayet
ederek bir liste seklinde sunarak, ihsd eyleminin kiilfet ¢ekmek anlamini da hayata

gegirmis goriinmektedir.?>’

Saffar’a gore ise ihsd kelimesi bazi hadis rivayetlerinin sonunda bir agiklama
ciimlesi olarak yer alan “Her kim bilirse cennete girer (<iaf/ J32 lg4 2 (197 climlesinden de

anlasildig1 lizere “bilmek (ma ‘rife)” anlamindadir. O, bu goriisiinii temellendirmek icin

253 Nevevi, Serhu n-nevevi a’le’l-miislim, 17/5.
254 Kuresi, el-Cevahirii’l-mudiyye, 1/12.

255 Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki, el-Esmad ve’s-Sifdt, thk. Abdullah b. Muhammed Hasidi (Cidde: el-
Mektebetii’s-Sevadi, 1413), 1/27.

256 ¢]-Miizemmil 73/20.
257 Zeccac, Tefsiru esmd, 22-23.
258 Zeccac, Tefsiru esmd, 24.

259 Zeccac, Tefsiru esmd, 10-12.
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7260 ayetindeki ihsa fiiline

“lae gois (K adl (Her seyi bir bir saymistir (kaydetmistir))
“saymak” degil “bilmek” anlami verilmesi gerektigini de belirtir.2! Bazi rivayetlerde ihsd
kelimesinin “saymak (men addehd)” anlamina geldigi belirtilse de Saffar bu eylemin,
metnin baglami dikkate alindiginda bu manaya hamledilemeyecegini savunur. Zira ihsd
eylemine bu sekilde mana verilmesi halinde ilahi isimleri sayan kisilerin tamaminin
cennete girecegi sonucu ¢ikar. Bu ise miimkiin goriinmemektedir. Ona gore “O sizin bunu

62" ayetinde belirtildigi tizere kullarin buna giicii yetmez. Ayrica

sayamayacagimzi bildi.
saymak anlami dikkate alinirsa hadisin manasi ‘Bu ilahi isimleri saymaya kimin giicii
yeterse o kisi cennete girer’ olarak anlagilmak durumunda olur. Hz. Peygamber’in kulun
basaramayacag yahut altindan kalkamayacagi bir seyi cennet vesilesi olarak ifade etmesi
ise anlamsiz hale gelir. Dolayisi ile onun anlayisinda i4sdnin ‘saymak’ olarak anlagilmasi

miimkiin degildir. 263

Yukarida ifade edilen goriisler, ihsd kelimesinin ‘ezberlemek’, ‘saymak’, ‘bilmek’,
‘benimsemek’ ve ‘geregince yasamak’ anlamlarinda hamledildigini gostermektedir.
Bunula birlikte kelimenin ifade edilen bu anlamlarinin Gtesinde bir mana tasidigir da
anlagilmaktadir. Saffar, mevcut ihtimallerden ‘saymak’ anlamina 6zellikle kars1 ¢cikmakta
ve “bilmek” manasini savunmaktadir. Zira ihsa kelimesine saymak anlamin verilmesi
“lae e K Sadl (Her seyi bir bir ‘saymistir’)** ayetinde belirtilen Allah’in fiiline
“saymak” manas1 verilmesini gerektirecektir. Oysa Allah, tek tek sayma fiilinde
bulunmaktan miinezzehtir.?%> Saffér, ihsiya dair diger anlamlarin dogru olabilecegine ise

hi¢ haklilik tanimadigini, bunlar1 gérmezden gelerek ortaya koymaktadir.

260 ¢]-Cin 72/28.
261 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/370-371.
262 ¢]-Miizemmil 73/20.

263 Saffar, Miizemmil stiresi 20. ayetin delil olarak kullaniminda Zeccéc ile farkl diigiinmektedir. Nitekim
Zeccac ihsa kelimesinin bu ayette gegtigi gibi ‘saymak’ seklinde anlasilabilecegini ifade ettiyse de Saffar
bu ayeti ihsa kelimesinin ‘saymak’ anlaminda kullanilamayacaginin bir delili olarak zikretmistir. Saffar,
Telhisii’l-edille, 1/370-371.

264 ¢]-Cin 72/28.
265 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/383-384.
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5. Esma-i Hiisnanin Tevkifiligi veya Kiyasiligi

IIk donemlerden itibaren 6zellikle kelam alimleri tarafindan naslarda bulunmayan
isim ve sifatlarin Allah’a nispet edilmesinin caiz olup olmadigi tartisilmistir.2® Bu konuda
iki farkli yaklagim s6z konudur. Bunlardan ilki, tevkifiliktir. Bu goriise gore Allah’a
kendisinden baska kimsenin isim nispet etmesi caiz degildir. Aynm1 zamanda kullarin bu
ilahi isimleri kullanimi (dua, ibadet vb.), O’nun bildirmesine baghdir.?®’ Diger anlayis ise

kiyasiliktir.268

Bu goriig; Allah’in sanina, yiiceligine ve ulGhiyetine uygun anlamlar igeren
yani “hiisna (giizel)” anlam igeren isimlerin Allah’a nispet edilebilecegi anlayigini igerir.%
Her iki goriisiin de Allah’a yalnizca giizel isimler nispet edilebileceginde mutabik oldugu

dikkat ¢ekmektedir.

Tevkif anlayist, ilk dénemlerden itibaren kabul géren ana goriistiir. Ibn Firek, Ebd
Hasan el-Esari’nin bu goriiste oldugunu aktarir.?’? Gazzali de Allah’in isimlerinin tevkifi
oldugunu dile getirir.?’! O, tevkifin yalnizca naslarda Allah’a nispet edilmesi olarak
anlagilmasinin dogru olmadigina da dikkate ¢eker ve her durumda Allah’in yiiceligine ve
ulthiyyet Ozelliklerine uygunlugun gerekliligini belirtir. Enfal stresinin 17. ayetinde
Allah’a “remy (atmak)” kelimesinin nispet edilmesine ragmen buna dayanilarak O’na “Ya
Rami (Ey Atan)” denilemeyecegini de Ornek olarak verir. Benzer sekilde “menetme”
anlam1 iceren “akil”, 6nceden bilinmeyen bir seye sonradan vakif olma manasina gelen
“arif” ve bilinmeyeni stiratle idrak etme anlami bulunan “fatin ve zeki” isimlerinin de

zay1flik ¢agrisimlarindan dolay1 Allah’a hitap igin kullanilamayaca@ini belirtir. 272

266 Topaloglu, “Esmé-i Hiisna”, 11/404-405.

267 sim, sifattan farkhi olarak miisemma yani isimlendirilen iizerinde bir anlam gergekligi olusturmaz.
Ornegin “Zeyd” isminde birinin illa Zeyd anlamm tagimasi gerekmez. Ancak ona “uzun boylu” veya
“beyaz tenli” denildiginde O’nu sifatlandirmis oluruz ve o kiginin bu anlami tagimasi gerekir. Dolayisiyla
burada isim ve vasf kavramini ayr1 degerlendirmek gerekmektedir. Bu goriis ic¢in bk. Gazzali, el-
Maksadii’l-esna, 175-174.

268 By kavram er-Razi’nin tevkif gorisiiniin karsisinda ki goriis icin zikretmis oldugu bir kavramdir. Bunun
yerine bazi yerlerde 1stilahi ve akli kelimelerini de kullanmaktadir. Ayrintili bilgi i¢in bk. “Alimler
Allah’1n isimlerini tevkifl mi yoksa 1stildhl mi oldugu konusunda ihtilaf etmistir.” Fahreddin er-Razi, et-
Tefsirii’l-Kebir: Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1420), 140. Orhan Sener Kologlu,
“Esma-i Hiisna’da Tevkifilik - Kiyasilik Problemi: Fahreddin er-Razi Ornegi”, Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2 (Haziran 2004), 234.

269 Yurdagiir, Ayet ve Hadislerde Esmd-i Hiisnd Allah i Isimleri, 24-25.

270 fon Farek, Miicerredii Makalati ’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari, thk. Ahmed Abdiirrahim es-Sayih (Kahire:
Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1425), 42, 49-50.

27l Gazzali, el-Maksadii 'l-esnd, 175.

272 Gazzali, el-Maksadii 'l-esnd, 175-176.
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Matiirldi’nin de tevkif anlayisini benimsedigi anlasilmaktadir. Zira bu konuda
yapilan bir arastirmada Te vilatii’l-Kur’an adli tefsirinde sadece doksan ilahi ismin izahina
yer verdigi ve bunlarin naslarda yer alan isimler oldugu tespit edilmistir.?”* Ebii’l-Muin en-
Nesefi’nin Tebsira ve Bahrii’l-kelam adli eserlerinde yapilan taramada bu konuya dair bir
bilgi tespit edilememistir. Mu‘tezile’nin Bagdat Ekolii de esma-i ildhiyenin tevkifl oldugu

goriisiindedir 2™

Isimlerin kaynag ile ilgili olarak tevkif anlayisini savunanlar, iki kisma ayrilabilir.
Bunlardan ilkini ibn Hazm gibi naslarin zahirini dikkate alan alimler olusturmaktadir. Zira
Ibn Hazm naslarda yer almayan bir kavramin, évgii ve giizellik (hiisna) ifade etse bile
Allah’a nispet edilmesini uygun gérmemistir.2’> O, esmé-i hiisnd hadisinin liste igeren
kismini degil yalnizca ilk kismini sahih gordiigiinii ifade etmistir. Ibn Hazm, naslarda fiil
kipinde Allah’a nispet edilen kavramlardan isim tiiretmeyi uygun bulmamaktadir. Ornegin
el-Hafiz ve el-Kadir seklinde ism-i fail sigasi ile gelen isimlerin Allah’a nispet
edilemeyecegini belirtmektedir. Bu sekilde farkli sigalar ile tiiretilen ve iglerinde Tirmizi
ve Ibn Mace rivayetlerinde bulunan isimlerin de oldugu 49 ilahi ismin Allah’a nispet

edilemeyecegini diisiinmektedir.?’¢

Dilcilerin yaygin kanaatine gore Arap dilinde kelimeler bagka bir kelimeden tiirerler.
Aralarinda mana iligkisi bulunan iki kelimeden birinin digerinden tiiretilmesi ‘istikak’
olarak adlandirilir. Kendisinden tiiretilen asil kelimeye ise ‘miistak (tiiremis)’ denilir.?”’
Kelam geleneginde naslarda fiil hali ile Allah’a nispet edilen kelimelerin ism-i fail, ism-i
mef’ul ve sifat-1 miisebbehe gibi miistaklarinin Allah’a nispeti, tartisma konusu olmustur.
Ibn Hazm gibi alimler buna siddetle kars1 cikarken diger bazi alimler bu sekilde isim
tiiretmenin naslara aykir1 olmadigini savunmuslardir. Naslarda Allah’a nispetle kullanilan
fiillerin miistaklarinin O’na nispetini kabul edenler, tevkif anlayigini benimseyenlerin

ikinci grubunu olusturmaktadir. Gazzali, bu anlayisi benimseyenlerden biridir. Hatta o

213 O, Kogar, Matiiridi ’de Esma-i Hiisnd, 48.

274 Ebii’l-Hasen el-Es‘ari, Makalatii ’I-Islamiyyin, nsr. Ni’aym Zerzur (Mektebetii’l ’ Asriyye, 2005), 2/197.
275 ibn Hazm, el-Fasl fi’l-milel ve’l-ehvd’ ve 'n-nihal (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, ts.), 2/125-126.

276 fbn Hazm, el-Fasl, 2/125-127.

277 Hulusi Kilig, “Istikak™, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV Yaymlari, 2001), 23/439-440.
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eserinin ilk boliimiinde anlami miisterek olan isimleri tasnif ederek bunlarin igerisine

birbirinden tiireyen ve anlamca ayni olan isimleri de dahil etmistir.?’®

Saffar, bu tartismada ilahi isimlerin tevkifi oldugunu savunanlarin tarafinda yer
almaktadir. O, naslarda yer alan esma-i hiisnanin en yiliksek mertebe olan (mertebetii’l
ulya) isimler oldugunu, Allah’tan baska hicbir kimsenin bu mertebeye uygun bir
isimlendirmede bulunamayacagini diistinmektedir. Dolayis1 ile ona gore ilahi isim,
oncelikli olarak Kur’an’dan delille desteklenmelidir. Kur’dn’da yer almiyorsa hadislere

bakilmalidir. O, bu konuda iimmetin icmasini da delil olarak kabul etmektedir.?”®

Saffar’in eserinde izahma yer verdigi 175 ilahi ismin kaynagi incelendiginde
bunlardan 114’linlin kaynagmnin Kur’an oldugu goriilmektedir. Eserinde delilini
zikretmedigi el-ilah, el-Baki, el-Habir, Zii’l-celali ve’l-ikrAm, es-Samed, el-Habb, en-
Neva, el-Isbah, el-Kavi ve el-Kayy(im isimlerinin ise dyetlerde O’na nispet edildigi zaten
bilinmektedir. Ornegin el-Baki isminde Allah’in ezeli-ebedi olmasma iliskin kelami
yorumlara deginse de bu ismin gectigi bir dyet yerine onun anlamina dair “O’nun

kendinden baska her sey yok olacaktir.””*° hilkkmiinii delil getirmektedir.?8!

Delili agikca
zikredilen ve edilmeyen Telhisii’l-edille’de izah1 yer alan 175 ismin 124’{iniin (%70’inin),
kaynag1 sonug olarak Kur’an’dir. izahina yer verdigi 18 (%10) ilahi ismin kaynag ise
hadislerdir.?%? [lahi isimlerin %1’ine karsilik gelen 3 ismin delili ise icmadir. O, icmanin
bir gostergesi olarak Arap siirini delil olarak belirtmektedir.?®* Saffar’in izahma yer verdigi

175 isme dair hazirladigimiz ayrintili liste, calismamizin ekler kisminda sunulmustur.

Tablo 2. Saffar’a Gore Esma-i Husnanin Tevkifilik Delilleri

Delil Aded Oran
Ayet 114 %65,14
Telhis’de Delili Olmayan Ancak Ayette Olan isimler 10 %3,71
Hadis 18 %10.28
fcma 3 %1,71
Miistak 26 %14,85
Manadan Miistak 4 %2.28
Toplam 175 %100

278 Omer Faruk Yavuz, “Gazali’de Esma-i Hiisnd Yorumu”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 6/1
(Subat 2006), 61-62.

279 Saffar’in tevkif anlayist i¢in bk. Saffar, Telhisii’l-edille, 1/391.
280 ¢]_Kassas 68/88.

281 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/306-307.

282 Or. Saffar, Telhisii'l-edille, 1/486-487.

283 Or. Saffar, Telhisii'l-edille, 2/501-502.
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Saffar, ayet ve hadislerde Allah’a nispet edilen fiillerden tiiretilen isimlerin ona
nispet edilmesinde bir mahzur gormemektedir. Nitekim o agik¢a esma-i ilahiyenin
manadan miistak oldugunu da ifade etmektedir.23* Ornegin el-*Alim isminin ilimden ve el-
Kadir ve el-Kadir isminin kudret kelimesinden miistak oldugunu, isimlerin manalari ile
birlikte zata izafe edildiklerini ve bu bakimdan Once sifat, sonrasinda doniistiikleri siga

sebebiyle isim ozelligi tasidiklarini belirtmektedir.?%>

Saffar, daha once bahsi gectigi iizere 175 ilahi isme eserinde yer vermistir. Bunlarin
icinde miistak isimler de bulunmaktadir. O, ibn Hazm’1n aksine fiilden tiireyen isimleri de
bu listenin i¢ine eklemistir. Ornegin es-Sehid ismi i¢in Kur’an’dan bes ayeti delil olarak

” 286 ayetinde

zikretmistir. es-Sehid ismi “12sedie G il (L ciinkii sabah namazi sahitlidir.)
de goriildiigii tizere lafzen yer almamaktadir.?®” O, el-Sahid isminin es-Sehid anlaminda
oldugunu ifade eder.?®® O ayette yer alan “sahit oldu” anlamina gelen “5” kokiinden
miistak meshiid kullanimini, es-Sahid isminin Allah’a nispeti i¢in yeterli gormiistiir.
Saffar’m bu sekilde rivayet ettigi isimlerin sayis1 26°dir. izahina yer verdigi 175 esma-i
hiisnanin %14°1, ayetlerden miistak isimlerdir. Saffar, miistak isimlerin bircogunda isme
ve kaynagina dair agiklama bulunurken yakin anlamli anlamli olanlarda daha 6nce bu ismi
acikladigm dile getirerek izahatta bulunmamaktadir.?®® Ornegin Kabilu’t-Tevb isminde
herhangi bir agiklama yapmamakta ve daha Once bu ismin anlamma yer verildigini
belirtmektedir.?*® Nitekim aynmi kokten tiireyen et-Tevvab isminin izahi kapsaminda

Allah’m affedici oldugunun delilleri ve ilgili kelami yorumlar yer almaktadir.?®! Saffar’in

lafizdan miistak olarak eserinde yer verdigi ilahi isimler tablo halinde asagida sunulmustur.

284 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/379.

285 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/380.

286 e]-Isra 17/78.

287 ¢1-En'am 6/73, el-Al-i imran 3/18, el-Hud 11/103.
288 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/490-491.

289 Or. Saffar, Telhisii'l-edille, 2/624.

290 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/538.

291 Qaffar, Telhisii'l-edille, 1/422-423.
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Tablo 3. Saffar’a Gore Lafizdan Miistak i1ahi Isimler

Kur’an’da Allah’a Nispet Tiiretilen Isimler
Edilen Filler

1 ;255 Hiikmetti ~S\sll Hiikmeden :(el-Hakim)

2 :35) Rizik verdi 8o (er-Rezzék): Rizik veren

3 :&aks Tsitir &bl (es-Sami*): Isiten

4 s i Orttid Al (es-Satir): Giinahlari 6rten

5 :3¢3 Sahid oldu L3l (eg-Sahid): Sahid olan

6 e Affetti Sl (el-A‘f7): Affeden

7 :2le Bildi alall (el-Alim): Bilen

8 2le Bildi 2=l (el-Allam): Cokga bilen

9 ;0% Affetmek il (el-Gafiir): Affeden

10 ;0% Affetmek ksl (el-Gaffar): Cokga affeden

11 :lle Ustiin <3l (el-Galldb): Cokea iistiin olan

12 758 Acar Wl (el-Fettah): Acan

13 : a8 Higbir seyden aciz Ol (el-Kahhér): Higbir seyden aciz
olmayan ve Kadir olmayan, Cokca Ustiin ve Kadir Olan

(Miibalagali hali)

14 a3l (el-Kayyim): Her seyin 24l (el-Kayyam): Var olan her seyin
idaresini elinde bulunduran idaresini elinde bulunduran (Miibalagali hali)

15 :2U Tovbeyi kabul etti <gl & (Kabilu’t-Tevb): Tdovbeleri kabul

eden

16 :Se Yiiksek oldu Sbial (el-Miite“ali): Yiice olan

17 :3al Tek olmak 2 sidl (el-Mutevahhid): Tek olan

18 :4lk Egemen olmak Al (el-Mélik): Egemen olan

19 ;4 Egemen olmak <Lldl (el-Melik): Sahip olan

20 ;4 Egemen olmak <llall el (Malikii’1-Miilk): Miilkiin sahibi

21 ;334 Unlii ve Serefli olmak 2l (el-Macid): Oviilmeye layik olan

22 ;3 Ezeli olmak 234l (el-Mukaddim): Ezeli olan

23 : 03 Ebedi olmak AWl (el-Mii’ahhir): Ebedi olan

24 : Yl Yardim eder »alll (en-Nasir): Yardim eden

25 :2al Tek olmak aalll (el-Vahid): Tek olan

26 ;A Yaratan @ (el-Hallak): Cokea Yaratan

Saffar sadece ayette gecen fiillerden degil ifade ettikleri manalarindan da ilahi isim
tiiretilmesini kabul etmektedir. Ona gore el-‘Alim ismi nasil ilim sézcliglinden lafiz itibari
ile miistak ise diger isimler de mana itibari ile tiiremistir.?> Onun mana itibari ile tiirettigi
11ah1 isimler dort isim ile smirhidir: el-Miiteferrid, es-Safiih, el-Micid ve el-Mu‘dim. O, el-
Ehad isminin naslarda gegmesi sebebiyle onunla ayni anlama gelen el-Miiteferrid isminin
Allah’a nispetinde bir mahzur gérmez. Aym sekilde el-‘Afliv ismi ile ayn1 anlamda olan
es-Safiith ismi de Allah’a nispet edilebilir. Saffar, el-Mdcid ve el-Mu‘dim isimlerinde ise
“Bu iki ismin anlami aciktir. Mevcut ve ma‘dumu Allah’tan bagkasi yaratmaya giic
yetiremez” diye belirterek Allah i¢in kullaniminda mahzur gérmez. Dolayisiyla Saffar’in
el-Micid ve el-Mu‘dim isimleri igin naslarda bulunan el-Kadir ve el-Halik isimlerinin

varligint yeterli gordiigii sdylenebilir. Gorildigl tlizere Saffar, naslarda Allah’a nispet

292 Qaffar, Telhisii'l-edille, 1/379.
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edilen esma-i hiisna ile ayn1 anlama gelen yahut o ismin kapsaminda bulunan isimleri de
ilahi isimler olarak kabul etmektedir. Saffar icin hem naslar hem de ifade ettikleri
anlamlar, Allah’a isim nispetinde temel kaynaklardir. Onun Allah i¢in kullandig1 manadan
miigtak isimler tablo halinde asagida sunulmustur.

Tablo 4. Saffir’a Gére Manadan Miistak 11ahi Isimler

Nasda Yer Alan ilahi Isimler Manadan Miistak isimler
1 el-Ehad el-Miiteferrid
2 el-‘Afiiv es-Saflih
3 el-Kadir, el-Halik el-Micid, el-Mu‘dim

Ayet ve hadislerde Allah hakkinda ‘ene (ben)’2%3, ‘nahnii (biz)’2%, ‘ente (sen)’?** ve
‘hiive (0)* zamirleri de kullanilmigtir.?*® Bu sebeple bu lafizlarin tevkifi oldugu agiktir.
Ancak bunlarin Allah hakkindaki kullanimlar1 kelam literatiiriinde tartismaya yol agmustir.
Bu zamirlerden “hiive” ile ilgili olarak Saffar, naslarda gecmesi sebebiyle tevkifl oldugunu
diistinmekte ve izahina yer verdigi 175 ismin arasinda saymaktadir.?®” Ancak o Allah’a

nispet edilen diger zamirler i¢in herhangi bir yorumda bulunmaz.

Saffar, hiive i¢in Ihlas stresi ilk Ayetini ve Muhammed b. Ali el-Bakir’nin (8l.
114/733) hadis rivayetini delil getirmektedir. Hadiste gecen “Ya men la hiive illa hiive
(s Y) s Y e ) ” lafzimin O’ndan bagka ezelde kimsenin bulunmadigr anlamina geldigini

belirtir. “De ki: Her seyi yaratan Allah’tir.”**® &

yetinin de delalet ettigi gibi O, yaratmadan
once hicbir sey yoktu2® Muhammed b. Bakir, “hiive’nin Ism-i Azam oldugunu
diisiinmektedir. Ancak Saffir “hiive” zamirinin Ism-i Azam olmasmi hadis rivayetlerine

muhalif olacagi gerekgesi ile miimkiin gérmemektedir.3®

Esma-i hiisnada tevkif anlayisinin temelini olusturan dilin kokeni tartigsmasi
konusunda Saffar’mn ilkesel yorumlar yaptig1 goriilmektedir.**! Bu konu, daha ¢ok lugat ve

fikih alimlerinin ilgilendigi bir konu olsa da kelam geleneginde de tartisilan bir meseledir.

293 (O, < sl W) 515 Gall BB 37, ez-Zariyat 51/56.

294 Or, « RN W3 B350 el-Hier 15/9.

295 (9r, “Cysan) 3l 22 &157. Enbiya 21/83.

296 Yurdagiir, Ayet ve Hadislerde Esmd-i Hiisnd Allah’in Isimleri, 27.
297 el-ihlas 112/1

298 er-Ra’d 13/16.

299 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/402.

300 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/401-402.

301 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/374.

55



Nitekim dilin kokeni, Mu’tezile’nin tarafindan da tartisilmigtir.’®? Adi gegen tartisma,
isimlerin kokeninde oldugu gibi tevkifilik ve muvazaa olmak tizere iki farkli anlayisi karsi
karsiya getirmistir. Dilin kokeninin Allah’a nispet edildigi yani dilin Allah’in vaz‘
oldugunu One siiren goriis tevkif olarak isimlendirilir.3®® Dilin, insanlarin anlagsmasi
sonucunda zamanla ortaya c¢iktigi ve ilahl bir bildirim olmadig1 diislincesi ise

304 Bu konunun daha ayrintili bir tasnifi Razi tarafindan yapilmigtir. Raz1 dilin

muvazaadir.
k&keninin tevkifi oldugu anlayisinin Es‘ari mezhebinin ve Ibn-i Firek’in gériisii oldugunu

ifade etmektedir.3%’

Saffar, Allah’mn isimlerinin tevkifi oldugunu diisiindiigii gibi dilin kokeninin Allah
tarafindan vaz edildigini diisinmektedir. Bu goriisiin delili olarak * <3l GiX ) e
00y Aol Gy pa¥ive  sad Ade (GLi Gl G de07 ayetlerini
zikretmektedir. EbG Amr b. Ala (6l. 154/771), Halil b. Ahmet ve Sibeveyhi gibi nahiv ve
lugat alimleri de dilin tevkifi oldugu goriisiindedirler. Saffar, Ebli Hanife ve ashabinin da
bu goriiste olduguna yer verir. Aym1 zamanda o Kaderiyye ve Dehriyye’nin, dilin
kokeninin insan kaynakli oldugu diisiincesini aktararak bu anlayigin batil oldugunu ifade

308

eder.””® Mu‘tezile kelamcilar1 ise isimlerin tevkifi olmadigin1 diisiindiikleri gibi dilin de

tevkifi olmadigi kanaatindedirler.’®

6. Esma-i Hiisnanin Tasnifi

Esma-i hiisnany1 konu edinen eserlerle birlikte farkli tasnifler glindeme gelmistir.
Ozellikle kelamcilar konunun Allah’in isim ve sifatlar1 ile ilgili olmasi bakimindan

ilgilenmislerdir.>'* Ornegin Es‘ari miitekellimlerinden Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Esmad’

302 K ologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi, 304.
303 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/374.

i”

304 Muvazaa yaklagimi “istilahi” olarak da gegmektedir. Nitekim Saffar’da istilahi kavramini kullanmaktadir.
Ornek icin bk. Ebii Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, el-Mahsiil fi ‘ilmi
‘usili’l-fikh, nsr. Doktor Taha Cabir Feyyaz el-Alvanl (Miiessesetii’r Risdle, 1418), 182; Saffar,
Telhisii’l-edille, 1/374.

305 Razi, el-Mahsil, 181-184.

306 “O'nun kamitlarindan biri de gokleri ve yeri yaratmasi, dillerinizin ve renklerinizin farkli olmasidir”.

er-Rtim 30/22.

307 “Kur’an’t rahman ogretti. Insant O yaratti. Ona anlama ve anlatmay: égretti”. er-Rahman 55/1-4.

308 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/374.

309 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/374; Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi, 304.

310 Topaloglu, “Esmé-i Hiisna™, 11/411.
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ve’s-sifat adli eserinin ilk boliimiinde Allah’in isimlerini zati, selbi ve fiili olmak iizere
ticlii bir tasnifle konu edinir. Eserin ikinci bdliimiinde ise bu isimleri alfabetik bir sira

icinde izah eder.?!!

[1ahi isimlerin manalarina gore yapilmus farkli tasnifler de bulunmaktadir. 1ahi
isimlerin birden fazla anlama gelebilmesi, anlama dayali farkli gruplandirmalara yol
acmustir. Birbirine benzeyen esma-i hiisna tasnifleri bulunsa da bunlarin ortak bir ilkeye

2

dayanmasi miimkiin gériinmemektedir.’'> Ornegin Gazzall el-Maksadii’l-esnd adh

313 Aymi zamanda biz de ¢alismanin

eserinde manalart miisterek isimleri belirtmistir.
ticiincii boliimiinde Saffar’in rivayet ettigi 175 ismi, muhtevasina gére yorumladigi kelam
konularint dikkate alarak sistematik kelam konularina goére siraladik. Saffar isimlerin
birden fazla mana ile iliskili olmasi sebebiyle bir isimde bir¢ok farkli kelami yorumda
bulunmustur. Dolayisiyla tiglincii boliimde bir isme birden c¢ok konu bashiginda yer

verildigi goriilebilecektir.?!4

Tasnif tiirleri teknik, muhteva ve taalluk bakimindan olmak iizere {i¢ gruba
ayrilmaktadir. Teknik tasnif tiirlerinden biri, fazla tercih edilmeyen alfabetik tasniftir.’!>
Bu tasnif metoduna Abdiilkahir el-Bagdadi’nin uygulamasi 6rnek gosterilebilir. Saffar da
izaha calistig1 175 ilahi ismi, alfabetik olarak siralamaktadir.’!' Hanefi fakihlerden Kuresi

de Kur’an’dan tahrig edilen 313 ismi ayn1 ustlle siralamigstir.3!’

Esma-i hiisna sekil bakimindan isim (ism-i fail ve ism-i mef™l), mastar, sifat, zarf,
terkip, fiil sigalarindan biri veya zamir olabilir. Bu kelimelerin lugat agisindan hangi kipte
olduguna gore tasnif etmek de teknik tasnif tiirlerindendir. Abdiilkahir el-Bagdadi, esma-i
hiisndy1 sarf ve nahiv agisindan tiirlerine gore de tasnif etmistir. Ayn1 zamanda Ebl
Hanife’den itibaren Allah’in zatina nispet edilen kavramlarin isim ve sifat seklinde tasnife
tabi tutuldugu, konunun Es‘arl ve Matiiridi’de daha agik bir sekilde ele alindig

bilinmektedir.

31 Arugi, el-Esma ve 's-Sifdt Adl Eser.

312 Topaloglu, “Esmé-i Hiisna™, 11/411.
313 Gazzall, el-Maksadii’l-esna.

314 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/455-464.

315 Topaloglu, “Esmé-i Hiisna™, 11/411.
316 Brodersen, “I¢indekiler”.

317 Kuresi, el-Cevahirii’l-mudiyye, 1/12-13.
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Esma-i hiisna ile ilgilenen alimlerin hepsinin lafza-i celalin diger isimlerden farkli
oldugu konusunda miittefiktir. Zira Allah’a nispet edilen diger isimlerin tamaminin belli
bir kokten tliredigi ve belirli bir manay1 ifade ettigi kabul edilir. Oysa Allah isminin
herhangi bir kokten tliremis olup olmadig: tartismalidir. Allah isminin miistak oldugunu
diistinenler oldugu gibi cAmid yani tiirememis oldugunu savunanlar da bulunmaktadir.’!'®
Bazi selef alimleri, Allah isminin miistak oldugunu diisiinmektedir. Saffar, bu diisiincede
olan selef-i salihin Alimleri arasinda Hz. Ali ve Ibn Abbas’1 saymaktadir.’'® Lafza-i celalin
miistak oldugunu diisiinenlerin goriisleri dikkate alindiginda, bu ismin kdkenine dair otuza
yakin ihtimal s6z konusu olmaktadir.>?° Saffar, bu goriisii savunanlara atfen lafza-i celalin
kokenine dair ii¢ ihtimalden s6z etmektedir. Miistak oldugunu diisiinenlerden bazilarina
gore Allah ismi “el-Ilahe” yani “- 4l - i WY fijlinden miistaktir ve “ibadet” anlamu tasir.
Saffar, Ibn Abbas’in bu goriiste oldugunu ifade eder. Onlara gére yiice mabid, ‘Allah’
diye isimlendirilir. Zira O, ma‘bud yani ibadet edilendir. Diger goriise gore ise - 45 -4
e s” kokiinden tiiremistir. Bu sekilde diistinenlere gore lafza-i celal, “yarattiklarini hikmeti
ile hayrete diigiiren” anlamindadir. Diger bir goriise gore ise « W sl - o 5Ly - 0¥ kelimesinden
tiiremistir. Bu goriise gore ise “batin” yani “gizlenmek ve duyu idrakinin 6tesinde olmak”

Allah isminin manasidir.3?!

Ilk dénem alimlerinden bazilarinin “Allah ismi tiiremistir” demekten cekindiklerini
belirten Saffar bu alimlere Ebli Amr b. Ala, meshur dilcilerden Halil b. Ahmet, Sibeveyhi,
Ferra (61.207/821)*%2 ve Kisal’yi (0l. 189/805)323 6rnek vermektedir. Aym1 zamanda o, bu
alimlerin Allah isminin basindaki “el” takisinin marifelik i¢in getirilmis lam-1 tarif
oldugunu kabul etmediklerini de dile getirmektedir. Bu alimlere gére Allah ismi ‘alem yani

ozel isimdir.*?* Ayni bilgiyi Fahreddin er-Razi konuya dair Levami ‘u’l-beyyindt fi serhi

318 Topaloglu, “Esmé-i Hiisna™, 11/411.
319 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/381.

320 Bekir Topaloglu, “Allah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989),
2/471.

321 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/381.

322 Arap dili ve Tefsir alimidir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Ziilfikar Tiiccar, “Ferra, Yahya b. Ziyad”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 1995), 12/406.

323 Yedi kiraat imamlaridan biri ve Nahiv alimidir. Ayrmtili bilgi i¢in bk. Tayyar Altinkulag, “Kisai, Ali b.
Hamza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002).

324 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/381.
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esmd’illah  ve’s-sifat adli eserinde Halil b. Ahmet ve Sibeveyhi’ye nispetle

aktarmaktadir.’?’

Saffar, Ferra ve Kisal’den naklen ‘alemden kastedilenin, kisinin veya bir seyin
kendisi ile bilindigi isim’ oldugunu belirtir. Yani alem/6zel isim denildiginde Zeyd ve
Amr’in 6zel ismi gibi anlagilmamalidir. Zira bu isimler mananin hakikatini tasimaz. Oysa
Allah ismi ezelde sabittir.’?¢ Saffar, Eb0 Hanife’nin Allah isminin miistak olmadigini
diistindiigiinii de aktarir. Ebli Hanife’ye gore Allah’in diger isimleri miistaktir. Ancak bu
istikak sinirlandirma icerir. Ornegin Allah’in er-Rahman isminin rahmetten miistak olmasi
bu mana ile sinirlandirildigi anlamina gelmektedir. Bu isim rahmet kokiinden tiiredigi igin
rahmet kelimesinin haricinde bir mana tasiyamaz. Ayni sekilde Rab ismi de rububiyet
manasi ile sinirlandirilmistir ve bagka manaya gelmez. Dolayisiyla Allah isminin miistak
olmas1 demek bir mana ile sinirlandirilmas: anlamina gelmektedir. Bu ise Ebli Hanife’ye
gore miimkiin degildir. Zira Allah’in biitiin isimleri bu isme atfedilmistir. Saffar, bu
gortigiinii desteklemek igin “En giizel isimler Allah’mdir” ayetini zikretmektedir.’?’
Dolayistyla ona gore Allah ismi en biiyiik isimdir yani ism-i Azam’dir.>?® Ayrica Saffar,
diger ilahi isimlerin aksine Allah isminin iman konusunda bir hususiyet tasidigini ifade
eder. Bu goriislinii s0yle temellendirir: Hadislerde rivayet edildigi gibi “La ilahe illallah”
kelime-i tevhidi, Allah lafz1 lizerine bina edilmistir ve “Allahtan bagka ilah yoktur” diyen
kisinin iman etmis olacagini ilan edilmistir. Bu husus, resulullatan giiniimiize kadar
ulasmis ve bilinmektedir. Dolayis1 ile Allah isminin, iman ile dogrudan baglantisi
bulunmaktadir.>?® Tefsirii’l-esmd adli eserinde konuyu ele alan Zeccac da Allah lafza-i
celalinin miigtak olmadigini savunmaktadir.®*® Konu ile ilgili olarak Matiiridi’nin Kitdbii't-
Tevhid, Eb(-1-Muin en-Nesefi’nin Tebsiratii’l-edille, Sablini’nin el-Bidaye isimli eserinde

herhangi bir bilgi tespit edilememistir.

[14hi isimlerin muhtevasina dayanilarak yapilan tasnif tiirlerinden bir digeri ve en
meshuru ise subiti, selbi ve haberi isimler seklindeki tasniftir. Bu tasnife gore el-Mevcid,

el-Ferd ve el-Vahid gibi isimler subiiti isimler arasinda yer alirken el-Hay, el-‘Alim, es-

325 Fahreddin er-Razi, Levdmi ‘u’l-beyyindt fi serhi esmad ’illdh ves-sifat (Matbatii’s-Serefiyye, 1323), 91-92.
326 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/382.

327 el-A’raf 7/180.

328 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/372-373.

329 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/373.

30 Zeccac, Tefsiru esmd, 25-26.
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Semi‘, el-Basir, el-Kadir ve el-Miitekellim gibi isimler Allah’in sanma yakismayacak
manalart O’ndan nefyeden isimler arasinda yer almaktadir. EbG Bekr Ibnii’l Arabi (8l.
543/1148) el-Emedii’l-aksd adli eserinde Allah’in selbi/tenzihi isimlerinden otuz iig
tanesini siralamis ve izah etmeye ¢alismistir.’*! Dolayisiyla onun bu eseri ilahi isimlerin
muhtevasinin esas alindig1 tasnif tiiriine 6rnek olarak gosterilebilir. Naslarda Allah’a nispet

edilen yed, vech ve niizil gibi lafizlar ise haberi sifatlar kategorisinde diigtiniilmiistir.

Esma-i hiisnanin telif edildigi ilk eserlerlerden el-Minhdc’in miiellifi olan Ebl
Abdullah el-Halimi (61. 403/1012), esma-i hiisnanin kitap, slinnet ve icma ile sabit
oldugunu belirterek esmay1 akaid igerigine gore bes gruba ayirmustir.>3? Bu da muhteva
bakimindan tasnif tiiriiniin bir 6rnegi sayilmaktadir. Nitekim Halimi’nin bu tasnifi ilahi
isimlerin vacib, miistahil ve caiz oldugunu sdylemekten farkli degildir. Ona gore el-Evvel,
el-Ahir ve el-Baki gibi isimler Allah’m kadim varligini ispat eden isimlerdir ve ilk grupta

3 el-Kafi ve el-‘Ali gibi isimler ise Allah’in vahdaniyyetini ispat eden

yer alirlar.®
isimlerdir ve ikinci gruptadirlar.33* O; el-Hay, el-‘Alim, el-Kadir ve el-Halik gibi isimleri
alemin yaratiligini ispat eden isimler olarak ti¢lincli grupta saymaktadir.’**> Dordiinciisiinde
el-Ehad, el-‘Azim ve el-‘Aziz gibi Allah’tan yaratilmiglara benzemeyi (tesbih) nefyeden
isimleri saymaktadir.’3 Besinci ve son grupta ise biitiin kdinatin yaraticisi ve idare edicisi
oldugunu ortaya koyan el-Miidebbir, el-Kayylim, er-Rahman ve er-Rahim gibi isimleri
siralamaktadir. O, bu siniflandirmasi ile tabiatin Allah’tan bagimsiz sekilde kendi varligini

idame ettirdigi iddiasinda bulunan tabiatgilari ve filozoflar1 tenkit etmek amacindadir.®3’

Taalluk bakimindan ilahi isimler, taalluku olan ve olmayan seklinde ikiye
ayrilmaktadir. Taalluku olmayan ilahi isimler yalnizca Allah’t niteleyen ve O’na has
isimlerdir. Bunlarin O’ndan baskasina nispeti caiz degildir. Saffar Telhisii’l-edille’de ayri
bir kategori olarak yer vermese de alfabetik olarak siraladigir 175 isimden el-Hakim, el-

Hakem, el-Halim, es-Seyyid, er-Rahim, ez-Zarr isimlerinin Allah’tan baskasina nispetinin

331 Eba Bekr Ibnii’l Arabi, el-Emedii’l-aksd fi ma ‘rifeti’l-esmd’i’[-hiisnd, thk. Abdullah et-Tevrati (Beyrut:
Darii’l-Hadisi’l-Kettaniyye, 2015), 1/259-515.

332 Ebt Abdullah el-Halimi, el-Minhdc fi su ‘abi’l-iman, nsr. Hilmi M. Fade (Beyrut: Daru’l-Fikir, 1399),
1/187.

333 Halimi, el-Minhdc, 1/188-189.
33% Halimi, el-Minhdc, 1/189-190.
335 Halimi, el-Minhdc, 1/190-195.
336 Halimi, el-Minhdc, 1/195-200.
337 Halimi, el-Minhdc, 1/200-208.
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caiz olmadigini ifade eder ve gerekgesini agiklar.>3® Ayrica bu grupta sey, mevcid ve zat
gibi kavramlarda bulunmaktadir. Diger isimler ise Allah’in yarattiklar1 tizerindeki etkisini

ifade eden isimlerdir.?3°

Gilinlimiize ulagan miistakil esma-i hiisna eserlerinin ilki olan Tefsiru esma’illahi’l-
hiisnd adli eserin miiellifi lugat ve nahiv alimi Ebd Ishak ez-Zeccic ise ilahi isimleri
Tirmizi’deki rivayet sirasina gore siralamaktadir.?*® Ayni sekilde Gazzali’de Tirmizi
sirasina gore isimleri izaha galigmaktadir.’*! Dolayisiyla onlarin Tirmizi rivayetine riayet

etmeleri ve bu siraya uymalarinin da bir tasnif metodu oldugu diisiiniilebilir.

Tablo 5. Saffar’in izahna Yer Verdigi Esmi-i Hiisnanin Listesi

TirmizA ibn Mace Saffir'm Tevkifilik Kelami One Cikan Unsur
Rivayeti Rivayeti Acikladigi Esméd | Delili>+? Yorum?#
1 Allah Allah Allah el-Maide 5/76 | Allah’m birligi Cok tanrih inanglarn
(4 reddi
2 Tlah Ayette - Allah ile aym grupta
@) gegmektedir
ancak
Telpisii'l-
edille’de
zikredilmemist
ir_3 44
3 Hiive Ayetvehadis | Allah’m birligi Hiive’nin esméadan
() olduguna dair tartisma
4 el-Ehad el-Ehad el-thlas 112/1 - Sadece ismin izaht
(=)
5 el-Evvel el-Evvel el-Evvel Al imrén Allah’n Zaman ve mekan
sy 3/96 kadimligi bakimmndan Allah’tan
6ncee bir sey var nudn?
6 el-Ahir el-Ahir el-Ahir Hadis Allah’'mezeliligi | Zaman ve mekan
0] bakimmndan Allah’tan
sonra bir sey var
nudur?
7 el-Bedi* el-Bedi* el-Ahkaf46/9 | Allah’m birligi Cok tanrih inanglarn
@) Yoktanvaretme | reddi
8 el-Berr el-Berr et-Ttr 52/28 - Sadece ismin izaht
(€]
9 el-Bar el-Bar Ayetvehadis | - el-Berr ismi ile ayn
(€0)] grupta
10 el-Bari’ el-Bari’ el-Bari’ Hadis Yoktan varetme | Sadece ismin izaht
(€20)]

338 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/372-373.

339 Topaloglu, “Esmé-i Hiisnd™, 11/412.

340 Zeccac, Tefsiru esmd, 67-69; Yildiz, “Ebi Ishak ez-Zeccac’m Esma-i Hiisna ve Besmele Hakkinda Iki
Eseri”, 42.

34 Gazzali, el-Maksadii’l-esna.

342 Saffar’m Belirttigi Tevkifilik Delili
343 Saffar’in Kelami Yorumu

344 {1ah ismi Kur’an-1 Kerim’de 147 yerde gegmektedir. Ornegin * 3154 54 » ibrahim 14/52.
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11 el-Basit el-Basit el-Basit el-Bakara Allah nzki Insan nizki kendinden

(SR} 2245 kulunun islaht bilmemeli ve
icin gogaltir mi? siikretmelidir.
12 el-Basir el-Basir el-Basir el-Bakara 2/7 Allah kullarm Mu‘tezile’nin insanin
(et fiillerini ezelde fiillerini Allah ezelde
bilir mi? bilmez goriisiiniin
elestirisi
13 el-Batn el-Batn el-Batn el-Hadid573 | - Sadece ismin izahi
()
14 ez-Zahir ez-Zahir ez-Zahir el-Hadid573 | - -
()
14 el-Ba‘s el-Ba‘s el-Ba‘is (C=W) en-Nahl 1636 | Peygamber Allah her immete
gonderilmesi hidayet icin
peygamber
gondermesi
15 el-Baki el-Baki el-Baki Ayette Allah baki, kadim | Kabi’nin Baki isminin
[N gegmektedir ve ezeli oldugu beka kékiinden
ancak miistak olmadigmna
Telpisii'I- dair goriisii ile ehl-i
edille de heva ve revafiz gibi
zikredilmemist firkalarin elegtirilmesi.
i Kalanisi, Eba Said el-
Kattan ve Ebi’l-
Hasan el-Es’arinin
isabetli bulunan
gortisleri
16 et-Tevvab et-Tevvab et-Tevvab el-Bakara2/54 | Tovbenin kabul Mu'‘tezile’nin “giinah
[&F)) olmast igin isleyemeyecek

gereken sartlar ; duruma gelen
Olmek iizere olan | kimsenin (bu azalari
kimsenin tovbesi | kaybetmistir) tovbesi

nin kabul kabul degildir”
durumu goriistiniin nasslara
Allah tvbeyi muhalif oldugunun
kabul etmeye izaht
mecbur mu?
17 el-Cami* el-Cami* el-Cami* en-Nir24/62 | Biitinmahlukatn | Sadece ismin izaht
(4a)) kiyamet giinii
toplanmast
18 el-Cemil el-Cemil Hadis Allah’in stireti Miisebbihe’nin hadis
[O%N) kastedilerek el- te’viline elestiri
caizmi?
19 el-Celil el-Celil el-Celil er- Rahméan - Sadece ismin izaht
() 55/78
20 el-Cebbar el-Cebbar el-Cebbar Hadis el-Cebbar ismi Bu ismin Allah harig
(=) Allah igin zem zem anlami tagidigimin
(elestiri) anlam beyani, Cebriyye’nin
tasir mu? elestirilimmesi
21 el-Cevad eg-Stra4227 | C&’ilisminin Allah diledigine thsan
@) Allah’anispetive | edip diledigine
UmmetO’na vermemesinde cebir
nispet etmiyor soz konusu
tespiti olmadigmin izaht
22 el-Hasib el-Hasib el-Isra 18/14 Miimin ve kafirin | Hesap giiniinii kabul
[@N) hesabt etmeyen firkaya
reddiye ve hesabin
nasil olacaginimn izaht
23 el-Hafiz el-Hafiz er-Ra’d13/11 | - Sadece ismin izahi
i)
24 el-Hafiz el-Hafiz er-Ra‘d 13/11 - el-Hafiz ismi ile aym
il) grupta
25 el-Hak el-Hak el-Hak el-Fussilet - Sadece ismin izaht
@) 41125

345¢]-Baki ismi Kur’an-1 Kerim’de iki Ayette Allah’a nispet edilmektedir. Ornegin “.&13 & 413" Taha 20/73.
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26 el-Hamid el-Hamid ez-Ziimer Allah kelaminin Medih kavramimnin
(2eal) 39/71-75 ezeliligi Hamd isminin
kapsaminda oldugu
27 el-Hakim el-Hakim el-Hakim el-Had 11/1 Felsefecilerle -
() yonelik elestiri
28 el-Hakim Miistak Allah’tan bagkast | Sadece ismin izaht
[AN)} el-Hakim olarak
isimlendirilir mi?
29 el-Hakem el-Hakem en-Nisa4/35 Allah’tanbagkast | -
) el-Hakem olarak
isimlendirilir mi?
30 el-Halim el-Halim el-Halim el-Had 11/75 Allah asiye Mu‘tezile’'nye aslah
[RN)} tovbesi igin anlayslarmdan Gtiirii
miihlet vermek redddiye
zorunda nmi?
31 el-Hannan el-Meryem - Sadece ismin izaht
(=0 19/13
32 el-Hay el-Hay el-Hay el-Bakara2/49 | - Sadece ismin izaht
(=)
33 el-Habir el-Habir el-Habir Ayette - Sadece ismin izaht
G2 gegmektedir
ancak
Telpisii'I-
edille de
zikredilmemist
ir346
34 el-Hafiz el-Hafiz el-Hafiz Hadis - Sadece ismin izaht
(=)
35 el-Halik el-Halik el-Halik et-Taladk 65/12 | Allah’n Mu‘tezile’den bir
(had) sifaflarinin grup, Ahmet b.Habit
taksimi ve Es‘arlyye
Tekvin ve diistincesine elegtiri
miikevven aynt
nudu?
Alemi birgok
yaratmig
olmasmndan soz
edilebilir mi?
36 el-Hallak Miistak - Sadece ismin izaht
@)
37 ed-Da‘t el-Ylnus Bir hidayet ed-Da‘ismin el-Hadi
(=1 1025 vesilesi olarak ismi ile ayni anlamda
Peygamber oldugu ile Hz.
Peygamber’in
insanlar Allah’a davet
eden bir hidayet
vesilesi oldugunun
beyant
38 ed-Da’im ed-Da’im el-Had 11/107 | Cennetve Mu‘tezile’den Ka’bi
() Cehennem ve AllAfmn goriiglerine
ehlinin durumu; elestiri
Allah’a siikin ve
hareket nispetinin
reddi;
Ahirette hareket
ve stik(inun
nasillif
39 ed-Deyyan Ummet - Sadece ismin izatn
(%)) kullanmm delil
olarak belirtilir.
40 ez-Zakir el-Bakara - Sadece ismin izaht
(S) 2/40-47-122
346

el-Habir ismi Kur’an-1 Kerim’de kirk dért dyette Allah’a nispet edilmektedir. Ornegin “323 & sl Ly 37

el-Bakara 2/234.
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41 Zu'l-Fazl Hadis - Sadece ismin izatn
(=il )
42 Ziv’l-celali ve’l- Zivlceldlive | Ayette - Sadece ismin izaht
ikrAm ikrdm (5Pl | gegmektedir
A8 ancak
Telpisii’l-
edille’de
zikredilmemist
347
43 Z’l-me‘aric Ayette - Sadece ismin izaht
@)= 5 geomektedir
ancak
Telpisii’l-
edille’de
zikredilmemist
ir348
4 er-Ra’0f er-Ra’0f er-Ra’0f et-Tevbe Bir hidayet er-Ra’0if’un ayette Hz.
(53 ) 9/128 vesilesi olarak Peygamber’in sifatt
Peygamber olarak gecdiginin izaht
45 er-Rab er-Rab Al imrén Allah’tanbagkas1 | Isimlendirme
(&%) 3/146 er-Rab olarak
isimlendirilir mi?
46 er-Rahman er-Rahméan er-Rahméan Hadis Allah’tan bagkas1 | fsimlendirme
=) er-Rahmén olarak
isimlendirilir mi?
47 er-Rahim er-Rahim er-Rahim Hadis Allah’tan bagkast | Isimlendirme
()} er-Rahim olarak
isimlendirilir mi?
48 er-Razik el-Hud 11/6 Allah kuluna Mu‘tezile’nin rizik
(€35) yalnizca helal anlaysa elestiri
rizik mi
vermelidir?
49 er-Rezzak er-Rezzak er-Rezzak Miistak Ruzik vericinin Rezzak isminin
(€B3) yalniz Allah yalnizca Allah’a nispet
oldugu edilebileceginin
beyam
50 er-Rakib er-Rakib el-Kaf50/18 - -
(X))
51 es-Selam es-Selam es-Selam en-Nr - -
(=) 24/21/Hadis
52 es-Semf* es-Semf* es-Semf* et-Tevbe 9/6 Allah’in duyma Allah’in zatinin
(el ve konusmasim | konusan ve duyan
mahiyeti nedir? olmas konusunda
Es‘ari ve Kalanisi’den
aktanlan en sthhatli
goriisiin Kalanisi’nin
gortisti oldugunun
beyam
53 es-Sami* es-Sami* Miistak - es-Semi* ismi ile ayn
() grupta
4 es-SettAr Hadis - Sadece ismin izatn
()
55 es-Satir Miistak - es-Settar ismi ile ayni
() grupta
56 es-Sebih Hadis - Sadece ismin izatn
)
57 es-Seyyid Hadis Allah’tan bagkast | Allah’tan baskalarmmn
() es-Seyyidolarak | daes-Seyyid olarak
isimlendirilirmi? | isimlendirilmesinin
caiz oldugu
58 es-Sehid es-Sehid es-Sehid Al imrén - Sadece ismin izaht
(2l 3/18

347 Zi’l-celali ve’l-ikram isrpi Kur’an-1 Kerim’de er-Rahman 55/27, 78 ayetlerinde gegmektedir. Ornegin
“BI8Y15 Al s éls Aa 5 8 5” er-Rahman 55/27.

348 7i’l-me*aric ismi Kur’4n-1 Kerim’de « E}iﬂ‘ &2 4 e el-Medric 70/3 ayetinde gegmektedir.
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59 es-Sahid Miistak - es-Sehid ismi ile ayn
(2L3) grupta
60 es-Sekdr es-Sekir es-Sekir Hadis - Sadece ismin izah
Oss4)
61 es-Sakir Hadis - es-Sekdr ismi ile aynt
(E) A gupta
62 es-Samed es-Samed es-Samed Ayette - Sadece ismin izaht
(ad) gegmekiedir
ancak
Telhisii'l-
edille’de
zikredilmemist
349
63 es-Sadik es-Sadik el-Yinus Allah’asernispet | Allah’m ser ve yalan
@) 1093 edilebilir mi? ile
Allah’a yalan nitelendirilemeyecegin
nispet edilir mi? in dyet ve hadislerle
izaht
64 es-Sabiir es-Sabir el-Enfal 8/46 - Sadece ismin izaht
O
65 es-Safih Manadan - es-Saflih isminin
(¢ Aal) miigtak giinahlan affetme
anlaminda oldugu
66 ez-ZAr ez-ZAr ez-ZAr elEn’am 6/17 | Allah’tanbagkasi | Isimlendirme
(=) bu isimle
isimlendirilir mi?
67 et-Tahir Ayetvehadis | - Anlamma
(A& deginilmeden et-Tahir
isminin tevkifi
olduguna vurgu
68 et-Talib Abdulmuttalip | - Sadece ismin izahi
(G ’in Siiri
69 el-‘Adl el-‘Adl el-Talak 65/2 Zuliim ve Es‘ari ve Matiiridi’nin
=) kotiiliklerin kader anlayislarinin
kaynagy ilahi mi aktarlmast
yoksa insani mi?
70 el-‘Aziz el-‘Aziz el-‘Aziz en-Nisa4/139 | - Sadece ismin izaht
G
7 el-‘All el-All el-‘All el-Kasas 28/4 Allah her Mu‘tezile ve
(@) mekanda bizatihi | Neccariyye’nin “Allah
bulunur mu? her mekandadir”
goriistiniin elestirisi
72 el-Ala el-A‘1a87/1 Allah ve mekan el-“Alf ismi ile aynt
(shiy‘) grupta
73 el-‘AzZim el-‘AzZim el-‘AzZim er-Rahman Allah 6lgiilebilir Ismin agiklanmast ve
() 5529 mi? cesitli hadis
Allah’mn dengi rivayetlerinin konu ile
yoksa neye gore ilgili yorumu
el-‘Azim’dir?
74 el-“Afiiv el-“Afiiv el-“Afiiv et-Tevbe 9/43 | Namazin “Namazlarmn ilk
(=) geciktirildiginde | vaktinde Allah’'m
kisaltilmasi caiz rizasl, son vaktinde ise
midir? Allah'n affi vardir.””
hadisinin vaktin
sonuna kalan namazin
kisaltilabilecegi
seklindeki te’vilinin
batil oldugu
75 el-“Afi Miistak Ayni kategori el-*Afiiv ismi ile aym
(&) grupta
76 el-‘Alim el-‘Alim el-‘Alim el-Hud 11/14 Kadim bilgi, Tlmin kadim ve hadis
(A Allah’in bilgisi olmak iizere ikiye
ayrildigy, . Allah’in
bilgisinin kAdim
oldugu
34

65

? es-Samed ismi Kur’an-1 Kerim’de el-Ihlas 112/2 dyetinde; “Zall 41 seklinde gegmektedir.




71 el-*Alim el-*Alim Miistak Aymi kategori el-*Alim ismi ile aynt
@) gupia
78 el-‘Allam Miistak Ay kategori el-*Alim ismi ile ayn1
@) gupa
79 el-Gafir el-Bakara Sirk kosan Mu‘tezile, Miircie ve
() 2/285 kimsenin Hariciyye gibi
ahiretteki durumu | firkalarin giinahlarm
imana zarar verip
vermeyecegine dair
goriislerinin reddi
80 el-Gafiir el-Gafiir el-Gafiir Miistak Sirk ve diger Sirkten déniiliip tovbe
() giinahlarin farki edilmedikge higbir
Giinahlarm sekilde
kisimlart bagslanmayacak olan
en biiyiik giinah
oldugu
81 el-Gaffar el-Gaffar Miistak Giinahlarm imana | Giinahlarmn biiyiik ve
(&) Zarar verip kiiciik olmak {izere
vermeyecegi ikiye aynlmast
meselesi
82 el-Gani el-Gani el-Gani el- - Sadece ismin izaht
) Muhammed
47/38
83 el-Galib el-Yasuf 1221 | - Sadece ismin izaht
()
84 el-Gallab Miistak - Sadece ismin izahi
(L)
85 el-Fettah el-Fettah el-Fatir 352 - Sadece ismin izaht
()
86 el-Fatih Miistak - el-Fettah ismi ile aym
) d grupta
87 Faliku’l-Habb Ayette - Sadece ismin izahi
(@SN ) gegmektedir
ancak
Telhisii’l-
edille’de
zikredilmemist
ir350
88 Faliku'n-Neva Ayette - Sadece ismin izaht
(s ) geomektedir
ancak
Telhisii’l-
edille’de
zikredilmemist
ir_35 1
8 Faliku’-isbah Ayette - Sadece ismin izaht
L) geomektedir
cle=¥ ancak
Telhisii’l-
edille’de
zikredilmemist
ir352
90 el-Kadir el-Kadir el-Kadir et-Talak 65/3 Yaratma ve Mu‘tezile (AllAf,
() kudret sifati Nazzim) ve
Kerrmiyye’nin
Allah’m kudret sifati
hakkindaki
gOriislerinin elegtirisi
91 el-Kadir el-Bakara2/20 | Yaratmave Allah zati ile Kadir ve
(o) Kkudret sifatt ezeli oldugunun
beyan

350 Faliku’l-Habb ismi el-En’am 6/95 “z 505 call 518 4 &) seklinde Allah’a nispet edilmektedir.
351 Faliku’n-Neva ismi el-En’am 6/95 “z 5013 sl 3la 4 &) geklinde Allah’a nispet edilmektedir.
352 Faliku'l-isbah ismi el-En’am 6/96 « zUia¥) 318 seklinde Allah’a nispet edilmektedir.
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92 el-Kavi el-Kavi el-Kavi Ayette - Sadece ismin izahi

(@) gegmektedir

ancak
Telpisii’l-
edille’de
zikredilmemist
33
93 el-Kahir el-Kahir el-En’dam6/18 | - Sadece ismin izaht

)

94 el-Kahhar el-Kahhar Miistak - el-Kahir ismi ile ayn1

U grupta

9 el-Kayytm el-Kayytim el-Kayytm Ayette - Sadece ismin izah

(s gegmektedir

ancak
Telpisii’l-
edille’de
ikrediimenist
354
96 el-Kayyam Miistak - el-Kayyim ismi ile
@) ayni grupta
97 el-Kaim el-Kaim er-Ra’d13/33 | Allah’ael-Kaim | Allah’inel-Kaim
@) ismi nispet olarak
edilebilir mi? isimlendirilmesine dair
98 el-Kuddtis el-Kuddtis el-Bakara2/30 | - el-Kuddisisminin

(s agiklanmas ve gesitli
rivayetlerin
degerlendirilmesi

929 el-Kabiz el-Kabiz el-Kabiz el-Bakara - Sadece ismin izaht

() 21245

100 Kabilu’t-Tevb Miistak - Sadece ismin izaht

@sd8)

101 el-Kebir el-Kebir Ayetvehadis | - Sadece ismin izaht

)

102 el-Kiibbar Ayetvehadis | - el-Kebir ismi ile aym

(6] grupta

103 el-Ekber el-Ytsuf 1231 | - el-Kebir ismi ile ayn:

() ve Hadis grupta

104 el-Kerim el-Kerim el-Kerim el-Vakia56/77 | - Sadece ismin izaht

)

105 el-Kafi el-Kafi el-Ankebit - Sadece ismin izaht

[EN) 29/51

106 elKefil Al Imran - Sadece ismin izaht

() 3/37

107 el-Latif el-Latif el-Latif es-Stra42/19 | Allah’akullarma | Mu‘tezile’nin nzik
(el bolnzik vermesi | anlayiginin
vacip midir? elestirilmesi
108 el-Mubdi’ el-Mubdi’ el-Mubdi’ el-Ylnus 104 | Allah’m birligi Tevhid ilkesine aykirt
() goriisleri bulunan
firkalarin reddi
109 el-Mu‘id el-Mu‘id el-Mu‘id el-Buriic 85/13 | Oliimden sonra Alti firkanin Sliimden
() yeniden dirilme sonraki hayata dair
(lade, Hasr) goriiglerinin beyam
110 el-Muhyt el-Muhyt el-Muhyt Ya-sin 36/79 Yasan yaratan Muammer b.

()] kimdir? Abbad’n “Allah
cisimleri yarattt
cisimler ise arazlar
yaratti” goriisiiniin
elestirisi

353 ¢l-Kavi ismi dokuz ayette Allah’a nispet edilmektedir. Ornegin il Ay A )47, el-Miimin 40/22.
Y

!

354 Al Y &, Al-i imran 3/2.

el-Kayytim ismi ii¢ dyette Allah’a nispet edilmektedir. Ornegin “% 5l &2l 5
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111 el-Miimit el-Miimit el-Miimit Ayet Oliimii yaratann | Mu'‘tezile ve Es’arilere
(Caedl)) kim oldugu, ahiret goriisleri
diisiik dogan sebebiyle elestiri
gocugun,
miikellef
olmayan gocuk
ve hayvanlarm
ahiretteki
durumu,
vahsi hayvanlarca
yenilen veya
viicuttan ayrilan
uzuvlarm
ahiretteki
durumu, ivaz
konusu;
melek, seytan ve
cinlerin ahireti
konumu
112 el-Mute*alt el-Mute*alt el-Mute*alt Miistak - -
()
113 el-Mevcid en-Nir24/39 - -
)
114 el-Mcid Manadan Yaratma Mevcudu ve
() miigtak Ma’dumu yaratanin
Allah oldugu
115 el-Mu‘dim Manadan Yaratma el-Micid ismi ile aym
() miistak grupta
116 el-Mutevahhid Miistak - Daha 6nce agiklandi
(2= ) denilerek gegilmistir
117 el-Muteferrid Manadan - el-Mutevahhid ismi ile
() miistak ayni grupta
118 el-Melik el-Melik el-Melik el-Bakara - Sadece ismin izaht
[E%) 2102
119 el-Malik Miistak Allah heniiz var Ciibbéi’nin “Allah,
(CIR)} olmayan birseyin | meveudun malikidir
(ma’dum)maliki | diyemeyiz”
olmastmiimkiin | goriisiiniin reddi
miidiir?
120 el-Melik Miistak - el-Malik ismi ile aym:
(i) grupta
121 Malikiv’l-miilk Malikiv'l-miilk Miistak - el-Malik ismi ile aym
(@) gpta
122 el-Mubin el-Mubin el-En’dm6/59 | - Sadece ismin izaht
()
123 el-Metin el-Metin el-Metin ez-Zariyat Allah’a bu isim Ciibbailer’in el-Metin
(@) 51/58 nispet edilebilir ismine verdikleri
mi? anlamin reddi
124 el-Mecid el-Mecid el-Mecid Ayet - Sadece ismin izaht
(=)
125 el-Mécid el-Mécid el-Mécid Miistak - el-Mecid ismi ile ayni
(=) grupta
126 el-Mucib el-Mucib el-Mucib el-Bakara Allah’in dualara Mu'‘tezile’nin dua
() 2/186 icabeti zorunlu anlayigin elegtirilmesi
mudur?
Kafir ve fasik’m
duast
Peygamberlerin
dualarmm kabul
olmast onlara
verilmis mcize
mi?
127 el-Muhsi el-Muhsi el-Cin76/68 | Alemdeherseyin | Alemin sonlulugunun
(=d) sonlu olmast izaht
Allah’in bunlart
saymaya
giciiniin yeteceg,
ilim sifatt
128 el-Muhit el-Bakara2/19 | - Sadece ismin izaht
)
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129 el-Musavvir el-Musavvir el-Musavvir el-Bakara Allah’'minsanlan | Cesitli gruplan
(Ls=d) 2260 nasil elestirmektedir.
sekillendirdigi
meselesi
Tekvin sifatt
130 el-Muheymin el-Muheymin el-Muheymin el-Maide 548 | - Sadece ismin izaht
(Caed)
131 el-Mu‘iz el-Mu‘iz el-Mu‘iz Al imrén - Sadece ismin izaht
(Ea)) 326
132 el-Miizill el-Miizill el-Miizill Ayet - Sadece ismin izaht
(D)
133 el-Mukaddim el-Mukaddim Miistak Allah’mkulu Allah’in tertip tizerine
() haketmedigi davranmasi
halde diledigini gerektigine dair goriis
6ne cikarmast ile aslah anlayismnin
reddi
134 el-Mii’ahhir el-Mii’ahhir Miistak Allah’m kulu el-Miikaddim ismi ile
(k) haketmedigi ayni grupta
halde diledigini
geride birakmasi
135 el-Miidebbir es-Secde32/5 | Allah’mtek Cok tanrih inanglarn
(™) miidebbiroldugu | ve Kaderiyye’nin
ve dlemi “fiillerin miidebbiri
diizenlemesi insanmn kendisidir”
goriisiiniin reddi
136 el-Miidemmir el-Furkén - Sadece ismin izaht
(o) 25/36
137 el-Miiyessir el-Kamer - Sadece ismin izaht
() 54/18,22,32.40
138 el-Mugis Yisuf 12/49 - Sadece ismin izaht
)
139 el-Mukit el-Mukit en-Nisd 4/85 - Sadece ismin izatn
(©id)
140 el-Miin‘im en-Nahl 16/53 | - Sadece ismin izaht
()
141 el-Miisemmi* el-Enfal 8/23 Allah’m duymasi, | Sadece ismin izaht
(rensdll) Semi‘ olmast
142 el-Mafi el-Bakara2/40 | - -
(ET0)]
143 el-Muveffi Al Imran - Sadece ismin izaht
(1) 3/55
14 el-Mutevafi en-Nir24/25 - Sadece ismin izaht
(Hsd)
145 el-Meli Ummet - Sadece ismin izaht
) kullanum delil
gosterilir
146 el-Mu‘afi Hadis - Sadece ismin izaht
(=)
147 el-Miingi® el-Vakia56/35 | - Sadece ismin izahi
=) )
148 el-Mu‘ti el-Mu‘ti Ayet ve hadis - Sadece ismin izahi
(=)
149 el-Mufzil Hadis - Sadece ismin izatn
(=id)
150 el-Mubarek el-Fussilet - Sadece ismin izaht
E L) 4110
151 el-Miitebarek el-Miilk 67/1 - Sadece ismin izahi
@id)
152 el-Mevla Muhammed Hidayet vesilesi Allah’m Hz.
() 4711 olarak Muhammed’in dostu
Peygamber ve koruyucusu oldugu
153 el-Méani‘ el-Méani‘ el-Méani‘ Hadis - Sadece ismin izaht
@)
154 el-Miiste‘an Yasuf 12/18 - Sadece ismin izahi
()
155 el-Muktedir el-Muktedir el-Kamer - Sadece ismin izaht
=) 54/55
156 el-Miidrik el-En’am - Sadece ismin izaht
(CB)) 6/103
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157 el-Muhlik el-Kamer - Sadece ismin izah

(©led) 54/51

158 el-Meskilr el-Kamer - Sadece ismin izalt

(BT2)) 45/152

159 el-Ma‘bad el-Hac 22/77 - Sadece ismin izaht

(@sad)

160 el-Mahmid eHsta 18/111 | - Sadece ismin izaht

(A }A;A\)

161 el-Mii'min el-Mii'min el-Mii'min el-Hasr 5923 | Micize Peygamberin

(O3 dogrulugunun miicize
ile onaylandig

162 en-Nasir er-Rim 30/5 - Sadece ismin izahi

(=)

163 en-Nasir Miistak - Sadece ismin izaht

=) i

164 en-Nafi‘ en-Nafi‘ en-Nafi‘ Ayetvehadis | - Sadece ismin izaht

(&)

165 en-Nir en-Nir en-Nir en-Nr23/35 | Peygamberlerin Niir’'un Hz.

(sd) Vasiflar Muhammed’in
isimlerinden biri
oldugu

166 el-Vitr el-Vitr el-Fecr 89/3 - Sadece ismin izaht

(€2D)

167 el-Vahid el-Vahid el-Vahid Miistak - Daha 6nce agiklandi

(=) denilerek gegilmistir.

168 el-Vécid el-Vécid el-Vécid Hadis - Sadece ismin izahi

@4)

169 el-Vedad el-Vedad el-Vedad en-Noh7123 | - Sadece ismin izaht

e

170 el-Varis el-Varis el-Varis Hadis - Sadece ismin izaht

)

171 el-Vasi‘ el-Vasi‘ el-Gafir 40/7 - Sadece ismin izaht

()

172 el-Vekil el-Vekil el-Vekil ellsra 172 - Sadece ismin izaht

(3]

173 el-Veli el-Veli el-Veli el-Bakara Bir hidayet Sadece ismin izaht

) 21257 vesilesi olarak

Peygamber
174 el-Vehhab el-Vehhab el-Vehhab es-Sad 38/35 - Sadece ismin izaht

e )

175 el-Hadi el-Hadi el-Hadi el-Fussilet Hidayet vesilesi Sadece ismin izaht

(@) 401/17 olarak

Peygamber
Tirmizi ve ibn Méce Rivayetinde Yer Alan Ancak Saffir’m A¢iklamasma Yer Vermedigi ilahi isimler
176 el-Ebed
177 el-Burhan
178 et-Tamm
179 Zu'l-Kuvve
180 er-Resid
181 er-Résid
182 er-Rafi er-Rafi
183 es-Sedid
184 el-Fatir
185 el-Karib
186 el-Kadim
187 el-Mutekebbir el-Mutekebbir
188 el-Muksit el-Muksit
189 el-Munir
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190 el-Muntekim
191 el-Mugni
199 el-Vali el-Vali
9 929 175
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UCUNCU BOLUM

EBU iISHAK ES-SAFFAR’IN ESMA-i HUSNAYA DAYANAN
KELAM ANLAYISI

Saffar, Telhisii’l-edille adl1 kelam eserinde, Allah’ lafza-i celalinden ‘el-Hadi’

> Bu isimlerin

ismine kadar alfabetik bir sira i¢inde 175 esma-i hiisndy1 izah eder.’’
miistaklarini da belirtir. Tek basina bir kitap olabilecek genislige ve muhteva zenginlige
sahip olan bu kisim, 912 sayfalik eserin li¢te birine karsilik gelmektedir. Saffar,
Allah’m isim ve sifatlart ile ilgili ultihiyet konularina ise eserinde 317 sayfalik bir
kisimda yer vermektedir.*>® Buranin biiyiik bir boliimii, esma-i hiisnd yorumundan
olusmaktadir. O, ilahi isimlerin Oncelikle dil agisindan izahim1 yapmakta, ayet veya
hadisten tevkifilik delillerini belirtmekte ve sonrasinda esma hangi kelami konu ile
ilgili ise o konuda degerlendirmelerde bulunmaktadir. Dolayisiyla onun kelam
diistincesinin ve 6zellikle ulfihiyet anlayisinin esma-i hiisnaya dayandig: diisiincesi akla
gelmektedir. Bu sebeple bu boliim Saffar’in esma-i hiisnd yorumuna ayrilmistir. Bu
kapsamda oOncelikli onun yorum yontemi belirlenecek ve daha sonra ilahi isimler,
Saffar’in izahlar1 dikkate almarak baglantili olduklar1 keldmi konulara gore tasnif

edilecektir. Tasnif sonrasinda onun yorumlar1 incelenerek kelami goriislerinin esma-i

hiisnaya dayanip dayanmadig1 arastirilacaktir.

1. Esma-i Hiisna Yorum Yontemi

Saffar’in esma-i hiisndyr hem dilsel hem de kelami acgidan incelemekte ve
yorumlamaktadir. Onun eserinin geneline hakim olan lugavi (semantik) istidlal
yontemi, esma-i hiisni konusu igin de gegerlidir.*” Bu yontem, Arapganin dil mantig

ile lafiz-anlam tahliline dayanan bir istidlal ustlidiir.’*® Saffar’m, semantik yontemi

3355 Saffar, Telhisii'l-edille, 1-2/395-652.
356 Saffar, Telhisii'l-edille, 1-2/319-690.

337 Saffar’in semantik yontemi eserinde oldukg¢a sik kullanmasina iligkin bilgi daha d6nce onun keldm
yonteminin izah edildigi ¢caligmalarda belirlenmistir. Ayrintilt bilgi i¢in bk. Demir, Saffdr 'in Kelam
Yontemi, 475-480; Galip Tiircan, “Kelamm Dil Uzerine Kurdugu istidlal Sekli -Bakillani’nin
Yaklagimi Baglaminda Bir Degerlendirme”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 27 (Aralik 2011), 130-131.

358 Demir, Saffdrin Kelam Yontemi, 475.
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secmekte ve kullanmaktaki amaci, kelimelere ve 6zellikle dini kavramlara etimolojik
kokeninde bulunmayan anlamlari yiikleme tesebbiislerini engellemek olarak
belirginlesmektedir.?>° Saffar 6ncelikle ilgili ismin kokenini olusturan kelimenin dildeki
vazolundugu asil manay1 (aslii’l-vaz ‘) tespit etmeye ¢alismaktadir. Onun dikkat ettigi
temel ilke, kelimelerin vazolundugu asli mananin korunmasi gerektigidir. Bu ilke, dili
vaz‘ eden yani kelimelere asli anlamimi kazandiranin Allah oldugu anlayisina

dayanmaktadir. Zira ona gore dilin kokeni, tevkifidir. Dilin kdkeninin kiyasi oldugu

goriisiine onun kars1 ¢iktig1 daha 6nce izah edilmistir.3°

Saffar’in esma-i hiisnd yorumunda hassasiyet gosterdigi ikinci temel ilke, isim ve
sifatin ayrt oldugunun kabul edilmesi gerektigidir.*®' O, bu ilkesini lugavi izahlarla
temellendirmektedir. Ornegin Saffar’a gore ‘alim’ dil agisindan isim ve ‘ilim’ sdzciigii
de sifattir. Bu goriisiinii “isimlerin miistak, sifatlarin ise mastar oldugu yaygin goriistiir”
seklinde lugat alimlerini referans alarak belirtmektedir. Onun isim ve sifat
kavramlarinin iki ayr sey oldugu ilkesini 1srarla savunmasindaki amag, Mu‘tezile nin
sifat anlayisin1 reddetmektir. Allah’in zat1 ile kaim manalar olarak anlasilan miistak
sifatlar (hayat, ilim, irade, kudret vb.), tevhid ilkesini zedeleyecegi gerekcesi ile
Mu‘tezile anlayisinda kabul edilmez. Zira onlar bu sifatlarin Allah’a nispet edilmesi
durumunda, Allah’in zatinin haricinde bagka kadimlerin varliginin kabul edilmesi

gerekecegini (teaddiid-i kudema) ve bunun da tevhide aykiri oldugunu®?

Saffar’in dikkate aldig1 bir diger ilkesi, esmd-i hiisndmin belli bir sayi ile
smirlandiramayacag (tahdid) seklindedir. Bu kapsamda o bazi hadis rivayetlerindeki
Allah’mn doksan dokuz -ylizden bir eksik- ismi olduguna dair ifadenin rakamsal
anlamda bir sinirlama manasina gelmedigini diisiinmektedir. Bununla ilgili rivayetler

ve Saffar’in delilleri, 6nceki boliimde ayrintili olarak sunulmustur.

359 Saffar’m semantik yontemi kullanmasina dair bk. Demir, Saffar ’in Kelam Yontemi, 475-480.

360 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/374; Tevkif ve Istilahi goriislerin ayrintisi i¢in bk. Demir, Ebii Ishak Zéhid
es-Saffdr in Kelam Yontemi, 480-486.

361 ceaiain ga alall Ladl 5 callall Adiay Gl allall ansd (Y ey s Lilé dauall Wi bk Saffar, Telhisii 'l-edille, 1/360.

362 Mu‘tezile kelaminda Allah’in sifatlart: alim, kadir, hay, miirid seklindedir. Bk. Kadi Abdiilcebbar,
Serhu’l-Usiili’l-hamse, ¢ev. Ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig,
2013), 1/210-214; Mu‘tezile’'nin zat-sifat tartismasmna iligkin ayrintili goriisleri ve ¢oziime

kavusturmak amaci ile ortaya attiklari ahval teorisi i¢in bk. Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler’in
Kelam Sistemi (Ankara: ISAM Yaynlari, 2017), 240-249.
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Saffar’in esma-i hiisnaya iliskin bir diger yorum ilkesi, “Ne ta‘til ne tesbih; Ne
cebr ne de tefviz/Ta‘til anlayisi da hatali tesbih anlayist da; Cebr anlayisi da hatall
tefviz anlayisi da (U585 ¥ s Yo 4udi ¥ o Lihei ¥)” seklindedir.’®? Saffar bu ilkeyi Ebd

Hanife’ye atfetmektedir.?%*

Bu ilkeye gore Mu‘tezile’nin yaptig1r gibi Allah’a higbir
sifat nispet etmemek (za‘fil) dogru degildir.’®> Allah’m yaratilmiglara benzetilmesi
(tesbih) de dogru degildir. Ona gore Allah’in isimleri ta‘til ve tesbihe diisiilmeden
yorumlanmalidir. Ornegin o, el-Cemil isminin agiklamasinda yaratilmiglara ait bir
ozellik olan giizellik vasfinin Allah’in siretine atfedilemeyecigi ifade etmekte ve
Allah’1 yaratilmiglara benzetmesi sebebiyle Miisebbiheyi elestirmektedir.’®® Ayrica o,
bu ilke ile ilahi isimlerin Cebriyye’nin anlayisinda oldugu gibi insanlari tamamen
iradesiz bir duruma diislirecek (cebr) sekilde anlasilmasina da irddi fiillerin meydana

gelmesinin Allah tarafindan tamamen insana havale edildigi (tefviz) seklindeki

Mu‘tezili anlayisina da kars1 ¢ikmaktadir.

Saffar, esma-i hiisnayr siraladigimiz temel ilkeler g¢ercevesinde anlamaya ve
aciklamaya caligmaktadir. Bu kapsamda oncelikle ilgili ismin hangi kokten tliremis
oldugunu belirlemektedir. Ikinci asamada ele alinan ilahi ismin anlamim, dilcilerin
goriiglerini de referans alarak irdelemekte ve naslardaki kullanim Orneklerini dikkate
alarak ismin manasini belirlemektedir. Uciincii asamada ise anlamim belirledigi ilahi
ismi, baglantili oldugunu diislindiigii inan¢ konusu ile irtibat kurarak kelami agidan izah

etmektedir.

Saffar’in esma-i hiisna konusunu kelami agidan izah etmeye ¢alismasindaki amag,
Ehl-i Hak olarak andig1 Ehl-i Siinnet ve 6zelde Hanefi-Matiiridiler’in goriisiinii ortaya
koymak ve bu goriislere muhalif diger anlayislar1 reddetmektir. Ayrica keldm ilminin
bir gorevi olarak gordiigii Islom inancma aykiri inang ve fikirleri red ve giiriitme
faaliyetinde, esma-i hiisnddan yararlanmak ve bu isimleri delil olarak zikretmektir.

Ornegin tevhid ilkesi baglaminda ele alan el-Ehad ve el-Vahid gibi isimlerinde,

363 « i i gy Y yanin ¥y Jidaad ¥ bk, Saffar, Telhisii 'l-edille, 1/400.

364 Bu s6z Tahavi akidesi serhinde de Eba Hanife’ye nispet edilmektedir. Ayrintili bilgi igin bk. Ismail b.
Ibrahim Seybani, Serhu’l ‘Akidetii 't-Tahdviyye (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l Ilmiyye, 2018), 21.

365 Ayrntili bilgi icin bk. Celebi, “Sifat®, 37/102; “Miifevvida®, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2006), 31/500-501.

366 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/429-430.
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Hiristiyanligin en eski iic mezhebi olan Ya‘kiibiyye, Nestlriyye ve Melkaiyye’yi
elestirmektedir. Ayni1 sekilde yaratma ile ilgili olan el-Halik ve el-Bedi‘ isimlerinde
tabiatgilari, materyalistleri, dialistleri ve huldl anlayisint  benimseyenleri
reddetmektedir. Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan Cehmiyye, Cebriyye, Es‘arlyye ve
Mu‘tezile mezheplerini ise onlarin islim inancina aykir1 oldugunu diisiindiigii goriisleri

sebebiyle yine ilahi isimleri delil olarak kullanarak ¢iirlitmeye ¢aligmaktadir.

2. Bilgi ve Varhk Anlayis1

Saffar’in eseri Telhisii’l-edille’nin ilk konusu, bilgidir. O, burada bilginin imkani,
tanim1 ve tiirleri konusuna deginmektedir. Bu konular, ildhi isimlerin izahinda
tekrarlanmamaktadir. Esma-i hiisnay: alfabetik bir diizen icerisinde agiklarken sira el-
‘Alim, el-‘Alim ve el-‘Allam gibi ilim ile ilgili isimlerine geldiginde de tekrara
diismemek amaciyla okuyucuyu eserinin ilim kismina yonlendirmektedir. Eserde yer
alan bilgi bahsi incelendiginde Allah’m ilmi olan kadim ilmi el-*Alim, el-‘Alim ve el-
‘Allam isimlerine atif yaparak izah ettigi goriilmektedir. Esma-i hiisna i¢inde bu sekilde
birgok 6rnek bulunmaktadir. Ozellikle yakin anlamli olan isimlerde “bunun manasi
daha once agiklanmistir” denilerek 6nceden bahsi ge¢gmis isme atifta bulunulmus yahut
daha 6nce miistakil bir baslik altinda ele alinmissa el-*Alim isminde oldugu oraya atif
yapilmistir. Ornegin Saffar, et-Tevvab isminde ismin kokeni, anlami, delili ve kelami
yorumuna deginmistir. Bu sebeple onunla yakin anlamli olan Kabilu’t-Tevb isminde
“bu ismin manasim1 daha Once acikladik” denilerek et-Tevvab ismine atifta
bulunmustur. Goriildiigii iizere bazi isimlerde kelami yorum yapilmamasi, bu konunun
miistakil bir baglik altinda ele alinmasi yahut ismin manasinin daha dnce yakin anlaml

isimde agiklanmasi ile ilgili bir durumdur ve ilgili isimde buna dikkat gekilmisgtir.>¢”

Saffar, Ehl-i Hakk’in kabul ettigi bilgi tiirlerinin Allah’1in bilgisi olan kadim ilim
ve yaratilmiglarinki hadis bilgi oldugunu ifade eder. Daha sonra bu bilgi tiirlerinin
izahina geger.’®® Ona gore kadim bilgi, Allah’tan bagkasinda bulunmasi miimkiin

olmayan bir sifattir. Saffar, kadim kelimesinin izahi i¢in “Ay i¢cin de menziller

367 Bilgi konusu i¢in bk. Saffar, Telhisii’l-edille, 1/73-133; Ayrica Mathridi epistemolojisi hakkinda

AAAAA

Yaklagimlar, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: OTTO, 2020), 61-72.

368 Saffar, Tt elhisii’l-edille, 1/99-100; Saffar’in yer verdigi diger bilgi tiirleri i¢in bk. Demir, Saffdr in
Keldm Yéntemi, 369-381.
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belirledik,; sonunda o, hurma salkimimin (agacta kalan) kadim sapi gibi olur. %

ve
“ Inkar edenler inananlara séyle dediler: "Eger bu iyi bir sey olsaydi bizi birakip da
onlara gelmezdi!" Onunla dogru yolu bulamadiklar: i¢in 'Bu kadim bir yalandwr’
demeye devam edeceklerdir.”’? ayetlerini kullanmaktadir.’”! Kadim lafzi1 bu ayetlerden
de anlasilacag lizere “digerlerine kiyasla dnde olmay1” miibalagali bir sekilde ifade
etmektedir. Muhdes bilgide ise yani yaratilmiglara 6zgii olan bilgide bundan s6z
edilemez. Baz1 Ehl-i Siinnet keldmcilar1 “Allah’m ilmi ezelidir” diyerek kadimden
farkli bir kavram kullanmiglardir. Saffar, ezeli kavraminin Allah’in bilgisini ifade
etmek i¢in kullanilmasina karsi ¢ikmamaktadir. Nitekim onun i¢in 6nemli olan; bu

bilginin sonradan yaratilmadiginin ve yalmizca Allah’a has bir bilgi oldugunun

belirtilmesidir.

Saffar, Allah’in bilgisinin hadis olmadig1 gibi zar(ri de olmadigina dikkat
cekmektedir. Aym1 sekilde bu bilgi miktesep de degildir. Zira duyulara
dayanmamaktadir. Oysaki zar(ri ve kesbl bilgi baska bir seye ihtiyag duymasi
bakimindan acziyet ifade eder. Ancak Allah’in bdyle bir acziyetle vasiflanmasi
miimkiin degildir. Nitekim sonradan 6grenme anlamina gelen kesbi bilgi Allah’a nispet
edildiginde O’nun bilgisizligini iddia etmek anlamina gelir ki Allah i¢in cehélet s6z
konusu olamaz. Kelam literatiiriinde havass-1 selime (saglam duyular) olarak ifade
edilen bilgi edinme yolu Saffar tarafindan “his” olarak belirtilir. His yolu ile edinilen
bilgi ona gdre duyular araciligi ile elde edildigi i¢in muhtaglik ifade eder. Allah bdyle
bir muhtagliktan elbette miinezzehtir. Dolayisiyla Saffar, insana 6zgii bilgi edinme

yollar1 olan zariri, kesbi ve hadis bilgiyi Allah’tan nefyeder.3"?

Messai okulunun kurucusu olan filozof Ya‘kiib b. Ishak el-Kindi’nin (51.
252/866) ‘alim’ tanimina gore bir seyi bilen kisiye alim denilir ancak bu kisi i¢in bildigi
bu seyin gizli kalmas1 da caizdir. Bu sebeple o ve felsefecilerden bir topluluk Allah’in
alim oldugunu inkar etmislerdir. Zira Allah alim olursa onlara gore kendisinden bazi
seylerin gizli kalmasi anlamina gelmektedir. Allah’tan bir seyin gizli kalmasi miimkiin

degildir. Saffar’a gore bu goriis iki yonden batildir. Bunlardan ilki; bu goriis “ilmin

369 yasin 36/39.

370 ¢]-Ahkaf 46/11.

3TV Saffar, Telhisii'l-edille, 1/100.

372 Qaffar, Telhisii’l-edille, 1/100-101.
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sabit oldugunu ve kayboldugunu ayni anda iddia etmektedir”. Akilli kimse bdyle bir
iddiada bulunmaz. Ikincisi ise bu goriis Allah’1 cehalet sifat1 ile muttasif kilar ki bu agik

bir sekilde kiifiirdiir.”

Kerramiler’den bazilar1 Allah’in alim oldugunu ancak kendi nefsinin bilgisini
baska bir ilimle bildigini iddia ederler. Saffar, bu goriise gore ikinci bilgi ancak ii¢lincii
bilgi ile bilinebilir ve liglincii bilgi ise ancak dordiincii bilgi ile bilinebilir. Bu sonsuza
kadar devam eder ve Allah’in kendisinin alim oldugunu bilmemesi sonucunu dogurur.
Kerramiler’den bazilar1 ise Allah’in kendisinin alim oldugunu bilmedigini iddia eder.

Saffar bu goriisii iddia edenlerin kiifre diistiigiinii soyler.’’*

Saffar, Mu‘tezile’nin Allah’in alim oldugunu inkar ettigini diisinmektedir.
Burada dayanagi onlarin el-‘Alim isminin ilim sifatindan miistak oldugunu
reddetmeleridir.?”> Saffar, ilim sifatindan armdirilmis el-‘Alim isminin Allah igin
miimkiin olmadigin1 diistinmektedir. Ona gore Mu‘tezile alimleri bu goriisleri ile

Allah’1 yaratilmiglarla bir tutarak “O’na benzer higbir sey yoktur37¢

ayetine aykiri
davranmislardir. Yine ona gore ilk Mu‘tezile alimleri Allah’in ezelde alim olmadigim
ancak daha sonrasinda kendisi i¢in bilgiyi yarattigini ve bu sayede alim oldugunu
diisiinmektedirler. Ornegin Allah insan1 yaratacagmi ilim olarak bilmez ancak insani
yarattiktan sonra O kendi nefsinde bunun ilmini yaratir ve sonrasinda alim olur. Saffar,
“Allah kullarmin fiillerini ezelde bilmez. Kul fiilli isledikten sonra bilir” seklinde
diisiindiikleri i¢in bunu iddia etmek durumunda kaldiklarini ifade eder. Ona gore bu
goriiglerin hepsi dalalet ve cehalettir. Zira bu gorlisle Allah’1 ezelde cahil kabul
etmislerdir ve bu goriis kisiyi kiifre diisiirmek icin yeterlidir. Saffar, bilmedigi bir seyi
yaratmasinin Yaratict i¢in nasil miimkiin olacagini sorarak onlarin cehalet iginde

olduklarini belirtir. 377

373 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/91.
374 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/91.

375 Bu goriisiin Ciibbailere ait oldugu ifade edilir. Nitekim Kadi’ye gére Allah’in ilminin cehalet veya
unutma ile ilim sifatindan uzaklastirilmasi miimkiin degildir. O, Allah’in ezelde alim olmayip
sonradan alim olmast durumunda O’nun hadis bir ilimle alim olmasi gerekecekti, der. Bu ise ona gore
yanlistir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu ’[-Usili’l-hamse, 2013, 1/258.

376 es-Stird 42/11.
377 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/92.

77



Mu‘tezile’ye gore ilim kavrami Allah ile yarattiklar1 arasinda ortak bir kavram
oldugu icin Allah’mn bununla vasiflanmasi miimkiin degildir. Zira “Allah alimdir”
denilirse Allah ile yarattiklar1 arasinda bir ortaklik iddia etmis oluruz. Onlara gore
Allah’1n ilmi, cehli, kudreti yahut aczi yoktur. Batiniler ve filozoflar da “Allah alim,
kadir ve hay’dir denilemez. Zira bu durumda mahlukat ile O’nun arasinda ortak bir
vasif verilmis olur” seklinde diisiinmiislerdir.>”® Ayrica Batiniyye, Allah i¢in ‘seydir
veya sey degildir’ ayni sekilde alim, cahil, kadir, aciz, mevciid ve ma‘diim degil demek
de caiz degildir goriisiindedir. Bu goriis Batiniyye ile Mu‘tezile arasinda ortaktir. Zira
onlarin iddias1 Allah’in ayr bir ilim sifati ile muttasif olmadig1 eger boyle bir iddiada
bulunulursa bunun da Allah ile yaratilmislar arasinda ortaklik meydana getirecegi
seklindedir. Onlara gore bu istirak sirktir. Bu anlayisi sdyle 6rneklendirirler: Siyah nasil
ayr1 bir siyahlik vasfi ile vasiflanmaz ve kendisinde siyahtir. Allah da ayr1 bir ilim sifati
ile sifatlanmak yerine kendi nefsinde alimdir. Saffar, Allah’in ilim sifatinin O’nun ve
yarattiklar1 arasinda ortak oldugunu iddia etmenin miimkiin olmadigini ifade eder ve
“bize gore Allah alimdir” der. Nitekim Ehl-i Stinnet Allah’in alim oldugu konusunda

ittifak halindedir.’”

Saffar, Allah’in yaratilmiglar ile ortak bir sifata sahip olmasinin miimkiin
olmadig1 gerekgesi ile alim olmadigin1 sdyleyenlere, bir seyin digerinin misli olmasi
icin birbirlerinin yerine gecebiliyor olmalari gerektigini belirterek cevap verir. Ona gore
bu olmagi zaman misliyyet olamaz. Ayn1 sekilde birisi i¢in caiz olan sey digeri i¢in de
caiz olursa misil olmak s6z konusu olur. Allah, Nuh’un (a.s) gemisi hakkinda
“...binecekleri benzer araglar yaratmamiz da kendileri icin actk bir kamittir. "
buyurarak misil kelimesini kullanmigtir. Ona gore ayette ‘misil’ denilmesinin
kullanilma sebebi, Arap lugatinde develere de “kara gemisi” deniliyor olmasidir. Yani
karada bindikleri gemilerin misli, deniz i¢in de yaratilmistir ve denizdeki bineklere
gemi denilir. Dolayisiyla Saffar’a goére insanin bilgisi ile Allah’in ilmi kesinlikle
birbirinin misli degildir ve bu iddia olunamaz. Zira Allah’in bilgisi biitiin yonlerden

kemal noktasindadir ve biitiin mahliikat: tafsilat: ile birlikte bilecek sekildedir. Insanin

bilgisi elbette ki boyle degildir.

378 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/92.
379 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/93-94.
380 yasin 36/42.
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Saffar, “bizim goriisiimiize gore Allah ilim sifati ile alimdir” der. Burada Arap
lugati ve Kur’an ayetlerindeki kullanimini delil olarak zikrederek Batiniler’in “Allah
alim degildir” seklindeki yaklagimlarini reddetme gayretindedir. Batiniler’in kavramlari
Arap dilinden ve ayetlerdeki kullanimlarindan uzak bir sekilde yorumlamasina karsilik
olarak Saffar, “vazolunan asil mananin korunmasi gerektigi” ilkesine gore onlari
elestirmis ve Allah’in ilim sifatinin bulunmasi ile alim olarak adlandirilmasin
temellendirmeye ¢alismistir. O, bu acgiklamalarin, Batiniler’e oldugu gibi Karmatiler’e

de bir cevap oldugunu ifade eder.?®!

Saffar, yaratilmiglara 6zgili olan hadis bilgiyi “sonradan ogrenilen bilgi” olarak
ifade etmektedir. Bu bilgi, zarri ve kesbi olarak elde edilir. Saffar’in muhdes bilgi

konusundaki aciklamalari, Matiiridi’nin konuya dair izahlarina benzerdir.38?
s Yy

Saffar, varlik konusunu da eserinin ilk kisminda ayr1 bir baglikta incelemektedir.
Burada esma-i hiisna ile baglanti kurarak herhangi bir yorumda bulunmaz; yorumlarin
varlik ile iligkili olan el-Mubdi’ ve el-Bedi* gibi isimlerin izahinda aktarir. Ona gore el-
Mubdi’ ismi “¢la) - (52w - 1 kokiinden tiiremistir ve “varligin herhangi bir benzeri
olmaksizin yaratilmasi (6rneksiz yaratilma)” anlamima gelmektedir. Bu ismin delili « 4
shed 8 Gl V535 (O, bastan yaratir, sonra da yaratmay: tekrar eder.)”?% ayetidir. Bu
ayette belirtildigi lizere el-Bedi® ismi “bir seyi ilk kez yapma” anlamina gelir. Bu ismin
izahinda Saffar, tabiat¢1 filozoflar1 (ehlii’t-tabai’) alemin su, ates, toprak ve havadan
meydana geldigini diisiinmeleri sebebi ile diger bazi tabiatgilart ise varliklarin hareket
ve siikin gibi ozelliklerinin kendi tabiatlarindan kaynaklandigini iddia etmelerinden
dolay1 elestirmektedir. Ciinkii onlar bu goriisleri ile varlia herhangi bir dis etkinin
miidahalesini ve bu varliklar1 yaratmayi tercih etmis bir yaraticinin varligim
reddetmektedirler. Saffar’a gore el-Mubdi’ ismi Allah’in alemi yoktan yarattiginin agik

bir delilidir.*%

Saffar, el-Mubdi’ isminde Dehriyye’yi alemin kidemini iddia etmeleri ve bir grup

felsefeciyi de ayalt1 (siifli) alemde gergeklesen olaylari yildizlarin hareket ve etkisine

381 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/94.

382 Demir, Saffir in Keldm Yontemi, 370-371.
383 Yisuf 10/4.

384 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/548.
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baglamalar1 sebebiyle elestirir. Bu kapsamda ilah, nefs, hey(la, zaman ve mekanin
kadim oldugu goriisiiniin batil oldugunu da izah eder.>®> Ona gore el-Bedi* ismi « — g
lely) — gay” fiilinden tiiremistir ve “Oncesinde bir 6rnegi olmayan esyay1 kudret ile
yaratma (yoktan Orneksiz yaratma)” anlamina gelmektedir. Saffar buna dair, lugat
alimlerinin gorislerine atif yapmaktadir.’®® Ona gore yeni bir sey olusturmak anlamina
gelen “gxul” kelimesinin miidtedi‘ yani “yeni bir sey olusturan” anlaminda Allah’a
nispet edilmesi zem (kinama, kotiileme) anlami tagimasi sebebi ile uygun degildir.
Nitekim bu ifade tabiin ve selef-i salihin alimlerine muhalif olarak c¢irkin bir is ortaya
koyanlar i¢in bid‘at¢i anlaminda kullanilir. Saffar bid‘atin; hasene ve seyyie olarak
ikiye ayrildigimi ifade eder. Ona gore ‘¢’ kelimesi Allah’a nispet edilirken “Ben
peygamberler arasinda benzeri gelip ge¢memis biri degilim’% ayetinde oldugu gibi

“ilk (evvel)” anlaminda kullanilmalidir.3*8

Saffar’a gore el-Bedi‘ ismi, dlemin yaratimasini bir ilk maddeye (hey(la)
baglayanlarin (ashabii’l heytld) goriislinii reddeden bir delildir. Zira Allah alemi
herhangi bir misali olmaksizin yoktan var etmistir.>®® Onun el-Bedi‘ ve el-Mubdi’
isimlerindeki ¢abasi, alemin hadis oldugu ve Allah’tan bagka herhangi kadim bir
varligin bulunmadigimi ispat etmektir. Bu sebeple karsit goriisleri ¢liriitmeye gayret
ederek alemi yaratanin kadim, alemin ise hadis oldugu sonucuna temellendirmeye

caligmaktadir.

Mu‘tezile’den Muammer b. Abbad (6l. 215/830) ve ashabi Allah’in sadece
cisimleri yarattigini cisimlerin ise arazlari meydana getirdigini iddia etmektedir. el-
Mubdi’ isminde agiklanan bu goriise gore {i¢ boyutlu seye cisim denir ve cisimler
clizlere ayrilmayan atomlardan olusur. Allah cisimleri yaratir ancak arazlar1 dogrudan
yaratmaz. Zira arazlar da siik(in hali esastir. Onlarda yoktan var olma gibi bir hareket

goriilmez. Arazlar cisimlerin tabiatlarindaki birlesme ve ayrilmalar1 sonucunda ortaya

385 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/548.
386 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/409.
387 el-Ahkaf 46/9.

388 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/410.
389 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/411.
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¢ikar. Saffar bu goriisiin batil oldugunu ifade eder.>®® Bu goriis, meani teorisi olarak

bilinmektedir.*!

Allah’n mevcid ve ma‘diim her seyin yaratici olduguna iliskin isimler el-Melik,
el-Malik, el-Melik ve Maliki’l-milk’tir. Bu isimler “<l” kelimesinden miistaktir.
Allah’mn ismi olarak el-Melik “gdriiniir ve gorlinmeyen (melekit) alemin sahibi, islerin
hakimi, her seyi yoneten, bilgisi haricinde herhangi bir seyin olmasi miimkiin olmayan”
anlamlarina gelmektedir. Saffar, bu isimler igin ... Za eod 8 &l (e Ulss. . (Her

° |
”32 3yetinin manasini ve lafiz olarak da « <Jdl e

canliyr sudan yarattigimizi)
u—‘uL»( ...Stileymanmin hiikiimdarhigi...)”’%3 ayetini zikretmektedir. Daha Once Saffar’in,
ilahi isimlerin direk Allah’a nispet edilmis ayetlerini delil getirmek yerine anlanu
vurgulayan yahut Peygamberlere ve insanlara nispet edilmis ayetleri zikretmesinin
sebebinden bahsetmistik. Allah’mm  miilk kokiinden tiireyen isimleri bunun

ornekleridir.’** Melik isminin, Bakara stresinin 102. dyetinde 6rnegi goriildiigii lizere

insanlar icin kullanilmasi da caiz goriilmiistiir.

Saffar; el-Melik, el-Malik, el-Melik ve Malikii’l-miilk isimleri kapsaminda
Ciibbai’nin “Allah mevcidun maliki degildir” goriisiinii ve Allah’in kudret ve kuvvetini
yalnizca mevcld olan ile sinirlayan, ismi belirtilmemis bazi1 kimselerin goriislerini
elestirir. Ona gore Ehl-i Hakk, Allah’in kudret ve yaratmasinin mevcid ve ma‘dim
olan her seyi kapsadigini kabul etmistir.>*> Bu isimler Allah’in kudret sifati ile de

iligkilidir. Bu sebeple kudret sifatinda bu konuya yeniden deginilecektir.

Tablo 6. Saffar’in Varlik Konusunda Atif Yaptigr Esma-i Hiisna

Esma Delili Konu Tlgili Kelami Elestirdigi Grup

Konu
el-Mubdi’, el- Alem Alem Ashabii’l heyala, Ehlii’t-tabai’,
Bedi* yaratilmistir. Dehriyye, baz1 Felsefeciler,

Niicim ehli. Eba Bekr er-
Réazi'nin bes ezeli ilke (el-
kudemaii’l-hamse) anlayisi.

390 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/549.

31 Demir, Saffar’'in Kelam Yontemi, 228; Mustafa Oz, “Muammer b. Abbad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/323-324.

392 ¢]-Enbiya 21/30.

393 ¢]-Bakara 2/102.

394 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/589-590.
395 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/590.
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el-Melik, Mevcid Mevcid ve Ciibbai ve Allah ma‘dimun
el-Malik, ve ma‘dim her maliki olamaz zira ma‘diim sey
el-Melik, Ma‘dim seyin maliki ve degildir diyen kimseler.
el-Malikii’1-miilk yaraticisi
Allah’tir.
el-Mubdi’ Kadim Allah tek kadim Dehriyye, baz1 Felsefeciler,
ve Hadis varliktir. O’nun Niicim ehli, bes esyayr kadim
haricindeki her varlik sayan kimseler.
sey ise hadistir.
el-Mubdi’ Cevher Allah yalnizca Mu‘tezile’den Muammer b.
ve Araz cisimleri Abbad
yaratmaz arazlari
da dogrudan
yaratir.

3. Allah inana

3.1. Allah’mm Varh@

Saffar, eserinde esma-i hiisnay1 izah ettigi kisimda isbat-1 vacibe dair herhangi bir
yorumda bulunmaz. Buna karsin Allah’in birligi konusuna, birden fazla esma-i
hiisnanin izah1 kapsaminda deginmektedir. Allah, ilah, el-Bedi, el-Mubdi’, el-Halik,
el-Miidebbir, er-Rab, el-Mutevahhid, el-Miiteferrid, el-Vahid ve en-Nir, tevhid
konusunda acgiklamalarda bulundugu isimlerdir. Saffar’m bu yorumlarina, selbi

sifatlardan olan vahdaniyyet kapsaminda deginilecektir. O, Allah’in cevher, cisim ve

arazdan miitesekkil olmadigini da ifade eder. Zira yaratilmislarin olustugu cevher,

cisim ve araz gibi seyleri Allah’tan nefyetmek gerekmektedir.3%¢

Tablo 7. Saffar’in Allah’in Varligi Konusunda Atif Yaptigi Esma-i Hiisna

Esma Delili Konu Ilgili Kelimi Konu Elestirdigi Grup
Allah, Ilah, el- Tevhid: Vahdaniyyet Kerramiyye, Miisebbih,
Bedi’, Allah’1 Hisamiyye ve Higdm b.
el-Mubdi’, el-Halik, n Salim el-Havarizmi,
el-Miidebbir, er- Birligi Hisdm b. Hakem,
Rab, Huldliyye,
el-Mutevahhid, Kerramiyye
el-Miiteferrid, el-
Vahid, en-Nir
el-‘Alim Zat ve Allah’n sifatlari, Mu‘tezili Ebii’l-Kasim
sifat zatinin ayni ya da el-Belhi el-Ka‘bi.
iliskisi gayr1 olmadigi gibi
O’nun bir ciiz’ii de
degildir. Allah;
cevher, cisim ve
arazdan miitesekkil
degildir.

396 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/96-98.
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3.2. Allah’1n isimleri

Allah’a nispet edilen isimlerin sayisinin doksan dokuz oldugu ifade edilir. Ancak
esma-i hiisnd iizerine eser telif eden alimlerin bazilar1 bu ifadenin kesretten kinaye
oldugunu diisiinmiisler ve bu sayidan daha fazlasin1 ayet ve hadislerden tahric ederek
Allah’m ismi olarak belirtmislerdir. Saffar’in da bu ifadeyi kesretten kinaye olarak
diisiindiigiinii, bu konunun ele alindig1 ikinci boliimde belirtilmistir. Telhisii’'l-edille
incelendiginde onun Allah’a 175 isim nispet ettii ve bunlarn agikladig
goriilebilmektedir. Saffar’n izahma yer verdigi esma-i hiisnanm listesi, Tirmizi ve Ibn
Mace’nin listeleri muhayeseli sekilde ikinci boliimiin sonunda sunulmustur. “Allah’in
Isimleri” bashig1 altinda Allah’a nispeti tartismali olan isimler ile Ism-i A‘zam dair

degerlendirmelere yer verilecektir.

3.2.1. Tartismah isimler

Saffar, Allah’in sifatlarina kesin olarak delalet eden ‘Sey’, ‘Mevcid’ ve ‘Kadim’
gibi isimleri de bulundugunu kabul eder.’*” Bunlardan ‘Sey’, sozliikte “diledi ve istedi”
anlamina gelen ‘sae (s%)’ fiilinden mastardir ve ¢ogulu ‘esya (sw3f)’ olarak kullanilir.
Diger masdar1 ise ‘mesiet (skis)’ olup ‘sey’ kelimesinin manasiyla iliskilidir. Mesiet,
“Allah’1n dileyip yaratmas1” anlamina gelmektedir. Sey kelimesinin ise “bilinebilen ve
hakkinda haber verilen” anlaminda oldugu ve kelimenin hem ism-i fail hem de ism-i
mef*il anlaminda kullanilabilecegi ifade edilmektedir.’*® Bu kelime, Kur’an’1 Kerim’de

pek ¢ok ayette gegmektedir.>*

Isfehani’nin sey kelimesinin ism-i fail kullanmi igin “ 58 et &5l 38 S 40 J8
e (De ki: Hangi sahidin sahitligi daha giivenilirdir? De ki: Benimle sizin aranizda
Allah sahittir.)” *° ayetini delil olarak zikreder.**! Saffar ise aym ayeti sey kavramimin
tevkifi oldugunu ve bunun Allah’a nispet edilmesinde herhangi bir mahzur olmadiginm

ifade etmek icin kullanir. Ayette gecen “Allah sahittir” lafzindan kastedilenin “Allah,

397 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/372-373.

398 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi-garibu’l-kur’an, thk. Safvan Adnan ed-Davudi (Dimask: Darii’l-
Kalem, 1412), 471.

399 flhan Kutluer, “Sey”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010),
39/34.

400 ¢]-En’am 6/19.

401 [sfahani, el-Miifredat fi-garibu’l-kur’dn, 471.
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O seydir” anlaminda oldugunu ifade eder.*> Isfehani, sey kelimesinin ism-i mef>@il
yapisinda kullanilmasmim 6rnegi olarak « e 0K G\A & (De ki Allah herseyin
yaraticisidir.)”*% hiikmiinii aktarir ve buradaki sey kelimesinin, “Allah’in yaratmayi

diledigi biitiin nesneleri” igerdigini belirtir.***

Sey kelimesinin anlam1 konusunda alimler gesitli goriisler ileri siirmiislerdir. Bu
kelimeyi ‘fiziksel evrende var olan’, ‘var olmasi1 miimkiin olan’ veya ‘zihinde tasavvur
edilebilen varlik’#% olarak tanimlayanlar oldugu gibi ‘ister mevcid ister ma‘dim olsun
ister muhal ister miimkin olsun, kendisi hakkinda veya kendisi sayesinde bilgi

edinilebilen yahut hiikiim verilebilen’ seklinde tanimlayanlar da olmustur.4%®

Muhammed b. Ahmed el-Harizmi (61. 387/ 997) Mefatihu’l- ‘ulim adli eserinde
sey kavramini “kendisinden s6z edilmesi ve delélet edilmesi miimkiin olan” seklinde
tanimlayarak bunu keldmcilarin kullandigi terimler arasinda saymaktadir.*®’ Sey
kavrami ayetlerdeki kullanimi1 sebebiyle kelamcilar tarafindan iki agidan
degerlendirmeye alinmistir. Bunlardan ilki, Allah’a ‘Sey’ denilip denilemeyecegi,

ikincisi ise ‘sey’ kelimesinin ne anlama geldigidir.

Saffar’a gore sey, ‘gercekligi bulunan’ anlamma gelir. Mevcid olmayanin yani
varlik acisindan gergekligi bulunmayanin; alim, hay, kadir ve fail olmasi miimkiin
degildir. Dolayisiyla Allah varlig: itibari ile gergekligi bulunmak bakimindan mevcid
yani ‘Sey’dir.**®® Matiiridi kelamcilar Allah’a ‘Sey’ denilebilecegi konusunda ittifak
etmislerdir. Matiiridi, “Yaratilmiglara benzemeyen bir Var’dir/Sey’dir” anlaminda “ s %
fWiNS Y (Sey’iin G ke’l-esyd)” ibaresini kullanir. O bu lafizla kastedilenin, diger var
olanlarin mabhiyetlerinin yani yaratilmighk niteliklerinin Allah’tan nefyedimesi
oldugunu ifade eder. Matiiridi, tecsim anlayisini1 benimseyenlerin “Madem bu kullanim

kabul ediyorsunuz, o zaman ‘cisim’ sozcliglinii neden ‘Allah’a cisimdir ama diger

402 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/373.

403 er-Ra’d 13/16.

404 [sfahani, el-Miifredat fi-garibu’l-kur’dn, 471.
405 Kutluer, “Sey”, 39/34.

406 Muhammed Hamid et-Tehanevi, Kessafii istilahati’l-fiiniin ve’l-uliim, thk. Refik el-A’cem (Beyrut:
Mektebetii’l-Liibnan, 1996), 1047.

497 Muhammed b. Ahmed el-Harizmi, Meftihu’l- ‘uliim, thk. ibrahim el-Ebyari (Déaru’l-Kitabi’l-* Arabi,
ts.), 43.

408 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/198.
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cisimler gibi degildir’ seklinde kullanmiyorsunuz?” itirazlarina da cevap verir. Bu
kapsamda sey ve cisim kelimelerinin mahiyetleri tizerinde durarak farkliliklarina dair
izahatta bulunur. O, sey kavraminin Allah’a nispet edilmesinin hem akli hem de nakli

delilinin var oldugunu da belirtir.%

Es‘ari’ye gore bu konuda genel goriis Allah’a sey kelimesinin nispet edilebilecegi
seklindedir.*!? Es‘ari’nin de i¢inde yer aldig1 kelamcilar seye “mevcid” anlami verirler
ve “ancak var olana sey denebilir” diyerek Allah’in ‘Sey’ yani “mevcid” oldugunu
savunurlar.*!! Yapilan ¢aligmalarda Mu‘tezile’den Ebl Ali ve Eb(i Hasim el-Ciibbai’nin

de Allah’a sey lafzinin nispet edilmesini miimkiin gordiikleri ortaya koymustur.*

Saffar, Cehmiyye’nin Allah’a sey denilemeyecegi konusundaki “Biz; O, Sey’dir
veya Sey degildir demeyiz, mevciid veya mevcid degil de demeyiz ve ayni sekilde O,
kadimdir veya kadim degildir de demeyiz” goriigiinii elestirmis ve bunun isabetli
olmadigini ifade etmistir.*!* Nitekim Es‘ari, Makalat adli eserinde Cehm b. Safvan’in
sey kelimesinin mahlik yani yaratilmis nesneler i¢in kullanildig1 gerekgesiyle Allah’a

sey denilemeyecegi goriisiinde oldugunu aktarmigtir.*!#

Allah’a ‘mevcid’ kavraminin nispeti de tartismalidir. Kadi Abdiilcebbar ve bazi
alimler, ‘mevc(d’ diye tamimladiklari seyin Allah’a nispetini caiz gormiislerdir.*!
Kelam literatiiriiniin kavramlarindan biri olan mevcid, ¢ogunlukla zitt1 olan ma‘diim
kavramu ile birlikte kullanilir. Bu sebeple ma‘diim kavraminin da burada izah edilmesi
gerekmektedir. ‘Adem (yokluk) ve ma‘dim (var olmayan) kavramlari daha ¢ok

Mu‘tezile’den sonra tartisilmig kavramlardir.*!¢

499 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid A¢iklamal: Terciime, 92-93.

40 Becari, Makalatii'I-Islamiyyin, 2/281.

M Esard, Makalatii'I-Islamiyyin, 2/282; Tehanevi, Kessdf, 1047.
412 Orhan S Kologlu, Ciibbdiler in keldm sistemi, 322.

413 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/373.

414 Esari, Makalati’'I-Islamiyyin, 2/381.

415 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili ‘I-hamse, 1/286; Mevcild kelimesinin Allah'a nispetini uygun goren
diger alimlerin ayrmtis1 icin bk. Yavuz Yusuf Sevki, “Viicid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2013), 43/136-137.

416 yusuf Sevki Yavuz, “Adem”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/356.
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Kadi Abdiilcebbar’a gore ma‘diim, “mevctd olmayan, malim yani harigte var

olmayan sadece zihinde var olan seydir”.*'7 Digaridaki varliklarin mevcid oldugunu

miigahede ile zorunlu olarak biliyoruz ancak Allah i¢in durum bdyle degildir. Bununla
birlikte Allah ezelde mevchd oldugu gibi edebe kadar da mevchd olacaktir. Mevcid
niteliginin O’dan uzaklastirilmas1 dogru degildir. Nitekim Saffar da mevcdun
Kur’an’da Allah’a nispet edildigini dolayisiyla tevkifi oldugunu savunmaktadir.*!®
Ayrica ona gore sayet bu isim naslarda Allah’a nispet edilmemis olsaydi bile ma‘diimu
Allah’a nispet etmek miimkiin olmayacagi icin “Allah ‘Mevcid’dur” dememiz

gerekecekti.*!”

Kelam literatiiriinde Allah’a nispeti tartismali olan bir diger kavram ‘Kadim’dir.

29420

Istilahta “varliginin baslangici olmayan anlaminda kullanilan kadim ismi, Ebl

Hiireyre’nin bazi rivayetlerinde gegmektedir. Dolayisiyla Saffar’a gore tevkifidir.?!
Ona gore ‘Kadim’ ismi s6z konusu rivayetlerde Allah’a nispet edilmemis olsayd bile

Allah’a hadis denilemeyecegi i¢in “Allah ‘Kadim’dir” denilmesi gerekecekti.*??

AAAAAA

goriistedir.*?3

Kur’an’da yer alan el-Evvel ve el-Ahir isimleri, Allah’in varlig1 i¢in baslangi¢ ve
bir son diisiiniilemeyecegine dikkat ¢ekmektedir.*?* Bu nitelikleri ifade etmek iizere
Islam diisiince tarihinde el-Kadim, el-Baki, ed-DAa’im gibi VAcibii'l-viiclid gibi isimler
Allah’a nispetle kullanilmistir.*?® Nitekim Saffar, bu isimleri VAacibii'l-viicid hari¢

rivayet etmektedir.#?

417 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, 1/291-292.

418 Mevcad kavramimin Allah’a nispet edildigi ayet i¢in bk. en-NGr 39/24; Saffar, Telhisii’l-edille, 1/372.
419 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/372-373.

420 K adi Abdiilcebbar, Serhu’'l-Usili ‘I-hamse, 1/292.

421 saffar, Telhisii’l-edille, 1/372.

422 Qaffar, Telhisii’l-edille, 1/372.

423 pezdevi, Usiilii'd-din, 29; Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 109; Sabini, el-Biddye, 13,37.

424 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/406-408.

425 Topaloglu, “Esmé-i Hiisna”, 11/409.

426 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/372, 421, 466.
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Tablo 8. Saffir’in Allah’a Nispetini Kabul Etmedigi Isimler

isimler Saffar’in Kabul Etmeme Sebebi

el-Cail Kelimenin ayetlerde mef lii ile beraber kullanilmasi ile ilgili Ornekler

sebebiyle Allah’a “Jels L denmesi caiz gérmez.

et-Taib et-Taib Allah’a nispet edilmesini uygun gérmez. Zira bu kelime tevkifi degildir.
Insanlar igin et-Tevvab ve et-Taib kelimeleri kullanilabilirken Allah igin sadece

et-Tevvab ismi kullanilmaktadir.

3.2.2. ism-i A‘zam

Allah’mn isimleri hakkinda kelam literatiiriinde yer verilen bir diger mesele de
ism-i a‘zam’m hangi isim oldugudur. Ism-i A‘zam “en biiyiik isim” anlamina gelen bir
terkiptir. Bu ismin esma-i hiisnd’dan hangi isme karsilik geldigi ise farkli diisiincelere
konu olmustur.*?’ Ism-i A‘zam, 6rfte var olduguna inanilan ve birgok manalar igeren
ayni zamanda da zikredince sevabi ¢ok olan anlamina gelmektedir. Ca‘fer es-Sadik (61.
148/765), Ciineyd-i Bagdadi (61. 297/909), Ibn Cerir et-Taberi (61. 310/923), Ebii’l-
Hasan el-Es‘ari, ibn Hibban (81. 354/965) ve Bakillani (61. 403/1013) olmak iizere bazi

alimler Ism-i A’zam diye bir seyin bulunmadigim séylemislerdir.*>

Saffar bazi kimselerin Allah isminin ‘ma‘bud (ibadet edilen)’ kavrami ile ‘el-
Miistehak’, ‘en-Nar’ ve ‘el-Halik’ isimleri ile yakin anlamli oldugunu diisiindiiklerini
ifade eder. Ayn1 zamanda onlara gore Allah isminin manasi ‘arazlar ile a‘yam
yaratmaya kadir olmas1’ seklindedir. Ancak Saffar bu ismin kendisine 6zel bir manasi
bulunduguna dikkat ¢ekmektedir. Nitekim ona gore bu manalar Allah isminin manasini
kisaltmakta ve tam olarak karsiligini1 vermemektedir. Zira Allah ismi cem* anlam1 olan

bir isimdir. Yani kendisinde biitiin esma-i hiisndnin manalarini toplamaktadir.**

Saffar, ism-i a‘zam konusunda Ebii Hanife’nin goriisiine yer verir. Nitekim o,
Allah isminin “el-Ekber” oldugu goriisiindedir. Saffair da Allah isminin iman
konusundaki hususiyetine deginerek sadece Allah kelimesini bilmek ile iman etmis

olunacagini ve Kur’an ya da hadislerde ki isimleri ezberlemeye gerek olmadigini dile

427 Bekir Topaloglu, “Ism-i A‘zam”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2001), 23/75.

428 Razi, Levami ‘u’l-beyyinat fi serhi esma’illah ve’s-sifdt, 92-94.
429 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/398-399.
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getirmektedir. Zira Allah ismi; Kur’an, hadis ve Allah’in gayp ilminde var olan isim ve
stfatlarinin manasin1 kendisinde toplayan bir isimdir. Dolayisiyla Allah ismi, ism-i

430

a‘zam’dir. [sm-i a‘zam’in Allah’a nispet edilen hiive zamirinin oldugunu ifade

edenler de bulunmaktadir. Bu konudaki Muhammed b. Ali el Bakir’in rivayetini daha

once aktarmigtik. Saffar hiive isminin ism-i a‘zam olamayacagini diisiinmektedir.*?!

Zat-sifat tartismasi da Islam literatiiriinde Allah’in isim ve sifatlar1 baglaminda
Kelami bir tartigma olarak glindeme geldiyse de bu tartisma {igiincii boliimde sifatlarla
alakali genel tartigmalar kisminda ele alinacagi icin burada tekrar bilgi verilmesine

gerek duyulmamastir.

3.3. Allah’1n Sifatlar1

Saffar’in esma-i hiisnd yorum yonteminde belirtildigi tizere Allah’in isim ve
stfatlariin bulundugunu ve bunun kabul edilmesini onun temel ilkelerinden biridir.
Onun isim ve sifat kavramlarinin iki ayr1 sey oldugu ilkesini israrla savunmasindaki
amag, Mu‘tezile’nin sifat anlayisini reddetmektir. Allah’in zat1 ile kaim manalar olarak
anlagilan mistak sifatlar (hayat, ilim, irade, kudret vb.), tevhid ilkesini zedeleyecegi
gerekcesi ile Mu‘tezile anlayisinda kabul edilmez. Zira onlar bu sifatlarin Allah’a
nispet edilmesi durumunda, Allah’in zatinin haricinde baska kadimlerin varliginin
kabul edilmesi gerekecegini (feaddiid-i kudema) ve bunun da tevhide aykirt oldugunu
savunurlar.*? Saffar’a gore ise Allah’in isim ve sifatlarmin bulundugu hem naslarla

hem de akli delillerle sabittir.

Saffar el-‘Alim ismini agiklarken Mu‘tezili Ebii’l-Kasim el-Belhi el-
KA*bi’nin (61. 319/931) Ehl-i Hakk’in benimsedigi “ilim sifatinin Allah’in zatin ne
aynidir ne de gayridir. O’nun bir ciiz’ii de degildir” goriisiine karsi ¢iktigini, buna
alternatif olarak “Allah’in ilminin zatindan oldugu” gorisiini ileri siirdiigiinii aktarir.

Saffar, ilim sifati olmaksizin Allah’a el-‘Alim isminin verilmesini igeren bu gériisii

430 saffar, Telhisii’l-edille, 1/374.

B saffar, Telhisii’l-edille, 1/405-406.

432 Mu‘tezile kelaminda Allah’in sifatlari alim, kadir, hay, miirid seklindedir. Bk. Kadi Abdiilcebbar,
Serhu’l-Usiili’l-hamse, ¢ev. Ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig,
2013), 1/210-214; Mu‘tezile’'nin zat-sifat tartismasina iligkin ayrintili  goriisleri ve ¢oziime

kavusturmak amaci ile ortaya attiklari ahval teorisi i¢in bk. Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler’in
Keldam Sistemi (Ankara: ISAM Yayinlar1, 2017), 240-249.
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sebebiyle Ka‘bi’nin kiifre diistiigiinii diisiinmektedir. Saffar, bu konuda kiifre diisliren
iki goriisten daha bahsetmektedir. Bunlardan ilki Allah’in ilminin O’nun gayri oldugu
sOylemektir ki bu iddia O’nun diginda ezeli bir varligin kabuliine sebep olur. Digeri ise
Allah’m ilminin hadis oldugunu iddia etmektir ki bu da Allah’in céhil oldugunu
sOylemek anlamina gelir. Sonug itibari ile bu goriisler kiifre yol agmaktadir. O, Ehl-i
Hak isimlendirmesi ile kastettigi Ehl-i siinnet’in “ilahi sifatlarin Allah’in zatinin aym
olmadig1 gibi gayri de olmadigini” benimsediklerini belirtir. Ona goére bu goriis kendi

icinde ¢eliskilidir denilmesi de hatalidir.*>

Saffar, el-Ka‘bi 6zelinde onun temsil ettigi diislinceye, Allah’in sifatlarinin
varhig1 naslarla ve akli delillerle sabittir diyerek kars1 cikar. Sem*? delilleri « Wl 1 526
Gaall 58l 5434 ey O 51435 ve “dny 413557436 gyetleri oldugunu ifade eder. Saffar’in
bu ayetleri se¢mesi, savunmasi agisindan oldukga yerindedir. Ciinkii ayetlerde agikca
“ilmi ile” seklinde Allah’a ilim lafzen de atfedilmektedir. el-‘Alim isminin ilim
kokiinden tiiremis olmasi da bu hususta bir delildir. Saffar, Allah’in ilminden bahseden

diger ayetlerinden nakli deliller arasinda oldugunu belirtir.*>

O, sifatlarm varhigma dair akli delilleri ise soyle siralar: el-*Alim ismi, ilim ve el-
Kadir ismi de kudret sifatina dayanmaktadir. Ona gore bu isimler gercek manada
Allah’mm gayr1 olsaydi ve ilim ve kudret kelimelerden anlasilan sifatlar kabul
edilmeksizin Allah’a el-‘Alim ve el-Kadir isimlerinin verilmesi dogru olsaydi, bu
isimlerle hem Allah’t hem de O’ndan baskasinin isimlendirilmesi miimkiin olurdu.
Oysa ilim sifatinin varlig1 kabul edilmeksizin Allah’a el-‘Alim denilmesi dogru olmaz.
Insanlar igin ise alim olmadig1 halde bu ad verilebilir.**® Saffar, Ehl-i siinnet gelenegini
kastederek Ehl-i Hakk’in Allah’in isimlerinin sifatlarina dayandiginda ittifak ettigini
belirtir.*** Bu kapsamda o, Allah’in kendisinin ezelde ilim sahibi oldugunu bildigini
yani Allah’1n ezelde el-*Alim oldugunu aktarir. Allah eger ezelde ilim sahibi oldugunu

bilmiyor olsaydi ve sonradan bilir olmus olsaydi, bu durum O’nun 6nceden cahil

433 Qaffar, Telhisii’l-edille, 1/95.

434« bilin ki Kur’an ancak Allah’mn ilminin eseri olarak indirilmistir...”. HGd 11/14.
435« sarsilmaz giiciin sahibi olan yalnizca Allah’tir”. ez-Zariyat 51/58.
436

“...ilmiyle (ilminin bir eseri olarak) indirdigi... ”. en-Nisa 4/166.
7 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/95.

438 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/340-341.

439 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/340-341.
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oldugu anlamma gelirdi ki Allah bundan miinezzehtir. Cahil bir zatin alemin ilahi
olmas1 miimkiin degildir. Clinkii cahil acizdir. Saffar bu durumun el-Kadir ve diger
esma-i ilahiyye i¢in de gegerli oldugunu diisiinmektedir.**° Saffar’in bu savunmasinin
hedefinde, Allah'a sifat nispetini hatali kabul edenler bulunmaktadir. Zira o, “Mu‘tezile
ve onlarin digindaki dalélet ehli, Allah’in isimlerinin hadis oldugu goériistindedirler”
diyerek, 1ilahi sifatlarin varligin1 kabul etmeyenlerin ildhi isimlerin hadis oldugu
gorilisiinii de benimsemis olacaklarini belirterek muhaliflerini koseye sikistirmaya

caligmaktadir.*4!

Matiiridi de Allah’m ezelde el-‘Alim ve el-Kadir olduguna iliskin goriislerini
aktarirken Mu’tezile ve Cehmiyye’nin sifat goriisiinii elestirmistir.**?> O, Allah’in
gercek manada bir ilim sifati bulunmuyorsa zatin1 nasil bilecegini sorarak meseleye
baglar. Sonrasinda ilim ve kudret sifatlarinin Allah’a nispetini imkéansiz gorenlere akli
delillerle cevap verir. Saffar’in kullandigi Allah’in ezelde ilim sahibi olmamasi
durumunda céhil olmasinin s6z konusu olacagi, bunun ise muhal oldugu yoniindeki
savunma, Matiiridi’nin eserinde de yer almaktadir.**3 Matiiridi’ye gore Allah eger
ezelde kudret sahibi degilse ilmin kendisinde nasil var oldugunu da ag¢iklanamaz. Eger
kendisi disindaki bir faktdr sebebiyle sonradan alim olmustur denirse bu durumda

tevhid ilkesi zarar goriir.***

3.4. i1ani Sifatlarin Tasnifi

Saffar, el-Halik isminde iladhil sifatlarin siiflandirilmasina dair Es‘ariler’in
goriisiinii aktarir ve elestirir. Buna gore onlar, sifatlar1 ikiye ayrilmaktadir: Zati ve fiili
sifatlar. Zati sifatlar ezell ve kadimdir. Fiili sifatlar; yaratmak ve rizik vermek fiilleri ile
bunlarin zitlaridir. Bunlar hem olumlu hem de olumsuz manalar icermekte ve Allah’a
nispet edilmektedir. Ezeli ve kadim degillerdir. Onlarin bu goriisii, fiil ezell olursa
mefQl de ezeli olur, anlayisina dayanmaktadir.**® Saffar, Es‘ariler’in bu goriisiinii

hatali bulur. Ona gore fiill sifatlar da zati sifatlardandir. Nitekim Matiiridilerce fiili

440 saffar, Telhisii’l-edille, 1/340.

441 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/346.

442 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid A¢iklamalr Terciime, 103.

443 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid A¢iklamalr Terciime, 103.

444 Matiirddi, Kitabii 't-Tevhid A¢iklamali Terciime, 101-103.
445 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/460.
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sifatlar, zAti sifatlardan tekvin sifatinin taalluku olarak degerlendirilmektedir.4¢

Dolayistyla zati ve fiili sifatlar arasinda herhangi bir ayirima gidilmemektedir. Ayrica
Saffar, Allah’in hadislere mahal olmaktan yiice ve miitedli oldugunu ifade ederek

Es‘ariler’i elestirmektedir.*4’

3.4.1. Zati Sifatlar

Saffar, Telhisii’l-edille’in esma-i hiisna boliimiinde Allah’in  zati sifatlarn
isimlendirmesini kullanmaktadir.**® Ancak subiti sifatlar seklinde bir kullanim eserinde
bulunmaz. Esméa-i hiisnay1 izah ederken onun zati sifatlarla ilgili yaptig1 a¢iklamalar,

ayr1 bagliklar halinde asagidaki sunulmustur.

3.4.1.1. Hayat

Allah’in zati sifatlarindan ilki, hayat sifatidir. Saffar, Allah’in el-Hay isminin
“ba - Ly - a7 kelimelerinden miistak oldugunu ifade eder. Ismin delili olarak ise

»449 dyetini zikreder. Allah hay ve

“Rela O35 (Kizlarmmizi sag birakiyorlard..)
bakidir. Allah’in bekasi ise ezeli olmasidir. Allah’in el-Hay olmasi O’nun herhangi bir
illete bagli olmadan hayat sifatina sahip olmasi anlamima gelir. Saffar, bu isimde
Allah’mn el-Hay ismine sahip olmasi ve hayatinin mahiyetinin nasil olduguna iliskin
bircok goriis bulundugunu belirtir ve bunlar disinda herhangi bir kelami yorum

450 Ona gore Allah, ruh ve nefisten bagimsiz bir sekilde daim ve ezeli olmak

yapmaz.
bakimindan hayat sahibidir. Onun hakkinda insanda oldugu gibi muhdes, miikteseb ve
miirekkeb bir hayattan s6z edilemez ve O, herhangi bir sebebe bagli bir sekilde hayatta

da degildir.*!

Saffar, Allah’in ruhani olarak nitelendirilemeyecegini de gerekgelerini belirterek
aciklar. Buna gore ruh insana 6zgii bir kavramdir. Ruhani ismi ise Allah’a ruh nispet

etmek anlamina gelir ki Allah bundan miinezzehtir. Dolayisiyla Allah’a ruhani isminin

446 Matiiridi, Kitdabii't-Tevhid A¢iklamali Terciime, 99; Sabani, el-Bidaye, 81.
447 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/421-423.

448 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/341-342.
449 o]-Bakara 2/49.

430 saffar, Telhisii’l-edille, 1/453.
1 saffar, Telhisii’l-edille, 1/261.
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452 Qaffar, Allah’a hayevan (o)) isminin nispet

nispet edilmesi caiz degildir.
edilmesini de dogru bulmaz. Zira hayevan, ruh ve nefs sahibi bir varliga isaret eder.
Ancak Kaderiyye’ye gore Allah’in bekasi ve devami kastedilerek bu isim kullanilabilir.
Ayette, byl e 5531 5 805 (... dhiret yurduna gelince iste asil hayat odur...)”*? daim ve
bakt anlaminda asil hayatin ahiret yurdunda olacag: ifade edilir. Saffar, Kaderiyye’ye
cevap olarak Allah’in yalnizca tevkifi olarak isimlendirilebilecegini ve hayevan ismi ile
ilgili tevkifi delil bulunmadigini, bundan dolay1 da O’na nispetle kullanilamayacagin

ifade eder.**

Tablo 9. Saffir’in Hayat Sifatinin izahinda At:if Yaptigi Esma-i Hiisna

Esméa Konu Tlgili Kelami Konu Elestirdigi

Delili Grup

el-Hay Hayat Allah ruh ve nefs vb. gibi Kaderiyye
sifatt herhangi bir illete bagl

olmaksizin hayat sahibidir.
Allah ruhani ve hayevan
olarak adlandirilamaz.

3.4.1.2. ilim

Zati sifatlarindan ikincisi ilimdir. Saffar, bu sifat ile ilgili ayrintili agiklamalarda
bulunur. el-‘Alim, el-‘Alim ve el-‘Allam isimlerini izah ederken kadim ve hadis bilgi

ile ilgili yaptig1 aciklamalar, “Bilgi ve Varlik Anlayis1” bashigi altinda aktarilmastir.

Saffar, el-Basir isminin “I_Jba) — yan — i’ kelimelerinden tiiredigini ifade

eder. Bu isim Kur’an-1 Kerim’de kirk bir yerde Allah’a nispet edilmektedir.*>® Saffar,
bu ismin “Higbir seyin (miikevvenatin) kendisinden gizlenemedigi zat” manasina

geldigini ifade eder. Allah, gizli her seyi alet ve edevat olmaksizin goriir. Arap dilinde

456 1457

gormek goze has bir eylemdir.*>° “Gozlerinde de kalin bir perde bulunmaktadir.

ayeti onlarin gozlerinin hakki gérmedigi belirtir. “Sonra géziinii tekrar tekrar ¢evir de

bak; (kusur arayan) goz aradigim bulamadan bitkin olarak sana donecektir.”*? ayeti

452 Qaffar, Telhisii’l-edille, 1/261.
453 ¢l-Ankebiit 29/64.
454 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/261-262.

455 Bekir Topaloglu, “Basir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1992), 5/102.

456 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/415.
457 el-Bakara 2/7
458 ol-Miilk 67/4
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459 Bununla birlikte

de hasr ve yorgunlugun goze ait bir eylem oldugunu belirtmektedir.
o, basar fiilinin Arapgada ilim anlamma ve el-Basir isminin de el-‘Alim manasina
geldigine dikkat ¢eker.*®® Aym sekilde Imam Matiiridi de el-Basir isminin el-‘Alim

461

anlaminda oldugunu belirtmistir. Saffar, el-Basir isminin el-‘Alim anlamma

29462

geldiginin delili olarak “Ben onlarin gormediklerini gérdiim. ayetindeki “& ay

(gordiim)” kelimesinin “<wle (bildim)” anlamina geldigini ifade eder. Saffar’a gore

463 Kaderiyye, basar kelimesini Allah’a izafe

gormek bir anlamiyla da bilmektir.
edildiginde ilim manasma kullanildigin1 ve baska bir manaya da gelmedigi kabul
etmistir. Ebii’l Huzeyl el-Allaf, Cafer b. Harb ve Ka‘b1 de bu diisiinceyi benimsemistir.
Aym zamanda bu diisiinceyi arazlar meselesinde de devam ettirmislerdir.*** Bu isim,
zatl sifatlardan biri olan basar sifatinda yeniden ele alinacaktir. Ayni zamanda bu isim
Allah’m kullarin fiillerini ezelde bilmesi bakimindan kader konusuna da taalluk
etmektedir. Saffar, el-Basir isminde kader konusu ile ilgili olarak Kaderiyye ve Cafer b.
Harb’in goriislerine deginmistir. Bu goriislere dair elestirisi kaza ve kader konusunda

ele alinacaktir.

Saffar, Allah’in ilim sifat1 ile ilgili olarak el-Muhsi isminde bazi yorumlarda
bulunulmaktadir. Bu ismin hangi kelimeden miistak oldugu ile ilgili bir izah ise
yapmamaktadir. el-Muhsi ismi, Kur’an’da on bir yerde Allah’a nispet edilmektedir.*6®
Saffar, bu ismin “Gizli veya agik her seyin adedini tafsilati ile bilen” anlaminda
oldugunu ifade eder. Dolayisiyla bu isim Allah’in ilim sifati ile iligkilidir. Saffar bu
ismin delili olarak “Ve her seyin sayisini belirledigi halde*%° ayetini zikreder.*$” O, bu
ayetin Allah’in esyanin adedini bildigini ifade ettigini kabul eder. Bu sebeple de

Mu‘tezile’den Ibrahim en-Nazzam ve ashabi ile felsefecilerin, kiiciiklik ve miktar

anlamindaki ciizlerin sonunun olmadig1 goriisiine karsi ¢ikar. Zira bunlarin sonu yok ise

459 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/415.

460 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/415.

461 K ocar, Matiiridi'de Esmd-i Hiisnd, 67.
462 ot-Taha 20/96.

463 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/415.

464 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/416.

465 Bekir Topaloglu, “Muhsi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
20006), 31/45.

466 Cin 72/28.
467 Saffar, Telhisii’l-edille, 2/598.
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bilinmeleri ve Allah'in el-Muhsi olarak isimlendirilmesi de dogru olmaz.*
Ayrica Muammer b. Abbad (61. 215/830) ve ashabinin hadis olan arazlarin cisimlerde
sonunun olmadigimi iddialarin1 giindemine alir ve elestirir. Onlara gore arazlarin adedi
sonsuzdur. Saffar, Dehriyye’den bir grubun yerin karis ile Olglilemeyecegini
zannettiklerini de aktarir. Onlara gore yeryiiziinlin sonu olmadig1 gibi sema ve hava
ayni sekilde olgiilemez. ¢ Ona gore Cin siresinin 28. ayeti, Alemde bulunan her seyin
belli bir &l¢ii ve sayisinin oldugunun delilidir. insan ise alemde bulunan seylerin
sayisini elbette bilemez. Oysa Allah, bu ilme sahiptir. Saffar, Allah’in her seyin sayisin
bilmesinin hem akli hem nakli delillerle dogrulandig1 goriisiindedir. Bu sebeple O,
Allah’in  her seyin adedini bilecegini ifade ederek Kaderiyye, Dehriyye ve
Seneviyye’nin goriislerine karsi ¢ikmaktadir.*’® Matiiridi, Saffar’in el-Muhsi ismini
izah i¢in naklettigi ayetlere ek olarak ihsa kelimesinin gectigi bir bagka ayet olan el-
Miicadele siiresinin 6. ayetinde bu konuya deginmektedir. Ayette insanlarin isledigi iyi
ve kot biitiin amelleri gizledikleri ile beraber Allah’in tek tek tespit ettigi
bildirilmektedir. Bu ayet daha ¢ok tehdit anlami tasimaktadir. Matiiridi burada gecen
thsanin Allah’in tanik olmasi ve gizli ve agik her seyi bilmesi anlamima geldigini

diisiinmektedir.*”!

[lim sifat1 ile ilgili olan bir diger esma-i hiisna, el-Hakim’dir. Kur’an’da el-Hakim

ismi, doksan yedi yerde ge¢mektedir.#’? Bu isim “lasa - & - &&” kokiinden

473 474

miigtaktir.*’> el-Hakim kelimesinin anlamu ile ilgili ¢esitli goriisler bulunmaktadir.
Lugat alimlerinden EbGi Abdullah Ibnii’l-A‘rabi (81. 231/846) el-Hakim’in “ahenkli,
saglam ve sanatkrane is yapan” anlaminda oldugu ifade eder.*’> Hikmeti ise “bilmek,
amel ve ilmi toplayan, ilim ve hilmi toplayan, isleri hikmetle yoneten, ilim ve akil”
seklinde anlayanlar olmustur. Saffar bu ismin delilini zikrederek te’vili konusunda

farkli gortislere yer vermektedir. Buna gore el-Hakim isminin delilleri “ Sl &g ol

468 Saffar, Telhisii’l-edille, 2/598.

469 Saffar, Telhisii’l-edille, 2/598-599.
470 Saffar, Telhisii’l-edille, 2/599.

471 Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur’dn, 9/566.

472 Bekir Topaloglu, “Hakim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 15/181.

473 Qaffar, Telhisii’l-edille, 1/447.
474 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/444.
475 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/445.
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L2076 ye <« 2l &kl 77 ayetleridir.4’® Saffar, Had siresinin 1. dyetinde gegen
hikmet lafzinin asil anlaminin “batili menetmek” oldugunu ifade eder.*”? Hikmet
kavrami lugat alimleri tarafindan hem bilgi hem de fiilde miikkemmellik olarak
anlasilmugstir.**" Saffar, hikmeti Iskender’e atfen “Esyanin baslangic ve sonug itibari ile
bilinmesi” seklinde tarif eder. Ona gore Iskender’in bu sdzii ilmi hikmettir (Hikmetii’l-
ilmiyye). O, ameli hikmetin (hikmetii’l-‘ameliyye/fikih) ise fesddi1 engellemenin
miikemmel bir yolu oldugunu diisiinmektedir. Saffar bu konunun felsefeciler tarafindan
ayrmtilar olarak agiklandigini da belirtir. Sonrasinda Ibn Abbas’m “ (a &) kY
81 ayetindeki hikmet kelimesinin “Kur’an bilgisi”, Abdurrahman b. Zeyd’in (5L
71/690)  “din ilmi” ve Ibrahim b. en-Nehai’nin (61. 96/714) de “fehm” olarak
yorumladiklarmi aktarir. Saffar bu ayetteki hikmet kelimesinin bazilar1 tarafindan

“niibiivvet” olarak anlasildigini da ekler.*8?

Saffar; “bize gore hikmetin asil anlami1 fesddi menetmektir” demektedir. Allah’in
hiilkmii ve hikmeti fesadi menetmesidir. Hayvanin gemine hiikmedilmesi de fesadtan
menedilmesidir. Cilinkii hayvanin gemini tutmak hayvanin varis yerinden bagka bir yere
gitmesine engeller. Lugat alimlerine gore hikmet adaletsizlik ve cehaleti engelleyen
seydir. Onlara gore fesddin engellenmesi yalnizca bilgi ile miimkiindiir. Dolayisiyla
hikmetin anlam1 mahsis (kendisine has) bir ilimdir. Bu bilgi alime en iyi sekilde elde
ettigi adalet bilgisini verir. Yani bu bilgi fesadr onlemek gibidir. “Fesadi onleme”
ifadesi Saffar’a gore hikmeti aciklamaya c¢alisan biitiin bu ciimlelerin veciz halidir.

Allah’1n ilmi ezelidir ve O adildir. O’nun ilmi cehaleti ve adaletsizligi meneder.

[lim sifat1 ile ilgili olan bir diger esma-i hiisna, el-Habir ismidir. el-Habir ismi

“bir seyin i¢ yiiziinden haberdar olmak” anlaminda “_»a (hibre)” mastarindan sifattir.

Bu mastar bir ayette, el-Habir ismi de kirk dort ayette Allah’a nispet edilmigtir.*®?

476 “Bunlar hikmetli kitabin ayetleridir.” Lokman 31/2.
477« Allah tarafindan dyetleri saglam kalinmus...” Had 11/1.
478 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/446.
479 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/445.

480 M. Sait Ozervarh, “Hikmet”, Ti iirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayimnlari,
1998), 17/511.

1«0, diledigine hikmeti verir...” el-Bakara 2/269.
482 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/446.

483 Abdiilbaki, el-Mu cemii ‘I-miifehres li-elfdzi’l-Kur ani’l-Kerim.
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Saffar, bu ismin “I3 - i, - ;i kékiinden miistak oldugunu belirtir. Ona gére el-
Habir ismi, “bir seyin hakikatini bilen” anlaminda kullanilir ve Allah’in kendisine has
bir ilimle alim oldugunu ifade eder. Saffar Allah’in bilgisi baskasinin o bilgiye
ulagmakta aciz kaldig1 bilgidir. Yani herhangi bir sekilde bagskasinin ona ulasamayacagi
bilgidir. Zira Allah neyin var olup neyin var olmadigini, var olmayanin nasil var
olacagini, var olanin ise var olmadan 6nce nasil var olacagini bilir. Allah vasif ve
a‘yanin 6ziinii (kiinhiinii) bilir. 484

Tablo 10. Saffir’in Ilim Sifatinin Izahinda Atif Yaptig1 Esma-i Hiisna

Esma Delili Konu Tlgili Kelami Elestirdigi Grup
Konu

el-‘Alim, el- Kadim ve Allah’mn ilmi Kindi ve bazi filozoflar,

‘Alim, el-‘Allam hadis bilgi Kerramiyye, Mu‘tezile,

Batmiyye

el-Basir [lim sifat: Allah’1n gizli ve Kaderiyye, Ebii’l Huzeyl
acik her seyi el-Allaf, Cafer b. Harb ve
bilmesi Ka‘bi

el-Muhsi Ilim sifati Allah’in Kaderiyye’den Muammer
alemdeki her b. Abbad, Dehriyye,
seyin sayisini Seneviyye
bilmesi

el-Hakim Ilim sifati Hikmetin -
hikmetii’l ilmiyye
ve hikmetii’l
ameliyye olarak
ikiye ayrilmasi,
Allah’mn el-
Hakim olmasinin
bilgi anlam

el-Habir Ilim sifati Allah’n ilmi -

3.4.1.3. irade

Saffar, Allah’in irade sifat1 ile iliskili olarak el-Kadir, el-Kadir ve el-Muktedir
isimlerini yorumlamaktadir. Zira bu isimler Allah’in hem kudret hem de irade sifat1 igin
ortaktir. Dolayisiyla iki sifatla olan iliskisine, ilgili boliimlerde yer verilecektir. Ancak
irade sifati ile iliskili gériinen el-Miirid (irade eden yahut tercih eden) anlamindaki isim
Saffar tarafindan ele alinan 175 esma-i hiisna igerisinde yer almaz. Saffar’in izahina yer
verdigi 175 isme dair hazirladi§imiz ayrintili liste, ¢alismamizin ekler kisminda

sunulmustur.

Saffar, el-Kadir ve el-Kadir isimlerinin “3_)385 | ,38 - ) - 3 kGkiinden tiiredigini

belirtir. Bu isimlerin nakli delili olarak bir¢cok ayet zikreder ve bu ayetlerde gecen

484 Saffar’n bu kullammi Ebi Hanife’nin el-Fikhii’l-ekber adli eserinde yer verilen bilgi ile benzedigi
goriilmektedir. Krs. Saffar, Telhisii’l-edille, 1/454-455; Ozdemir, Islam Inang¢ Esaslari, 227.
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kudret kelimesinin anlamini agiklar.*®> Saffar, kudretin el-Kadir’in bir sifati oldugu
ozellikle belirtir. Ona gore Allah’in bir kudreti yoktur diyenler, bu sozleri ile ‘Allah
kadir degildir’ demis olurlar.**® Oysa el-Kadir isminin “Allah, mevcid ve ma‘dim olan
her seyin takdir edicisidir” denilebilmesi i¢in O’nun yaratmaya konu olan her seyi
yaratmaya kudreti olmasi gerekir. Bu da ancak el-Kadir isminin kudret sifatindan
kaynaklanmasi ile miimkiin olabilir. Zira Allah varliklar1 yaratmaya, onlarin bekasini
ve fenasint meydana getirmeye ve bir halden bagka bir hale doniistiirmeye muktedirdir.
Onun kudret sifatinin olmamasi ise s6z konusu degildir.*8” Saffar, el-Muktedir isminde
ise Allah’in daim ve ezeli bir kudrete sahip oldugunu tekrarlar izah eder. Bu goriisiine

“diss ¢lla Xie | 488 jyetini delil olarak zikreder.*®

Tablo 11. Saffir’in Irade Sifatiin izahinda Atif Yaptigi Esma-i Hiisna

Esma Delili Konu Tlgili Kelami Konu Elestirdigi
Grup
el-Kadir, el- Irade sifati Allah’in mevcid ve ma‘dim -
Kadir, olan her seyi takdiri
el-Muktedir Kudret sifat1 Kudret sifat1 -
3.4.1.4. Kudret

Saffar, Allah’in kudret sifatina iliskin bircok esma-i hiisnay1 belirtmektedir. el-
Kadir, el-Kadir ve el-Muktedir isimlerine irade sifatinda deginilmistir. Bu isimler
Allah’1n kudret sifat1 ile de iligkilidir. Bu sebeple kudret sifatinin izahi kapsaminda el-

Kadir ve el-Kadir isimlerine hakkinda kisaca bilgi verilecektir.

Saffar, el-Kadir ve el-Kadir isimlerini izah ederken dalédlet ehlinden birinin
Allah’in isimlerini kabulden geri durdugunu belirtir. Bu kapsamda onun, “Allah Alim
ve Kadir’dir” demek yerine “Allah cahil ve aciz degildir” kullanimini tercih ettiklerini

aktarir. Saffar’in kastettigi kisi Basra Mu‘tezilesi’nin ilk limlerinden. Dirar b. Amr’dir

485 Saffar, Telhisii’l-edille, 2/530.
486 Saffar, Telhisii’l-edille, 2/531.

487 Saffar, Telhisii’l-edille, 2/531.

488« giiciine sinwr olmayan bir hiikiimdarmn...” el-Kamer 54/55.

489 el-Muktedir ismi Angelika Brodersen’in hazirlamis oldugu tahkikte iki farkli sayfada ayni baslikla

verilmektedir. Bu isimlerin agiklamalari da dikkate alindiginda ayni isim oldugu tesbit edilmistir. Bu
sebeple ¢aligmanin sonunda yer verdigimiz tabloda bu iki isim birlestirilmis ve esma-i hiisna sayis1
175 olarak beyan edilmistir. Bu iki baslik i¢in bk. Saffar, Telhisii’l-edille, 2/624, 628.
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(61. 200/815).#% Saffar bu tercihi ile onun Allah’in isim ve sifatlarini ispat eden ayetleri

inkar etmis oldugunu diigiinmektedir.

Saffar, Mu‘tezile’nin biiylik bir c¢ogunlugunun Allah’in sifatlarin1  kabul
etmedigini belirtir. O, Mu‘tezile’nin sifatlardan soyutlanmis ilahi isimler goriisiinii,
eserinin bir¢ok yerinde konu edinmekte ve elestirmektedir.**! Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf’a
gore Allah’in kudreti vardir ancak kudreti zatidir. Ayni sekilde Allah alimdir ancak ilmi
zatidir. Saffar, Ka‘bi ve Ebii’l-Hiizeyl’in “Allah’in ilmi zatidir ve kudreti yine O’dur”
dediklerini nakleder. Nitekim Kadi Abdiilcebbar da Ebii’l-Hiizeyl’in, “Allah zatinin
ayni olan ilimle alimdir” dedigini ifade eder. O, bu sdziiyle, Allah’in zat1 geregi alim
oldugu manasimi kastetmistir. Saffar bu goriise cevap olarak “biz Allah’in kudreti
zatidir demeyiz” demektedir. Zira bu kabul edilirse kudretin ilim, ilmin de kudret ile
0zdes olmas1 gerekir ve bu ikisi tek bir nefse doniisiir. Eger boyle olsaydi Allah’in
ilminin, kudreti olmasi gerekirdi. Allah’in zatinin malum olmasi gibi makddr da olmasi
gerekirdi.*?> Bu anlayisa kars1 ¢ikan Saffar, Ebi Hanife nin izinden giderek Allah’in
kudret sifat1 ile el-Kadir oldugunu savunur. Ona gdre kudretten kastedilen, bir seyi
yoktan var edebilme giiciidiir. Bu giiciin yaratilmiglarda bulunmasinin elbette imkani
yoktur. Dolayisiyla ona gore kudret yerine istitdat yani iktisdbl “caba sarf ederek

yapma” fiilinin kullanimi yaratilmislar i¢in daha uygundur.*?

Saffar, alimlerin ¢ogunlugunun Allah haricindekilerin kudret ile vasiflanabilecegi
ve kadir olarak isimlendirilebilecegi goriisiinde olduklarmi ifade eder. Zira Allah,
kullarmi kudret sifatr ile ©... 58 1558 & 8 Ghol 5iG Cal) Y1494 ayetinde vasiflandirmistir.
Burada belirtilen kudret, sinirli bir yapabilme giiciinii ifade eder. Insan kudret vasfi ile
kadir olur. Ancak insanin kudreti Allah’tan istifade eder bir haldedir. Zira mahlikatin
ancak Allah’in dilemesi ile kudreti olabilir. Allah’mn kudreti ise zati ve ezelidir.
Alimlerin cogunlugu Allah’in istitdat ile vasiflandirilamayacagi konusunda ittifak

halindedir. Dolayisiyla Allah, miistati® seklinde isimlendirilemez. Ciinkii istitaat

40 Drrara gore Allah’in isim ve sifatlart O’nun ne oldugu hakkinda (siibiit) herhangi bir bilgi
saglayamayacagi i¢in bunlarin olumsuz (selbi) anlamda yorumlanmasi gerekir. Buna goére Allah’in
alim ve kadir olusu cahil ve Aciz olmayis1 anlamina gelir. Bk. Mustafa Oz, “Dirar b. Amr”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: DIA, 1994), 9/274.

1 Saffar, Telhisii’l-edille, 2/531.
492 Qaffar, Telhisii’l-edille, 2/532.
493 Qaffar, Telhisii’l-edille, 2/532.

9% “Yncak onlar yenip ele gecirmenizden once tévbe edenler miistesna...” el-Maide 5/34.
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uzuvlarm fiili gerceklestirmesi ile meydana gelir. Saffar, miistati‘ isminin Allah’a
nispet edilebilmesi icin gerekli olan tevkifi bir delilin de olmadigina dikkat ceker.

Dolayisiyla Allah’in bu isimle isimlendirilmesi dogru ve uygun degildir.**>

Kerramiyye firkasi, Allah’in mahlikattan bir sey ile ilgili olarak kudret ile
vasiflandirilamayacagini diistinmektedir. Onlara gore Allah yalnizca zati ile alakal
seylerde kudret ile vasiflanabilir. Ornegin sdz, irade, duyma ve gdrme bunlardandir.
Ancak alem de bulunan mahlikat ile ilgili Allah’in kudretinde degil zatinda hadis bir

yaratma meydana gelmektedir. Saffar’a gore bu goriis ile Kerramiler, “Siiphesiz Allah

21496 497

her seye kadirdir. ayetini inkar etmis olurlar.*”’ Irade sifati bashg altinda el-
Muktedir isminin manasindan ve el-Kadir ismi ile yakin anlamli olmasindan

bahsedilmistir. Bu sebeple burada yeniden zikredilmeyecektir.

Allah’in kudretine iliskin diger esma-i hiisnd el-Melik, el-Malik, el-Melik ve
Malikii’l-miilk isimleridir. Bu isimlerin kokeni, anlami ve delilleri hakkinda da
yukarida bilgi verilmistir. Saffar, Allah’in ma‘diim ve mevcidun maliki oldugunu ifade
eder. Ona gore Allah hem yaratma hem de bir halden diger bir hale ¢evirme kudretine
sahiptir. O, ma‘dimun yaratilmasinda da ayni sekilde kudret sahibidir. Saffar,
Ciibbai’nin “Allah’a mevcidun malikidir” denilemeyecegi goriisline yer verir ve buna
kars1 ¢ikar. Ciibbai’ye gore Allah’in mevcid iizerindeki kudreti degisimdir. Milk ve
malik ise kudretten ibarettir. Ciibbai’nin bu goriisiiniin bir anlamda Allah’in kullar
iizerinde yegane hiikkmedici olmasini kabul etmemelerinin, kullar1 sinirlamasi ile ilgili
oldugu fikrini bize diislindiirmektedir. Saffar, bir grubun ise ma‘diimun sey (varlik)
olmadigini belirterek Allah’in yalnizca mevctidun Rabbi oldugunu diisiindiiklerini ifade
eder. Saffar, Ehl-i Hak olarak andig1 Ehl-i slinnet’in Allah’in hem mevctidun hem de

ma‘dimun maliki oldugunu kabul ettigini belirtir.**®

Kudret ile iliskili ancak Saffar’in herhangi bir keldmi yorumda bulunmadigi
isimler de bulunmaktadir. el-Metin ismi bunlardan biridir. Saffar, el-Metin isminin

manasinin “sedid” yani kudretli oldugunu ifade eder. Bu ismin delili “6,452\3\ 33l 5499

495 Qaffar, Telhisii’l-edille, 2/533.
496 ¢]-Bakara 2/20.

497 Saffar, Telhisii’l-edille, 2/533.
498 Saffar, Telhisii’l-edille, 2/590.

499 “sarsilmaz giiciin sahibi olan yalnizca Allah 'tir.” ez-Zariyat 51/58.
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ayetidir.>%° Matiiridi ise ayette gegen metin kelimesinin Allah’1t nitelemedigi
goriigiindedir. Matiiridi’ye gore metin kelimesi kuvvetin sifatidir.’°! Saffar ¢ogunlugun
metin kelimesinin sonunun dammeli yani lafza-i celalin sifati1 olarak okudugunu ifade
eder. Ancak kiraat imamlarindan Yahya b. Vessab ve A‘mes’in (6l. 148/765) kiraatinde
bu kelime kuvvetin sifati olacak sekilde okunmustur. Ayni zamanda onlar bu kelimenin
kuvvetin sifatt olmasin1 da caiz gérmislerdir. Zira kuvvet kelimesi mastardir ve Arap
dili acisindan mastarlarin miizekker ve miiennesligi goriiniisleriyledir. Kuvvet
kelimesinin sonu kapali t4 harfi ile bittigi i¢in miiennes kabul edilir.’%? Saffar,
Mu‘tezile’den Ciibbai’nin el-Metin isminin “sert, siki ve kalin” anlamma geldigini
diisiinerek Allah’in ismi oldugunu inkar ettigini aktarir.’®® Nitekim hakkinda yapilan
aragtirma EbG Ali el-Ciibbai’nin metin ismini Allah’a hakiki anlamda izafe etmeyi
dogru bulmadigi, bu ismin kullanimin mecazen oldugunu sdyledigi tespit edilmistir.
Ona gore metin, Allah’m kudretinin ne derece yiiksek oldugunu kasteder.’** Saffar’a
gore bu goriis hatalidir. O, goriisiinii temellendirmek icin Ibn Abbas’in metin
kelimesine “siddetli kuvvet” yani sonsuz kudret anlami vermedigini belirtir. Allah,

sonsuz kudret sahibidir. Onun kudreti biitiin makdtrat1 kapsar. Ma‘dumun yaratiliginda

ve bir seyin bir halden diger hale doniistiirilmesinde Allah kudret sahibidir.>%

Saffar, el-Kahir ve el-Kahhar isimlerinin kadir ve gélib anlamlarma geldigini
aktarir. el-Kahhar da ayni1 anlamda olmakla beraber el-Kahir’in miibalagal: halidir. iki
isim de Kur’an’da yer almaktadir.’ Saffar ismin delil olarak « 3sic (33 5l 33
ayetini zikreder. Bu isimde herhangi bir yorumlamada bulunmasa da kader konusu ile
irtibat kurdugu goriilmektedir. Ona goére bu isimlere inanilmasi ile kadere iman
gerceklesecektir. Kaderin Allah’tan olduguna ve bu isimlere inanmayan kimse ona gore
miimin vasfin1 kazanamaz.>” Ona gore el-Kavi ismi de kadir ve galib anlamindadir.

Saffar, bu isim Allah’in kullan iizerinde kudreti olmasini ve onlara malik olmasinin

300 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/595.

301 Ebi Manstr el-Matiiridi, Te "vildti 'I-Kur’dn, 14/182.
302 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/591.

303 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/592.

304 Kologlu, Ciibbailer’in Keldm Sistemi, 325.

305 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/591-592.

506 Topaloglu, Bekir, “Kahhar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 169.

307 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/534.
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kuvvetini ifade etmektedir. Saffar kavi ismi ile ilgili olarak ayet veya hadisten herhangi

bir delil getirmemekte ve herhangi bir yorum da yapmamaktadir.°8

Allah’m kudret sifati ile iligkili olan bir diger isim el- Halim ismidir. Bu isim
hilm “als — alsy — a8 kokiinden tiiremistir. Saffar, el-Halim isminin “kudreti oldugu
halde cezalandirmayan ve siire taniyan” anlaminda oldugunu ifade eder.’” Kur’an’da
el-Halim ismi on bes defa gegmektedir.’!” Bunlardan on birinde Allah’a, dort tanesinde
ise Hz. Ibrahim, Hz. Suayb ve Hz. Ismail’e izife edilmistir. Dolayisiyla ona gére bu
ismin Allah’tan bagkasina nispet edilmesi caizdir.’!! Bu isim cezalandirma kudretine
sahip oldugu halde cezay1 geciktiren anlaminda olmas1 sebebiyle Allah’in kudret sifati
ile iligkili oldugu kabul edilmistir. Saffar’in, el-Halim isminde tovbe ile ilgili konulara

da yer vermektedir. Ilgili baslik altinda bu konuya deginilecektir.

Allah’in kudret sifat1 ile irtibati olan el-Mu‘iz ve el-Miizil isimlerinin delili

“GUS (a ON5 2GS G 5455 (Diledigini yiiceltirsin, diledigini de alcaltirsin...)”s'? ayetidir.,
Saffar bu ismin kokeni, anlami ve yorumu ile ilgili ayrintili bilgilere yer vermez. Ona
gore el-Mu‘iz ismi ayette belirtildigi gibi “diledigini yiicelten” ve el-Miizil ismi ise

“diledigini algaltan” anlamindadir.>!3

Bu iki isme Allah’in diledigini yiiceltme ve
diledigini algaltma kudretine sahip oldugunu vurgulamak bakimindan burada yer

verilmistir.

Saffar, el-‘Aziz isminin muktedir anlaminda oldugunu ifade eder. Allah,
kudretinde kendisi haricindekileri aciz birakacak derecede bir makama sahiptir. Ayni
sekilde bu isim diledigini 6vme anlamini tasimaktadir. Dolayisiyla el-Mu‘iz ismi ile
yakin anlamlidir. Her ikisi de “3% — 3¢” kelimelerinden tiiremistir. Aziz, manasinda
miibalaga ifade eder. Saffar bu ismin bir¢ok delilini zikretmektedir.’'* Ancak bu isimde

herhangi bir kelami yorumda bulunmamaktadir.

308 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/533.
309 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/449.

310 Bekir Topaloglu, “Halim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1997).

S Saffar, Telhisii'l-edille, 1/450-451.

312 Al-i imran 3/26.

313 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/615.

314 ¢]-* Aziz isminin delilleri i¢in bk.Saffar, Telhisii'l-edille, 1/506-507.
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Esma-i Hiisnadan biri olan ed-Deyyan ismi Saffar’a gore el-Kadi yani hiikiim
sahibi anlamindadir. Kahhar anlamina geldigini el-Hakim, el-Kadir ve el-Kadir
isimlerinin manalar1 ile hemen hemen aynidir. O bazi sahabelerden aktarilan “Ali b.
Ebl Talip bu tUmmetin deyyamidir” ifadesindeki deyyan sozciigiiniin el-Hakim
anlaminda kullanildigina da dikkat ¢ekmektedir.>!>

Tablo 12. Saffir’in Kudret Sifatiin izahinda Atif Yaptig1 Esma-i Hiisna

Esma Delili Konu Ilgili Kelimi Konu Elestirdigi Grup
el-Kadir, Kudret sifat Allah kudret sifat1 ile Kerramiyye,
el-Kadir kadirdir. Insan ise Mu‘tezile ve
sinirl olmak kaydiyla Ebii’l-Hiizeyl el-
kudret ile nitelenebilir. Allaf.
[stitaat, insana 6zgii bir
yapabilme giictidiir.
el-Muktedir, Kudret sifat1 - -
el-Kavi, el-Kahir,
el-Kahhar,
ed-Deyyan
el-Melik, el- Kudretin Allah’1n kudreti Cibbailer ile
Malik, el-Melik, mabhiyeti mevcid ve ma‘dim Allah yalnizca
Malikii’I-miilk olan her seyi mevcidun
kapsamaktadir. malikidir
diyenler.
el-Halim Kudretinin Allah kudreti oldugu
mahiyeti halde cezalandirmay1p
bekleyendir.
Tovbe
el-Mu‘iz, el- Kudretinin Allah diledigini -
Miizil, el-‘Aziz mahiyeti alcaltma diledigini ise
ylikseltme kudretine
sahiptir.
el-Metin Kudretinin Ebi Ali el-Ciibbai
mahiyeti

3.4.1.5. Sem*

Allah’in zati sifatlarindan bir digeri sem‘ sifatidir. Saffar, Allah’in es-Semi*
isminin “gesl” kelimesinden miistak oldugunu ifade eder. Bu ismin manasi igitmeye
konu olan ses ve s6z gibi seylerin duyulmasi ve idrak edilmesidir. O, es-Semi* isminin
delili olarak “...Lesd Y1 aaid Y& 7516 ayeti ile beraber “... .4 & sy i

95172518

O3l &ty ayetini de zikretmektedir. Saffar, es-Semi‘ isminin miibalagal

315 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/470.

6« artik ¢ok hafif sesler diginda bir sey isitemezsin...”. Taha 20/108.

ST« Allahin séziinii duymasina...”. et-Tovbe 9/2.

>18 “Soylenenleri dinleyip...”. ez-Ziimer 39/18.
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halinin es-S&mi‘ ismi oldugunu ve ikisininde ayni anlamda oldugunu belirtir.>!® Ona
gore bu iki isim ile koken itibari ile aym olan ancak ‘¢lew’ babindan tiireyen el-
Miisemmi‘ ismi, Enfal slresinin 23. ayetinde gectigi tiizere isittirdi (duyurdu)
anlamindadir.’?° Dolayisiyla bu isim Allah’in duymasinin mahiyetinden ¢ok fiillerinden
birini ifade etmektedir. Saffair bu aciklamalarin haricinde kelami bir yoruma

girmemektedir.>?!

Saffar, Allah’in farkli sesleri ve farkli kelimeleri hepsi ile teker teker mesgul
olmadan duyabildigini ifade eder. Allah, kendi kelamimi herhangi bir alet ve ses
aracilifina ihtiya¢ duymaksizin isitir. Zira bir vasita ile duymak ihtiyagtan ileri
gelmektedir. Insanin duymasi, buna ornektir. Insan ancak kulagmin saglikli olmasi
sayesinde isitebilir. Ancak Allah bdyle bir acizlikle anilamaz. Ona gore “Kulaklarini
miihiirlemistir, gozlerinde de kalin bir perde bulunmaktadir > ayetinde, duymak i¢in
bir vasitaya gereksinim duyuldugu agike¢a ifade edilmektedir.’>®> Onun aktardigina gore
Es‘ari, Allah’in zatiin konusan ve isiten oldugu goriisiindedir. Ebii’l-Abbas el-Kalanisi
ise duyma eyleminin ses ve so6ze has oldugu goriisiindedir. Saffar, en sihhatli goriisiin
bu oldugunu belirtir. Ona goregore duymak ayni zamanda icap ve kabuli

1525

gerektirmektedir.’?* Nitekim “dinleyin, itaat edin’>% ayeti de bunun delilidir.>*® SAmi

ismi ise es-Semi‘nin miibalagali halidir ve ayn1 anlamda kullanilmaktadir.

Allah’mn sem‘ sifat1 ile ilgili olan bir diger ismi el-Vasi‘dir. Saffar, el-Vasi
isminin “talepleri duyan” anlaminda oldugunu belirtir. Arap dilcilerinden olan Ebi

Bekr Ibnii’l Enbari’nin (61. 328/940) bu ismin “rahmeti ve ilmi ile her seyi kusatan”

319 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/486.
320 “Allah onlarda (inkdrcilarda) bir hayir gérseydi elbette kendilerine isittirirdi.” el-Enfal 8/23.
321 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/620.

322 ¢]-Bakara 2/7.

323 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/485-486.

324 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/486.

325 Teghbiin 64/16.

326 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/486.
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anlamina geldigine dair goriisiinii ve bunu destekleyen “lle 3422 5 ¢ 08 &3 ayetini
de aktarir.>?” O, bu isimde herhangi bir kelam{i yorum yapmaz.

Tablo 13. Saffir’in Sem* Sifatinin izahinda Atif Yaptig1 Esma-i Hiisna

Esma Delili Konu Tlgili Kelami Konu Elestirdi
gi Grup
es-Semi*, es-Sami* Duyma Allah’in duymasi insanlarda Es‘ariler
fiilinin oldugu gibi herhangi bir
mahiyeti illete muhtag degildir.
el-Misemmi®, el- - Ayni1 anlamda olmas1 -
Vasi* sebebiyle bu kategoride yer
almaktadir. Bu isimlerde
kelami yorumlamada
bulunulmaz.

3.4.1.6. Basar

Zatl sifatlardan biri olan basar kapsaminda Saffar, Allah’in el-Basir ismini
yorumlamaktadir. Bu ismin lugat agisindan hangi fiilden miistak oldugunu ve anlami
daha 6nce aktarilmistir. Bu sebeple burada yeniden zikredilmeyecektir. el-Basir ismi,
el-‘Alim anlami haricinde aym zamanda Allah’in gérmesinin mahiyeti konusunda da

aciklayici bir esma-i hiisnadir.

Saffar’a gore Allah elbette ki gormektedir. Ancak O’nun gérmesi herhangi bir
alet ile degildir. Yani insanda oldugu gibi bir géz organi ile gérmez. Kaderiyye, Ebii’l
Huzeyl el-Allaf, Cafer b. Harb ve Ka‘bi tarafindan Allah’in gérmesini yalnizca ilim
sahibi olmasi seklinde anlasilmigtir. Saffar, Allah’in el-Basir isminin yalnizca bilmek
manasinda oldugunu iddiasini, bu ismin anlamini kisitlamak manasina gelecegi igin
kabul etmez. O, el-Basir isminin vaz olundugu asil mananin hem rii’yeti yani Allah’in

gormesini hem de ilmini kapsadigini diisiinmektedir.>?8

Ehl-i siinnet, Allah’in kendi nefsini gordiigli konusunda icma halindedir. Ancak
Allah’mn sifatlarin1 gérmesi konusunda ihtilaf ederler. Es‘ari, Allah’in sifatlarimi da
gordiigli digiincesindedir. Onlara gore Allah’in arazlar1 gérmesi caizdir. Ebii’l-Abbas
el-Kalanisi ve Ebu Said el-Kattdn gibi alimler de Allah’in arazlar1 goérdiigiini
diistinmektedir. Ancak onlara gore kisi “Allah sifatlarin1 goriir” soziinii sdylemekten
imtina ederse de gilinah islemis olmaz. Saffar, Es’ari ve Kalanisi’nin Allah’in kendi

kelamint duymas iizerine de ittifak ettiklerini belirtir. Ebu Said el-Kattan ise Allah’in

327 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/648.
328 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/416.
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kendisini ezelde duydugu goriisiindedir. Saffar, Es‘arl ve Kalanisi’nin bu konudaki
goriisiinii dogruya daha yakin bulur. Zira ona gore duymak kelama has bir eylemdir ve

zat bakimindan kendisine has degildir.>?°

Saffar, Kaderiyye’nin Allah’in kendini ezelde gordiiglinii ancak kullarin fiillerini
ezelde gormedigini iddia ettigini aktarir. Cafer b. Harb’in Ebii’l-Huzeyl el-Allaf’tan
aktardigina gore “Allah basir’dir.” demekle Allah’in kullarin fiillerini ancak eyleme
doniistiikten sonra gorebilecegi kastedilir. Saffar, Cafer b. Harb’in Allah’in el-Basir
ismini “gelecekte olacak hicbir seyin gizli kalmamas1” manasinda yorumladigini ifade
eder. Bircok Kaderiyye de bu sekilde diisiinmektedir. Bu goriise gore el-Basir ismi ilim
manasindadir. Miibsir yani goren kisi ise ilim ile goriir. Saffar’a goére bu goriis
kesinlikle akla aykiridir. Zira bdyle denilirse gozleri gérmeyen bir kimsenin sadik
haberci ile gelen haberi bilmesi ile ‘goriir’ anlamina gelen el-Basir ismi ona nispet
edilebilir denilmis olur. Ancak kor bir kisi elbette goérmese de bir seyi bilebilir
durumdadir. Zira Allah’da ayetlerinde goren kisi ile gozleri gdrmeyen Kkisinin
birbirinden farkli oldugunu bildirmistir. Dolayisiyla Saffar’a gore el-Basir isminin

gozleri gormeyen kisi lizerine hakiki anlamda bir nispeti s6z konusu degildir. 33°

Saffar, Muhammed b. Kerram’in (61. 255/869) goriislerini benimseyen firka olan
Kerramiyye’nin Allah’in goérmesinin O’nun basireti ile oldugu diislincesine yer verir.
Onlara gore Allah’in gérmesi kendine ait bir gérme eylemiyle gérmek seklindedir.
Allah’mn gormesi kudreti ile olur yani Allah’in kudreti gorme fiiline kadir olmakla
gerceklesir. Gorilintir alemde Allah bir sey yarattiginda yoktan var eden zatta bu sey

gortiniir olmaktadir (Allah bir seyi yarattiginda O sey kendisi igin goriiniir olur).>!

Matiirldi’nin, Saffar ile Allah’in kullarin yaptigr fiilleri ezelde gordiigii
noktasinda ayni goriisii paylastigi goriilmektedir. Saffar’in, Kaderiyye’ye nispetle
aktardig1 gorlis, Mu‘tezile’ye aittir. Onlara gore Allah kullarin fiillerini isledikleri
delillere akli delillerle cevap vererek diisiinceyi elestirir ve bunun akla uygun

olmadigint sdyler. Saffar’in bu isim altinda belirttigi goriisler sebebiyle konunun

329 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/416-417.
330 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/417.
331 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/417.
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Allah’in basir olmasi konusunda bir ihtilaf olmadig1 goriilmektedir. Ihtilaf, Allah’in
basir olmasinin hangi anlama geldigi ve sinirlarinin ne oldugudur. Saffar, el-Basir
isminde Kerramiyye, Es‘ariyye ve bazi ilk donem keldmcilarin goriigleri tlizerinde
durmugsa da daha uzun bilgiyi Kaderiyye mezhebi ile ilgili verdigi ve gorislerini
elestirdigi sonucuna ulagilmistir.

Tablo 14. Saffir’in Basar Sifatinin Izahinda Atif Yaptig1 Esma-i Hiisna

Esma Konu Ilgili Kelami Konu Elestirdigi
Delili Grup
el-Basir Allah’in Allah’n el-Basir ismi hem ilim Kerramiyye,
Gormesi hem de gérmek anlaminda Es‘ariyye,
kullanilir. Allah kullarin Cafer b. Harb,
fiillerini ezelde goriir/bilir. Ebii’l Abbas el-
Kalanisi ve Ebu
Said el- Kattan,
Ka‘bi

3.4.1.7. KelaAm

Saffar, kelam sifatinin izah1 kapsaminda el-Hamid ismini yorumlamistir. Bu sifat
ile dogrudan irtibath olan el-Miitekellim ismi ise eserinde agikladigi 175 isim arasinda
yer almaz. Saffar’in izahma yer verdigi esma-i hiisndya dair hazirladigimiz ayrintil

tablo calismanin sonunda ekler kisminda sunulmustur.

el-Hamid ismi, “laes — desy — 2ea” kGkiinden tiiremistir. Hamd kavrami ayetlerde
kirk dort yerde Allah’a nispet edilirken dogrudan el-Hamid ismi seklinde on yedi yerde
gegmektedir.>*®>  Saffar, hamid kelimesinin birgok anlama geldigini ifade eder.
Bunlardan biri hamid yani 6ven digeri ise mahmid yani 6viilendir. Allah hem hamiddir
hem de mahmiddur. Saffar, bu ismin delili olarak Arap siirindeki kullanim 6rneklerini

ve ayetleri zikretmektedir.>3?

Saffar, Allah’in kelaminin ezeli olduguna el-Hamid isminde deginmektedir. Allah
ezelde hdmid yani nefsini 6vendir. Ovme kelam sifatini gerektirdigi icin bu durumda
Allah’m kelam sifat1 da ezelidir. Saffar bu goriisiin delili olarak “Medihten Allah’tan
daha fazla hoslanan kimse yoktur. Bu sebeptendir ki kendisini methetmistir. Hamd

Alemlerin Rabbi Allah icindir. Allah’tan daha kiskang kimse yoktur. Bu yiizden gizli ve

332 Topaloglu, Bekir, “Hamid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
1997), 15/458.

333 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/442-443.
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1

asikar olan biitiin kotiiliikleri (fevahis) yasaklamistir.” hadisini zikretmektedir.
Dolayisiyla 6vgii, ezelidir ve kelam sifat1 da ezelidir.>*

Tablo 15. Saffir’in Kelam Sifatnin Izahinda Atif Yaptigi Esma-i Hiisna

Esma Delili Konu Tlgili Kelami Konu Elestirdigi
Grup
el-Hamid Kelam sifati Kelam sifatinin ezeli -
olmasi
3.4.1.8. Tekvin

Saffar, tekvin sifatina esma-i hiisnanin birgogunun izahi kapsaminda deginmistir.
Bu isimlerden biri el-Halik’tir. O, bu ismin “als dlm — &7 kokiinden tiiredigini
belirtir. Ona gore bu ismin manasi, Allah’in ma‘dim ve mevcld olan her seyi
yaratmasidir. Bu isim Kur’an-1 Kerim’de 200°den fazla yerde hem fiil hem de mastar
sigasiyla Allah’a nispet edilmistir.’*>> Nitekim Saffar da birgok delille birlikte fiil sigasi

7336 dyetinde oldugu

ile Allah’a nispet edilmis halini “.. e G 31 Gre3 ol s N\
gibi delil olarak zikretmistir.>*” O, el-Halikk isminin miibalagali hali olan el-Hallak
isminin de ayni anlamda oldugunu ifade eder. Nitekim bu isim el-Halik isminin

sonunda yer alir.>3®

[1ahi isimlerden el-Halik isminde Saffar, Mu‘tezile’den oldugunu belirttigi
Ahmed b. Habit'in (6l. 232/846) goriisiine deginmektedir. Baslarda Mu‘tezile
mezhebine mensup oldugu bilinen Ahmed b. Habit, Mu‘tezile’nin bes esasindan biri
olan tevhid ilkesine aykir1 goriislere sahip olmasi sebebiyle Islam firkalar1 disinda
degerlendirilmistir.>3° Ahmed b. Habit’a gore iki tanr1 bulunmaktadir. Bunlardan ilki
kadim tanridir. Digeri ise hadis kabul edilen Is4 Mesih’tir. Ona gore Allah, hadis tanr1

Mesih’i yaratir ve ona bazi isleri yapmasi i¢in yetki verir. Saffar, Ahmed b. Habit’in bu

334 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/443.

335 Topaloglu, Bekir, “Halik™, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (TDV Yaymlari, 1997),
15/303.

336« Yedi gogii ve yerden de onlarin benzerlerini yaratan Allah tir...” et-Talak 65/12.

337 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/456.

338 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/464.

339 Mustafa Oz, “Ahmed b. Habit”, T iirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari,
1989), 2/70; Mu‘tezile 'nin tevhid hakkindaki goriisleri i¢in bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu ’I-Usili’l-
hamse, 2013, 1/244-252.
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goriisiinii elestirerek Ehl-i Hakk’in “Allah’tan bagka yaratan yoktur ve miibdi‘ (yoktan

var eden) de Allah’tan baskasi degildir.” ilkesini aktarir.*

Saffar, el-Halik isminin izahinda Es‘ariler’in tekvin anlayisini elestirmektedir.
Zira onlara gore tekvin (yaratma) ve miikevven (yaratilan) ayni seydir. Bu goriise gore
tahlik (yaratma) ve mahlik (yaratilan) da ayni olmaktadir. Saffar bu goriisiin ¢ok agik
bir hata oldugunu belirtir. Zira “ O3 & 4 I & 651 13 ool U5 WS4 ayetinde
tekvin kiin emri, miikevven ise feyek(indur (olandir/yaratilandir). Saffar, 1srarla tekvin
ile miikevvenin aym sey olmayacagini savunur.’*> Maturidi ise aym ayetin tefsirini
yaparken benzer bir sekilde s6z konusu ayeti, tekvin ile miikevvenin ayri seyler

oldugunun delili olarak yorumlar.>#?

Saffar’a gore tekvin ve miikevven ayni sey olmus olsaydi tekvinin baska bir
tekvin olmadan bir sey meydana getirmesi miimkiin olmazdi. Ayni sekilde miikevven
de milkevven olmaksizin olamazdi. Bu sekilde tekvin baska bir tekvine muhtag
durumda kalmis olur ve tekvinin muhtacligi sonsuza kadar uzayip giderdi. O, Es‘arileri
bu noktada sonu olmayan batil bir goriis ortaya atmakla su¢clamaktadir. Zira bu diisiince

daha baglangi¢ noktasi itibari ile problemlidir.>#*

Kerramiyye firkasinin “Allah kudret sifati ile haliktir” goriisti de Saffar tarafindan
elestirilmistir. Onlara gore Allah 6nce zatinda kudreti yaratmay:1 gerceklestirebilmek
icin yaratir sonrasinda ise halk eder. Bu goriise gore Allah’in fiil iizerine kadirligi
hakiki anlamda fail olarak isimlendirilmez aksine mecazdir. Ancak Saffar’in bizim
gorlisiimiiz  diyerek aktardigi goriise gore Allah’in bu isimle hakiki anlamda
isimlendirilmesi miimkiindiir. Zira Allah’in sifatlar1 kemal noktasindadir ve Allah’in
zatin1 bu kemal sifatlardan arindirmak caiz degildir. Onlar ise kudret ve fiilin sonradan
ihdas edildigini iddia etmektedirler. Bu iddia Saffar’a goére batil bir iddiadir. Aym
zamanda ona gore Allah yaratma fiilini ezelde yaratti ve rizik verme fiilini ezelde

yarattt demekte hatalidir. Fiillerin ezell olmasi anlamina gelen bu hatali goriis,

340 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/549.
4L «Biz bir seyi murat ettigimizde soziimiiz "ol!" demekten ibarettir, o da hemen oluverir.” en-Nahl
16/40.

342 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/460-461.

43 Matiiridi, Te 'vildti'l-Kur'én, 8/111-112.

344 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/461.
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mahluklarin ve riziklarin da ezeli olmasi anlamina gelir. Ona goére dogru ifade bi¢imi,

Allah’1n ezeli olarak halik ve razik olmasidir.>*

Saffar; .. %) A%l Jelar 5467 T4l (ayW) o fela L3 75 ve o bl Jes
555,754 ayetlerinde gegen “Jela”  kelimesinin  daima mef*dlii ile beraber
kullanildigint ve tek sekilde kullaniminin ise Allah’a nispet noktasinda tevkifi
olmadigini ifade eder. Zira Saffar, « fp&« A b Ak sllas 2759 ayetinde gegen “ollas”
kelimesinin “elbiseyi beyaz yaptim”, “soziimii nesir degil siir kildim” demek ile ayni
oldugunu ifade eder.’>® Saffir bu kelimenin gectigi birgok ayet zikretmektedir.>>!
Kelimenin ayetlerde mef*alii ile beraber kullanilmasi ile ilgili 6rnekler sebebiyle
Allah’a “dels & denmesi caiz goriilmemektedir. Ciinkii Allah’1 isimlendirmenin yolu
tevkiftir. Saffar’a gore eger ayetlerde “Ya Cail” kullanim bulunsaydi, iimmet arasinda
mef'Gl olmaksizin bu ismin kullanimi1 yerlesirdi. Oysa “Ya Cail* kullaninm

bulunmamakta, bunun yerine ayn1 anlami tagiyan “Ya Halik” kullanimi yayginlagsmis

durumdadir.’32

Saffar, el-Micid ve el-Mu‘dim isimlerinin izahinda da Allah’tan baska kimsenin
mevcld ve ma‘dim bir seyi yaratmaya gili¢ yetiremeyecegini agiklamistir.>> Ayni
sekilde “Faliku’l-Habb ve’n-Neva” seklinde gecen el-Habb ve en-Neva isimleri de
Allah’mn yaratma sifati ile dogrudan iligkilidir. Saffar, bu ismin manasinin “tohumu ve
cekirdegi yaratan” anlaminda oldugunu ifade eder. Allah tohumu ve ¢ekirdegi catlatir
ve onlardan degisik bitkiler ¢ikarir. Bu isimlerin delilleri zikredilmemektedir. Ancak

Kur’an-1 Kerim’de * ¢ 533 Call (316 4 57554 ayetinde Allah’a nispetle gegmektedir.>

345 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/463-464.
346« Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim...” el-Bakara 2/30.

47 “Hamd, gokleri ve yeri yoktan var eden, melekleri ikiger, iicer, dorder kanatl elgiler kilan Allah’a
mahsustur.” el-Fatir 35/1.

348 “gokten iizerlerine bol bol yagmur indirip (evlerinin) altlarindan irmaklar akittigimiz nice nesilleri
heldk ettik.” el-En‘am 6/1 .

349 “Sonra onu saglam bir korunakta nutfe haline getiriyoruz.” el-Mii'minin 23/13.
330 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/435.

>Ry ayetler i¢in bk. ez-Zuhruf 43/3, 19, el-En'am 6/1, 100, el-Enbiya 21/30.

352 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/434.

333 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/589.

334 “Tohumu ve cekirdegi catlatan siiphesiz Allah ’tir” el-En‘am 6/95.

333 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/528-529.
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Faliku’l-Isbah isminin de delilini zikredilmese de bu ismin “CL»-AY\ 3187556 ayetinde
gectigi bilinmektedir. Saffar, bu ismin manasinin “sabahi aydinlatan” oldugunu ifade
eder. Aymi zamanda o, Allah’in tohumu ve g¢ekirdegi catlatmast ve sabahi

aydinlatmasiin kullar1 tizerinde nimetinin tecelli etmesi olduguna dikkat geker.>>’

Saffar’a gore, el-Musavvir ismi “diledigi gibi sekil veren” anlamindadir. O, el-
Musavvir isminin hangi kelimelerden miistak oldugu bilgisine yer vermemektedir. Bu
ismin delilleri « ... & A 3iad | 7558 ye « | 2805 5a 2 U8R N5 5% ayetleridir. Bu iki
ayette de goriildiigii gibi bu “,s»<=" lafz1 yaratisinda tertip tlizere olmak, tasvirinde ise
ona Ozel bir sekilde sekil vermek ve kendisinden umutlu olmak anlamlarini ifade

560

etmektedir. Dolayistyla bu lafiz yaratma cergevesine girmesi bakimindan Allah’in

tekvin sifat1 ile iliskilidir.

Saffar, bu ismin yorumunda Allah’in insanlarin ve insanlar haricindeki
varliklarin yegane sekillendiricisi oldugunu ve bunlarin suretlerinin sayisini ise yine
O’ndan baskasmin bilemeyecegini ifade etmektedir. Allah biitiin stretleri letdiflerden
yaratmugtir. Ona gore insanin sireti ilk yaratilan surettir. Alem de oldugu gibi insan da
miirekkeb bir varliktir. Bu sebeple biiyiik dlem de insanin 6rnekleri oldugunu ve insana
kiigiik alem denildigi sdylenmektedir. “Kur’an’in gercek oldugu kendileri icin apagik
belli oluncaya kadar onlara ¢evrelerinde ve kendilerinde bulunan kanitlarimizi hep

gosterecegiz. %!

ayeti bunun delilidir. “Sizi rahimlerde diledigi gibi sekillendiren
O’dur. Mutlak gii¢ ve hikmet sahibi olan Allah’tan baska ilah yoktur.’”%* Aayetinde de
belirtildigi gibi Allah rahimlerde insanlar1 diledigi gibi sekillendirendir. Saffar, el-
Musavvir isminin bu manaya da taalluk ettigini ifade eder.’®> O, ceninlerin anne
karninda sekillendirilmesini tabiatcilarin inkar ettigini ifade eder. Onlara goére insan

tabiat1 geregi sekil almaktadir ve sekillendirme kuvveti annenin fizyolojik ve biyolojik

durumundan kaynaklanmaktadir. Saffar ise annenin bu durumunun tek basma bir sey

336 ¢]-En‘am 6/96.
357 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/569.

338« onlart kendine alistir...” el-Bakara 2/260.

339« Andolsun sizi yarattik; sonra size sekil verdik...” el-A’raf 7/11.
360 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/600-601.

361 el-Fussilet 41/53.

362 Al-i imran 3/2.

363 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/601.
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sekillendirme konusunda ne fayda ne de zarar saglayamayacagini ifade ederek
tabiatcilar1 elestirmektedir. Ismi zikredilmeyen bir grup ise anne rahminin tabiat1 geregi
bebegi erimis kursunun kalipta sekillendigi gibi sekillendirdigini disiinmektedir.
Saffar, bunun miimkiin olmadigini anne rahminin bebek i¢in bir barinma yeri oldugunu
ornekleri ile beraber agiklamaktadir. Ayn1 zamanda o, bu konuda Grek tabip ve filozofu
Calinis’un (6l. 200) konu ile ilgili bir kitabina ve Aristosteles’in (m.6. 384-322)

goriislerine atifta bulunmaktadir.>%4

Tablo 16. Saffir’in Tekvin Sifatinin izahinda Atif Yaptigi Esma-i Hiisna

Esma Delili Konu Ilgili Kelami Konu Elestirdigi Grup
el-Halk Tekvin ve Tekvin ve miikevven Kerramiyye,
Miikevven ayni sey degildir. Es‘ariyye,
konusu Yaratma ile ilgili bir Ahmed b. Habit
kelime olan ca‘il
ifadesinin mef’ll
olmaksizin Allah’a
nispeti caiz degildir.
el-Musavvir Yaratmasinin Allah’n insan1 Tabiat ehli
Mahiyeti sekillendirmesinin
mahiyeti nedir?
el-Habb, en- Yaratmasinin Allah, sabahi -
Neva, el- Mahiyeti aydinlatan ve
Isbah ¢ekirdek ile tohumu
bitkiler biiylimesi i¢in
catlatandir.
el-Mu‘dim, Yaratmasinin Allah mevcid ve -
el-Micid Mahiyeti ma‘diim olan her
seyin yaraticisidir.

3.4.2. Selbi Sifatlar

Telhisii’l-edille’nin esma-i hiisna boliimiinde Allah’in selbi yahut tenzihi sifatlart
seklinde bir isimlendirme bulunmamaktadir. Buna karsin eserinde yer verdigi 175 ilahi
ismi izah ederken yaptig1 kelami yorumlardan bir kismi, selbi/tenzihi sifatlarla ilgilidir.

Bu yorumlar tasnif edilerek agsagida sunulmustur.

364 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/602-603.
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3.4.2.1. Viiciud

Allah’m tenzihi sifatlarin1 ifade eden ve ne olmadigini tanimlayan selbi
sifatlardan ilki viiciddur. Saffar, el-Mevcid isminde kelami yorumlamaya yer vermez.
Ancak bu isimlerin manalar1 geregi Allah’in viicGd sifat: ile iligkili olmalar1 sebebiyle
bu kategoride ele alinmistir. Saffar, el-Mevclid isminin Allah’a nispet edilmesinin delili
olarak “Inkdr edenlerin yapip ettikleri, susamis kimsenin genis diizliiklerde gériip su
zannettigi serap gibidir, sonunda gelip ona ulasinca orada bir sey bulamaz ama Allah’t

yaminda bulur (3Xe 4 3355 )O da eksiksiz olarak hesabimi gériiverir. 5%

ayetini
aktarir.>®¢ Saffar, kendi goriistinii, Ehl-i Hakk’1/Ehl-i siinneti da kastederek, ‘bize gore
mevcild, var olan anlamina gelir ve mevcid ile viicid ayn1 anlamdadir’ seklinde ifade
eder. Cehmiyye’nin mevciidun, muhdes yani sonradan ortaya ¢ikan anlamina geldigini
savunduklarini, bu sebeple de Allah’t mevcld seklinde isimlendirmediklerini aktarir.
Onlar mevcidda sonradan yaratilmislik ve Oncesinde bir yokluk bulunma durumu
oldugu kabul ederler. Saffar bu goriisiin isabetli olmadigini ifade ederek elestirir ve
yukarida aktarilan Nir sfresinin 39. ayetinde bu fiilin Allah’a atfedildigine dikkat
ceker. O, bu ayette gegen “a»5” kelimesinin ilim manasinda oldugunu ifade eder. Yani
Allah’m varlig, bilen kisinin bilgisindedir. “Allah’1 buldum” diyen bir kimse “Allah’1
bildim” manasint kastetmistir. O, felsefecilerin mevcidun iki tlir olduguna dair
goriigiinii de aktarir. Bunlardan ilki bi’l-fiil mevcid digeri ise bi’l-kuvve mevciiddur.

Saffar bu goriisiin batil oldugunu ifade eder ve elestirir.>%’

Kur’an-1 Kerim’de yer alan “sey” sozciigii “var olan” anlaminda Allah’a nispet
ediliyor olmasi, Allah’mn viicid sifatimin naslardaki delili kabul edilmektedir.’®
Nitekim daha once Saffar’in da “sey” kavraminin Allah’a nispet edilmesinde herhangi

bir mahzur gérmedigi aktarilmigti.

el-Batin ismi de selbi sifatlara konu olmus isimlerden biridir. Bazilarina gore bu
ismin manast ‘gizli seyleri bilen’, ‘surim1 bilen’ ve ‘gdzler ile algilanamayan’
anlamindadir. Buradaki gozlerden gizli olan (ihticab) ise Allah’a nispet edilmektedir.

Ihticab, Ali b. Ebi Talib tarafindan Allah’in isimlerini tefsir ettigi rivayette; “gdzlerin

365 en-Nir 24/39.

366 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/588.

387 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/192-198.
368 Yavuz Yusuf Sevki, “Viicad”, 43/136.
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idrakinden uzak olan” seklinde ifade edilmistir.’*® Bu isim Kur’an-1 Kerim’de alt1 yerde
ez-Zahir ismi ile beraber gegmektedir.’’° Saffar, el-Evvel ve el-Ahir isimlerinin
ayetlerde beraber gectigi gibi el-Batin isminin de ez-Zahir ismi ile beraber gectigini
ifade etmektedir. Saffar, bu iki sifatin Allah’a has oldugunu aciklamak igin
« Qs ety 2815 Q5 T ayetini delil getirmektedir. >’ Ona goére ez-Zahir ismi,
“varligimin ve birliginin delilleri olan” anlamindadir.’”® Saffir, el-Evvel ve el-Ahir
isimlerinde ise Allah’in varliginin her seyi dnceledigini ve her seyi sonraladigini ifade

eder. Bu isimler, selbi sifatlarindan olan kidem ve beka ile dogrudan iliskili oldugu i¢in

ayrica ele alinacaktir.

en-Nir ismi de Allah’m varligi ile ilgili bir esma-i hiisnadir. Nitekim Saffar, en-
Nir isminin delili olarak = Y15 <l 3800 % 58 47574 dyetini zikreder ve bu ismin Allah’a
nispetinde ihtilaf olduguna dikkat ¢eker. Baz1 kimseler, nlr kelimesinin zulmetin zitt1
olmasi, bir araz niteligi ve 151k manas1 icermesi sebebi ile Allah’a nispet edilmesini caiz
gormemiglerdir. Diger bazilar ise ayette Allah’in yer ve goklerin niiru oldugunun ifade
edilmesinden dolay1 en-Nir isminin Allah’a nispetinde mahzur gérmemislerdir. Anlanu
itibari ile en-Nr ismi, Allah’ i varliginin bir ifadesidir. Bu sebeple bu baglik altinda ele
alinmistir. Ancak Saffar, en-NGr isminde Allah’in viichd sifat1 ile ilgili ayrintili bir
kelami yoruma yer vermez. Bu ismin kokenine dair konulara da yer deginmez.>”

Tablo 17. Saffir’in Viictid Sifatinin Izahinda Atif Yaptigi Esma-i Hiisna

Esma Delili Konu Tlgili Kelami Konu Elestirdigi
Grup
el-Mevcud Viictd Sifati Allah varlig1 Cehmiyye,
Felsefeciler
el-Evvel, el- Viicad Sifatt Allah’1n ezeli ve ebedi -
Ahir olmasi
el-Batin, ez- Viicad Sifatt Allah’1n zahir ve batin -
Zahir olmasi
en-Nir Viictd Sifati Allah yer ve goklerin -
nirudur.

369 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/418.

370 Topaloglu, Bekir, “Batin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1992).

371 ¢l-Hadid 57/3.
372 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/420.
373 Topaloglu, Bekir, “Zahir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV Yaynlari, 2013), 44/83.

374 en-Nir 24/35.
375 Saffar, Telhisii’l-edille, 2/636-637.
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3.4.2.2. Kidem ve Beka

Selbi sifatlardan olan kidem ve beka, kelam literatiirlinde ayr1 ayr1 yer alsa da
Saffar’in, el-Evvel ve el-Ahir isimlerine ayni bashk altinda ele almasi ve bu isimlerin
anlamlarin1 da birbirleri ile agiklamasi sebebi ile burada aynmi baslik altinda ele
alinacaktir. el-Evvel ve el-Ahir isimlerinin miistaklar1 olan el-Miitekaddim ve el-

Miiteahhir isimlerini de yine bu baslik altinda agiklanacaktir.>7¢

el-Evvel ve el-Ahir isimlerinin anlaminda ihtilaf bulunmaktadir. Saffar, bu iki
ismin anlaminin ‘Baslangici olmayan ilk ve Bitisi olmayan son’ ile ‘Oncesinde bir sey
olmayan ilk ve Kendisinden sonra bir sey olmayan son’ oldugunu belirtir. Bu anlanu
itibari ile el-Evvel ile Kadim aynidir.>”” O, Ehl-i Hakk olarak adlandirdigi Ehl-i
siinnet’in el-Evvel isminin “her seyden énce olan” ve el-Ahir’in ise “her seyden sonra
olan” manasina geldigini kabul ettiklerini belirtir. Ona gore Allah’in evvel olmasi ahir
olmasina ve ahir olmasi da evvel olmasina engel teskil etmez. Saffar, el-Evvel isminin
delili olarak ...l auay < 331 O 578 ayetini zikretmektedir. Saffar, “ilk ev” olarak
gegen “evvel” sozciiglinlin, Kabe’nin alemde ibadet etmek maksadiyla insa edilen ilk
ev olduguna ve onun oncesinde boyle bir ev bulunmadigina isaret ettigini ifade eder.
Buradaki kullanimi evvel lafzinin zaman bakimindan ilk olmak anlaminda
kullanildigina delildir. Saffar, bu ismin zamana ek olarak mekéan i¢in de kullanildigini

ifade eder.””

O, evvel ve ahir kelimelerinin cinse nispetinde zitlarin bir arada bulunmamasi
kurali geregi ayni anda kullanilamayacagini ve evvelin cinsi tanimlarken kisimlara
ayrildigina da deginir. el-Evvel isminin “vevvele”(dJiy kokiinden miistak oldugunun
aktartldigini da belirtir.’° el-Ahir isminin ise “ 33 — JA" veya “_Jali — ,al” kokiinden
miistak olduguna dair goriisler bulundugunu ifade eder. Saffar, el-Ahir kelimesinin bir

hadis rivayetinde ser, diger bir rivayette ise ahiru’z-zaman anlaminda kullanildigina

376 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/406.

377 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/406-407.

>78 “Gergek su ki, insanlar i¢in yapilmus olan ilk ev...”. Al-i imréan 3/96.
379 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/407.

380 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/407-408.
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deginir. Ona gore Ahiru’z-zaman ise Isa Mesih’in semadan inecegi vakittir. O, el-Ahir

isminin &hiret igin de kullanildigina dikkat gekmektedir.>8!

Saffar, el-Evvel ve el-Ahir isimlerinde kelami bir yoruma yer vermez. Bu isimde
gecen ve el-Evvel isminin delili olarak zikredilen ayet incelendiginde tevkifiligi
acisindan tam bir delil sayllamayacag diisiincesi ortaya ¢ikabilmektedir. Zira ayette bu
isim Allah’a degil evvelin manasma igaret etmektedir. Ancak daha once de ifade
edildigi tizere Saffar, herkes tarafindan delili bilinen esma-i hiisnada ismin yer aldig:
ayeti zikretmek yerine, ismin manasmin iyi anlagilimasi amaciyla o ismin bagkasina
nispetle kullanildig1r ayetleri delil olarak zikredebilmektedir. Bu durumun onun
acisindan ismin tevkifiligini ispatta bir sorun teskil etmemektedir. Saffar’in amaci ilahi
ismin ne anlama geldiginin daha iyi anlasilmasin1 saglamak ve ismin kendisinden
tiredigi sozciigiin asil anlamini belirlemektir. Saffar bir¢ok ismin izahinda ayni
yontemi kullanmaktadir. Dolayisiyla bundan sonra gelecek isimlerde yeniden bu hususa

deginilmeyecektir.

Saffar, ed-Da’im isminin “kl 53 — o s — o5 kdkiinden tiiredigini ve Allah’a nispeti
bakimindan el-Baki ile aym1 anlamda oldugunu ifade belirtir. Saffar, bu ismi izah
ederken cennet ve cehennemin yaratilmis olup olmadigi ve ebediligi ile ilgili
tartigmalara da deginmektedir. Bu tartismalar ahiret hayati bashigi altinda ele
alinacaktir. Allah, bakidir O’nun varliginin sonu yoktur ve bekasi yine kendisinden
kaynaklanmaktadir.’? Saffar, daim kelimesinin ‘sakin’ anlaminda oldugunu ifade eden
naslar gelse de Allah’in siikiin ile vasiflandirilamayacagi goriisiindedir.’®® Ehl-i
Stinnet’in Allah’in hareket ve siikiin ile vasiflandirilamaz goriisiinde oldugunu da
aktaran Saffar, O’na hareket ve siikiin nispet etmeyi caiz gorenleri Kerramiyye,
Miisebbihe, Hisam b. Hakem’in (6l. 179/795) goriisleri benimseyen Hisdmiyye ile
Hisdm b. Salim>%* (61. m. 8. yiizyilin sonlar1) olarak saymaktadir. Saffar, Hullliyye’nin

Allah’mn cisimlere huldl ettigi iddiasinda oldugunu da aktarir. O, bu goriisleri sebebiyle

381 By isim ile ilgili ayrintili lugat agiklamalar igin bkz. Saftar, Telhisii’l-edille, 1/408.
382 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/466.
383 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/467.

>34 Bu isim Hisdmiyye’nin kurucusu olarak el-Cevalikt nisbesi ile gegmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bk.
Yusuf Sevki Yavuz, “el-Cevaliki, Hisam b. Salim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/437.
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Huldliyye’nin zalimlikte haddi astiklarini ifade eder.”® Saffar, Arap dili limlerinden
Ibnii’l1-Enbari’nin (1. 328/940) devam kelimesi ile ilgili goriisiine de deginmektedir.
Buna gore devam kelimesi zit harflerden olusur. Devam hem deveran hem de siikiin
olur. Ehl-i Hakk’a gore Allah, devvar (siirekli donen, deveran eden) olmakla

vasiflanamaz.>8¢

Saffar, el-Kayylim ve el-Kiyam isimlerinin “alemin idaresini elinde bulunduran”
ed-Da’im anlaminda oldugu belirtir. el-Kayylim isminin el-Kiydm anlaminda oldugunu
ve bu ismin miibalagali hali oldugunu da ifade eder. el-Kayylim vazolunan manada
istikamet anlamina gelir.’¥” O, el-Baki isminin de ed-DAa’im ismi ile ayni anlamda
oldugu ve O’nun fena ve degisim kabul etmedigini tekrarlar. Saffér, arazlar ele aldig
boliimde, beka arazina deginmekte ve Allah’in baki olmasi ile beka arazi arasindaki
farki agiklanmaktadir. Buna gore beka, nihayeti yani sonu olan ve sonu olmayan olmak
iizere iki cesittir. Diinyada cevher ve cismin bekasi, sonludur. Allah’in bekasinin ise
sonu bulunmaz ve zat1 ile kaimdir. Cennet ve cehennemin ve arsin bekasi ise Allah’in
dilemesine baghdir. Allah cennet ve cehennem ehlinin bekasini dilemektedir.
Dolayisiyla onlarin bekasi muhdestir, Allah’in devamlarini yaratmasi ile var olabilirler.
Saffar, Kerramiyye firkasinin bekay1 ‘var olmak’ seklinde tanimlandigini ifade eder.
Ancak bu Saffar’a gore dogru bir goriis degildir.>8®

Tablo 18. Saffir’in Kidem ve Beka Sifatinin izahinda At:if Yaptig1 Esma-i Hiisna

Esma Delili Konu Ilgili Kelaimi Konu Elestirdigi Grup
el-Evvel, Kidem Allah var olan her seyi -
el- onceler ve ezelidir.
Miitekaddim
el-Ahir, Beka Allah, baki ve ebedidir -
el-Miiteahhir ve var olan her seyden
sonradir.
ed-Da’im Beka Cennet ve cehennemin Kerramiyye,
yaratilmig midir? Allah Miisebbihe,
stiklin ve hareket ile Huldliyye,
sifatlanabilir mi? Hisamiyye,
Huldliin Allah’tan reddi. Hisam b. Salim
el-Havarizmi,
Hisdm b. Hakem
el-Kayytim, Beka Saffar, kelami yorumda -

385 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/467.
386 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/467.
387 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/534-535.

388 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/237-238.
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el-Kiyam, bulunmaz. Bu isimler
ed-D4’im anlamindadir.
el-Bakt Beka Beka sonu olan ve Kerramiyye
olmayan seklinde iki
¢esittir. Cennet ve
cehennem ehlinin
bekasi, muhdestir.

3.4.2.3. Vahdéaniyyet

Selbi/tenzihi sifatlardan biri de vahdaniyyettir. Kur’an-1 Kerim’de bu kelime
gecmemekle beraber ahad ve vahid kelimeleri Allah’a nispet edilmistir. Vahdaniyyet,
tevhid kapsaminda ele alinmaktadir.>® Saffar’da tevhid ve sirk konularina ilgili esma-i
hiisnanin izahinda deginmektedir. Dolayisiyla bu baslikta oncelikli olarak tevhid ilkesi
kapsaminda ele alman konular sonra ise biiyiik glinahlardan olan sirke deginilecektir.
Allah’m birligi ilkesi, iman esaslarinin ilkidir. Allah’in birligi konusunda tespit
kelimesini kullanmakta ve bu konuya deginmektedir.”' Alimler vahdaniyyeti Allah’m
zatinda, sifatlarinda, rublibiyetinde ve fiillerinde vahdaniyyet olmak iizere dorde

ayirmaktadir.>%2

Kelamcilar, vahdaniyyet ile ilgili nakli ve akli deliller ile Allah’m birligini
kanitlamaya calismislardir. Bu kapsamda Burhan-1 Temanu® ve Burhan-1 Tevariid
olmak iizere iki delil ortaya koymuslardir. Saffar ise Allah, ilah, el-Bedi‘, el-Mubdi’,
el-Halik, el-Miidebbir, er-Rab, el-Mutevahhid, el-Miiteferrid, el-Vahid ve en-Nar

isimlerini tevhid ilkesi ile baglantili olarak yorumlamaktadir.>%?

Saffar bu isimlerin altinda cesitli mezhep ve dinlerin ¢ok tanrili inanglarini
elestirmekte akabinde Ehl-i Hakk olarak andigi Ehl-i slinnet’in konuya yaklagiminm
ortaya koymaktadir. Isimleri alfabetik sirasia gore izah eden Saffir, el-Ehad isminde
“bu ismin manasmi daha Once zikrettik” diyerek eserinin Onceki sayfalarina

yonlendirmektedir.** O, er-Rab isminin “bLss 4L, 4 -42)” kokiinden tiiredigini

89 yusuf Sevki Yavuz, “Vahdaniyyet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaylari, 2012), 42/428.

399 Mehmet Ozdemir, Islam Inan¢ Esaslari (Ankara: Bilimsel Arastirma Yaynlari, 2017), 232.
91 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid Acgtklamal Terciime, 78.

392 Yavuz, “Vahdaniyyet”, 42/428.

393 Saffar, Telhisii l-edille, 1-2/398-405, 406, 409-411, 455-464, 547-549, 617-618.

394 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/406.
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belirtmektedir.® Bu ismin delili olarak ise “ 5Ga¥\s & G5 596 jle « daa Ji 5 e (S5
588 &5 57 ayetlerini zikretmektedir. Bu isim Kur’an-1 Kerim’de 962 yerde Allah’a
nispet edilmektedir.>*® er-Rab ismi ibn Mace ve Tirmizi’nin rivayet ettigi esma-i hiisna
listesinde yer almasa da Saffar’in listesinde yer alir. Saffar’a gore bu isim; el-Malik
“Evrenin sahibi”, el-Muslih “Nimetleri vasitasiyla yaratilmiglar1 1slah eden”, el-Mevla
“Bir kimsenin yakini, dostu ve arkadasi” ve es-Seyyid “Hakimiyetinde tek ve

599

benzersiz” anlamlarmma gelmektedir.>”” O, er-Rab isminin elif lamli bir sekilde

Allah’tan bagkasina nispet edilmesinin caiz olmadigini ifade eder.%

el-Mutevahhid ve el-Miiteferrid isimlerinde ise bu isimlerin manasinit daha 6nce
aciklandigr ifade edilir. Bu isimlerin anlamlar1 géz dniinde bulundurularak tevhid ilkesi
baglaminda degerlendirilmistir.®°! Bu isimler dogrudan el-Mutevahhid ve el-Miiteferrid
seklinde ge¢mese de kendisinden tiiredigi bilinen el-Vahid ve el-Ehad isimlerinde
Saffar, Allah’in bir oldugunu agiklamistir. Bu iki ismi 175 ismin igerisinde de zikretmis
ancak el-Mutevahhid ve el-Miiteferrid isimlerde oldugu gibi bu isimlerde de herhangi
bir bilgi vermeden ge¢mistir. Zira el-Vahid ve el-Ehad isimlerini esma-i hiisnanin
izahina gegmeden uliihiyyet konusunun basinda miistakil bir kisimda agiklamaktadir.%?
Bu boliimde bu iki ismin anlamina ve vahid ile ehad kavramlarmin arasindaki farki
aciklamaktadir. Dolayisiyla ulGhiyyet bahislerinde Allah’in tevhidini dogrudan bu iki
isimle ac¢iklama gayretinde bulunmasi da Saffar’in kelami konular1 esma-i hiisna ile

yorumladigi fikrimizi giiglendirmektedir.

Saffar, el-Vahid ismini siirlerdeki kullanimlar1 ile agiklamaktadir. Bu isim siirde
“ey tek Arap, insanoglunda herhangi bir benzeri olmayan” seklinde gegmektedir. Saffar
bu kullanimin el-Vahid ismi i¢in zikrettikleri mana ile ayn1 oldugunu ifade eder. Saffar

bu isimle ilgili kullanimin “Allah’n isim ve sifatlarinda tek olmas1” seklinde oldugunu

395 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/475.
396 “Rablerine ve dlimlerine” el-Maide 5/44.
397 “Nice peygamber vardur ki onunla birlikte bir¢ok Allah erleri savastilar.” Al-i imran 3/146

398 Topaloglu, Bekir, “Rab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2007),
37/372.

399 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/475.
600 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/475,476.
01 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/589.
602 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/332-339.
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belirtir. Buradaki anlam ise ferd’dir. Yani Allah’in zatinda, sifatlarinda ve isimlerinde
ferd (tek) olmasidir. Zatinda tekligin anlami Allah’in herhangi bir sekilde ciizlere
boliinmeyen bir varlik olmasidir. Zira Allah yaratilmiglar gibi miirekkeb bir varlik
degildir. Dolayisiyla o zatinda da tektir. Saffar Allah’in vahid olmasinin diger
yaratilmislarin vahidliginden farkli olduguna dikkat geker. Ornegin bir insan da vahid
olabilmektedir. Ancak onun vahidligi bir sekle ve nihayete sahiptir. Allah bundan
elbette miinezzehtir. Saffar; “biz el-Vahid isminin Allah’in adet bakimindan tek
oldugunu ifade etmedigini” sdyleriz demektedir. Onun aktardigina gore Ehl-i Siinnet’in
genelinin goriisii de bu sekildedir. Adet bakimindan olacak olsa adet bir sekle sahiptir
ve adet bakimindan tanimlandiginda azlik veya ¢okluk durumu ortaya ¢ikar ki Allah
biitiin bunlardan miinezzehtir. Saffar bazilariin Allah’in adet bakimindan tek oldugunu
ifade etmesini miimkiin gordiiklerini aktarir. O bu gorlisiin Eb0 Hasan el-Es‘ari
tarafindan aktarildigini ve bu goriisiin batil oldugunu belirtir. Bu goriisiin delili olarak
“Gizli gizli konusan ii¢ kisi yoktur ki dordiinciileri O olmasin; bes kisi yoktur ki
altincilart O olmasin. Bundan az veya ¢ok olsunlar ve nerede bulunurlarsa bulunsunlar
mutlaka Allah onlarin yamindadir” ayetini zikretmektedir. Nitekim ayette de belirtildigi
tizere Allah’in tekligi s6z konusu oldugunda adet bakimindan diyenler i¢in bir olanin
ikincisinin ve iki olanin igilinciisiiniin olmasi da miimkiindiir. Dolayisiyla adet
bakimindan bir teklik s6z konusu olamaz. %% Sonug olarak el-Vahid ismi ve bundan

tiiredigi bilinen el-Mutevahhid ismi Allah’in tevhidini ifade eder.

Saffar, el-Ehad isminin kdkenine dair bilgiyi Zeccac’dan rivayetle aktarmaktadir.
Buna gore bu isim “3a3 s& 5 335 - 325 kokiinden tiiremektedir. Kok halinin basindaki
vav esma kelimesinde acikladigimiz gibi vezin geregi diismektedir ve “»a” halini alir.
Bu isim Allah’in clizlere ayrilan miirekkeb bir varlik olmadigimi ifade eden ferd
anlamini tagir. Nitekim el-Miiteferrid ismi de ferdden tiiremektedir. Dolayisiyla aym
anlam1 ifade eder. el-Vahid ve el-Ehad isimlerinin ikisi de mana itibariyle tevhidi
niteleyen isimler olsa da aralarinda bir fark bulunmaktadir. Saffar bu farki el-Ehad
isminin nefiy anlami tasimast seklinde agiklamistir. Zira el-Ehad ismi Allah’in
miirekkep bir varlik olmadigimi ifade etmektedir. Dolayisiyla selbi/tenzihi sifatlari
acisindan bir anlam ifade etmektedir. Saffar bu ismin genel bir tenzih anlami tasidiginm

ifade eder. Zira bu isim Allah’in zatinda bir teklik ifade eder. Ancak el-Vahid ismi has

603 Saffar, Telhisii I-edille, 1/332-335.
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bir tenzih igermektedir. Daha once de acikladigimiz gibi bu isim Allah’in isim ve

sifatlarinda teklik anlamini ifade etmektedir. %4

Saffar; Allah, flah, el-Bedi‘, el-Halik ve el-Miidebbir isimlerinde tevhid ilkesi
baglaminda Seneviyye, Maneviyye, Deysaniyye, Merkiiniyye ve Meclisiyye inang¢larini
diialist inanislar1 sebebiyle konu edinmekte ve gériislerini reddetmektedir. Ornegin
Mectsileri nir ve zulmet tanrisi olarak ikili tanr1 inanglart sebebiyle hedef

almaktadir.°%

Saffar, “Oncesinde herhangi bir &rnegi bulunmaksizin yoktan var eden’®%

anlamini verdigi el-Mubdi’ isminde Seneviyye’yi iki Mubdi’ oldugunu savunduklari
icin elestirmektedir.%” Kardmita firkas1 da iki Mubdi’den bahsetmektedir. Onlara gore
ilk mubdi’ Allah ise de ikinci Mubdi’ biitiin alemin kendisinden yaratildig:1 varliktir.
Dolayistyla bu ibda’ anlamina uygun degildir. Saffar, burada iki Mubdi’in birbirinden
izin almadan bir karara varamayacaklarini ancak yaratma i¢in bunun gerektigini ve
ikinci tanrinin yaratmada bir vasita oldugu ifadesinin de kisiyi sirke diislirdiigli tizerinde
durmaktadir. Ayni sekilde el-Halik isminde yeniden Senevi ve Mecusi inanglara
deginerek alemi yaratan bir varlik olduguna inandiklarini ancak iki halik var diyerek
tevhid ilkesine aykir1 diistiiklerini belirtmektedir. Sonu¢ olarak bu goriislerin batil

oldugunu aktarmaktadir.6%®

el-Miidebbir isminde Maneviyye ve Deysaniyye’nin alemin
miidebbirinin nlr ve zulmet olduguna dair inanglarina deginmektedir. Onlara gére niir
hayrin miidebbiri iken zulmet ise serrin miidebbiridir. Saffar, Deysaniyye’'nin serrin
kasit olmaksizin, tabiati geregi zulmetten ortaya c¢iktigini ve serri takdir ve tedbir

edenin Allah’in tasarrufu disinda meydana geldigini zannettiklerine deginmektedir.5%

Matiiridi, Seneviyye’yi mevciidu yoktan var eden bir ilah oldugu bilgisine zihnen
ulagsamayacak kimseler olarak goérmektedir. Ona gore onlar, bu bilgiye ulasabilmeleri

halinde bunu sdylemeye cesaret edemezler.®'® O, Kitdbii't-Tevhid’inde Menaniyye,

604 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/337-338.

605 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/401.

606 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/409.

07 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/411.

608 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/458.

609 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/617.

610 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid Aciklamali Terciime, 263.
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Deysaniyye ve Merkiiniyye’den olusan Seneviyye akimlari, 6zel bir boliimde ele
almakta ve onlarin inanglarma iliskin ayrintili izahlara yer vermektedir.'' Ornegin
onun aktarimina gdre Menaniyye baslangicta nlr ile zulmetin ayr1 bulundugunu
diistinmektedir. Ancak daha sonra zulmetin nira tagkinlik yaparak nir ve zulmetin
birlesmesine sebep olmustur. Alem de onlarin bu birlesmesinden meydana gelmektedir.
Matiiridi, bu iddianin biitiinliyle ¢eliskili oldugu ve herhangi bir kanitlama c¢abasina
girmenin gereksiz oldugunu sdylese de ¢eligkili buldugu yerleri elestirmekten de geri
durmamaktadir.'?> Matiiridi’ye benzer sekilde Saffar’in da 6zellikle yoktan var etme
anlamina gelen ilahi isimlerde tevhid ilkesine deginerek diialist inanglar1 ciiriitme
gayretinde oldugu goriilmektedir. Saffar’in Matiiridi’ye nazaran senevi inanglar
tizerindeki elestirisi, dlemin yaraticisinin tek olmasi gerektigi ile smirli kalmaktadir.
Saffar’in dialist inancglara iliskin ayrintili bilgi vermedigi ve bu inanglara karsi
Kitabii’t-Tevhid’indeki gibi uzun bir elestiri yoluna gitmedigi sadece esma-i hiisna ile

iliskisine yer verdigi goriilmektedir.

Saffar; Allah, lah, el-Mubdi’ ve el-Miidebbir isimlerinde diialist inanglardan biri
olan Mectsiler ilizerinde durmaktadir. Saffar baz1 Mecisilerin senevi inanglara muvafik
bir inaniga sahip oldugunu aktarir. Nitekim MecGsiler de ilahlarimi Nuar’a
atfetmektedirler (Ahura Mazda/Hiirmiiz).°"* Hayri yaratan ilah’tir. ©'4 Ancak Zerdiist
Mecusiler’in serri yaratanin Ehrimen (Angra Mainyu) olarak isimlendirdikleri Seytan

oldugunu zannettiklerini ifade eder.5!3

Saffar’a goére bu goriisler aptalcadir ve
batildir.®'® Matiiridi, Mecisilerin iyiligin Allah’tan, kotiiliigiin ise yaratilmig olan
Iblis’ten geldigine inandiklarma yer vermekte ve onlarin bu inanislarmimn
Seneviyye’den daha koti bir durumda oldugunu dile getirmektedir.®!” Saffar,
Mecusilerle ilgili olarak temel bilgileri vermekte ve ayrmtili bir elestiriye

gitmemektedir.

Ol Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid A¢iklamali Terciime, 243-263.
612 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid A¢iklamali Terciime, 244-245.
613 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/401.

614 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/548.

615 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/617.

616 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/401.

617 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid A¢iklamali Terciime, 263.
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Saffar, Sabiiligi gezegenlere taparak ve onlar1 ilah diye isimlendirmeleri ve
metafizik evren ile bulunduklari evren arasinda diializme benzer bir inaniglar1 olmasi
sebebiyle elestirmektedir.5!® O, bir halden diger bir hale doniisen bir varligin dolayisi
ile gezegenlerin ilah olmasmin miimkiin olmadigini belirterek Sabiileri reddeder.®!”

Matiiridi ise Sabiiler’in Menaniyye’ye benzer bir inaniga sahip olduklarini ifade eder.5°

Saffar, el-Bedi‘ isminde Zenadika’y1 ilk Mubdi’ ve ikinci Mubdi’ olarak iki
tanrilt bir anlayisa sahip olmalar1 sebebiyle elestirmektedir. Onlara gore ilk tanr
ikincisini yaratmustir. Ikinci tanri da mahlukati yaratmistir. Saffir’a gore bu goriisiin
varacagl son nokta gilinahtir. Zira ikinci tanr1 yaratmada ilk tanr1 olmaksizin tek basina
karar veremez. Dolayisiyla yaratma ikinci tanridan meydana gelmis olamaz.®?! Daha
once Saffar’in el-Bedi‘ isminin ‘yoktan var eden’ ve ‘heniiz ortada yokken ilk defa insa
edilen seylerin mucidi’ anlamina geldigini ifade ettigi ve ilk yaratma noktasi lizerinde
durdugu agiklanmisti. Saffar, el-Bedi‘ ismini tevhid ile yorumlamakta ve yoktan var
edenin tek olmak zorunda olacagmi izah etmeye ¢aligmaktadir. Bu kapsamda
Mu‘tezile, Kaderiyye, Seneviyye, Tabiatgilar, ilk maddeciler, zindiklar ve Revafizin
bu ismin ‘yoktan var etme’ anlamini Hz. Isa’nin babasiz dogabilecegi delili ile

aciklamaktadir. Ayn1 zamanda Saffar ile Ortlisen bir 6rnekte zikretmektedir.

Saffar, en-Nir isminde bazi kimselerin Allah’in nurani varliklara huldl ettigini
diistindiiklerine deginmektedir. Bu grup Allah’in huliliinii insan, yedi sahis ve behdime
(akilsiz varliklara) caiz gormektedir ve Gulat-1 Revafiz’in alt firkalarindan biri
Huldliyye olarak isimlendirilir. Saffar s6z konusu yedi sahst ve bu inanisa sahip
kimselerin ismini belirtmemistir. Ancak verilen bilgilerden Nusayriligin tanri inanigini
kastettigi anlagilmaktadir. Nusayrilige gore tanr1 daha Once alti defa insan olarak
tezahiir etmis sonuncu ve yedincisi ise Hz. Muhammed doéneminde Hz. Ali’de
gergeklesmistir. Bu devir Adem déneminde Habil’e, Niih’da Sit’e, Ya‘kaib’da Yasufa,

Miisa’da Yisa‘ya, Siileyman’da Asaf’a ve {sa’da ise Batira (Petrus)’a son olarak Hz.

618 Sinasi Giindiiz, “Sabiilik”, T iirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2008), 35/342.

619 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/401.
620 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid Aciklamali Terciime, 261.
21 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/411.
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Muhammed devir déneminde Ali’ye huldl etmistir.%?? Saffar bir diger huldliyye
firkasinin  Allah’in  imamlara hul@l ettigine inandiklarin1 ifade eder. Yapilan
caligmalarda bu grubun Sia’nin alt kollarindan olan Hattabiyye firkasina ait bir goris
oldugu ifade edilir.>3> Ayni1 sekilde Allah’in Nebi, Ali, Hiiseyin, Hasan ve Fatima’dan
olusan bes kisiye huldl ettiini diisiinen bir grup bulunmaktadir.>* Saffar bu grubun
ismini zikretmese de yapilan ¢aligmalarda s6z konusu diisiinceye sahip olan kimselerin

Revafiz’mn alt firkalarindan olan Huldliyye oldugu ifade edilmistir.6*

Saffar, el-Musavvir isminde Cabir b. Haris el-Cu‘fi’nin (6l. 128/746) oldiikten
sonra bir kimseye vasiyet ettigine inandiklarini ifade eder. $ia’nin firkalarindan olan
Manstriyye’nin kurucusu ve peygamberlik iddiasinda bulunan bir kimse olan Ebl
Mansir el-Icli (81. 123/741 [?]) ise semaya yiikseldigini ve i1ah’a eli ile dokundugunu
zanneder. i1ah ona “ey oglum benden uzaklas” demistir. Onlar cennet, cehennem ve

kiyametin olmadigina ve haramlarin da muhal 626s;

Sia firkalarindan olan Hattabiyye, Hasan ve Hiiseyin’in Allah’mn ogullar1 ve
sevdikleri olduguna inanmaktadir. Imamlar onlara gore ilahtir. Cafer b. Muhammed’in
(61. 148/765) de 11ah olduguna inanmaktadirlar. Nitekim onlara gore Allah bu kimselere
huldl etmistir. Bir firka ise Hz. Ali’nin 1lah oldugunu ve Hz. Peygamber’in yalan
soyledigini iddia etmektedir. Revafiz firkasindan Hisam b. Hakem ise lah’m yedi
oldugunu iddia etmektedir. Saffar, el-Musavvir ismi kapsaminda tenasiih inancim
savunan Revafiz ve Hattabiyye firkasin1 ve Hattabiyye firkasinin bazi alt kollarim

elestirmektedir.5?’

Saffar, Allah ve ilah isimlerinde Hiristiyanligin Ya’kubiyye, Melkaiyye ve
Nesthrilik mezheplerini Hz. Isa’ya ilahlik atfetmeleri sebebiyle elestirmektedir.%?®

Saffar, “Allah, Meryem oglu Mesih’in kendisidir diyenler, hi¢ siiphesiz hakikati inkar

622 flyas Uziim, “Nusayrilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: DIA, 2007), 33/272.
23 Ding, Ebii Ishdk Saffar el-Buhdri’ye Gore Islam Mezhepleri, 153.

624 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/637-3-638.

625 Ding, Ebii Ishék Saffir el-Buhdri’ye Gére Islam Mezhepleri, 154.

626 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/605.

27 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/605-608.

628 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/402.
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29 ayetini bu grup igin delil olarak zikreder. Saffar bu gruplarmn {iglii bir

etmislerdir.®
tanr1 inancina sahip olduklarini aktarmaktadir. Onlara gore Isa ilahtir. 1lah ise tek
cevherdir ve {i¢ temel uknum (ekanim-i seldse) bu cevherden sadir olmaktadir. O,
cevher bakimindan tekdir ancak uknum (dayanak) bakimindan {i¢ tanedir. ilk uknum;
baba, ikinci uknum; ogul ve ii¢iincii uknum ise Rahulkudiistiir. Onlar ildhin sadece

cevher de tek oldugunu adet veya cinste bu tekligin olmadigini zannetmektedir.°

Hristiyanligin iic ana mezhebi olan Ya‘kuibiyye, Nestlriyye ve Melkaiyye’de
Tanrinin, li¢ uknumdan (ekanim-i seldse) olusan baba, ogul ve Ruhulkudiis’den

! Burada adi gegen uknum

meydana geldigi hususunda goriis birligi bulunmaktadir.®®
hypostasis; sahis, unsur ve goriinlim kelimelerinin Arapga karsiligidir. Hiristiyan
kimseler tarafindan bu dinin “li¢ uknumlu tek tanr1” inancina sahip oldugu ifade edilir.
Bu anlayisa gére uknumlar Tanrinin fonksiyonel anlamda farkliligini ifade eder. Cevher
ve 0z agisindan herhangi bir farkhilik s6z konusu degildir.®*?> Bu mezheplerin arasinda
teslis anlayisini olusturan cevher ve asillar arasindaki iliski ve Isa Mesih’in mahiyeti
hakkinda fikir ayriligi soz konusudur.*3 Nitekim Saffar da uknumlarin mahiyetinin
havas, sahis, vuclih veya sifat oldugu konusunda ihtilaf ettiklerini ifade etmektedir.

Nestiriler’in ise uknumlarin her birinin Hay, Fail ve Natik oldugunu zannettiklerine

deginmektedir.3

Saffar, Nestiriler’in Ogul’un (Isi Mesih) Baba’dan (Tanr1) dogdugunu
zannettiklerini belirtmis ve elestirmistir. Onlara gore gilinesten nasil giinesin 15181
doguyorsa babadan da oglu dogabilir. Bu mezhep, Mesih konusunda da digerlerinden
farkli diisiinmektedir. Nestiriler, isA Mesih’in mahiyeti konusunda monofizit
Hristiyanlarm ileri siirdiigii gibi diisiinmektedir. Bu inanca gore Isa tek tabiath (sadece
tanr1) degildir. O hem tanr1 hem insandir (¢ift tabiatli, diofizit). Bu ikisi bir bedende
birlesmislerdir. Mesih iki cevher ve iki uknumdan olusmaktadir. ilk uknum Allah’in

ezeli kelimesinden olusan Mesih’tir. Bu ilk cevher kadim ve ezelidir. ikinci uknum ise

629 ¢l-Maide 5/72.

630 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/402.

631 Sehristani, Kitdbu'l milel ve’n-nihal, 248,252,253.

632 Sinasi Giindiiz, Hiristiyanlik (Ankara: ISAM Yayinlari, 2019), 73.

633 Kadir Albayrak, “Nesttrilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 33/16-17.

634 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/402-403.
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muhdestir ve kadim varliktan dogmustur. Ya‘kibiler’in cogu ise Mesih’in bir cevher ve
bir uknum oldugunu zannetmektedir. Mesih’in zat1 iki cevherden olusur biri ildh ve
ezeli iken digeri insandir. Bu ikisi nefis ve bedenin birlesmesi gibi bir bedende
birlesmis ve bu birlesme sayesinde tek cevher, tek sahis ve tek insana doniismiistiir.
Saffar bu goriislerin aptalca oldugunu diisiinmektedir. Zira ii¢ farkli unsurdan
bahsetmektedirler. O, her akillinin ii¢iin birden fazla oldugunu bildigini dolayistyla bu
tic farkli unsurun nasil birleserek bir oldugunu sorgular. Onlar iki uknumun bir
cevherde (Isa’nin cesedinde) toplandigindan bahsetmektedirler. Baba ve ogul uknumu
tek ve ikisi de kadimdir. Baba ve ogulun 6zellikle kidemde zamansal olarak birbirlerine
esit olmast makul degildir. Saffar, bu goriisii savunanlara cevher hakkinda soruldugu
zaman “Cevher sahidde (goriiliir lemde) nefisten ibaret bir seydir.” delilinden baska

bir sey sdyleyemediklerini ifade eder.5*

Saffar; ‘eger bu mesele dediginiz gibi olsaydi yani iki cevherin varligin1 kabul
etseydik bir¢ok nefs veya sayillamayacak kadar cevher olmus olurdu’ demektedir. O, bu
kimselere; ‘uknumlar sinirliyken cevher nigin sayilamasin ve bu sinirlilik ispati
gerektirmez mi?’ dediklerini ve onlarin da bu soruyu cevaplamaktan aciz kaldiklarim
aktarir. Onlar; ‘Baba zat, ogul ise ilim ve ruh da hayattir’ dediklerini aktarir. Saffar,
onlarin bu goriisleri ile yalnizca dogru bilgiyi batila doniistiirmiis olduklar
goriisiindedir. Zira ilim; hayat sifatlarindandir. Bu sifatlarin Allah’tan baskasina huldli

ise tasavvur edilemez.%3°

Allah ve Ilah isimlerinde daha gok Huristiyanlik iizerinde durulmus ve &zellikle
teslis ve Mesih ile ilgili goriisleri elestirilmistir. Hiristiyanlik, tek tanrili inanca sahip
olduklar iddiasinda bulunup ¢ok tanrili inang elestirisini siddetle reddetse de Saffar {i¢
uknumun tek tanrili inanca aykir1 oldugu ve aklen de makul olmadig: goriisii iizerinde
durmaktadir. Mesih’in hem insan hem ilah olmasi Saffar akla aykirt bulmus ve akli
deliller getirerek elestirmistir. Ayn1 zamanda cevher tanimlamasini da uygun bulmamis,
tic uknumun ‘bir sey’ olmasi konusunda akla aykirt bir inanis sergilediklerini ortaya

koymustur.’

635 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/403.
636 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/404.
37 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/402-404; Giindiiz, Hiristiyanlik, 74.
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Saffar’m Allah ve [lah isimlerinin izah1 kapsaminda tenasiih, teslis, hayri ve serri
iki farkli tanriya atfeden sirk inamislarini da reddetmektedir. Saffar’in Ilah isminin
tizerinde durmamasinin, bu iki ismin tevhid inancini vurguladigi diislincesinden
kaynaklandig1 ve bazi kimselerin Allah isminin ilahe kelimesinden miistak oldugunu
diistinmeleri olabilir. Ayrica Saffar’in Allah isminin delili olarak zikredilen Maide
sliresinin 72. ayetini, lafza-i celalin tevkifilige delil teskil etmesinden ziyade konunun

akis1 geregi Hristiyanligin teslis inanci ile baglantili bir sekilde zikrettigi goriilmektedir.

Saffar; Allah, {1ah ve el-Bedi‘ isminde Sia’min gulat firkalar1 ile Imamiyye’yi
elestirmektedir.%*® Bu kapsamda Gulét firkalari, Ali b. EbQ Talip’e ilahlik atfetmeleri
sebebiyle elestirir. Saffar’in bu elestiriyi Hiristiyanliktan hemen sonra ele almasi,
onlarin Hristiyanlifa benzer bir yaklasimda olduklarimi disiindiigii i¢in  gibi
goriinmektedir. Zira Revafiz, Rihulkudiis’iin Nebi'nin cesedinden oncelikle Hz. Ali’ye
intikal ettigini ondan Hz. Hasan’a ondan da Hz. Hiiseyin’e ve Hz. Hiiseyin’den diger
imamlara intikal ettigini diistinmektedir. Saffar, Revafiz’in Tanrinin tenasiih {izere
oldugunu zannettiklerini aktarir. Bu da temelde ¢ok tanrili bir inan¢ olmalarina yol

agar.%¥

Saffar, Beyan b. Sem‘dn’m (0l 119/737)%%0 goriigiinii  benimseyenlerin
bulundugunu da belirtir. Bu kimseler gére {1ahu’l-Evvel, bes sahsa huldl etmistir. Ilk
huldl ettigi kimse Nebi, ikincisi Ali, ti¢lincilisii Hasan, dordiinciisii Hiiseyin ve besincisi

ise Fatima’dir. Saffar’a tiim bu goriislerin batil oldugunu tekrarlar.4!

Saffar, el-Bedi‘ isminde ImAmiyye’nin imamlari, Allah ve mahlukat arasinda
aract gormeleri sebebiyle elestirmektedir. Onlara gore Allah imami bir vasita olarak
yaratmigtir. Bu vasitanin mahiyeti ise yaratilanlar1 yaratmasi seklindedir. Bu sebeple
Saffar, onlarin bu goriisleri ile Zenadika’nin ilk tanrinin yaratmayi gerceklestirmede

ikinci tanriy1 bir vasita olarak kullanmasi goriigiinden farkli olmadigini ifade eder ve bu

638 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/404-405, 411.
639 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/404-405.

640 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/604.

641 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/404-405.
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goriisiin sahiplerine “birinci tanrnin ikinci tanrmin hikkmediciligini inkar etsen bile

ilaha ortak kosmus oluyorsun” elestirisini yapar.54

el-Bedi‘ isminde Kaderiyye’nin; insanlar ve bir¢cok hayvanin a’yan ve arazlari
kendilerinin meydana getirdigini savunmalar1 sebebiyle elestirilmektedir. Bu elestirinin
diialist inanglardan hemen sonra ele alinmasi ise dikkat cekicidir. Zira Saffar,
Kaderiyye’nin bu goriisiinii sirk kapsaminda degerlendirmektedir. Ayn1 sekilde Saffar,
Kaderiyye’yi “Her fail, fiilinin yaraticisidir” diyerek fiillerde Allah’in yaratmasina bir
alan birakmamalar1 sebebiyle de elestirmektedir. Saffar onlarin bu goriis ile kullari,
fiillerinin meydana gelmesinde Allah’a hi¢ ihtiya¢ durmayacak sekilde
konumlandirdiklart i¢in hatali bulmakta ve kim bu iddia bulunursa onun ilahlik

iddiasinda bulunmus olacagini belirtmektedir.*

Saffar, Mu‘tezile mezhebine mensup iken sonralari benimsedigi bazi1 goriisler
sebebiyle Islim’dan ayrildig: kabul edilen ve onun yolundan gidenlerin olusturdugu
Habitiyye mezhebine adi verilen Ahmet b. Habit’in goriislerine el-Halik isminde
deginmekte ve goriislerini elestirmektedir.%** Saffar, Ahmet b. Habit ve taraftarlarinin
mahlikatin biri kadim digeri hadis olmak {izere iki tanrili bir anlayiga sahip olduklarim
aktarmaktadir. Muhdes olanin Isa Mesih oldugu, ildhin Mesih’i yarattiktan sonra birgok
isi Mesih’e havale ettigini iddia ederler. Saffar, onlarin kainati yaratan, insanlari

ahirette hesaba cekecek olanin Isa Mesih oldugunu diisiindiiklerini de aktarmaktadir.%*’

Saffar, Ahmed b. Habit’in goriisiinde olanlarin; “onlar rablerinin gelmesini mi

646

bekliyorlar ayetinde ki Allah lafzinin isa Mesih oldugunu aym sekilde “melekler

7647 beyaninda gecen Rab lafzinin da Isa Mesih

saf saf olup Rabbin geldiginde
oldugunu diisiindiiklerini ifade eder.5*® Mesih onlara gére Adem’i yaratmustir. Saffar ise
ogulun babay1 yaratmasinin aklen imkansizlig1 iizerinde durmaktadir. Ayni sekilde

onlar “Allah Adem’i kendi stiretinde yaratt” hadisindeki sdretin Isa Mesih oldugunu

642 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/411.
643 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/411.
644 5z, “Ahmed b. Habit”, 2/70.
645 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/459.
646 ¢]_Bakara 2/210.

647 el-Fecr 89/22.

648 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/459.
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kabul etmiglerdir. Saffar’a gore biitiin bu diisiinceler cehalettir ve onlari, Allah’in;
“Yoksa Allah’in yarattig1 gibi yaratan ortaklar buldular da bu iki yaratma arasindaki
benzerlikten dolayr mi sasirdilar?” De ki: “Her seyi yaratan Allah’tir. O birdir, karst

2649

konulamaz  giice sahiptir.’ dyetini inkdr etmekle suglamaktadir.° Kadi

Abdiilcebbar’in Ahmet b. Habit’a nispet ettigi goriisler, Hristiyanlarin goriisleri ile

benzesmektedir.®!

Bagdadi ise Habitiyye olarak ele aldigr firkayr Kaderiyye
mezhebinden saymakta ve Saffar gibi iki yaratict hakkindaki goriisiine yer

vermektedir.%32

Matiirldi’nin, Allah isminde miisahede aleminde meydana gelen olaylarin
Allah’1n birligine, ilim, irade, kudret ve tedbirine delalet ettigine dikkat ¢ekmektedir.5>
el-Halik isminde ise yaratma tiizerinde durdugu ve tevhid konusuna deginmedigi
goriilmektedir.®>* el-Miidebbir ve ilah ismi Matiiridi’nin yer verdigi ilahi isimler
arasinda bulunmaz. O, el-Mubdi’ isminde ise insanin anne rahmindeki yaratilis1 ve iade

gibi konular iizerinde durmakta ve tevhid konusuna ise deginmemektedir.5>>

Saffar, el-Gafir, el-Gafiir ve el-Gaffar isimlerinde; biiyiik giinahin mahiyeti, sirk
kosan kimsenin ahirette ki durumu, sirk ve diger gilinahlarin farki, giinahlarin imana
zarar verip vermeyecegi meselesi, glinahlarin kisimlar1 gibi konulara deginmektedir.
Dolayistyla bu isimler hem iman-amel iliskisine vurgu yapmakta hem de sirk konusunu
acikliga kavusturmaktadir. Bu sebeple iki kategoride de bu isimlere deginilecektir.
Saffar’a gore ‘gafr’ kelimesi “Ulse 5 3 82a 5 | j8&- 8- 92” kokiinden miistaktir ve

29656 A

“setr” yani 6rtme anlamindadir. Bu ismin delili «... 55 &0 e ayetidir.

Saffar, Allah’in biitiin glinahlar1 bagislayacagina deginmekte ve “Allah (dilerse)

658

biitiin giinahlart bagislar.” 7 ayetini bunun delili olarak zikretmektedir.%® Ona gore

649 er-R'ad 13/16.
630 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/459.
51 Ding, Ebii Ishdk Saffér el-Buhdri’ye Gére Islam Mezhepleri, 133.

652 Abdiilkahir Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, thk. M. Muhiddin Abdiilhamid (Beyrut: Mektebetii’l-
Asriyye, 1416), 216-217.

653 Kogar, Matiiridi’de Esmd-i Hiisnd, 48.

654 K ogar, Matiiridi’de Esmd-i Hiisnd, 55-56.

855 K ogar, Matiiridi’de Esmd-i Hiisnd, 88-89.

656 “...bagislamani dileriz rabbimiz...” .cl-Bakara 2/285.

657 ez-Ziimer 39/53.
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giinahlarin mertebeleri vardir. Bunlardan en biiytigii sirktir. Nitekim Allah; “Allah,
kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz, ondan baskasim diledigi kimseler igin

bagislar. Allah’a ortak kosan biisbiitiin sapumugstir. "%

ayetinde sirk kosan kimseyi
bagislamayacagini belirtmistir. Sirk kosan kimse ancak bu giinahtan tovbe eder ve iman
ederse bagiglanir. O, konu ile ilgili zikrettigi birka¢ ayetin sirk kosan kiginin tovbe
etmesi halinde affedilecegine dair delil oldugunu ifade etmektedir.®® Allah kendisine
sirk kosanlar1 tam anlamiyla affetmekten nefyetmistir diislincesi Saffar’a gore
mukayyed (sinirli) bir manadir. Zira tovbe sirkin sahibinden mutlak manada bu vasfin

diismesine sebep olur. Bu kimsenin ahiretteki durumu ise miimin gibidir, sirkten hesaba

cekilmez. 56!

Allah’1n sirk disindaki giinahlar1 ise bagislama vaadi vardir. Saffar, sirk ve sirkin
haricindeki giinahlar olmak iizere giinahlar1 ikiye ayirmaktadir. Bu konu, iman baslig
altinda ele almmacaktir. Saffar’a gore diger gilinahlarin sirkten farki sirkin tovbe
olmaksizin affedilmesinin caiz olmamasidir. Sirk haricindeki gilinahlarin tovbe
olmaksizin affedilmesi ise caizdir. Giinah iizerine 1srar eden kimse oliince Allah’in
litfu ile bagiglanabilir.®> Nitekim; “Allah kendisine ortak kosulmasim asla
bagislamaz; bundan baskasin diledigi kimse hakkinda bagislar. Allah’a ortak kosan

’

kimse biiyiik bir giinah isleyerek iftira etmis olur.” ayeti de bunun delilidir. % Bu
konuda Saffar, Allah’a sirk kosan kimsenin ahiretteki durumunun ebedi cehennem
olmasi konusunda Mu‘tezile ile ayni goriigtedir.5*

Tablo 19. Saffir’in Vahdaniyyetin izahinda Atif Yaptig1 Esma-i Hiisna

Esma Delili Konu Ilgili Kelimi Konu Elestirdigi Grup

Allah ve Tlah, Tevhid Diialist inanglarin Seneviyye,

el-Bedi‘, el-Halik, reddi. Serri yaratanin Maneviyye,

el- Miidebbir zulmet, hayri Deysaniyye,
yaratanin niir oldugu Merkiniyye,
iddiasinin Mecisiyye,
cliriitiilmesi

el-Bedi* Tevhid Ik Mubdi’ ve ikinci Zenadika, Kaderiyye

638 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/517-518.

659 en-Nisa 4/116.

660 By ayetler i¢in bk. el-Furkan 25/68,70, el-Maide 5/73-74 Saffar, Telhisii l-edille, 2/518.
661 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/519.
662 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/519-520.

663 en-Nisa 4/48.

664 Recep Onal, “Iman ve Mahiyeti Konusunda Mu’tezile ile Ehl-i Siinnet Polemigi”, Ondokuz Mays

Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 39 (Mart 2016), 131.
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Mubdi’ seklinde iki
yaratici bulundugu
inancinin
¢liriitiilmesi.
Kaderiyye’nin insan
kendi fiilinin halikidir
gOriigiiniin elestirisi
en-Nur, Allah ve Tevhid Allah’in bazi Gilat-1 Revéfiz,
Ilah, el-Bedi*, sahislara, imamlara Hattabiyye,
el-Musavvir yahut akilsiz Imamiyye, Cabir b.
varliklara huldl ettigi Haris el-Cu‘fi,
inancinin reddi Nusayrilik, Huldliyye
el-Halik Tevhid Biri kadim (Tanr1) Ahmed b. Habit
digeri hadis (Isa
Mesih) olan ikili tanri
inancinin reddi
Allah ve lah Tevhid Teslisin reddi Ya‘kabiyye,
Nestiiriyye ve
Melkéiyye
er-Rab, Tevhid - -
el-Mutevahhid,
el-Miiteferrid,
el-Vahid
el-Gafir, el-Gafir, Tevhid Sirk kosan kimsenin -
el-Gaffar ahiretteki durumu ve
sirk ve diger
giinahlarin farki

3.4.2.4. Muhalefetiin li’l-havadis

Allah’1 biitiin yaratilmiglik niteliklerinden tenzih etmek amaciyla kullanilan
selbi/tenzihi sifat, Muhalefetiin li’l-havadistir. Cehm b. Safvan, Allah’in zat ve
sifatlarini yaratilmislara benzerlikten tenzih eden ilk keldm alimi olarak bilinir.%
Saffar da el-‘Ali, el-A‘la, el-Miite‘ali, er-Rahim, el-Celil, el-Cemil, el-Basir, es-Semi",
el-Mecid ve el-Macid isimlerinde bu konuya deginmektedir. Bununla beraber
Mubhalefetiin 1i’1-havadis terkibini kullanmamaktadir. O, Allah’in yaratilmislara fiziksel
acidan benzerliginin reddini el-‘Azim, el-Cemil, el-Basir, es-Semi‘, es-Sami‘ ve el-
Metin isimlerinde ve insani duygularla benzerligini ise er-Rahman, er-Ra’Gf, er-Rahim,

el-Halim, el-Celil ve el-Hamid isimlerinin izahinda incelemektedir.

Saffar, el-‘Azim isminin Allah’a nispet delili olarak ".. U—u 4 b a3 81666 ayetini
zikreder. Burada gegen “0li” kelimesinin manasmimn azim oldugunu ifade eder. Bu

kelimeden kasit hal olsa da Allah’in hal kelimesi ile nitelenmesi miimkiin degildir. Zira

665 Metin Yurdagiir, “Muhalefetiin 1i’l-havadis”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2005), 30/403.

666 “O her an yaratma halindedir” er-Rahméan 55/29.
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sifat Allah’in zat1 ile kaimdir. Saffar, Arapca bir kelime olan azim kelimesini
“kendisinden daha biiyiik hi¢bir varligin olmadig1” anlaminda kullanildigini belirtir. Bu
kelimenin kullanildig1 varlik kim ise onun haricindekiler miktar olarak daha kiigiiktiir.
Bu kelime cinste var olan bir biiytikliigii ve digerlerinin kii¢iikliiglinii ifade etmek igin
kullanilir. Ornegin mal coktur derken adet ¢oklugu kastedilir ve iftiract da yalan
bakimindan biiyiiktiir.®” Allah’in azimligi ise cins disinda bir anlam tasirken oviilmeyi
ve O’na ihlas ile ibadet etmeyi gerekli kilar. Onun azametinin kendisi haricindeki
varliklart miktar bakimindan kiigiik kilar. Bu sebeple el-‘Azim ismi Allah’in azédmeti
bakimindan diger biitiin varliklardan daha yiice oldugu anlamini tasir. Saffar, Eba
Hiireyre’den rivayet edilen “Biiyiikliikk ridamdir, izzet de izarimdir.” hadisinin baz1 ek
lafizlar ile geldigini ifade eder. Bazist “Kim bu iki seyde benimle niza ederse ona azap
veririm.” seklindedir. Sonug olarak Saffar bu hadiste gegen izar kelimesinin kabihleri
Allah’tan nefyetmek oldugunu belirtir. Zira Ibnii’l Enbari Araplarin iffet hakkinda izar
kelimesini kullandigini ifade eder. iffet elbette sahibi icin Svgii sebebidir. Allah’a bu
lafzin nispeti ise burada agiklandigi gibi ovgli maksathidir. Rida ise ¢okga ihsan
edilmesi seklinde te’vil edilir. Araplar riday1 ¢ok¢a “sUac” (atd) da bulunma yani ¢okga
ihsan etme anlaminda kullanmaktadir. Dolayisiyla hadisteki ifade “Kibriya, benim
faziletim yarattiklarima comert olmamdir.” seklinde anlasilabilir. Kibriya Allah’in
stfatidir. Saffar, Allah azamet sahibi oldugu i¢in O’na ihlas ile ibadet edilmesi ve
Allah’m oviilmesi gerektigini vurgular. RiikQi ve secde de tazim i¢in sdyledigimiz
“ aaliall L35 GAiL ” (Siibhane rabbiyel azim) ve “ S8 &35 (A (Siibhane Rabbiye'l

a'la) climlelerde oldugu gibi Allah’a 6vgiide bulunulmalidir.®6®

el-Cemil isminde ise Miisebbihe’nin Allah’in siretine cemal isminin atfedilip
edilemeyecegi goriisii tartisilmaktadir. Saffar, cemil kelimesinin delili olarak
“Sea 1,38 2454815769 ayetini zikreder. Bu ismin, ism-i mef’il yapisinda ve “Cess
(glizellestiren/ giizellik veren)” manasinda oldugu goriisiiniin en dogrusu oldugu ifade
edilir. O, Cemal isminin Allah’in siiretine atfedilmesini caiz gérmez. Zira ismin siirete
nispeti terkip iledir (Allah’in sireti) yani mirekkep varlik olmasi ile ilgilidir.
Dolayisiyla bu kavram hadistir ve Allah bundan miinezzehtir. Miisebbihe; “ 8 (20 <yl
s

b yea/ (al” hadisinin te’vilini Allah’in  shreti Uzerine el-Cemil isminin izafe

667 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/513.
668 By hadis rivayetleri igin bk. Saffar, Telhisii'l-edille, 1/514-515.

669 6]-Miizemmil 73/10.
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edilebilecegi goriisiindedir.5’® Ancak Saffar, bu hadisin yanlis te’vil ettikleri konusunda
onlar1 elestirir. Aktardiklar1 bu te’vilin “O’na benzer hicbir sey yoktur.””’" ve “O’nun
hi¢bir dengi yoktur.’®"? ayetleri gelistigine dikkat ¢eker. Saffar’a gore bu hadisin te’vili
“Allah’1, ben en giizel suretteyken gordiim.” anlaminda olabilir. Zira ileri gelen
sahabeler Resilullah’in  Allah’t goziiyle gormedigini rivayet etmislerdir.®”> Bu
kapsamda o, Hz. Peygamber’in Allah’1 gérmesine dair hadis rivayetlerini de sihhat
bakimindan degerlendirmektedir. Ona gére Hz. Peygamber’in mi‘rac gecesi Rabbini

gordiigiinii ifade eden hadis, rivayet-i vahiyettir (zayif rivayet).5’*

el-Musavvir isminde Saffar, daldlet ehlinin ilahin sGretinin var oldugunu iddia
ettiklerini ifade eder ve bunlar arasinda Yahudileri sayar. Onlar, ildhlarinin insan
stretinde oldugunu zannetmektedir. Bu sekilde zanneden bazi miislimanlar da
bulunmaktadir. Saffar, bunlar arasinda Ibrahim b. Ebi Yahya el-Eslemi’yi 6rnek verir.

Miisebbihe’den Ibrahimiyye firkas1, onun gériisleri etrafindan olusmustur.®”

Saffar, Ahmed b. Habit’in biri kadim digeri hadis olan iki tanri inancina
deginmekte ve kadim olanin siretinin olmadigi ancak hadis olanin siretinin
bulundugunu diistindiigiinii ifade etmektedir. Revafiz ise aymi sekilde ilahin siretinin
insanin stretinde oldugunu diistinmektedir. Saffar, $ia firkalarindan olan Mugiriyye’nin
kurucusu oldugu bilinen Mugire b. Said el-icli’nin (61. 119/737) ildhin bir adam
stiretinde oldugunu ve basinda da tag bulundugunu anlayigint aktarir. O, bununla da
kalmaz ayni zamanda ildhin azalarinin insanoglunun azalar1 gibi oldugunu ve O’nun

kalbinden ve karnindan hikmet figkirdigini iddia etmektedir. 676

Saffar, Allah’m siretinin var olmasi ile ilgili delil gosterilen “Allah, Adem’i
kendi stiretinde yaratti” ve “Allah’t en giizel slrette gérdiim” hadislerinin ahad haber
oldugunu ifade etmektedir. Ayni zamanda Saffar ilk hadiste gecen “45,sa”

kelimesindeki ‘hu’ zamirinin yine Hz. Adem’e dondiigiinii ifade etmektir. Zira bu

670 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/429-430.

671 es-Stird 42/11.

672 ¢]-inlas 12/4.

673 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/430.

674 By hadis rivayetleri i¢in bk. Saffar, Telhisii'l-edille, 1/430-431.
675 Saffar, Telhisii l-edille, 2/610.

676 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/604.
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anlatim bir kinayedir ve Allah, Hz. Adem’in siiret ile yaratildigimi beyan etmektedir.
Zira Allah’in slretinin yaratilanlara benzemesi miimkiin degildir. Allah’in siiretinin
oldugu ancak onun siretinin digerleri gibi olmadigi, Hz. Adem’in ise bu sirette
yaratildigir gorlisii batildir. Nitekim Saffar’a goére bu goriis iki yonden zithk
icermektedir. Burada hem Hz. Adem’in Allah stiretinde oldugu ifade edilmekte hem de
Allah’mn digerlerinin streti gibi olmadig1 beyan edilmektedir. Yani ciimlenin basinda
bir iddiada bulunulmakta ancak ciimlenin ikinci kisminda bu reddedilmektedir. Hz.
Adem de bir yaratilmis olduguna gore onun hem Allah’in siretinde olmasi hem de
Allah’mn yaratilanlarin siiretine benzememesi miimkiin degildir. Saffar, bu hadisin “Hz.
Adem’i Rahman’in siretinde gordiim” seklinde bir varsayimmnin bulundugunu ve bu
hadise denk gelenlerin s6z konusu hadisin sihhatli olmadigin1 bilmesi gerektigine
dikkat ¢ekmektedir. Ayn1 zamanda bu hadisin sahabelerin Hz. Peygamber’in mirag
gecesi Allah’1 gormedigini ifade etmeleri sebebiyle bu gormenin riiyada oldugunu
sOyleyenler bulunmaktadir. Bazilar1 Allah’in riiyada goriilmesini caiz bulmamaktadir.
Onlara gore bu goriis sahih degildir. Bazilar1 ise Allah’1n riiyada goriilmesini caiz goriir

ve “Rabbimi riiyada en giizel surette gordiim” seklinde bu hadisi tevil eder.®”

Daha oOncede degindigimiz gibi Allah’in es-Semi‘ ve es-Sami‘ isimlerinde
Allah’in duymasinin mahiyeti acgiklanmistir. Buna gore Allah’in duymasi kulak vb.
herhangi bir illete bagli degildir ve yaratilmiglarin duymasina benzemez.®’® Aymi
sekilde Allah’in gormesini ifade eden el-Basir isminde de bu gdérmenin mahiyetinin
yaratilmiglardaki gibi olmadigini ayrica géz vb. herhangi bir illete de bagh olmadig:
ifade edilir.”” Daha once bahsi ge¢mis isimlerden bir digeri de el-Metin ismidir.
Mu‘tezile’den Ciibbal metin kelimesine ‘sert, siki ve kalin’ anlami verdikleri igin
Allah’a nispetini caiz gormezler. Zira Allah’in sanina uygun bir isimlendirme degildir.
Ancak Saffar bu gorlisii hatali bulur ve Allah’1 veya kuvveti nitelese de kelimenin

‘siddet’ anlaminda oldugunu ifade eder. 5%°

Saffar, en-Nar isminde Higdmiyye firkasinin kurucusu olan Hisdm b. Hakem’in

(6l. 179/795) Allah’t eni, boyu ve derinligi olan ii¢ boyutlu bir cisim olarak

677 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/607-610.
678 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/485.
679 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/415.
680 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/592.
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tanimladigini ifade eder. Onlar, Allah’in sinirli ve nihayeti bulunan bir varlik oldugunu
zannetmistir. Saffar, Hisdm’in Allah saf giimiis veya yuvarlak inci gibi parildayan bir
nlr seklinde diisiindiigiinii ve ‘Allah’in rengi, kokusu ve dokunmasi vardir, bunlarin
hepsi zatidir’ dedigini ifade eder.%®! O, Miicessime-i Horasan firkasinin “Allah’in nir
oldugu ve O’nun nirani sifatlar1 bulundugu” goriisiinii Allah’1 mahlikata benzetmeleri

sebebiyle kiifiir olarak nitelendirir.5%2

Saffar, el-Celil isminin anlaminin ‘celal sahibi’ seklinde oldugunu ifade eder. Ibn
Abbas “al &3 JSAl) 63 8l Al &5E7683 ayetinde gegen celal lafzint azdmet ve kibriya
sahibi olmas1 seklinde te’vil etmektedir. Celil ise ‘i’ yani yash kimseleri ifade etmek
icin de kullanilir. Nitekim bir rivayette Iblis’in yash stiretinde geldigini ifade etmek igin
celil lafz1 kullanilmistir. Ancak bu kullanimin Allah’a nispeti caiz degildir.®3* Ayni
sekilde Allah’in terkip ile bir araya gelmis isimlerinden olan Zi’l-celdli ve’l-ikram
isminin ilk kelimesi olan Celal, Allah’in azAmet ve biiyiikliigiinii ifade ederken Ikram

ise O’nun kerem, ihsan ve fazilet sahibi olduguna vurgu yapmaktadir.

el-‘All, el-A‘la ve el-Miite‘ali isimlerinde Allah’in yaratilmislar gibi bir mekan
ile simirlandirilmasinin caiz olmadig: iizerinde durulmaktadir. Ancak bu konu istiva
yani ‘Allah’in arsin ilizerinde olmasi’ ayetinin te’vili sebebi ile direk olarak haberi

sifatlar ile iliskili oldugu i¢in orada ele alinmasi daha uygun géziikmektedir.

er-Rahman ve er-Rahim’in ildhi isimler olarak anlam farklar1 {izerinde
durulmustur. Yaygin kanaate gore er-Rahman diinya hayatinda insan ve cin
mahliikatindan herkesi, er-Rahim ise ahirette sadece miiminleri kapsayan ilahi rahmeti
ifade eder. Saffar’a gore er-Rahman ismi hususi bir isimdir ve Allah’tan bagkasina bu
ismin nispet edilmesi caiz olmaz. Allah’in rahmeti belli bir grubu degil yaratmis oldugu

her seyi kapsamaktadir. Buna karsin rahim ismi Allah’tan bagkasina nispet edilebilir.*%>

Saffar, bu iki ismin de rakik anlam icerdigini ancak birinin digerinden daha rakik

oldugunu belirtir. Rakik kelimesinden kasit ise latif olmaktir. Nitekim bunun delili Hz.

81 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/638-639.
682 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/640.

683 er-Rahman 55/78.

684 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/431.

685 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/476-477.
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Peygamber’den rivayet edilen bir hadistir. er-Rahman kelimesi mevsufuna nispet
edilmesi bakimindan husisilik, manasi bakimindan ise umtmilik ifade eder. er-Rahim
isminin nispetinde ise umimilik, manasinda ise husisilik tasir. Bazilar1 er-Rahméan
isminin ibranice kdkenli oldugunu Arapga kokenli olmadigini sdylemektedir. Saffar, bu
goriisiin dogru olmadigini sdyler. Zira Kur’an’in tamami Arapga olarak indirilmistir.
Baska bir lugatten Kur’an ayetlerinde kelime bulundugunu iddia etmek dogru degildir.
Saffar, Allah’in ilim ile alim olmasi, Semi* ile isitmesi ve ayni zamanda tek bir kudret
ile kadir olmasi gibi, rahmet sifati ile de er-Rahman ve er-Rahim oldugu

goriisiindedir %8¢

Saffar, Es‘ari ile Ebii’l-Abbas el-Kalanisi’nin rahmet sifat1 ile ilgili birbirlerine
mubhalif goriis beyan etmelerine deginmektedir. Buna gore Es‘ari, Rahman’1t Allah’in
zatl ve ezell sifatlar1 arasinda gorerek “Rahmet nimetin iradesidir” seklinde tanimlar.
Ebii’l-Abbas el-Kalanisi ise “Rahmet, nimetin kendisidir” demektedir. Saffar, bu
ihtilafin sebebinin onlarin Allah’in sifatlarini ezell olarak goriip gdérmemelerinden
kaynaklandigi ifade eder. Es’ari’nin Allah’m rahmetini irade ile te’vil eder. Irade ise
Allah’in zati ve ezeli sifatlarindandir. Ebl Abbas el-Kalanisi ise ezeli sifatlarindan

saymaz.

Saffar ve Matiiridi er-Rahman ve er-Rahim isimlerinin manasinda ittifak etseler
de ismin keldmi yorumunda Saffar, Es’arl ve Kalanisi’nin ismin ezeliligi yorumuna
olan1 yaratmamas1 O’na vaciptir (aslah) goriisiinii bu isimler altinda elestirmektedir. Bu
goriis i¢in “Allah rahmetini diledigine tahsis eder.” anlamindaki ayeti delil

gostermektedir.5®7

er-Ra’f ismi « 4l - <y - <l kokiinden miistaktir. Radf kelimesi lugat
acisindan “Js=2” veznindedir. Saffar, Allah’m isimlerinin biiyiik bir ¢ogunlugunun bu
vezinde geldigini ifade eder ve buna es-Seklir ve es-Sabiir isimlerini 6rnek verir. Bu

kelime “rahmet” anlami tagimaktadir. %% er-Ra’Gf ismi Kurin-1 Kerim’de on ii¢ yerde

686 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/477-478.
87 Kogar, Matiiridi 'de Esmd-i Hiisnd, 49.

88 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/474-475.
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gegmektedir.®® Bu isimde herhangi bir kelami yorum yapilmamissa da er-Rahméan ve
er-Rahim isimleri ile yakin anlamli olmasi sebebiyle burada yer verilmesi uygun

gorilmiistiir.

Daha once bahsi gectigi gibi Allah, el-Halim yani kendi nefsini ezelde
ovmektedir. Ovgii yaratilmiglar icin de kullanilan bir kavram olmasi sebebiyle bu
kategoride degerlendirilmistir. Allah’in kendini 6viiciiliigii elbette insani duygulardan
miinezzehtir. Ayni1 sekilde el-Halim ismi daha Once izah ettigimiz isimlerdendir
Allah’in cezalandirmaya kudreti oldugu halde bunun i¢in acele etmeyerek beklemesini
ifade etmektedir. Dolayisiyla Allah’in gazabi insandaki ofke ile benzememektedir.

Allah dilerse aninda dilerse daha sonrasinda bu kimseyi cezalandirir.

el-Kerim ismi “cezay1 bagislayan ve kuluna liitufta bulunan” anlamindadir. Bu
isim on Aayette Allah’a nispet edilmistir.®® Allah Kur’an-1 Kerim’i de bu lafizla
isimlendirmistir. Zira Kur’an’da bir¢ok hayir bulunmaktadir. Ayni sekilde Resiliinii “
88 Jsly Y3l 37091 ayetinde bu isimle isimlendirmistir. Bazilari bu elgiden kastedilenin
Cibril (a.s) oldugunu diisiinmiistiir. Hz. Muhammed (s.a.v) el¢iden din, diinya ve ahiret
islerine dair bir¢ok konuda istifade etmistir. Allah ars1 ve cennet riziklarin1 kerim diye
isimlendirmistir. Aynt zamanda bu ismin Allah’a nispet edildigi ayetlerde el-Kerim
ismi el-‘ Aziz manasindadir.®?

Tablo 20. Saffir’in Mubhalefetiin 1i’l-havadis Sifatinin izahinda Atif Yaptigi
Esma-i Hiisna

Esma Delili Konu Tlgili Kelami Konu Elestirdigi
Grup
el-Cemil Mubhalefetiin el-Cemil ismin Allah’n Miisebbihe
li’l-havadis stiretine nispeti caiz

degildir. Ciinkti Allah
streti olan mirekkeb bir

varlik degildir.
el-Musavvir Mubhalefetiin Allah’1n stiretinin Ahmed b.
li’l-havadis goriilmesi ile ilgili hadis Habat, Sia,
rivayetlerinin Revifiz,
yorumlanmasi. Mugire b. Said

689 Topaloglu, Bekir, “Radf”, Tirkive Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2007), 34/468.

690 Topaloglu, Bekir, “Ketim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2002), 25/287.

1 “Kur-an elbette degerli bir el¢inin séziidiir.” el-Hakka 29/40.
692 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/542-543.
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el-Icli, ibrahim
b. Ebi Yahya,
Yahudiler
en-Nr Mubhalefetiin Allah’1n saf ve parlak bir Hisamiyye
li’l-havadis nir ile nitelenmesinin
reddi.
es-Semi‘ ve Mubhalefetiin Allah’in duymasi -
es-Sami* li’l-havadis yaratilmiglarin duymasi
gibi illete baglh degildir.
el-Metin Mubhalefetiin Bu isim sert ve siki Mu‘tezile’den
li’l-havadis anlamina gelmez ve Ciibbai’ler
Allah’a ait olan kuvveti
‘siddetli’ seklinde niteler.
el-Basir Mubhalefetiin Allah’in gormesi Es‘ariler
li’l-havadis yaratilmiglarda oldugu gibi
herhangi bir illete bagl
degildir.
el-Celil Mubhalefetiin Anlam itibariyle bu -
li’l-havadis kategoride yer almaktadir.
Keldmi yorumlamada
bulunulmaz.
Zi’l-celali Mubhalefetiin Anlam itibariyle bu -
ve’l-ikram li’l-havadis kategoride yer almaktadir.
Keldmi yorumlamada
bulunulmaz.
el-‘Alj, Mubhalefetiin Allah’in mekandan -
el-A‘la, li’l-havadis miinezzeh olmasi.
el-Miite‘ali
er-Rahman, Mubhalefetiin Insani duygularin Allah’tan Es‘ariile
er-Rahim li’l-havadis reddi. Allah, rahmet sifati Ebii’l-Abbas
ile er-Rahman ve er- el-Kalanisi
Rahimdir. Ancak onun latif
yahut rakik olmasi
yaratilmislardaki
duygularla benzerlik
tagimaz.
el-Halim, Mubhalefetiin Insani duygularin Allah’tan -
li’l-havadis reddi. Allah’in gazabi
insanin 6fkesi gibi degildir.
O dilerse bu cezalandirma
icin bekler.
el-Hamid Mubhalefetiin Insani duygularin Allah’tan -
li’l-havadis reddi. Allah’in kendi
nefsini ezelde 6vmesi
insani duygulardan
miinezzehtir.
er-Ra’tf Mubhalefetiin - -
li’l-havadis

3.4.2.5. Kiyam bi-nefsihi

Kiyam bi-nefsihi, Allah’in selbi sifatlarindan olup O’nun zat: ile kaim olmasi ve

693

hicbir seye ihtiyag duymamast anlamina gelmektedir.®”” Bu terkip, Kur’an’da ge¢mez

93 Osman Karadeniz, “Kiyam bi-nefsihi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedis (TDV Yaymlari,
2002), 25/515.
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ve Saffar tarafindan kullanilmaz. Bununla birlikte onun esma-i hiisnd yorumlarinda
Allah’mn zat1 ile kaim oldugunun izahi1 yer alir. O, el-Kaim ismini Allah’a nispet
etmektedir. Bu ismin Allah’a nispetini kabul etmeyenler oldugunu da ifade etmektedir.
Oysa Saffar’a gore “Biitiin kazandiklariyla her bir nefsin iizerinde boylesine hiikiimran

(Kaim) olan baska kim vardir? %%

ayetinde Allah kendisini kaim olarak
nitelendirmistir. Saffar, bazilarinin ise “Allah’in nefsinin kaim olmasi caizdir ve O'nun
haricinde nefsinde kaim olan da yoktur” dedigini aktarir.5®> el-Kayy(m, el-Kiyam, el-
Melik, el-Malik, el-Melik ve Malikii’l-miilk isimleri, kiydm bi nefsihi anlamini
icermektedir.

Tablo 21. Saffir'in Kiydm bi-nefsihi Sifatimin izahinda Atif Yaptigi Esma-i
Hiisna

Esméa Delili Konu Tlgili Kelami Konu Elestirdigi
Grup
el-Kaim Kiyam bi- Allah’mn sifatlar1 zati ile el-Kaim
nefsihi kaimdir ve O her seyin ismini
maliki olup hicbir seye Allah’a
ihtiya¢ duymaz. nispet
etmeyenler.
el-Melik, Kiyam bi- Daha 6nce bahsi -
el-Malik, nefsihi geemistir.
el-Melik,
Malikii’1-miilk,
el-Kayytim,
el-Kiyadm

3.4.3. Haberi Sifatlar

Saffar, ayetlerde Allah’a nispetle kullanilan yed (el) ve istiva (oturmak)
sozciiklerini el-‘All, el-A‘la ve el-Miite‘all isimlerinin izahinda, O’na mekan izafe
edilmesini reddetmek amaciyla ele almaktadir. Saffar, el-‘Ali isminin ism-i fa‘il
vezninde olup “Isle - oy - e kokiinden tiiredigini ifade eder. Ona gére Allah’in
zatmin uliiv (yiicelik) ile vasiflandirilmast miimkiindiir. Ayn1 zamanda O, el-°Ali ve el-
A‘la isimlerinin Allah i¢in kullanilabilecegine iliskin Kur’an’dan delil zikretmektedir.

Kur’an’da el-A‘1a ismi Hz. Musa i¢in de kullanilmigtir.®”® Ona gore uliiv s6zciigii kok

094 er-Rad 13/33 (Biitiin kazandiklariyla her bir nefsin tizerinde boylesine hiikiimran olan baska kim

vardir? Boyle iken tuttular da Allah'a ortaklar uydurdular. De ki: "Onlara isimler verip durun bakalim.
Siz O'na yeryiiziinde bilmedigi bir sey mi haber vereceksiniz? Yoksa anlami olmayan kuru bir laf mi1?
Dogrusu kiifre sapanlara kendi oyunlar1 giizel gosterildi de yoldan saptirildilar. Allah her kimi
saptirirsa, artik onu yola getirecek kimse yoktur).

695 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/535.
696 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/508.
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anlaminda yer alan “bir seyin iistiinde olmak™ anlaminda Allah’in zatiyla arsinin
iistiinde yer aldig1 seklinde anlagilamaz. Dogru anlamlamdirma, O’nun hiikiimranlik,
azamet ve riitbe itibariyle en yiiksek derecede bulundugunu seklindedir ve bu anlamda
el-‘Ali ve el-A‘la isimleri celal sifatin1 ifade eder. Bu anlamda, uliiv yiicelik belirten
mecazi bir muhtevaya sahiptir. Zira mekan yokken Allah mevcuttu, O mekam
yaratmadan oOnce de yiiceydi, yarattiktan sonra da yiiceliginde bir degisiklik
olmamistir.®’ Ayni zamanda Saffir’a gore Allah’in kadim vasfi ve mekandan
miinezzeh olusunu dikkate alindigina bunlarin zit anlammi O’nun hakkinda tasavvur
etmek bile miimkiin degildir. Zira Allah’in zat1 bir¢ok sifat1 barindirir ve tek yonli
degildir. Allah ezelde bu vasfi kazanmistir. Bir mekéna intikali (tasinmasi) ise caiz
degildir. Zira intikal hadistir ve Allah hadis vasiflardan miitedlidir. Mekan, hadis
olmasinin yani sira siirh bir varliktir. Allah ise siirli seylerden miinezzehtir.®® Saffar,
Ebi Ali el-Ciibbai’nin de bu ismin Allah i¢in mekéansal anlamda yiiksekte oldugu

anlaminda kullanilamayacagi fikrini benimsedigini belirtir.%%

Saffar, Mu‘tezile’den bazilarinin Allah’in her mekanda zati ile bulundugunu
diisiindiiklerini ifade eder. O, bu gorlisii Es‘ari’nin Hiiseyin b. Muhammed en-
Neccar’dan (6l. 230/845) aktardig: rivayet vasitasi ile ulagtigini belirtir. Ona gore bu
goriis, batildir.’% Saffar, Mu‘tezile’den baska kimselerin ise Allah’in her mekanda ilim
ve tedbir ile oldugunu iddia ettiklerini belirtir ve bu goriisiin de dogru olmadigim
belirtir. Zira bu goriis Allah’t mekan ile sinirlamaktadir. Buradaki ilim de ayni sekilde
sinirhidir. Nitekim Allah’in sinirsiz bir hikmet ve ilim sahibi olduguna “Gokteki ilah da
O’dur, yerdeki ilah da O’dur. O simrsiz hikmet ve ilim sahibidir.”’®' ayeti delildir.
Saffar, bu ayetin Allah’in ulihiyetinin biitiin yeri ve gogi kapladigi anlamina geldigini
ifade eder. Ancak bu ayete dayanilarak Allah’in ilim ve hikmetinin sema ve arz ile

sinirh oldugu iddia edilmemelidir.”*?

97 yusuf Sevki Yavuz, “Uliiv”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2012).

98 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/509-510.

99 Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi, 317.
700 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/510.

701 ez-Zuhruf 43/84.

702 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/511.
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Saffar, Taha sdresinin 5. Ayetinin “c i Gl e S350 (Rahmadn olan Allah
arsa istiva etmistir)”, Allah’in mekaninin ars oldugu seklinde anlasilamayacagin
belirtir. Zira Allah’mn bir mekaninin olmasi, yaratilmiglara 6zgii sifatlar tagimasi

anlamina gelir. Bu ise ullhiyyet anlayigsina aykiridir.”%

Ona gore “Falan kimse din
tizerinedir” ciimlesinde oldugu gibi bu kelimenin Allah’a nispetle sinirlandirilmasi caiz
olmaz. Zira Allah’a herhangi bir sey vacip olamaz. Bir kimse i¢in kullanilan velayet
siirlandirilmasinda oldugu gibi yani “falan emir Irak iizerindedir” cilimlesinden
kastedilen emirin o vilayete sahip oldugudur. Dolayisiyla Saffar’a gore istiva lafzinin
bir anlam yonii de ‘vilayet sahibi ve sultanin arsin iizerinde olmas1’ seklindedir. Bu
kelimenin Allah’a nispetinde ‘onu yaratmistir, onda tasarrufta bulunur ve bir halden
diger bir hale doniistiiriir’ anlamindadir. Buna gore ‘arsin iizerinde’ olmak buranin
sahibi olma anlamina hastir. Zira, ars Allah’m yarattiklarinin en biiyiigiidiir. Oyle ki
semavat ve arz’dan da biiyliktiir. Arst zikreden bilir ki bu yaratma ile onun sahibi,

tasarrufta bulunani ve onu bir halden diger bir hale doniistiirenidir.”%4

Dolayisiyla
Saffar tarafindan ‘arsin lizerine oturma/bulunma’ ayetinin ayrintili bir izahinin yapildig:
goriilmektedir. Saffar burada herhangi bir karsit goriisten bahsetmemis ve elestiride
bulunmamistir. Ancak agik¢a goriilmektedir ki bu ayetin zahirini kabul eden ve Allah’1
arsa oturmak ile niteleyen gruplara kars1 yaptig1 bu aciklamalar bir cevap niteligindedir.

Ornegin Miisebbihe bu gruplardan biridir.

Saffar’a gore istivd kelimesinin bir anlami da yiikselistir. Ancak Allah direk
olarak ‘yiikselis’ kelimesi ile vasiflandirilamaz. Zira bu kelime hadistir. Allah bilindigi
gibi hadislikten miinezzehtir. el-Miite‘ali ismi ise ‘Allah’in kudretinin her seyden
yiiksekte’ oldugu anlamindadir.’% Allah’in zatiyla evrenin i¢inde degil gaybi bir dlem
olan arsinda bulundugu anlamini vurgulamaktadir. Allah’in arsa yiikselmesi mecaz
degil hakikat manasindadir. O’nun arsta olmasindan sadece zatiyla evrenin iginde
bulunmadig1 anlami ¢ikarilabilir; arg ile zat-1 ildhiyye arasindaki iliskinin niteligi
insanlarca bilinemez. Saffar, bu konuda yaratilmislarin birbirleriyle iligkilerine

benzeyen bir agiklama yapilamayacag diisiincesi tizerinde de durmaktadir.”%

703 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/511-512.
704 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/512.

705 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/512-513.
706 yavuz, “Uliiv”, 42/136.
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Saffar, Allah’in Z0’l-me‘aric oldugunu ifade eder. Bu ismi Zii’l-celali ve’l-ikram
isminin hemen ardindan ele almaktadir. Ancak onun bu ismi ‘yiiksek makamlarin
sahibi’ ve ‘mirdcin sahibi’ anlaminda Allah’a nispet ettigi goriilmektedir.”®” Bu isim “
ZJaall g 4l (78 dyetinde gegmektedir. Bu isimde mekéan ile ilgili oldugu icin
Allah’mn  haberi sifatlar1 kapsaminda degerlendirilmistir. Saffar, Allah’in haberi
stfatlarindan olan yed ve ayn kavramlarini ilahi isimlerde yorumlamamaktadir. Bunlar
ilah1 isimler konusundan sonra Allah’in sifatlar1 meselesinde miistakil basliklar altinda
ve isimlerden bagimsiz olarak ele alinmistir.

Tablo 22. Saffar’in Haberi Sifatlar Konusunda Atif Yaptig1 Esma-i Hiisna

Esmé Delili Konu Tlgili Kelami Konu Elestirdigi
Grup
el-‘Ali, Istiva Allah’in mekani olmadigini -
el-’A‘la, ve ‘arsa istiva’ ayetinin
el-Miite‘ali Allah’1n arsin sahibi oldugu
manasindadir.

Zu’l-me‘aric Mekan Allah, mirdcin yani yiiksek -

Olarak mertebelerin sahibidir.

Mirac

4. Niibuvvet TelakKisi

Telhisii’l-edille’de miistakil basliklarda esma-i hiisna ile yorumlanmadan
peygamberlere iman, nebi ve resll arasindaki fark, nebi ve resuller meleklere {istiin
kilmas1 gibi konular1 ele alinmaktadir. Bunlar toplu olarak niibiivvet bagliginda degil
kavramsal olarak siras1 geldiginde zikredilmistir. Ornegin peygamberlere iman, iman
konusu igine dahil edilerek agiklanmistir.”® Bu kisimda Saffir’in yalmizca esma-i

hiisnanin izah1 kapsaminda yapilan kelami a¢iklamalara yer verilecektir.

Saffar, esma-i hiisnddan el-Ba‘is isminin izahinda niibiivvet Kkonusuna
deginmekte ve kavimlere peygamber gonderilmesi hakkinda bilgi vermektedir. O, bu
ismin manasinin insanlar1 diinyada -peygamberlerin tebligi ile- uykularindan ve ahirette
ise kabirlerinden dirilten anlaminda oldugunu ifade eder. «... ¥ s al (] b Uy 257710
(Andolsun ki biz her iimmete diyen bir el¢i gonderdik)” ayeti, bu anlamin delilidir. O,

bu ayetin peygamber gdnderilmesini inkdr eden Berdhime’nin goriislinii ¢iiriittiigiinii

707 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/473.

708 el-Mearic 70/3.

709 By konularin ayrintisi i¢in bk. Saffar, Telhisii I-edille, 1-2/163-169, 801-813.
710 en-Nahl 16/36.
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diigtinmektedir. Arap dilinde bais kelimesi “ 3,8Y1” (harekete gegirmek/bir yere
yonlendirmek) anlamindadir. Falan kisi devesini dinlendirme yerinden ayrildiginda -
dinlenmeden sonra- yolculuk igin harekete gectiginde ( & 13)) denilir, kullanilir.
Saffar’in Huzeyfe b. Yeman‘dan (61. 36/656) aktardig: “fitne i¢in goérev ve miicadele

3

vardir.” Clmlesindeki “ <l kelimesi ile “< 8 » aymi anlamdadir.”!! Yani fitne
cikarma, kistirtma anlami s6z konusudur. Peygamber gonderilmesi ile ilgili er-Rahman
ve er-Rahim isimlerinde Saffar, Allah’in kulu iizerindeki rahmet tecellilerinden birinin
de ‘Restilullah’t gondermek’ seklinde oldugunu ifade etmektedir. Naslarda gegen *“ a3
Gl 4325 W) GG 5P 712 (Ve seni ancak dlemlere rahmet olarak gonderdik)” Ayetinin

de bunun delilini teskil etmektedir.

Saffar, el-Hadi isminin ed-Da‘i anlami ile muvafik oldugunu ifade eder. el-Had1
ismi “»” kokiinden tiiremistir. O, bu isim ile ilgili bir¢ok ayet ve hadis delili
aktarmaktadir.”’® Ismin delillerinden biri olan * aligd 3555 G574 (Semiid kavmine
gelince, onlara dogru yolu gosterdik”) ayetinin hidayete davet anlaminda oldugu
aktarihr.”!> ed-Da‘1 ismi “sled — sen — ley” kgkiinden miistaktir. Saffar, « ‘,jl 1o A g

»716 Zyetini zikrederek bu davetin Allah’in

S (Allah esenlik yurduna ¢agirtyor)
kulundan talebi oldugunu aktarir. O, Restlullah’in Allah’a davet eden bir davet edici
oldugunu da belirtir. Bunun delili “ 4 eld 1l Ga G (Ey Halkimiz! Allah’in
davetcisine uyun)”’’'’ ayetidir. Bu 4yet Nebi’ye itaat edin anlamindadir. Da‘? aym
zamanda yardim isteme (istigase) ve ba‘s anlamma da gelmektedir. Saffar bu
anlamlarla ilgili de ayetler zikretmektedir. O ayn1 zamanda Allah’in yardim istemek ile
nitelendirilemeyecegini ifade eder. Zira Allah yardim isteyen degil yardim

istenilendir.”!8

"WV Saffar, Telhisii'l-edille, 1/420.

712 ¢l-Enbiya 21/107.

713 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/652.

714 Pussilet 41/17.

715 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/652-653.
716 yanus 10/25.

717 el-Ahkaf 46/31.

718 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/465-466.
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Saffar, esma-i hiisnadan el-Mii’min’in izah1 kapsaminda bu ismin “Peygamberin
sidkin1 micize vererek onaylayan” anlamina da geldigi ifade belirtir.”!® Ayrica Ebi
Hagim el-Ciibbai’nin de el-Mii’min ismine bu anlami verdigini aktarir.”?° Saffar, el-
Mucib isminde ise nebi ve resiillerin duasina karsilik verilmesi konusuna deginir. Ona
gore peygamberlerin dualarinin karsiligini, bir miicize olarak verilmistir. Bu micize
ister kavimlerinin sorusu {lizerine davet amacgli bir meselede verilmis olsun ister
olmasin, bu onlarin kerametidir. el-Mucib isminde ayrica miimin ve kafir kimselerin
dualarma karsilik verilip verilmeyecegi meselesine de deginir. Saffar’a gore
miiminlerin dualarma karsilik verilmesi, onlar icin keramettir. Kafirlerin duasinin
kabulii ise 1slah ve ikna etme amaci tagimaktadir. Ona gore bunun delili “Kendisine
icten bir inan¢ ve baghlikla Allah’a yakarirlar. Fakat onlart sag salim karaya

ctkardiginda bakarsin ki yine Allah’a ortak kosuyorlar.”’*! ayetidir.”??

Saffar, el-Veli isminin izahind “ 1sial Gl (A3 A& (Allah iman edenlerin velisidir)”
"Bayetinine dikkat gekerek ayetteki vell sozcligiiniin yardim eden anlaminda oldugunu
ifade eder.”>* el-Mevla kelimesi “cb - 5" kokiinden tiiremistir ve sarf agisindan “J=és”
veznindedir. Bu ismin delili olarak “Bu, iman edenlerin yar ve yardimcilarimn (55 )
Allah  olmaswin, kdfirlerin  ise béyle bir yardimciarimin  bulunmamasinin

1725

sonucudur. ayeti aktarir. Saffar, “Ama peygambere karsi bir dayanisma igine

girecek olursaniz bilin ki herkesten énce Allah onun dostu ve koruyucusudur, sonra da
Cebrdil ve iyi miiminler. Melekler de bunlarin ardindan onun yardimcisidir.”’%®
ayetindeki el-Mevla kelimesinin ise koruyucu anlamina geldigini zikreder.”?’” Bu
ayetler, peygamberlerin Allah tarafindan korundugu ve desteklendigini ortaya

koymaktadir.

719 Topaloglu, Bekir, “Mii’min”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2006), 31/557.

720 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/631-632.
721 el-Ankebit 29/65.

722 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/597.

723 ¢l-Bakara 2/257.

724 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/649-650.
725 Muhammed 47/11.

726 et-Tahrim 66/4.

727 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/625-626.
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Saffar, el-Muhyi ve el-Miimit isimlerinin izah1 kapsaminda, nebi ve resullerin
kabir sorgusunun olup olmayacagi ve mahiyeti konusuna deginir. Ona gdre bu hususta
agik ve ayrmtili ayetler ve hadis rivayetleri bulunmamaktadir.”?® Bundan dolay1
peygamberlerin kabir sorgusuna muhatap olmayacaklar1 diisiiniilebilir. Zira kabirdeki
sorgu, kisinin iman durumunu ispat i¢indir. Oysa peygamberlerin kendileri, Allah’in
varliginin delilleridir. Dolayisiyla onlar i¢in durumlarini ispat s6z konusu olamaz. Buna
karsin Hz. Peygamber’in kabir azabindan Allah’a sigmmasi ile ilgili hadis rivayetleri
bulunmaktadir. Onun kabir azabina kars1 dua ve niyazlarinin Allah’a kars1 acziyetini
ifade etme kast1 tagidig1 soylenebilir. Ciinkii Allah, Restlullah’t glinahlarinin affi ile
miijdelemistir.”?

Tablo 23. Saffar’in Niibiivvet Telakkisi Konusunda Atif Yaptig1 Esma-i Hiisna

Esma Delili Konu Tlgili Kelami Konu Elestirdigi
Grup
el-Ba‘is, Peygamber Her tiimmete Berahime
er-Rahman Gonderilmesi peygamber
gonderilmesi
en-Niir, Peygamberleri Hz. Muhammed’in bir -
er-Ra’uf, n Vasiflari ismi de Nur’dur.
el-Miiheymin
el-Mucib, Micize Peygamberlerin -
el-Mii’'min duasmin Allah
tarafindan kabuli
micize midir?
el-Hadji, Hidayet Sebebi Allah kullarina -
ed-Da‘q, Olarak Hz. Peygamber gondererek
el-Mevla, Peygamber hidayete yonlendirir.
el-Veli,
el-Muhyf, Nebi ve Peygamberlerin kabir -
el-Miimit Restllerin sorgusu var midir? Var
Kabir Sorgusu ise mahiyeti nedir?
el-Varis Son Hz. Muhammed’in son -
Peygamber peygamber olmasi ve
Olarak Hz. emrin onda
Muhammed tamamlanmasi.

5. Kader Algisi

Saffar, esma-i hiisnanin izah1 kapsaminda serrin yaratilmasi ile ecel ve rizik

konularina yer vermektedir.”** el-Kahir ve el-Kahhar isimlerinde kaderin Allah’tan

728 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/568-569.
729 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/569.
730 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/745-747.
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geldigine inanan kimsenin imani, sahih olarak nitelenir. Ona goére hayir ve serriyle

kaderin Allah’tan olduguna iman etmeyen kisi miimin olamaz.”*!

5.1. Ser

Kelam literatiiriinde serrin Allah’a nispeti ve bunun kader ile iligkisi, tartismali
bir konudur. Saffar; es-Sadik, es-Selam, el-Kuddds, el-Hamid, el-Hakim, el-Hakim, el-
Hakem ve el-‘Adl isimlerini kapsaminda serrin Allah tarafindan yaratilmasi ve bunun

kader ile iliskisi gibi konulara deginmektedir.

Saffar, es-Sadik isminin ‘biitlin hayr1 tanzim eden’, ‘dogruluk’ ve ‘salah’
anlaminda oldugunu ifade eder. Ona gore bu ismin delili olan * 13 Ji5% & Gl % S5

»732 ayetindeki

3xa (Andolsun biz Isrdilogullari’ni emnivetli bir yere yerlestirdik...)
sidk kelimesi, ‘bereketli ve emniyetli bir yer’ anlamina gelmektedir.”?* Saffar, es-
Sadik’in Allah’in isimlerinden biri oldugunu ve bu ismin biitiin hayrin O’ndan geldigi
anlamini tasidigini belirtir. Ona gore Allah’in ‘va‘d ve vaidi’, ‘emri ve nehyi’, ‘sozi,

haberi ve fiili’, ‘hikmeti’ ve ‘kazasi ve kaderi’, sidk ve haktir.”*

Saffar, Allah’in ser ile nitelendirilmesinin miimkiin olmadig1 goriisiindedir.
Nitekim bunun delili ile ilgili olarak bazi hadisler nakletmektedir. Saffar, Ebu Cafer et-
Tahavi’nin (6l. 321/933) Hz. Ali yolu ile rivayet ettigi Restlullah’in tekbirden sonraki
iftitah duasinda “Hayrin hepsi senin elindedir. Ser sana nispet edilemez.” soziinii
nakleder. Ona gdre “Ser sana nispet edilemez” climlesinden kasit, Allah’in ser bir sifat
ile anilamayacagidir. Zira Allah’in serri takdir etmesi yani yaratmasi ser ile
nitelenmesini gerektirmez. Ser Allah’in dogrudan fiili olmayip takdir fiilinin bir
sonucudur yani Allah serri dolayli bir bigimde yaratir. Nitekim Saffar, serrin
kendisinden degil O’nun takdir fiilinden meydana geldigini diistinmektedir. Kul hayr
islemekle miikellef oldugu gibi serden kaginmakla da miikelleftir.”3> Allah’in bazi isim

ve sifatlar1 O’nun koétii fiilleri islemekten miinezzeh oldugunu ve Saffar’in belirttigi gibi

31 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/534.
732 Yunis 10/93.

733 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/493.
734 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/494.
733 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/494.
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biitiin fiillerinin hayir oldugunun delilidir. es-Selam, el-Kuddis ve el-Hakim isimleri bu

isimlerdendir.’3®

Saffar, sidk kelimesinin zitt1 olan kizb (yalan) lafzinin Allah’a nispeti sorununu
da ele alir. Bu ksapsamda o kizb sozciigiinlin lugat anlamini tespit eder ve ayetlerle
delillendirir. Allah’in kizb ile nitelendirilemeyecegini belirtir. Zira yalan, kisinin
dogruyu bilmemesi veya yalana ihtiya¢c duymasi sebebiyle ortaya ¢ikmaktadir. Oysa
Allah cehaletle anilamaz ve higbir seye ihtiyag duymaz. Sonug itibari ile ona gore
Allah’m yalancilikla nitelenmesi miimkiin olmadigr gibi kizbi takdir etmekle de
vasiflandirilamaz.”?” Bu kapsamda o, bazilarinin “Allah kizbi takdir edebilir mi?”
sorusunu yonelttigini aktarir. O, bu sorunun cevabinin muhal oldugunu belirtir. Zira
“Allah kizbi takdir edemez” cevabinin verilmesi ile Allah’a acziyet nispet edilmis olur;

soruya olumlu yanit vermek ise Allah hakkinda miimkiin degildir.”38

Saffar, el-Kuddls isminin “miibarek™ anlaminda oldugunu ve bu ismin Allah’in
zatina nispet edildiginde ‘isim ve sifatlarin temizligine’ isaret ettigini belirtir.”>
Onagore el-Kuddas, Allah’in eksiklik ve temizligin zitt1 olan seylerden uzak olmasi
anlamindadir. O bu ismin ayetlerde meleklere, arza, Kabe’ye ve Cibril’e atfedildigine
ve temizlik anlaminda kullanildigina isaret eder. Aymi zamanda ayette yer alan
Rihulkudiis kullanimi ile Cibril’in kastedildigine dair bazi1 hadisler rivayet

etmektedir.’4°

Saffar, el-‘Adl isminin “ 4lae 5 Yae - Jaay - Jae ” kokiinden mastar oldugu belirtir.
Ona gore bu ismin Allah’a nispet edilmesi caizdir. Zira el-Adl ismi tevkifidir. Bu
kapsamda Sibeveyh’in el-‘Adl’in anlaminin “adalet sahibi” oldugu goriistinii aktarir.
Bunun delili ise “Adaletli iki kisiyi sahit tutun™’*! ayetidir. Saffar, Allah’mn adil ve

adalet sahibi (Zii adl) olarak isimlendirilebilecegi goriisiindedir.”?

736 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/494.

737 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/494-495.
738 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/495-496.
739 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/535.

740 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/536-537.
741 et-Talak 25/2.

742 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/503-504.
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Saffar, zulm ve adaletin birbirine zit olduguna da deginmektedir. O, Allah’in
zuliim ile nitelendirilmesini uygun goérmez. Kisinin zulmetmesinin, adalet yoniinden
cahil olmas1 veya zulme ihtiya¢c duymasi sebebiyle oldugunu belirterek Allah’in cahil
veya muhta¢ olmadigint belirtir. Allah’in ilmi ezelidir, zat1 ile alimdir. Adaleti
bilmemesi miimkiin degildir. O’nun zenginli§i zatindandir ve hicbir seye ihtiyag
duymamaktadir. Dolayisi ile Allah’mn zuliim ile anilmasi tasavvur bile edilemez.”** Ona
gore Allah zulmii takdir etmesi halinde ihtiya¢ ve adaleti bilmemekten ortaya ¢ikmis
olur. Bu ise Allah i¢in muhaldir. Saffar, bazilarinin “Allah’a zulmii takdir edebilir mi?”’
sorusunu sorduklarmi ifade eder. Ancak bu soru ona gore muhaldir. Zira zulmiin
Allah’a nispeti miimkiin degildir. Ayni zamanda bu soruya Allah zulmii takdir edemez
diye cevap vermek de caiz degildir. Zira boyle bir durumda Allah’a acziyet nispet
edilmis olur. Dolayisiyla Allah’in ma‘dimu ve mevclidu yaratmay:1 takdir etme
kudretine sahip olmasi iizerine sorulan bu sorunun cevabi1 da bunun gibidir. Saffar,
Allah’mn yarattiklarinin mislini veya emsali yaratmaya kadir olup olmadigina dair
sorunun cevabinin da diger sorularin cevabi gibi oldugunu diisiinmektedir.”** Genel
olarak Eg‘ari ve Matiiridi miitekellimleri her seyin Allah’in irAde ve kudreti dahilinde
meydana geldigini, fakat Allah’a asla zuliim isnat edilemeyecegini, fakat insan eliyle
ortaya ¢ikan zuliim tiirii islerin yine de O’nun irdde ve kudretiyle “yaratilmis” oldugunu
kabul ederler. Ciinkii Kur’an, her seyin yaraticisinin Allah oldugunu bildirmektedir.”#®
Saffar, el-Kadir ve el-Kadir isimlerinde de Allah’in yalan ve zuliim iizerine kudreti
olmakla vasiflandirilamayacagi goriisiine yer vermektedir. Allah’in yalan ve zulim
takdir etmekten acziyeti ile de vasiflandirilmasi miimkiin degildir. Allah i¢in her fiil
kolaydir. Nazzam (61. 231/845) ve takipgileri Allah’in zuliim ve yalan {izerine kudreti

ile vasiflandirilabilecegini ileri siirmiigledir. Saffar’a gore ise bu goriis batildir.”#¢

Saffar, en-Nafi‘ isminin Allah’a karine olmaksizin 1tlakini caiz gérmektedir. en-
Nafi‘ ile ez-Zarr isimleri zit anlamhidir. ez-ZArr ismi zarar veren anlamu tasirken en-

Nafi‘ fayda veren anlamindadir. Allah diledigine zarar verir diledigine ise fayda verir.

743 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/505.
744 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/505-506.

745 Abdulhamit Sinanoglu, “Zuliim ve Kétiiliikler {1ahi Mi, Insani Midir? - Zuliim ve Kétiiliiklerin
Kaynag: Hak'klnda Miisliiman Keldmcilarin Tartismalart Uzerine”, Kahramanmaras Siitcii Imam
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (Haziran 2012), 27.

746 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/533.
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Ancak daha &nce de belirtildigi gibi kimseye zulmetmez.”*” Saffér, ez-Zarr isminin “ s
= -7 kokiinden mastar oldugunu belirtir. ez-Zarr ve en-Nafi‘ isimlerinin birgok
delilini zikreder.”*® Ayetlerde ez-Zarr ve en-Nafi® isimleri birlikte gecmektedir. Bu
isimler kader ve Allah’in kudreti ile iliskilidir. Nitekim Saffar bu baglamda
hastaliklarin kaynaginin Allah olup olmadigi konusuna deginmektedir.”#® Allah,

7750 ayetinde Hz. Ibrahim’in hastalig

“Hastalandigim zaman bana sifa verendir.
kendine nispet ettigini ifade eder. Zira Allah nimetleri artirandir. Saffar, el-Miimit
isminde de hastaligin kisinin kendisine nispet edildigini ifade eder. Allah’in yaratmasi
sebep olmadan da olur sebeplerden sonra da. Hastalik, saglik, 6liim ve hayatin sebepleri
ornek verilebilir. Ancak sebepler sonuca yol agarlar, sonucu dogurmazlar. Tevlid teorisi
bu agidan hatalidir. Zira sebepleri yaratan Allah’tir. Sebeplerin var edilmesinin de

bir¢ok hikmeti bulunmaktadir.”!

Saffar, es-Seldm isminin “4edsy sl - sl - ol kokiinden miistak oldugunu ve
sahabenin bir¢ogu ve tabiinin, bu isme “kullarin O’nun zulmiinden selim olmas1” yani
Allah’tan zuliim sadir olmayacagindan kullarin emniyet iginde olmasi anlami
verdiklerini aktarir. Zira Allah zulmetmez ve zulmii takdir etmekle de vasiflandirilmaz.
O, Mu‘tezile’den bazilarmin es-Selam’in selamet anlaminda oldugunu belirttiklerini
aktarir.”? Nitekim Eb( Ali el-Ciibbai’nin seldm isminin manas1 igin Allah esenlik
veren ve selamete yalnizca kendisi tarafindan ulasilan miislimdir, anlamin1 vermistir.’>?
Nasil ki Allah kuvvet ve fazilet sahibidir denilir ayni sekilde Selam’in manasi selamet
sahibi olmasidir.”>* Saffar “Evlere girdiginizde, Allah katindan miibarek ve giizel bir

55

seldmlama ile kendinize selam verin.””>> ayetini delil getirerek buradaki selamdan

kastin “es-Selamu aleykum” kullanimi oldugunu belirtir.”>

747 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/634-635.
748 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/497-498.
749 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/499-500.
730 es-Suara 26/80.

751 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/499; Soner Giindiizoz, “Tevlid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: DIA, 2012), 41/37-38.

752 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/484.

753 Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi, 323.
754 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/484.

753 en-Nir 24/61.

756 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/485.
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Saffar, el-Berr ve el-Barr isimlerinin izahinda bu isimlerin “kullarina karsi ihsan
ve iyiligi umumi olan” anlamina geldigini belirtir. Saffar, el-Berr ismi i¢in “Ciinkii
iyilik eden (Berr) esirgeyen ancak O’dur’’’ ayetini delil olarak zikreder. Ancak el-
Barr isminin naslardan delilini zikredilmez.”>® Saffar, bu ismin keldmla iliskisini

kurmaz. Ayni sekilde Matiiridi de ismin manasi tizerinde durmamaktadir.”’

el-Hakim ismi “ & - &y - 827 kokiinden tiiremistir. el-Hakim ismi adil
manasindadir. Bu isim Kur’an-1 Kerim’de farkli sigalarla birgok ayette Allah’a nispet
edilmektedir.”®® Saffar, Allah’m hakim olmasinin O’nun hak ve batili ayirarak fesadi
menetmesi ile ilgili oldugunu diisiinmektedir. Ayni sekilde Allah, cezaya konu olan

sevap ve ikab1 da ayirmaktadir. Allah’in hiikkmii elbette adaletlidir. Bu sebeple Allah,

el-Hakim’dir. Bu ismin Allah’tan bagkasina nispeti de caizdir. 7! Nitekim ... G 335
Gally LN (g 28818 (V) 8 45 Aes762 jyetinde Allah David (a.s)’a bu ismi nispet
etmigtir. el-Hakim ismi Allah’in adaletine vurgu yapmasi sebebiyle bu kategoride ele
alinmaktadir. el-Hakem ismi ise el-Hakim ismi ile ayn1 manadadir. Ayni sekilde bu
ismin bagkasina nispeti caizdir. Ancak bazilar1 bu ismin Allah’tan bagkasina nipbet
edilmesini caiz gérmezler. Ancak bu goriis ona goére Kur’an’in zahir ayetlerinde gegen

naslara uygun degildir.”®3

Tablo 24. Saffar’in Kader Konusunda Atif Yaptig1 Esma-i Hiisna

Esma Delili Konu Tlgili Kelami Konu Elestirdigi
Grup
es-Sadik Serrin Allah’a ser ve yalan -
Yaratilmast nispet edilemez. Ser

Allah’1n takdir fiilinin
bir sonucudur. Allah’in
yaratamayacagini
soylemekte dogru
degildir.

es-Selam, Serrin Mana itibariyle bu -

757 et-Tar 52/28.
758 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/412.
759 Kogar, Matiiridi'de Esmd-i Hiisnd, 116.

760 Topaloglu, Bekir, “Hakem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1997).

761 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/447.

762 “Ey David! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik; onun icin insanlar arasinda adaletle hiikmet...” Sad
38/26.

763 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/448.
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el-Kuddds, Yaratilmasi kategoride yer alir.
el-Hamid, Kelami yorum igermez.
el-Berr,
el-Barr
el-‘Adl, el-Kadir Serrin Allah’a zuliim nispet Nazzam ve
ve el-Kadir Yaratilmasi edilemez. ashabi
en-Nafi‘, Serrin Hastaliklarin kaynagi -
ez-ZArr, Yaratilmasi Allah m1 yoksa insanin
el-Miimit kendisi midir?
el-Hakim, Serrin Allah adaletle -
el-Hakem Yaratilmasi hiikmedendir.

5.2. Ecel

Kelam literatiiriinde tartigilan kaza ve kader konularindan biri de ecelin Allah
tarafindan belirlenip belirlenmedigi meselesidir. Saffar’a gore O6liimiin Allah’tan
geldigine inanmak kisiye vaciptir. Allah’tan bagka el-Miimit yoktur. el-Mufi, el-
Muvefti ve el-Mutevafi isimleri Kur’an-1 Kerim’de gegmektedir. Bu isimler ayetlerde
farkli anlamlarda gegmektedir. Bakara stiresinin 40. dyetinde gegen ... o SN 15855
Kz, 704 g57ii yerine getirmek, ©... o8\ 50 4765 insanlar vefat ettiren anlaminda
ve “... Gall 4o W 2gdd 223766 ayeti ise cezayl tastamam vermek anlamindadir.
Oliimii vakti geldiginde insanlar1 dldiirmek anlamina gelmesi sebebiyle bu kategoride
ele alinmigtir.”¢” el-Meli isminin delili icma yani immet kullanimidir. Bu isimde “ (45"
anlamindadir. Dolayisiyla 6liim vakti geldiginde oldiiren anlamindadir. Bu isimlerde
kelami yoruma yer verilmese de Saffar’in 6limii Allah’in takdir ettigini ve 6lme vakti
geleni de vefat ettirenin O oldugunu diisiindiigli anlagilmaktadir.

Tablo 25. Saffar’in Kader Konusunda Atif Yaptig1 Esma-i Hiisna

Esma Delili Konu Tlgili Kelami Konu Elestirdigi
Grup

el-Miimit Ecel Kullarin 6liimi ezelde Allah -
tarafindan m belirlenir?

el-Meli, Ecel Oliim vakti geldiginde vefat ettiren -

el-Muafi, Allah’tir.

el-Muveffi ve

el-Mutevafi

764 <« bana verdiginiz sozii yerine getirin ki ben de size vaad ettiklerimi vereyim...” el-Bakara 2/40.
765 “Allah, 5liim vakitleri geldiginde insanlari vefat ettirir...” ez-Ztiimer 39/42.
766

“O giin Allah onlara hak ettikleri cezayi tastamam verecektir...” en-NUr 24/25.
767 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/621.
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5.3. Rizik

Kader kapsaminda tartisilan konulardan biri de rizkin Allah ile irtibatidir. Saffar,
er-Razik, er-Rezzak, el-Cevad, el-Basit ve el-Latif isimlerinde, Allah’in kullara rizik
vermesinin zorunlulugu ve rizkin ka¢ kisma ayrildigi gibi konulara deginmektedir.
Ayrica Mu‘tezile’nin salah ve aslah anlayisi geregi Allah’in rniziklandirmasi

konusundaki goriiglerini de bu kapsamda elestirmektedir.

Saffar, er-Razik ve er-Rezzak isimlerinin “ihsan ve fayday1 insa eden” anlamina
geldigini ifade eder. Delili olarak ise ... &85, & e ¥ o= 3V 34305 & W3 (Yeryiiziinde

768 ayetini zikreder.

kimildayan hi¢bir canli yoktur ki rizki Allah’in iizerine olmasin!)
Saffar, Allah’in nizki diledigine verdigini ve rizik verici olmasinin hakiki alamda
oldugu goriisiindedir. Allah’in el-Malik ve el-Cevad isimleri de hakiki anlamda rizik

veren anlamina gelir. Bu sebeple s6z konusu isimler rizik bahsinde ele alinmigtir. 76°

er-Razik ismi Allah’tan baskasina nispet edilemez. Zira onun disinda higbir varlik
rizki yaratacak kudrette degildir. ImAm Matiiridi de aym goriistedir.”’® er-Razik ve er-
Rezzak isimleri ayn1 manadadir. er-Rezzak ismi er-Razik’in miibalagali halidir. Biitlin
rizik verilenler icin rizik siliresi Omrii boyuncadir. Saffar bu goriisii hadis ile

desteklemektedir.””!

Saffar, Allah’in rizk: sebepsiz ve diledigine verdigi goriisiindedir. Dolayisiyla ona
gore bu konuda Allah’a bir zorunluluk atfetmek dogru degildir. Rizik bir menfaattir
yani kullarin faydalanmasidir ve biitiin kullara ulasir. Saffar, Ehl-i Hakk’in rizki tayyip
(temiz) ve gayr-i tayyip (temiz olmayan) seklinde iki kisma ayirdiklarini ifade eder.
Allah kullar1 i¢in gayr-i tayyip olan rizki haram kilmis ve yasaklamistir. Ehl-1 Hak/Ehl-i
stinnet kisinin gidasi i¢in yiyecek ve icecegi bir sebep olarak gormektedir. Nitekim

Allah kisiye gereken giday1 bu sebeplerle yaratmaktadir. Gida i¢in gereken sebep olan

768 el-Had 11/6.

769 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/480.

770 K ogar, Matiiridi’de Esmd-i Hiisnd, 60.
7TV Saffar, Telhisii'l-edille, 1/483.
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yiyecek ve igecek helal olabilecegi gibi haram da olabilmektedir. Allah bu giday1

haramdan kargilamay1 yasaklamis ve helalinden karsilamay1 ise emretmigtir.”’2

Mu‘tezile, rizik kelimesinin yalnizca helal olan i¢in kullanilan bir isim oldugunu
diisiinmektedir. Zira Allah kullarina rizik infak ettigi i¢in 6viilmiistiir/hamiddir. Helal
rizik haricinde Allah’in 6viilmesi ise akla aykiridir. Onlara gore helal ve haram rizik
infak edilebilir. Ancak Allah’in rizik infak etmesi sebebiyle dvgiiye layik olmasi ancak

helal rizikla olabilir. Bu goriis onlara gore ayetler ile tevkifidir.””

Saffar, el-Latif isminin « k! - <ally - el kgkiinden miistak oldugunu belirtir.
Bu isim “... ediy Cawhl 4P ayetinde oldugu gibi kullarna karsi ‘refik’ yani
‘merhametli ve nazik davranan’ anlamina gelmektedir. Bu isim Kur’an-1 Kerim’de alt1
yerde gegmektedir.”” Saffar, Allah’a nispet edilen el-Latif isminin * <ahi” geklinde
dammeli olan lafizdan miistak olmadigini ifade eder. Zira orta harfi dammeli olan bu
kelimenin anlami “kii¢iik ve ¢elimsiz” anlamindadir. Es‘ari, Allah’in el-Latif isminin
fiildeki taat ile sinirh oldugu goriisiindedir. Saffar’in sahih buldugu goriis ise bu ismin
manasmin Allah’in lutfunun biitiin gizli seylerden haberdar olmasidir. Nitekim “ &) ()
Sed Cadd 7776 ayeti bunun delilidir. Bu isim ayni zamanda Allah’a salah ve aslahi
vacip kilan Kaderiyye’nin bir prensibidir.””” Saffar, Allah bir kuluna bir seyden hayir
verdiginde ve ona vermeyi takdir ettiginde herhangi bir sebep olmaksizin verecegini
diistinmektedir. Zira Allah’in faziletinin sonu yoktur. Bu goriisiin dogrulugunun delili
ise « S (a (35 ey Cakl AM778 ayetidir. Allah bazilarina bazilarindan fazla
vermeseydi fazilet ile birinin digerlerinden ayrilmasi ve hususiyet kazanmasi1 miimkiin

olmazdi. Bazilarindan faziletin nefyedilmesinde fayda vardir. Mu‘tezile’ye gore

772 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/480-482.
773 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/482.
T4 “Allah kullarina ¢ok litufkdrdir...” es-Stra 42/19.

773 Topaloglu, Bekir, “Latif”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2003),
27/108.

776 “Kuskusuz Allah her seyi biitiin gizlilikleriyle bilir, O her seyden haberdardir.” Lokman 31/16.

77 Liitfun Allah’a vacip olusu hakkinda Mu‘tezile ’nin goriisii i¢in bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-
Usili’l-hamse, gev. Ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2013), 2/354-
364.

T8 “Allah kullarina ¢ok lutufkérdir, diledigini rizik verir...” es-Stra 16/71.
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Allah’a liituf ve fazilet arasinda tesviye vaciptir. Saffar bu goriigiin fasit oldugu

diisiincesindedir. 77”°

Saffar, el-Cevad isminin “2521” kdkiinden geldigini ve ¢ogulunun “3.a” oldugunu
aktarir. O, bu ismi “Allah’in kullarina ihsan etmesi” seklinde tanimlamaktadir. Bu
ismin delili ise “Sayet Allah kullarina rizki bol bol verseydi yeryiiziinde taskinlik
ederlerdi” ayetini ve “Kul isledigi glinahlar yiiziinden rizkindan mahrum olur” hadisini
rivayet etmektedir. Diinya ve ahiret nimetleri Allah’tandir. Allah diledigine bu nimeti
verir dilediginden ise meneder. Menetmesi de adaletindendir. Saffar, Allah’in bu fiilini;
neden falancaya fazla, falancaya ise az verdi gibi sorulara muhatap gérmez. Ona gore
Allah rizki dilerse verir; dilemezse vermez. Allah’in kuluna rizik vermesi faziletinden,
riziktan menetmesi ise Allah’in adaletindendir. Bu fiillerden hangisini takdir ederse
etsin takdiri sorgulanmaz. Bu goriislinii onlar ise sorarlar ifadesi ile bitirmektedir.
Buradan da anlasilacagi gibi Saffar, Allah’t rizik konusunda mecburiyet atfeden
Cebriyye ve Mu‘tezile gibi diisiinmedigini Allah’in neyi ni¢in yaptiginin

sorgulanmamasi gerektigini ifade etmektedir.”8°

el-Basit ismi Allah’in isimlerinden biridir ve “diledigi kullarin rizkin1 genisleten,
yayan” anlamina gelmektedir. Saffar, el-Basit ismi ile ilgili bir¢ok ayeti delil olarak
zikretmekte ve el-Basit isminin daha ¢ok el-Kabiz ile bir arada kullanildigina dikkat
gekmektedir. 78! «... Sai5 4L Gal (3550 Bl 47782 ayetinde oldugu gibi el-Basit Allah’a
nispet edilir ve genisletme manasindadir. Saffar “Daraltan da genisleten de
Allah’tir. 733 ayetinde gegen el-Kabiz kelimesinin takdir anlamma geldigini ifade eder.
Takdir rizkin daraltilmasidir. Allah rizk: kulu i¢in 1slah1 ve ikna etmek i¢in genisletir.
784 Saffar bu isim ile ilgili olarak herhangi bir kelimi yorum yapmasa da rizki

genisletilmesi ve daraltilmasini Allah’in dilemesine birakmis bu goriisiin delillerini de

zikretmistir.

779 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/545-546.

780 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/432-433.

81 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/413-414.

82 “Allah diledigi kimselerin rizkint bollagtirir ve daraltir. “er-Ra’d 13/26.
783 el-Bakara 2/245.

784 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/414.

153



el-Miin‘im ismi “nimet veren” anlamindadir. el-Miin‘im olan Allah’a ihsan ettigi
bu nimet sebebiyle “saiel ghdy) e Wil 1357785 ayetinde belirtildigi gibi siikretmek

gerekmektedir.”8¢

el-Mu‘ti ve el-Mufzil isimleri de bu kategoride diisiiniilebilir. Zira
el-Mu‘ti ismi Kevser’i veren anlaminda ayetlerde gegcmektedir. Kevser, Allah’in dhiret
nimetlerindendir. Bu isimle ilgili Saffar, herhangi bir kelam1 yorumlamada yahut ismin
koken ve anlamina dair bir agiklamada bulunmaz. Delilini zikretmekle yetinir. el-
Mufzil ismi ise hadislerde el-Miin‘im ismi ile beraber kullanilmaktadir. Ayni sekilde bu

ismin de sadece delili zikredilmektedir.”®’

Saffar, el-Hamid isminin bazi hadis rivayetlerinde gecen kullanimi sebebi ile
siikiir anlaminda da yorumladigini belirtir. Nitekim Ibn Abbas (61. 68/687-688) hamd
kavraminin siikiir manasinda oldugunu ifade eder. Siikiir nimete yapilir. Hamd ise hem
nimete hem de nimet olmayana yapilmaktadir. Hamd kelimesi aynm1 zamanda dua
anlamindadir. Zira hadis rivayetlerinde Allah’a yapilacak en giizel duanin hamd oldugu
bildirilmistir.’®8

el-Mani‘ ismi “istedigi seyi istedigi kimseden men eden” anlamindadir. Bu isim
diinya ve ahiret iglerindeki Allah’in menetmesi ile ilgilidir. Ayrica Allah’in kullarina
rizk1 daraltmasi seklinde de anlagilir bu sebeple bu kategoride yer verilmistir. Bu isim
“ 08 g O @y Qe ) Gis L9 Ayetinde gegen men® kelimesinin
Allah’a nispet edilmesi ayet (micize) géndermeyi terk etmesi anlamindadir.”® Saffar

bu isimde herhangi bir kelami yorumda bulunmaz.

785« [nsana nimet verdigimiz zaman yiiz ¢evirip yan ¢izer...” el-isra 17/83.
786 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/620.

787 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/622-623.

788 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/444.

89 “Bizi miicizeler gondermekten alikoyan sey, oncekilerin bunlari yalanlamis olmasidir...” el-lsra
17/59.

790 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/626-627.
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Tablo 26. Saffar’in Kader Konusunda Atif Yaptig1 Esma-i Hiisna

Esma Delili Konu Tlgili Kelami Konu Elestirdigi
Grup

er-Razik, Rizik Allah kullarii helal rizikla Mu‘tezile
er-Rezzak riziklandirmak zorunda midir?
el-Cevad, Rizik Allah kullarinin rizkini diledigi Mu‘tezile
el-Basit, gibi azaltip ¢ogaltabilir mi?
el-Latif
el-Miin‘im, Rizik Anlamt sebebiyle bu -
el-Mu‘ti, kategoridedir. Kelami yorum
el-Mufzil, bulunmaz.
el-Méni*
el-Hamid Siikiir Allah’in kuluna ihsan ettigi -

seylere mukabil siikiir gerekir

mi?

6. Iman Anlayisi

Imana iliskin meselelerden biri de iman ve amel konusudur. Amelin imana dahil
edilip edilmeyecegi ve biiyiik giinah igleyen kimsenin durumu keldm literatiiriindeyer
alan temel konulardan biridir. Saffar bu konu ile ilgili olarak, el-Galfir, el-Gafiir ve el-
Gaffar isimlerinin izahinda bu konuya deginmis ve cesitli gruplar1 bu kapsamda
elestirmistir. Saffar, ayetlerde yer alan delillere gore Allah’in dhirette biitiin glinahlar
bagislayacagina dair vaadi oldugunu ifade eder. Bu ayetler ise umum ifade etmektedir.
Allah’mn giinahlar1 affetmesine iliskin goriis beyan eden kimseler arasinda ihtilaf
bulunmaktadir. Saffar, bu ihtilafli goriislerden bazilarina deginir. Buna gore Allah’in
affetmesi ilizerine gorlisiinii bina eden Gulat-1 Miircie, gilinahlarin imana zarar
vermeyecegi savunmustur. Haricller ise glinahkarm kafir olacagim1 savunmustur. O,
giinahta 1srarci1 olan kimseyi miisrik veya miinafik olarak itham edenlerin de
bulundugunu belirtir. Ona gére Mu‘tezile kiigiik giinahlarin affedilecegi goriisiindedir.
Onlara Allah’a isyan ile iman bir arada bulunamaz bu sebeple biiyiik glinah igleyen
kimse (miirtekib-i kebire) imandan ¢ikar ancak kiifre girmez. Onlara gore giinahta 1srar
eden kimse iman ile kiifiir arasinda bir konumadir ve fasik adini alir. Onlar, bu

kimsenin ahiretteki konumunun cehennem oldugunu iddia etmislerdir.”!

Saffar, sz konusu goriisleri, dalalet olarak niteler ve Ehl-i Hakk’in goriigiiniin
dogrulugunu agiklar. Ehl-i Hakk, iman vasfinin giinah islemeden once sabit oldugu

diistincesindedir. Sonrasinda ise gilinah isleme sebebiyle bir problem ortaya ¢ikmistir.

91 Saffar, Telhisii’'l-edille, 2/520; Onal, “Iman ve Mahiyeti Konusunda Mu’tezile ile Ehl-i Siinnet
Polemigi”, 133.
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Zira bazi1 ayetlerde miimine cennet miijdesi verilirken bazisinda giinaha karsilik
cehennem tehdidi bulunmaktadir. Saffar, bu ayetlerden birinin digerine tercih
edilmesinin miimkiin olmadigini dile getirmektedir. Ciinkii Allah sirk kosan kimseyi
kesinlikle affetmeyecegini ilan etmistir. Bunun disinda kalan gilinahlar1 ise affetme
konusunda vaatte bulunmustur. Dolayisiyla kisi sirk haricindeki bir giinahtan dolay1
imandan c¢ikmistir ve cehennemde ebedi kalacaktir seklinde kesin bir hiikme

varilamaz.”??

Saffar, gilinahta 1srar eden kimsenin kafir, miisrik veya miinafik diye
tanimlanamayacagina dair iddialar1 aktarir. Ona gore bu kisi Mu‘tezile’nin iddia ettigi
gibi imandan ¢ikmis ve kiifre de girmeden ara bir konuda bulunuyor degildir.”? O,
Mu‘tezile’nin bu goriisiiniin hatali oldugunu diistinmektedir. Zira onlarin fasik kimse
icin hem iman ile kiifiir arasinda bir yerdedir dediklerine hem de cezasinin ebedi
cehennem oldugunu soylediklerine dikkat ¢gekmektedir. Oysa ona gore fasik kimsenin
sirk kosan kimse ile ayni cezaya yani edebi cehennemde kalma cezasina ¢arptirilmasi,
tutarli degildir.””* Ona gore Allah, ahiret ehlini affettigi kimseler ve azap ettigi kimseler
olarak ikiye aymrmaktadir. Saffar, iiclincii bir grup var diyenlerin Allah’in sdziine
muhalif s6z beyan etmis olacaklar1 kanaatindedir. Ayni zamanda Allah’m kiiclik
giinahlar1 affetmesi konusunda Allah’a bir zorunluluk atfedilmesini de caiz
gormemektedir. Zira Allah’in sirk haricindeki gilinahlar1 affetmesi dilemesine

baghdir.”

Gtlinahlarin niteligi bakimindan giinah kiiciik (sagire) ve biiylik (kebire) olmak

iizere ikiye ayrilmaktadir. Saffar bu ayrimi, “Eger size yasaklanan biiyiik giinahlardan

2796

kacimirsaniz sizin kiiciik giinahlarinizi orteriz ve sizi degerli bir yere koyariz. ve

“Vay halimize! Bu nasil kitapmis! Kiiciik-biiyiik hi¢bir sey birakmaksizin hepsini sayip

797

dokmiis!”  dediklerini  goriirsiin.’ ayetleri ile delillendirmektedir. Ona gore

giinahlarin bazilar1 bazilarindan biiyiiktiir.””® Kur’dn’da bu gilinahlarin neler oldugu

792 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/520.

793 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/521.

794 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/521-522.
795 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/522.

796 en-Nisa 4/31.

797 el-Kehf 18/49

798 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/522-523.
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konusunda fazla bilgi verilmemektedir. Ancak sirkin en biiyiik giinah oldugunda siiphe

yoktur.

Tekfir meselesi de iman konusunun tartigmalarindan biridir. Saffar, tekfirin
mabhiyeti ile ilgili ilahi isimlerde bir yorumda bulunmasa da et-Tevvab isminde tovbesi
sahih olmayan kimseler kapsaminda ‘bir kimseyi imani sebebiyle kasten o6ldiiren
kimsenin kafir oldugu’ seklindeki goriise yer vermektedir. Ona gore her giinah i¢in
tovbe sahihtir. Ancak Saffar’in degindigine gore bazilari; hakki olmaksizin birini kasten
Oldiiren kimse icin tovbenin sahih olmadigi goriisiinii savunmustur. “Kim de bir

2799

miimini kasten oldiiriirse cezasi, i¢inde devamli kalmak iizere cehennemdir. ayeti de

bunun delili olarak sunmuslardir.8® Ehl-i Hakk kiifiirden daha biiyiik giinah olmadigini
Kiiflir glinahmin ilki ise bir kimseyi kasten adam o6ldiiren kimsenin kiifriidiir. Saffar,
Nisa stiresinin 93. ayetinin te’vil ehli tarafindan kiifiir glinahin isleyenlerin cezasinin
ebedi cehennem oldugunu seklinde anlasildigini belirtmistir. ibn Abbas’tan aktarilan
rivayetler ise ihtilaf etmektedir. Bir rivayete gore kasith bir sekilde adam 6ldiirmek
kiiftirdiir ve bu giinahin tovbesi olmaz. Diger bir rivayete gore ise tovbesi vardir. Te’vil
ehli burada ‘kasten adam Oldiiren’ kimseden kastedileni birini imani sebebiyle
oldiirmesi seklinde anlamaktadir. Stiphe yok ki miimin bir kimseyi iman1 sebebi ile
Oldliren kimse kafirdir. Dolayisiyla ebedi cehennemde kalma cezasini hak

etmektedir.892

Saffar, el-Miicib ismininin “Aa)-cuss-lal” kokiinden miistak oldugunu belirtir

7803 dyetini aktarir. EbQ

ve Allah’a nispet edilmesinin delili olarak “...g'3 3523 Cual..
Ubeyde’ye gore icabe ve isticabe ayni seydir. Ebli Abbas ise bdyle olmadigini ifade
eder. Zira isticabe, “Jxiiul” babimdandir ve bu babin anlamu, fiilin talebidir. IsticAbenin
talebi ise cevabinin verilmesidir.8** O, el-Miicib isminde kafirin duasinin kabul edilip
edilemeyecegi meselesine girmektedir. Ona gére miiminin duasina cevap verildigi gibi

kafirin duasmma da aynmi sekilde cevap verilir. Saffar, kafirlerin duasimin kabul

799 en- Nis 4/93.

800 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/425.

801 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid Aciklamali Terciime.
802 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/425-426.

803« duacimin dilegine karsulik veririm... "el-Bakara 2/186.

804 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/593.
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edilmesinin “Kendisine i¢cten bir inang¢ ve baghlikla Allah’a yakarirlar; fakat onlart

29805

sag salim karaya ¢ikardiginda bakarsin ki yine Allah’a ortak kosuyorlar. ayetinin

de belirttigi gibi 1slah ve ikna amacina matuf oldugunu ifade eder.3%

Tekfir meselesinin ardindan sahih tdvbenin sartlarinin neler oldugu, tévbenin
nasil yapilacagi ve kimin tovbesinin kabul edilecegi sorulari giindeme gelmektedir.
Saffar; et-Tevvab, el-Miicib, Kabilu’t-Tevb, el-Halim, el-Gafir, el-Gafir ve el-Gaffar
isimlerinde bu sorularin cevaplarma yer verir. Ona gore et-Tevvab isminin meshur
anlam1 “isyan eden kimsenin giinahin1 bilmekle birlikte tovbenin kabuliiyle onu
diizeltendir.” Tovbenin sozliik anlami ise kotii islerden giizele doniilmesidir. et-Tevvab
ismi “4sis Lo g8 kokiinden tiiremigtir. Bu isim tovbe kelimesinin miibalagal
halidir. Allah i¢in ise kulun tovbesini ¢okca kabul eden ve tdvbenin kabuliiyle
giinahkarin iizerinden giinahi diisiirerek sevap veren anlamindadir. Kul i¢in bu vasif
kabih seylerden iyi seyler ile Allah’a donmesindeki ¢oklugu ifade eder. Saffar, et-
Tevvab isminin yiiklendigi farkli manalar1 aktarirken ayetlerden Ornekler getirerek

goriisiiniin dogrulugunu da teyit etmektedir.8%

O, et-Taib’in ise Allah’a nispet edilemeyecegi kanaatindedir. Zira bu kelime
tevkifi degildir. Insanlar igin et-Tevvab ve et-Taib kelimeleri kullanilabilirken Allah
icin sadece et-Tevvab ismi kullanilmaktadir.8%® Saffar’a gore tovbenin li¢ sart1 vardir.
Bunlar; pismanligin bulunmasi, glinahta 1srarin terk etmesi ve tekrar giinah islememeye
azmedilmesidir. Tovbenin kabul sartlarindan ilki nastth bir tovbe olmasidir. Nasih
sOzliik anlamu itibariyle “6glit vermek, nasihat etmek™ anlamlarina gelmektedir. Saffar,
“I¢tenlikle ve kararhilik icinde Allah’a tévbe edin” °%° Aayetinde gegen nasiih
kelimesinin “Ifsad siiphesinden davranislarin armdirilmasidir” seklinde yorumlamustir.

Nastih; ihlas ve igledigi giinahta 1srar1 terk etme anlamlarina da gelmektedir.?!°

805 el-Ankebit 29/65.

806 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/597.

807 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/422-423.
808 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/423.

809 et-Tahrim 8/66

810 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/423.
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Tovbenin ikinci sartini olusturan giinahta 1srar etmeyi terk, nas ile
belirlenmistir.3!! Saffar, kisinin bir giinah1 isleyip tovbe etmesi sonra yeniden bu
giinaha donmesinin veya bir giinahtan tovbe etmisken baska bir giinah islemesi
meselesine de deginmektedir. Ona gore kisi, glinahindan bu sartlar dogrultusunda tévbe
ederse sonra bagka bir gilinah islerse veya bu gilinahina geri donerse ona tovbe vacip

olur. Ancak bu durum onun ilk tovbesini gegersiz kilmaz.5!?

Saffar, Ehl-i Siinnet’in bir glinahtan tovbe eden kimsenin bunun yani sira baska
bir giinahta 1srar etmesinin tévbenin sithhatine bir zarar vermedigi goriisiinde oldugunu
aktarir. Zira tovbe ettigi giinah1 tizerinde 1srarci degildir. Saffar, Mu‘tezile’nin
Zemmiyye firkasinim bu goriiste olmadigini ifade eder.®!3 Zemmiyye, Ebi Hasim el-
Ciibbal’ye tabi olan kimselerin olusturdugu firkadir.3'* Ebl Ali el-Ciibbai, tévbe
sonras1 ayni cinsten giinah isleyenin tovbesinin gecerli olmayacagini diisiiniirken EbQ
Hasim bazi kabihler i¢in edilen tdvbenin bagka kabihlerin islenmesi ile gecersiz oldugu
goriisiindedir. Bunu belirleyen sey ise tovbenin sthhat sartlar1 olan pismanlik ve azmin
neye taalluk ettigidir. Ebli Hasim’e gore tovbenin taalluk ettigi sey kabihliktir.
Dolayisiyla kabih olan her seyin terki tovbenin sihhati igin gereklidir.#'> Eba Ali, Ebd
Hasim’i bu konuda icmadan ayrilmak iddias1 ile elestirmektedir. Nitekim bir giinahtan
tovbe edip baska gilinah {izerine 1srar etmenin tovbenin sihhatine zarar vermeyecegi

konusunda icma vardir.8!°

Saffar, Zemmiyye’'nin gilinah isleyemeyecek sekilde azasmi kaybedenin
tovbesinin sahih olmayacagini diisiindiiklerini ifade eder. Buna gore kisi tovbenin
oncesinde ve sonrasinda kabih fiili isleme kudret ve imkanina sahip olmalidir. Eger bu
tovbe ettigi giinah1 islemekten aciz kalmissa onun tovbesi gecerli degildir. Ornegin
dilsiz kalan kimsenin yalan giinahindan tovbe etmesi anlamsiz ve gegersizdir. Tovbenin
sthhat sartlarindan biri olan gelecekte islenilen giinaha donmemeye azmetmek fiilini

yerine getirebilmek i¢in kudret ve imkan gerekmektedir. Dolayisiyla bu sart yerine

811 Al-i imran 3/135

812 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/423-424.

813 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/424-425.

814 Ding, Ebi Ishdk Saffir el-Buhdri’ye Gére Islam Mezhepleri, 133.
815 Kologlu, Ciibbailer’in Keldm Sistemi, 515-517.

816 Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi, 520.
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gelmeyecegi igin sahih goriilmemistir.3!” Saffar bu goriisiin naslara da aykiri olduguna

dikkat ¢eker.8!8

Tovbe’'nin bir diger vasfi ise israr1 terk etmektir. Pigman olmanin ihlasiyla
giinahta 1srar etmeyi terk etmek gerekir ve o kimsenin gilinahina {iziilmesi ve glinahtan
kaginmasi onu tekrar islememeye azmetmesi gerekmektedir.®!® Zira Saffar’a gore bir
kimsenin giinahindan pismanlik duymasinin yani sira tekrar islememeye azmetmesi ile

kul bu giinahtan kurtulmak i¢in biitiin ¢abasin1 harcamis olur.

Saffar, kelam literatiiriinde tovbe-i ye’s olarak gecen ve Olmek iizere olan
kimsenin tévbesinin kabul edilip edilmeyecegine iliskin tartismaya da yer deginmistir.
O, baz1 kimselerin muhtazar yani 6lmek iizere olan kisinin tovbesinin bogazinda 6liim
hiriltist baslamadik¢a kabul edilir diisiincesinde oldugunu, bazilarinin ise ruhu
bedeninde bulundugu siirece tovbe makbuldiir dediklerini aktarir. Saffar, “Allah’in
kabul edecegi tovbe, ancak bilmeden kotiiliik edip de sonra tez elden pismanlik

20 4yetindeki “yakinhigm” diinyada kalmaya devam ettigi

getirenlerin tovbesidir.”
miiddet oldugunu aktarir. Zira diinya hayatinin tamami 6liime yakindir. Saffar’a gore en
dogru gorilis tovbenin kabul edilmesi i¢in sartlarin akil ile tahkik ederek yapilmasi
gerektigidir.#?! Her kime oliim gelip de akli maglup olursa bu halde tovbenin sihhat
sartlarin1 tahkik edemez dolayisiyla onun tovbesi kabul olmaz. “Yoksa kotiiliikleri
vapip yapip da i¢lerinden birine oliim gelip c¢attiginda “Ben gsimdi tovbe

822 jyeti, bunun

ettim "diyenlerle kdfir olarak o6lenler igin kabul edilecek tévbe yoktur.
delilidir.3?3 Matiiridi ve EbG Muin en-Nesefi ye’s ve be’s halindeki bir kiginin imaninin

gegersiz oldugunu savunmaktadir.324

Saffar, giinahindan tovbenin sihhat sartlarini yerine getirerek tovbe eden kimsenin

ona tovbesinin kabul edilecegi vaat edilmistir demektedir. Ona gore Allah tdvbeyi

817 Kologlu, Ciibbailer’in Keldm Sistemi, 526.
818 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/424.

819 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/423-424.

820 en-Nisa 4/17.

821 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/426.

822 en-Nisa 4/18.

823 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/426.

824 Resul Oztiirk, “Kelami Agidan Umitsizlik (Yeis) ve Iman-Amel iliskisi”, EKEV Akademi Dergisi
12/34 (2008), 50.
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kabul etmeye mecbur degildir.®*® Ancak Kaderiyye, Allah hakkinda kulun tovbesini
kabul etmesi vaciptir demistir. Ayrica onlara gore Allah, kulun ibadetlerinin karsiligini
sevap ile vermek ve kabul etmek zorundadir. Saffar, Ehl-i Hakk’in Allah’a herhangi bir
yonden bir seyi vacip kilmadiklarini aktarir. Nitekim “Allah’in kabul edecegi tovbe 3%

ayeti buna delildir.3?” Matiiridi de Mu‘tezile’nin bu gériisiinii elestirmisgtir.328

Kabilu’t-Tevb ismi ‘tdvbeleri kabul eden ve kisiden giinahin sevap karsilig 1skat
eden (diisliren)’ anlamindadir. Saffar, bu isim ile ilgili bilgiyi tovbe bahsinde
zikrettigini ifade eder ve ayrintiya girmez.3?° Daha once bahsi gegen el-Halim isminin
giinahkar kimseyi hemen cezalandirmayan anlaminda oldugunu ifade edilmisti. Kadi
Abdiilcebbar, el-Halim isminin ‘cezalandirmamak’ anlaminda oldugu dolayisiyla zati
sifatlardan kabul edilmeyecegi diisiincesindedir. Kadi, bu ismin fiili sifatlar i¢inde yer
almasi gerektigini ifade etmistir. #3° Saffar’ gore el-Halim, asiye tovbe etmesi igin firsat
tantyan ve onu hemen cezalandirmayan anlamindadir. Ona gore Allah’in asi kimseye
tovbe etmesi icin 1slahi sebebiyle silire taninmasinda bir hikmet bulunmaktadir.
O, “Ayetlerimizi yalanlayanlar: hi¢ bilmedikleri yerden adim adim yikima gotiiriiriiz”"!
ve “Oysa biz, bolluk icinde azmis nice sehir halkim helak etmisizdir.”®** hiikiimlerini
delil gostererek asilerin azginliklarinin Allah’1 6tkelendirip cezalandirmak icin acele ile
harekete gegirmeyecegini ifade eder.®*? Saffar, Allah’in 4siye siire vermesinin kendisine
vacip olmadig1 diislincesindedir. Zira daha once belirtildigi gibi Ehl-i Hakk’in

anlayigina gore Allah’a herhangi bir zorunluluk atfedilmez.33*

Mu‘tezile 1slah goriisiiniin de gerektirdigi sekilde Allah’in asi bir kimseye tovbe
etmesi icin vakit vermesinin vacip oldugu diislincesindedir. Bu goriisii Saffar,

Kaderiyye diye zikrederek vermekteyse de bu konuda yapilan mezhep tasnifi

825 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/426.

826 en-Nisa 4/17.

827 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/426-427.

828 K ogar, Matiiridi’de Esmd-i Hiisnd, 100-101.
829 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/538.

830 Topaloglu, “Halim”.

831 el-Araf 7/182.

832 el-Kasas 28/58.

833 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/449.

834 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/450.
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calismalar1 bize bu grubun Mu‘tezile oldugu bilgisini saglamaktadir.’*> Kaderiyye
Allah’in kullart i¢in en giizel sekilde davranmasiin vacip oldugu goriisiindedirler

Saffar ise bu goriisiin batil oldugunu aktarir.®3

Saffar’a gore Kaderiyye’nin el-Halim ismi ile ilgili gorlisii sahih degildir. Zira
Allah’m kiigiik giinahlar hakkindaki hilmi bu s6z ile bagdasmaz. Allah’in el-Halim ismi
biliylik giinahlardan ictinab edenlerin (kaginanlarin) bagislanmasi icindir. Biiyilik
giinahlarm hilmi sahih olmaz. Zira onlarin diigiincesine gore Allah’in asi kimseye tovbe
etmesi i¢in miihlet vermesi zorunludur. Saffar, Allah’a zorunluluk atfedenlerin hilmi
hak etmedigini ancak Allah’a bdyle bir zorunluluk atfetmeyen kimselerin hilm
konusunda hak sahibi olacagini ifade eder. O, Ehl-i stinnet’in hilm ile ilgili inancinin
dogruluguna dikkat ¢eker. Zira Ehl-i Hakk, Allah’a herhangi bir zorunluluk atfetmez ve
Allah’mn ne yaparsa yapsin faziletinden ve adaletinden yaptigina inanirlar.®3

Saffar; iman ve Isldm, imanda istisna, imanda esitlik, mukallidin imam gibi
konulara esma-i hiisnd yorumu igerisinde yer vermemektedir.®*® Bu konulari ilahi
isimler ile yorumlamadan miistakil bir baslik altinda yer vermektedir.

Tablo 27. Saffir’in Iman Konusunda Atif Yaptig1 Esma-i Hiisna

Esma Delili Konu Tlgili Kelami Konu Elestirdigi
Grup
el-Mii’'min Imanin Miimin kimdir? imanin kalp ile -
Tanimi tasdiki ne demektir?
el-Gafir, Iman ve Amel imana dahil midir degil Gulat-1
el-Gafir, Amel midir? el-menzile beyne’l- Miircie,
el-Gaffar menzileteyn goriisiiniin reddi. Mu'‘tezile,
Allah’in va‘d ve vaidi hangi Hariciler

anlama gelmektedir?
Miirtekib-i kebire yani biiytik
giinah isleyenin ahiretteki
durumu nasildir?

el-Miicib, Tekfir Kimler tekfir edilebilir? Kasten Mu‘tezile
et-Tevvab adam o6ldiirme glinahini iglemis
kimsenin tévbesi kabul edilir
mi? Kiifiir glinahinin tévbesi
kabul edilir mi? Allah kafirin
duasini kabul eder mi?

el-Halim, Tovbe Asi kimsenin 1slah olup tovbe Kaderiyye
etmesi i¢cin hemen
cezalandirilmamasi Allah’a

835 Ding, Ebi Ishdk Saffar el-Buhdri’ye Gére Islam Mezhepleri, 137-138.
836 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/450.

837 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/450.

838 Bu konular i¢in bk. Saffar, Telhisii'l-edille, 1/149-183.
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vacip midir?
el-Gafir, Tovbe Biiyiik giinah (Miirtekib-i Gulat-1
el-Gafir, kebire) isleyenin durumu Miircie,
el-Gaffar, nasildir? Mu‘tezile,

Hariciler

Kabilu’t-Tevb, - Kelami yorumda bulunulmaz. -
el-Mu’af Anlam bakimindan ayni

kategoridedir.

7.  Abhirete Bakasi

Saffar, esma-i hiisnadan el-Muhyi isminin, “hayatin faili” yani hayat1 yaratan, el-
Mimit isminin de “6limiin faili” yani o6liimii yaratan anlamina geldigini belirtir.

Allah’tan bagka yaratan olmadigina gore bunlarin haliki da Allah’tir.8%

Saffar, Mu‘tezile’den Muammer b Abbad’m (61. 215/380) “Uc boyutlu oldugu
diistiniilen cisim varlig1 da yoklugu da kendi tabiatina baghdir.” seklinde diistindiiglinii
aktarir. Yani cisim hayatinin ve 6liimiiniin halikidir. Onlara goére Allah; hayat, 6lim ve
arazlardan herhangi bir sey yaratmaz. Kerrdmiyye’nin ise Allah’mn cisimleri yarattigini,
cisimlerin ise arazlar1 yarattigina inandiklarini belirtir. Dolayisiyla ona gore bu anlayzs,
hayat1 ve Olimii cisimlere atfettikleri anlamina gelmektedir. Saffair, Muammer b
Abbad’1 “Rabbinin kendini vasiflandirmasi konusunda yalan sdyledi’ diyerek onu
miilhitlerden saymaktadir. Saffar’a gore o, “Allah arazlar1 yaratmadi” diyerek Rabbi
hakkinda yalan sdylemektedir. Oysa bu anlayis “De ki: Onlar: ilk basta yaratmis olan

diriltecek. "®* ayetine aykiridir.?4!

Kelam literatiirlinde berzah alemi 6liimden sonra yeniden dirilise kadar gegen
stireyi ifade eden bir terimdir. Dolayisiyla kabir ahvalini ifade eder. Miimin, kafir ve
fasik kimselerin kabir ahvalinin nasil olacagina dair farkli goriisler ileri siirtilmiistiir.3+?
Saffar kabir ahvali ile ilgili olarak cocuklarin kabir hayati, peygamberlere kabir
sorgusunun hitkkmii ve olimden sonraki hayat gibi konulara deginmektedir. Saffar,

peygamberlerin kabir sorgusunu el-Muhyi ve el-Miimit isimlerinde yorumlamakta ve

839 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/554.
840 yasin 36/79.
841 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/555.

842 Ciineyt Gokge, “Berzah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari,
1992), 5/525.
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nebi ve reslllerin kabir sorgusuna muhatap olmayacagini diisiindiigiinii ifade
etmektedir. Bu konuda agik naslar bulunmamakla beraber ona gore kabir sorgusu iman
dogrulamak i¢indir. Peygamberlerin Allah’in varliginin delilleri olmas1 sebebiyle boyle
bir sorgulamaya gerek yoktur. Hz. Peygamber’in kabir azabindan korunmak i¢in ettigi
dualarin onun acziyetini Allah’a ifade etmek i¢in oldugunu diisiindiigiinii daha 6nce

niibiivvet bahsinde de ifade etmistik.

Ahiret ahvalinden biri olan ve kiyamet koptuktan sonra liilerin yeniden dirilisini
ifade eden ba‘s konusunda Saffar; melek, cin ve seytanlarin yeniden nasil
diriltileceklerine deginmekte ve bunun ayetle sabit oldugunu ifade eder. Azrail’in
hayati, 6liimii ve ba‘sinin diger meleklerle ayni1 oldugunu 6zellikle belirtir. Bazilarinin
cennet ehlinin korkmasi sebebiyle 6liim melegini Allah’in yeniden yaratmayacagini
diistindiiklerini de aktarir. Ona gore bu goriis ayetlere aykir1 olmasindan dolay1 batildir.

Azrail’in gorevi, Allah’in emrettiklerini yapmakla smirhdir.343

Ayrica Saffar,
meleklerin cennet ehline Allah’in selamini ileteceklerini ve ddemoglunun cennetten
faydalandiklar1 gibi meleklerin de cennet nimetlerinden nimetlenecegini ekler.
Meleklerden zebaniler ise cehennem ehline azap etmekle gorevlidirler. Onlar Allah’a
ibadete donerler. Kafir olan cinler ise ayetle sabit oldugu iizere cehennem azabinda

daimi olarak kalacaktir.34

Saffar, el-Mu‘id isminin “2s=” kokiinden tiiredigini ve aym1 kokten miistak olan

iade kavraminn “ilk hale dondiiriilme” anlamma geldigini belirtir. Nitekim  &ai s 4
f.et.ij(Kussku yok ki basta yaratan da sonra tekrar yaratacak olan da O’dur)®® ayeti
bunun delilidir. Saffar, Hz. Isa ile Hz. Muhammed’in teblig donemi arasinda ibda‘ ve
iade ile farkli durumda alt1 grup oldugu ifade eder.34¢ Bunlardan ilki; lemin yaraticisi
olduguna inanmis kimselerdir. Bunlar, ibda‘ ve Oliimden sonra iade ve yeniden
yaratilistan sonra sevap ve ikaplarin belirlenmesi konusunda Hz. Ibrahim’in seriatina

tabidirler. Saffar iclerinde Varaka b. Nevfel’in (6l. 610) de bulundugu bu grupta yer

843 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/581-582.
844 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/583.

845 el-Buriic 85/13.

846 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/549.
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alanlarm, 6limden sonra dirilmeye, hesaba g¢ekileceklerine ve cennet ile cehennemin

varhigina iman ettiklerini nakleder.34’

Ikinci grup, Omer b. Mersed el-Kelbi’nin takipgileridir. Onlar, ibda® ve iadenin
Halik’tan olduguna inandirlar. Ancak Hz. Muhammed’in O’nun kulu ve resulii
oldugunu inkar ederek Allah’a bir yakinlasma ve sefaat vesilesi oldugunu zannederek
putlara tapmiglardir. Onlara gore her kim Oliirse kabre defnedilir ve kabirden yolculuk
eder. Olen kisi kabirde kalmaz ve dliimiinden sonra hasredilecegi giine kadar buray1
terk eder. Bu yolculuk “4.l olarak isimlendirilir. Saffar bu kelimenin onlarin siirlerinde
de gectigini ifade eder. Saffar’in Arap sairlerinin siirlerindeki kelime kullanimlarina
vukifiyeti olduk¢a dikkat ¢ekmektedir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi bu onun Arap

diline ve cahiliye donemi siirlerine hdkimiyetinin bir gostergesidir.?4®

Ugiincii gruptakiler yeniden dirilisin bir yaraticini fiili olduguna inanirlar. Ancak
oliimden sonraki hayati inkar ederler. Saffar, bu grubun ismini zikretmemekle beraber
goriisii reddetmek amactyla “Sahi biz, oliip de toprak ve kemik yigini haline gelmisken
yeniden mi diriltilecekmisiz? Gegmisteki atalarimiz da mi? "% ayeti ile birlikte daha

bir¢ok ayeti dliimden sonra dirilmeye delil gostermektedir.3>°

Dérdiincii grup, Dehriyye’dir. Onlar i¢in yalnizca diinya hayati vardir. Bu sebeple

ibda® ve iadeyi inkar ederler. Saffar, “Oliiriiz, yasariz. Bizi éldiiren ise zamandan

7851 4yetinde de gegtigi gibi bu kimselerin  ‘bu diinya yasamindan

baskast degildir.
bagka bir hayat yoktur’ anlayisinda oldugunu Arap siirinde de dehr kelimesinin

kullanim 6rnekleri bulundugu belirtmektedir.3>2

Besinci grup “Allah’in vaadi gercektir, kiyamet konusunda da bir kuskuya yer

yvoktur, denildik¢e Kiyamet nedir bilmiyoruz, biz bu konuda zannetmenin otesinde bir

22 853

sey yapamayiz, kesin bir bilgiye sahip degiliz dediniz”.>>> ayetinde gectigi gibi kiyamet

847 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/549.

848 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/550.

849 el-Saffat 37/16-17.

830 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/550-551.
851 el-Casiye 45/24.

832 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/551.

833 el-Casiye 45/32.
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giinii hakkinda bir bilgiye ulagilamayacagi ulasilsa bile bu bilginin zandan ibaret oldugu

inancindadir.8%*

Altinc1 grupta yer alanlar ise ibda‘ ve iadeye inanmaktadirlar ancak Allah’a sirk
kosmuglardir. Saffar’a Abdiilmuttalib b. Hasim’in (6l. 577) de onlardan oldugu
sOylenmektedir. Saffar bunun delili olarak Zemzem kuyusunda, i¢inde “Rabbim ve sen
miibdi’ ve mu‘ld’sin” dizesi de bulunan bir siir okudugunun rivayet edildigini
aktarmaktadir. Ziiheyr b. Ebi Seleme ve onlardan Zeyd el-Fevaris’in oliilerin lezzet ve
elemi bilmedikleri ve kendilerine hitap edilmesini de duymadiklar1 goriisiinde
olduklarini aktarir. Saffar, bu goriisii reddetmek amaciyla kabir ehlinin sdylenenleri
duyduguna delil olarak hadis rivayeti aktarmaktadir. Saffar, ba’s ve dliimden sonra
kiyamet giinlinden sonra yeniden dirilisin oldugunu ve bunun nas ile sabit oldugunu da

ifade etmektedir.®>?

Saffar, Oliimiin bir fena veya yok olma olmadigim1 temellendirmeye
caligmaktadir. Zira olenler sadece cisimlerdir. Allah, cisimlerde fendyi yaratmaya
kadirdir. Burada kastedilen Allah’in ruhlar i¢in 6limii yaratmaya kadir oldugu ancak
ruhlarin yok olmasina yol agacagi i¢in 6liimii yaratmay1 dilemeyecegidir. O, ibda‘ ve
iade kavramlari ile baglantili olan zayif ve sisman olanlarin aynen dirilip dirilmeyecegi,
viicuttan ayrilan pargalarin durumu ve vahsi hayvanlarca yenilen uzuvlarin hilkmi gibi
konulara da deginmekte ve Mu‘tezile’nin yeniden yaratmanin temel unsuru

konusundaki goriislerini de elestirmektedir.®

Saffar’a gore yeniden iadeye konu olacak kimseler iki gruptur. Bunlardan ilki
diinya hayatinda yapip ettiklerinden hesaba cekilecek olanlardir. Bu kimselerin sevap
ve giibahlarinin degerlendirilmesi icin yeniden yaratilacaklari, ayet ve hadislerle
sabittir. Digeri ise ahirette hesaptan muaf olanlardir. Muaf olanlar Hz. Adem ve onun
haricindekiler olarak ikiye ayrilmaktadir. Hz. Adem haricindekiler bebek, cocuk ve akil
saghigr yerinde olmayan delilerdir. Ehl-i Hak/Ehl-i siinnet, bu kimselerin hasr i¢in

toplanilacag1 goriigsiindedir. Nitekim bu goriisiin delili olarak zikredilen ayetler de

854 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/551.
835 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/552-553.
836 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/570.
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bulunmaktadir.8>’

Mu‘tezile’nin ¢ogunlugu, hesaba muhatap olmayacaklarin hasr da
edilmeyecegini ileri siirmiistiir. Zira onlara gdre yeniden yaratmaya konu olanlar,
yalnizca ceza i¢in miikellef olanlardir.®®® Saffar’a gore onlar dirilisi yalnizca ceza
verilmesine bagladiklari igin hatali bir goriise sahip olmuslardir. Saffar, Ibn Farek’in
eserine atif yaparak Es‘ari’nin hesaba muhatap olmayan kimselerin hasr edilmesini
makul gordiiglinii aktarir. Ehl-i Hakk/Ehl-i slinnet’in ise hasri yalnizca ceza i¢in degil
ayni zamanda kulun nimetlendirilmesi i¢in de kabul ettigini belirtir. Dolayisiyla onlar
cocuk, bebek ve mecnunlarin Allah tarafindan nimetlendirilecegi i¢in yeniden
diriltilecekleri konusunda ittifak halindedir. Nitekim “/man eden, soylarindan
gelenlerin de ayni iman ile kendilerini izledikleri kimselerin yanlarina bu ziirriyetlerini

29859

katacagiz. ayeti buna delildir.%¢°

Diinyada ¢ekilen musibet ve elemlerin bir karsiligi olarak ahirette bu kimselere
odenecek bedeli ifade eden kavram, <Gvazdir ( o=s2l)’ Saffar, ivaz konusuna da
deginerek, Es‘ariler’i soz konusu kimselere ahirette ivaz verilmesini vacip géormekle ve
bu acidan Mu‘tezile’ye yaklasmakla elestirmektedir. Ivaz kavrami daha ¢ok
Mu‘tezile’nin adalet ilkesi ve aslah prensibi ile ilgili bir konudur ve bebek, ¢cocuk, deli
ve hayvan gibi miikellef olmayan varliklar i¢in Ahirette verilen bir karsiliktir.86!
Mu‘tezile’nin ivaz goriisline gore ¢ocuklar hasr edilir ve sonra kendileri i¢in yaratilan
cennete alinip miikafatlandirildiktan ve diinyada yasadigi elemlerin karsilig1 verildikten
sonra toprak olurlar. Ancak Saffar, bebek ve cocuklarin insanoglu i¢in ‘mutluluk
(44w’ kaynag olarak yaratildiklarini, bu mutlulugun cennette de yasanacagini ancak
onlar i¢in hesap ve sorgu olmayacagi goriisiindedir. Bu sebeple Mu’tezile’nin ivaz

anlayigini hatal bulur. 362

Saffar’a gore vahsi hayvanlar, haserat, kus gibi hayvanlarin yeniden yaratilmasi

delil ile sabittir. Nitekim “Yeryiiziinde yiiriiyen hayvanlar ve gokyiiziinde iki kanadiyla

857 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/570.

858 Kadi’ya gore miisrik cocuklarinin ebeveynlerinden dolayr cehennem azabina muhatap olmalari

Allah’1n adalet prensibine aykiridir. Bu meseleyi miistakil bir baslik altinda ele alarak naslarin da bu
goriigii destekledigini ifade eder. Bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usili'l-hamse, 2/284-294.

859 et-Tar 52/21.
860 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/571.

861 jvaz goriisii hakkina bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'l-Usili’l-hamse, 2/312-324; Orhan Sener Kologlu,
“Mutezile Kelaminda Yeniden Yaratma (I‘ade)”, Usul Islam Arastirmalar: 9/9 (2008), 25-26.

862 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/571-572.
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ucan kuslardan ne varsa hepsi sizin gibi topluluklardir. Biz kitapta hichir seyi eksik

birakmadik. Nihayet (hepsi) toplanip rablerinin huzuruna getirileceklerdir. 8% ayeti bu
naslardan biridir. Bu canlilar, ona gore hasrolunduktan sonra yeniden toprak olurlar. O,
Ibn Forek’ten Es‘ari’nin hayvanlarin yeniden hasredilmesi konusunda hiikiim

vermedigi ve fevakkuf ettigini aktarir.364

Bu canlilarin hasredilmesi ivaz i¢in degil
Allah’in kudretinin izhar i¢indir. Fakat Kabi, s6z konusu canlilarin ivaz sebebiyle
hasredilecegini diistinmektedir. Saffar, Mu‘tezile’nin ivazin diinyada, kabirde veya
daimi kalinacak yer olan cennette verilmesini caiz gordiigiinii aktarir. Onlara gore
ozellikle hayvanlarin yasami ve hasri bu ivaz icindir. Saffar, Cafer b. Harb’in (6l.
235/849-85) yilan, akrep ve haserat gibi zehirli ve yirtict hayvanlarin diinya hayatinda
yahut ahirette bir siire nimet verilmesinin ardindan elem hissetmeyecek bir sekilde

cehennem ehline birer azap verici olmak {izere cehenneme gonderilmelerini miimkiin

gordiigiinii aktarir.363

Saffar, Mu‘tezill Abbad b. Siileyman es-Saymeri’nin (6l. 250/864) bu canlilarin
hasredilecegini, sonrasinda ise yok edilecegi kanaatine de deginmektedir. Eb ishak en-
Nazzam (6l. 231/845) ise Allah’in ¢ocuklar1 anne babalarinin giinahlar1 sebebiyle
cehenneme koymayacagi ve azap etmeyecegi diisiincesindedir. Zira bu durum adalet
ilkesine aykiridir ve zuliimdiir. Allah ise zuliimden miinezzehtir.8%® Ayni zamanda
Saffar, konu ile ilgili Ebi’l-Hiizeyl el-Allaf (6l. 235/849-50[?]) ve Muammer b.
Abbad’m (6l. 215/830) goriislerine de deginmektedir. Onlara gore hayvanlar ahiret
ahvalindeki durumlarina gore ikiye ayrilmaktadir. ilk grup hayvanlar; goriiniis itibari ile
giizeldir ve cennet nimetlerinden lezzetlenebilirler. Bu hayvanlar1 gérmek Allah’in veli
kullarint mutlu eder. Diger grup ise goriiniisii ¢irkin ve eziyet verici olanlardir. Onlara
gore Allah, bu gruptaki hayvanlari cehennem ehline eziyet olsunlar diye cehenneme
koyacaktir.8¢7 Saffar bu goriisii benimseyenlere Ehl-i Siinnet’in hayvanlarin cennete
giremeyecegi konusunda ittifak ettiklerini belirterek karsi ¢ikar. O, cennetin fazilet
yurdu olduguna dikkat ¢ekerek bu canlilarin cennete girmesinin miimkiin olmadigini

ifade eder. Saffar tarafindan isimleri zikredilmeyen bir grup ise ¢ocuk, mecnun ve

863 el-En’am 6/38

864 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/584.

865 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/585.

866 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/585-586
867 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/586.
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hayvanlarin hagredilmeyecegini iddia etmektedir. Zira kisiye sevap verilmesi; miikellef

olmasindan sonra ger¢eklesir. Eger teklif yoksa hasr edilmekte de bir fayda yoktur. 88

Saffar esma-i hiisnadan el-Muhy1i, el-Miimit ve el-Mu‘id isimlerinin yorumunda,
viicuttan ayrilan uzuvlarin hiikmii, vahsi hayvanlarca yenilen uzuvlarin nasil
hasrolacagi, kisinin zayif ve sisman olmak gibi diinyada sahip oldugu arazlarla aynen
dirilip dirilmeyecegi konularina deginilmektedir. Viicuttan ayrilan organlarla ilgili
olarak “Onlarin derileri pisip aci duymaz hale geldikce, derilerini baska yenisiyle

degistiririz ki aciyt duysunlar.”’8%°

ayetini, Allah’m bu organlar1 yeniden yaratmaya
muktedir olduguna delil olarak gosterir. Yanmis deriyi ilk haline dondiiren Allah’in
elbette yepyeni bir el yaratmasi miimkiindiir. Ciinkii ilk yaratilista var olan uzvun
sonrasinda viicuttan ayrildiginda hiikiim bakimindan viicudun geri kalanindan ayrilmasi
miimkiin degildir. Ik yaratilista var olan asil uzuv ile sonradan yaratilan ikinci uzuv

hiikiim bakimindan esittir.”°

Saffar, Mu‘tezil Ebii’l-Kasim el-Ka‘bi’nin yaratilan asil uzvun sonrasinda
viicuttan ayrilmasi durumunda yaratilacak olan yeni uzvun hiikiim bakimindan ilkinden
farkli oldugu goriisiinii aktarmaktadir. Ka‘b1’ye gore baslangicta miimin olan kimsenin
elinin kesilmesi durumunda, bu kimse kafir olursa eli baska bir miiminin ziyade uzvu
olarak yaratilir. Bunun tersi de miimkiindiir. Saffar, Ebti Hanife’nin goriisiinii referans
alarak ‘uzuvlardan olusan insanin her uzvunun ayri1 ayri iman vasfi ile sifatlanmasi
muhaldir’ diyerek bu goriisli reddeder. Zira ona gore biitiin uzuvlarin hitkkmii aslin
hiikmiine tabidir. Yani kisinin iman durumu ne ise tiim bedeni i¢in de ayni hiikiim

gegerlidir.8”!

Saffar, el-Mu‘id ismi kapsaminda diinya hayatinda sahip olunan zayiflik ve
sismanlik gibi arazlarin ahiretteki durumu ile ilgili sorulara cevap vermektedir. O, Ebii’l
Abbas el-Kalanisi’nin (6l. 4./10. ylizy1l baslar1) yalnizca cisimlerin iadesini miimkiin

gordiigiinii ve arazlarin 6liimden sonra hasredildiginde kisiye yeniden iadesini miimkiin

868 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/587.

869 en-Nisa 4/56.

870 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/574.

871 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/574-575.
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gormedigini aktarmaktadir.®’? Saffar’a gore ise sismanlik ve zayiflik yaratilmanin asli
unsurlarindan biri olmadigi i¢in yeniden yaratisa konu olmaz. Nitekim bu husus, bir¢ok
nas ile sabittir. Buna gore insanin diinyada kazandigi fizikler ozellikler, diinya

hayatinda kalacak ve &hirette bu sekilde yeniden hasredilmeyecektir.3”3

Vahsi hayvanlar ve kuslar tarafindan yenilen uzuvlarin nasil hasredilecegi, ahiret
bahisleri kapsaminda tartistlmigtir. Bu konuyu ilk giindeme getirenler ise
Mu‘tezililerdir ve kendi aralarinda tartisilmistir 874 Saffar, bu hayvanlardan birinin bir
insanin uzvunu yahut bir bagka hayvanin uzvunu yemesi durumunda bu uzuvlarin artik
yiyen hayvanin viicudunun bir parga olarak kabul edilecegi goriigiindedir. Bu uzuvlarin
nasil hasrolunacag ile ilgili naslarda ayrintili bir bilgi ise bulunmamaktadir. Saffar, bu
durumdaki uzuvlara Hind bint Utbe’nin (61. 14/635), Uhud Savasi’nda sehit edilen Hz.
Hamza’nin kalbini dislemesini 6rnek vermistir. Insan uzuvlari vahsi hayvanlar
tarafindan da yenilebilmektedir. Bu durumdaki bir insan uzvu, Saffar’a gore yiyen
hayvanin bedenine doniismesi sebebiyle artik ceza veya miikafata muhatap degildir.
Ayrica ona gore vahsi hayvanlarca yenilen uzuvlarin ahiretteki akibetlerinin ayrintisi ile
ilgilenilmesini dogru degildir ve bu ilgilenme kisiyi hatali bir sonuca gétiirebilir.®”>
Saffar’a gore kisiye; Allah’in kullarin1 kiyamet giinli uzuvlan ile birlikte yeniden
yaratacagina, ruhlara bedeni yeniden giydirecegine, kullarin1 kiyamet giinii
hasredecegine ve bu hagrin zamaninin ve nasil olacagmin yalnizca Allah’in dilemesi ile
olacagina inanmasi gereklidir. Mu‘tezile’den bazilar1 ise insanin hayatini devam
ettirecek unsurlarin yeniden yaratmaya konu olacagi gorlisiindedir. Sismanlik ve
zayiflik yahut hayatinin bir déneminde vahsi hayvanlar tarafindan yenilmesi veya
kesilmesi sebebiyle var olmayan uzuvlar kisinin nasil bir kisi oldugunu degistirmedigi
gibi hayatinin devamini saglayacak asli unsurlar da degildir. Buna gore hayatinin belli

bir doneminde degisime ugrayan unsurlar yeniden yaratilmaz.37¢

Saffar, el-Mu‘id isminin yorumunda melek, cin ve seytanlarin ahiretteki

durumlarina da deginmektedir. Ona gore melek, cin ve seytanlar miirekkep varliklardir

872 Qaffar, Telhisii’l-edille, 2/554; Abdiilkahir el-Bagdadi, Usilii’d-din (Istanbul: Matbaatii’d-Devle,
1928), 234.

873 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/576-578.
874 Kologlu, “Mutezile KelAminda Yeniden Yaratma (1‘ade)”, 35-36.
875 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/577-578.
876 Kologlu, “Mutezile KelaAminda Yeniden Yaratma (1ade)”, 27-29.
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ve hadis bir hayata sahiplerdir. Nitekim onlarin ruhlar1 da yaratilmigtir. Ayn1 zamanda
cinlerin miikellef varlik olduklar1 ayet ile sabittir. Seytanlarin da hasrolunacag: ayet ile

sabittir.877

Saffar, ahiret meselelerinden biri olan hesap giiniine dair bilgi ve tartigmalar el-
Hasib ve el-Cami‘ isimlerinde yorumlamaktadir. el-Hasib ismi kapsaminda ahirette
hesabin mahiyetine dair ayrintilara yer vermektedir. Buna gore el-Hasib ismi muktedir

878 4yetini Allah’in kiyamet

anlamindadir. O, “O, hesap gorenlerin en ¢abugudur.’
giinii kullarin1 hesaba ¢ekeceginin delili olarak aktarir. Ayni1 zamanda hesap giinii ile
iliskilendirdigi diger bir isim olan el-Cami‘ isminin “aex” kokiinden ism-i faili
oldugunu aktarir. el-Cami‘ kelimesinde aded bakimindan ¢okluk ifade edilir. Saffar,
Allah’a nispet edilen el-Cami‘ isminin “hesap giinii i¢in mahlikati toplayan” anlaminda
oldugunu belirtir. Allah melekleri, insanlari, cinleri ve hayvanlar1 kiyamet giinii i¢in
hesap yerinde toplayacaktir. Ayn1 zamanda Allah yaratilis sirasinda, ruhlart ve farklh
yiizleri (eczalar1) cisimlerde ve sekilleri de cevherlerde toplayandir. Dolayisiyla Allah

kiydmet giinii; biitin mahlikati yeniden yaratacak ve hesap yerinde toplayacaktir.

Sonrasinda ise cennet ehlini cennette, cehennem ehlini ise cehenneme koyacaktir. 87

Saffar, el-Hasib isminde Allah’mn kiydmet gilinii kullarini tek tek hesaba
cekecegini ancak biri ile mesgul olmasinin digeri ile mesgul olmasina engel teskil
etmeyecegini belirtir. Saffar, bir grubun Allah’in kullarin1 kiyamet giinii hesaba
cekmeyecegini iddia ettigini aktarir. Ancak hesap konusu ile ilgili gelen Kur’an naslari
bu iddianin dogru olmadigini ortaya koymaktadir. Bazilar1 ise kafirlerin hesaba
cekilmeksizin cehenneme girecegini ve dolayistyla miiminlerin yalniz baglarina hesaba
cekilecegini iddia etmektedir. Saffar’a gore bu goriis kesin bilgi ifade etmez. Ciinkii bu

konuda gelen naslar miimin ve kafirin durumunu ayri ayri agiklamaz. 330

Saffar, ed-Da’im isminin yorumunda cennet ve cehennemin devami ve cennet ile

cehennemin yaratilmis olup olmadig1 gibi konulara deginmektedir. Buna goére cennet ve

877 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/578-579.
878 el-En’am 6/62.

879 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/428-429.
880 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/437.
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cehennem ehli ahirette cennet ve cehennemde hayatini devam ettirecektir. Nitekim bu

goriis ise Kur’an naslari ile sabittir 38!

Saffar, Allaf’in kullarin ahiretteki durumu ile ilgili goriigiinii aktarir. Buna gore
ahiret yurdu imtihan yeri degil miikafat ve ceza yeridir. Dolayisiyla cennet ehli
cennette, cechennem ehli de cehennemde hareketsiz kalacak ve daimi bir siikiin i¢inde
bulunacaklardir. Eger insanlar cennette ihtiyari fiiller yapacak olsalardi sorumlu
tutulmalar1 gerekirdi, halbuki ahiret sorumluluk yeri degildir. Bu halde Allah, kullar

lizerinde nimetlendirme ve azaplandirma tizerinde bir takdirde bulunmaz.®3?

Saffar, Ka‘bi’nin cennet ve cehennem halihazirda yaratilmis olup olmadigina
iligskin goriisiine deginir. Ka’bi’ye gore bunlar yaratilmis da olabilir, yaratilmamis da.
Eger boyle ise kiyamet kopunca yeniden yaratilirlar demektedir. Buna karsilik Saffar,
Ehl-i siinnet ve ¢ogu firkanin cennet ve cehennemin yaratilmigs oldugunu ve fena
bulmasinin da caiz olmadigi goriisiinii benimsedigini aktarmaktadir. Ayni sekilde
cennet ve cehennem ehli de boyledir. Saffar’a gore cennet ve cehennemin bekasini ve
ehlini inkar edenler naslara muhalif bir goriis benimsemeleri sebebiyle kiifre girmis
olurlar. O, “Rabbinin diledigi hari¢, onlar gokler ve yer durdukc¢a o ateste ebedi
kalacaklardir. Rabbin gercgekten istedigini yapar. 8% ayetini buna delil olarak zikreder.
Ayette “gokler ve yer durdukca” ifadesi ahiretteki gokler ve yerler durduk¢a anlaminda

yorumlanmugtir, 834

Saffar, el-Muhyi ve el-Miimit isimleri kapsaminda sira iki {ifleme arasinda
insanin var olmasinin mahiyeti ile oliilere telkin verilmesinin hiikmii gibi konulara da

deginmektedir.58?

Kiyametin kopmasin1 ve yeniden derilmesini ifade eden ve
seslenmek, ses c¢ikarmak anlamlarina gelen sir kelimesi Arapca “,s<” kokiinden
tiremistir. Bu kelime Kur’an’da on farkli ayette iifiirmek anlamina gelen bir baska

kelime olan “z&” dan gelmektedir.3%¢ Saffar sira iki kez iifleneceginin delili olarak

881 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/468.

882 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/468.

883 el- Had 11/107.

884 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/468-469.
885 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/563-566.

836 Adil Bebek, “Str”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
37/533.
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A 6 LA A el e V) a1 s 5 8 (G slal b
G887 v 0 sbli zh 136 Basl g Aaia W) E88 G888 Ayetini zikretmektedir.$ O, sira
iiflenip de yok olduktan sonra yeniden diriliste yaratilan kisinin simasinin nasil olacagi
ile ilgili yorumlara da deginir. Naslarin bu konuda kisinin yeni bir sGrette mi olacag:
yoksa onceki gibi mi olacagi ile ilgili ayrintili bilgi vermedigine dikkate ¢eker. Saffar’a
gore Allah insanin ruhunu yeniden diledigi bedende diledigi sekilde diriltebilir ve

bedenin tamamina veya bir par¢asina diledigi sekilde azap edebilir.3*°

Saffar, dliiye telkin verilmesinin hiikmii konusunda bunun mesru oldugunu ifade
eder. Zira dlen kimseye ruhu ve akli geri verilmektedir. Nitekim Hz. Peygamber’de
Omer b. Hattab’in sorusuna karsilik olarak o giin miinker ve nekir meleklerinin
sorgusuna cevap verirken aklimizin yerinde olacagina isaret etmistir. Saffar, Ehl-i
Hakk’in Olitye verilen telkinin yasayanlara verilen telkin gibi olmasi1 gerektigini
diistindiiklerini ifade etmektedir. Buna gore telkin verilecek kisinin ismi ve annesinin
ismi zikredilerek ona dininin Islim ve peygamberinin de Hz. Muhammed oldugu
sOylenir. O, dldiikten sonra ruhun yeniden iade edileceginin bilgisinin sabit oldugunu
ve Oliiye verilecek telkinin sehadet oldugunu ifade eden hadisler bulunduguna dikkat
ceker. Mu‘tezile’ye gore kisi Oldiikten sonra telkin verilmesini miimkiin olmadigi
goriigiinii de aktarir. Onlar, yasami sona eren kimseye telkin verilmesini akil dis1 olarak

gormiislerdir.®!

Miinker ve nekir meleginin kabir sorgusu da Saffar’in aktardigina gore
miitekaddim@n alimlerinin geneli tarafindan kabul edilmistir. Zira delillerin ispat1 nasil
diinyada restl gonderilerek ve deliller verilerek yapiliyorsa ayni sekilde kabirde de
yapilmaktadir. Ayn1 sekilde mizadnda kullarin kitaplar1 agildiginda da deliller ortaya
konulmus olur. Saffar, kabir azabinin delili olarak Cabir b. Abdullah’in rivayet ettigi
(61, 78/697) “bsé b & 224 234 ) (Siiphesiz bu dimmet, kabirlerinde imtihan

olunacaktir.)” hadisini zikretmekte ve bu hadisin farkli lafizlarda gelmis hallerine de

887 «(0 giin) siira iiflenecek, ardindan -Allah’in diledikleri disinda- géklerde ve yerde bulunanlarin
hepsi diistip olecek, sonra sira yeniden iiflenecek ve onlar birden ayaga kalkmus, etrafa bakiyor
olacaklar.” ez-Ziimer 39/68.

888« Cezalari) korkung bir sesten ibaretti; soniip gidiverdiler.”Yasin 36/29.
889 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/563.
890 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/564.
891 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/565.
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yer vermektedir. Saffar, cocugun kabir sorgusunun misak-1 evvelden oldugunu ifade
eder. O bu goriisiinii, Restilullah’n oglu Ibrahim vefat ettiginde Hz. Peygamber; « Ji 43

Sl e JsYl(misak-1 evvelden soruldu)” soyledi seklindeki hadis ile
delillendirmektedir. Buna goére heniiz buluga ermemis cocuklarin kabir sorgusu
Allah’m ilk yaratiligta insanlar ile yaptigi kabul edilen ilk s6zlesme ve ilk ahidden3®?

yapilacaktir.3%3

Saffar, el-Muhyi ve el-Miimit isminde ahiret merhalelerinden ilki olan kabirde
cekilecek azabi ruh, beden yahut her ikisinin birden ¢ektigine dair bazi yorumlarda
bulunmakta ve delillerini zikretmektedir. Ona gore oOlii kimsede yeniden hayat
yaratilmasindan sonra biitlin uzuvlarina azap edilmesi caizdir. Ayni sekilde uzuvlarinin
hepsine degil de yalnizca bazilarina azap edilmesi de miimkiindiir. Zira Allah’in bazi
uzuvlarda hayat yaratip bazilarinda yaratmamasi muhal degildir. Saffar, miinker ve
nekir meleklerinin 6liiyli sorguya ¢ektigi sirada kisinin bazi uzuvlarmin kuglar ve vahsi
hayvanlarca yenilmesi de miimkiindiir. Ancak Saffar, Buhara Hanefi fikih alimlerinden
olan Ebl Hafs el-Kebir’in (6l. 217/832) kabirde Allah’in ruh ve bedene yeniden hayat
verdigini ve azabin hem ruha hem de bedene yapildigini ancak daha sonra ruhun bedeni
terk ettigini ve bu durumda da azabin ruha yapildigini diisiindiigiinii aktarir. Saffar bu
goriigiin isabetli olmadigmna dikkat c¢eker. Zira azap, ceset olmaksizin ruha, ruh
olmaksizin cesede, ayni anda ruh ve cesede olabilmektedir. Nitekim naslarda azabin
viicudun bir pargasina yapilabilecegine iliskin “O zaman boyunlarinda halkalar ve
zincirlerle gsiddetli atese siiriiklenirler...”, “..siiphesiz karmnlarina ancak ates

’

dolduruyorlar.” ve “...onu kiyamet giinii kér olarak hasrederiz.’

bir¢ok delil bulunmaktadir.®%*

ayetleri gibi daha

Saffar, el-Muhyi ve el-Miimit isimlerinde diisiik dogan ¢cocugun durumu ile ilgili
bilgi de vermektedir. EbGi Hafs el-Kebir, Saffar’in aktardigina gore bebege ruhun
iflenmesi  durumunda  hagrolacagini, ruhu {iflenmediginde ise yeniden
yaratilmayacagini ifade etmektedir. Saffar’m “bizim alimlerimize gore” diyerek
aktardig1 goriise gore ise bebegin bazi uzuvlarinin belli olmasi1 durumunda hagre konu

olmaktadir. Saffar, hadis Alimleri ibn Sirin (1. 110/739) ve Sa‘bi’nin (61. 104/722) « a5

892 Yusuf Sevki Yavuz, “Bezm-i Elest”, T} iirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992); Saffar, Telhisii'l-edille, 2/569.

893 Sizkonusu ayetler igin bk. Saffar, Telhisii'l-edille, 2/567-568.
894 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/572-573.
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s b e lhabias Jhy kil s 466l hadisindeki diisiik gocuktan kastedilenin azalart
tesekkiil etmis cenin oldugunu diislindiiklerini ifade eder. Zira o, azalar1 heniiz
belirginlesmemis olan “embriyo ( 4&</)” hitkkmiindedir. Ruhun {iflenmesi ise bebegin
diisiik olmasinin sart: degildir. Aymi sekilde bir muhaddis olan ibrahim en-Nehai (6l.
96/714) ise diisiik dogan ¢ocugun ister uzuvlart belli olsun ister olmasin genel viicut
yapist belli olmas1 sebebiyle diisiik dogan ¢ocuk hiikmiinde oldugu goriisiindedir. Zira
o bir su parcasi halinden embriyo olana kadar ki siirecte de insan hiirmetine ulagsmistir.
Dolayisiyla ona goére insan hiirmetine ulasmasi uzuvlarinin belirginlesmesi degil
bebegin genel viicut yapisinin insan suretinin belli olmasi sebebiyledir. 8> Saffar, ise
“bizim alimlerimiz” seklinde ifade ettigi goriliste bebegin uzuvlarnin insana benzemesi
durumunda onun yeniden diriltilecegini ifade eder. Ayn1 zamanda Saffar, s6z konusu
hadisin diger kelimelerinin anlamlar1 {izerinde de durmakta ve bunlarin yorumuna

deginmektedir.?

Saffar; mizan, sirat, rii’yetullah®®?, mahser gibi konulara esma-i hiisnd yorumu
icerisinde yer vermemekte miistakil bir baslik altinda ele almaktadir. 3%

Tablo 28. Saffir’in Ahiret Hayatina Dair Atif Yaptig1 Esma-i Hiisna

Esma Delili Konu Tlgili Kelami Konu Elestirdigi
Grup
el-Muhyf, Ahiret Allah 6liimii de hayat1 da Mu‘tezile’de
el-Miimit Ahvali yaratandir. Kimse n Muammer
oldiikten sonra yeniden b Abbad,
diinyaya gelmeyecektir. Mecisiler,
Allah yalnizca cisimleri Kerramiyye,
yaratmaz arazlar1 da Revafiz’dan
yaratir. Gulat firka
el-Muhyf, Berzah Cocuklarimn kabir sorgusu -
el-Miimit ve Peygamber ve
Restllerin kabir sorgusu
nasildir?
el-Muhyf, Ba‘s Azrail yeniden yaratilacak -
el-Miimit midir? Meleklerin
ahiretteki gorevleri
nelerdir? Miisliiman ve
kafir cinlerin ahiret ahvali
nasildir?
el-Muhyf, Hagr Ibda‘ ve iadenin mahiyeti Abbad b.
el-Miimit ve buna konu olan Siileyman
varliklarin hangi varliklar Es-Saymerd,

895 Bu hadisteki kavram yorumlari i¢in bk. Saffar, Telhisii’l-edille, 2/573.

89 Rii’yetullah ve Allah’in riiyada griilmesi ile ilgili ayrmtili bilgi icin bk. Saffir, Telhisii’l-edille,
1/274-278.

897 Sirat képriisii ve mizan hakkinda ayrmtili bilgi igin bk. Saffar, Telhisii'l-edille, 2/867-911.
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oldugu meselesi. Ivaz. Ebi Ishak
Insanm viicudundan bir en-Nazzam,
uzuv ayrildiginda bu Ebii’l-
uzvun ve vahsi Hiizeyl el-
hayvanlarca yenilen Allaf,
uzuvlarm hasri nasil olur? Muammer b.
Abbad,
Kabi, Cafer
b. Harb,
Ebii’l Abbas
el-Kalanisi,
Mu‘tezile,
Es‘ari
el-Mu‘id Hagr Melek, cin ve seytanlarin Sabiiler,
ahiretteki hayati nasildir? felsefeciler,
Sisman ve zayif kimsenin Ebii’l Abbas
hasri nasildir? el-Kalanisi,
Mu‘tezile
el-Hasib, Hesap Allah biitiin mahlukati -
el-Cami° hesap meydaninda
toplayacak midir? Miimin
ve kafirlerin hepsi hesaba
¢ekilir mi? Allah, kullarint
teker teker mi hesaba
cekecektir?
ed-Da’im Cennet ve Cennet ve cehennem Allaf, Ka‘bi
Cehennem yaratilmig midir? Cennet
ve cehennemde kullar
hareket halinde midir?
el-Hasib Sefaat Ahirette safi’in sefaati -
kullarin giinahlarinin
bagiglanmasi i¢in bir
vesile midir?
el-Muhyi, Oliiye Olii kimseye telkin Mu‘tezile
el-Miimit Telkin verilebilir mi? Bu telkin
Verilmesin sirasinda neler
in Hikkmii sOylenmelidir?
el-Muhyi, Cocugun Heniiz miikellef olmayan -
el-Miimit Kabir ¢ocugun kabir sorgusu
Sorgusu nasil olur?
el-Muhy1, Kabir Kabir azabina ruh ve Ebi Hafs
el-Miimit Azabi cesetten hangisi el-Kebir
muhataptir?
el-Muhyi, Diisiik Diisiik dogan ¢ocuk hangi [brahim e
el-Miimit Dogan durumda hagrolunur? n-Nehai
Cocugun
Durumu

8. Hilafet Goriisii

Saffar, dogrudan siyasi ve fikhi yonli bulunan imamet/hilafet konusunu esma-i
hiisna ile iligkilendirerek yorumlamaz. Bu konuya miistakil bir baglik ayirarak Hz.
Peygamber sonras1 donemde hilafete gelen halifelerin geldigi sira ile hilafet kurumunu

ele alir aym1 zamanda burada imametin kureysliligi meselesine de deginir.
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Belirtilmelidir ki ¢alisma sirasinda Saffar’in bu konuyu esma ile yorumlamamasinin
sebebine dair herhangi bir bilgi veya agiklamasina rastlanmamistir.?*® Ancak onun
siyaset ile baglantis1 olan bu konuyu esma-i hiisna ile irtibatlandirmadan ele almasi

oldukga yerinde goriinmektedir.

899 imamet ve hilafet konusu ile ilgili ayrintili bilgi igin bk. Saffar, Telhisii'l-edille, 2/813-842.

177



SONUC

Saffar’in Telhisii’l-edille eserinin esma-i hiisnd bolimii incelendiginde onun
yasadig1 donem olan 5./11. yiizyil O6ncesi esma-i hiisna literatiirii ve 6zelde Hanefi-
caligmada, onun esma-i hiisndnin yorumu agisindan 6zellikle Hanefi-Matiiridi gelenegi
icinde Ornegi goriilmemis 6zgiinliikte bir eser ortaya koydugu sonucuna ulasilmistir.
Saffar’in esma-i hiisnaya dair emek ve yorumlari, Hanefi-Matiiridi alimlerin bu alanda
muhtevali bir eser yahut eser boliimii kaleme almamalar1 sebebiyle bir boslugu

AAAAAAA

ulagmis ayrintili bir ¢alisma bulunmamaktadir.

Saffar, ilahi isimleri, belli yorum ilkelerine bagli kalarak sistematik sekilde
anlamlandirmaktadir. Bu ilkelere baglilik onun i¢in olduk¢a 6nemlidir. Zira bu ilkeler
dogrultusunda muhalif gordiigli goriisleri elestirmektedir. O, Allah’a nispet ettigi 175
esma-i hiisnay1 oncelikle lugavi agidan hangi kelimeden miistak oluguna dair tesbit ve
degerlendirmelerde bulunarak ve ilk donem Arap dili alimlerini referans gdstererek
izah etmektedir. Onun dil anlayisi ve esma-i hiisnd yorum yontemi, kelimelerin
vazolundugu asli manamin (asli’l vaz‘) korunmasi gerektigi ilkesine dayanmaktadir.
Ayn1 zamanda onun, yaptig1 atiflar sebebiyle Arap diline ait erken donem siirlerine de
vakif oldugu goriilmekte ve bu dilin kurallarini lugat alimi olan dedesinden babasi yolu
ile edindigi bilinmektedir. Ayn1 zamanda Saffar’in eseri incelendiginde erken donem
dil, hadis ve keldm alimlerine yaptig1 atiflar sebebiyle esma-i hiisnd konusunu
miitekaddimi@n alimlerini referans alarak yeniden tedvin etme cabasi i¢inde oldugu da

sOylenebilir.

Saffar, esma-i hiisndyr cagdasi Gazzali’den farkli olarak tasavvufi
yorumlamalara yer vermeden izah etmektedir. Bu c¢alismada onun esma-i hiisna
yonteminin keldmi1 bakis acisina dayandigi sonucuna ulagilmistir. Zira onun yorum ve
yontemi incelendiginde keldmin amaclarindan biri olan Isldm inanclarim1 savunma,
mubhalif din ve mezheplerin goriislerini reddetmeye ve ¢iiriitmeye dayali anlayisi, esma-
i hiisnada degerlendirmelerinde de goriilmektedir. O bu kapsamda genel olarak

Hiristiyanlig1 ve mezheplerini, teslis anlayiglar1 basta olmak iizere hedef alarak ilahi
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isimlerin izahinda elestirmektedir. Dolayisiyla onun mubhalif goriigleri reddetme

cabasinda, esma-i hiisna 6nemli bir kaynak konumundadir.

Eseri incelendiginde Saffar’in Ehl-i Hak olarak adlandirdigi Ehl-i siinnet’i ve
0zelde Hanefi-Matiiridi din anlayigini benimsedigi ve savundugu tespit edilmistir. Eseri
Telhisii’l-edille’nin tamami dikkate alindiginda Allah’in isimlerinin tartigmali kelami
konularla iligkilendirilerek konu edinildigi, delil olarak kullanildig1 ve izaha calisildig1
goriilmektedir. Rivayet ettigi 175 esmanin %76’sin1 sistematik kelam konularina
karsilik gelecek sekilde yorumlanmasi, onun esma-i hiisnaya yaklagiminin 6zgtinligiini

ortaya koymaktadir.

Ultihiyet bahislerinin %85’ine karsilik gelen esma-i hiisna boliimii, Saffar’in
yorum yoOntemi ile yalnizca Allah’t tanimak ig¢in bir vasita olmanin ¢ok otesinde bir
degere ulasmis goriinmektedir. Nitekim yapilan calismada, Saffar’in semantige
dayanan ve kelami bakis agisini igeren esma-i hiisnd yorum yonteminin; esma-i
hiisnanin yalnizca ulQhiyet bahisleriyle sinirlandirilarak yorumlanmasi anlayisin
oldukea astig1 tespit edilmistir. Zira 175 esma-i hiisna, onun keldmi yorumlarina gore
yeniden tasnif edildiginde keldm konularinin imamet ve hilafet konusu hari¢ biitiin
konularint kusattigi tespit edilmistir. Ancak bu durum higbir konunun disarda
kalmamas1 anlamina gelmemektedir. Diger kelam eserlerinde oldugu gibi ana konular
ile ilgili baz1 alt meselelere deginilmedigi de olmustur. Ornegin niibiivvet bahislerinde
peygamberlerin gelmedigi ve fetret donemi olarak bilinen déneme dair herhangi bir
yorumlamada, esma-i hiisna kapsaminda deginmedigi goriilmektedir. Ayrica siyaset ve
fikih ile dogrudan iliskisi olan hilafet konusu, esma-i hiisna kapsminda yer almaz. Onun
bu tercihi, esma-i hiisnanin siyasetle iliskilendirilmemis olmasi agisindan bizce ¢ok

1sabetli bir tercihtir.

Saffar’in esma-i hiisnd’y1 ele aldig1 367 sayfalik boliimde bazi isimlerde yorum
yapmadigt ve “biz buna daha dnce degindik” diyerek gectigi goriilmektedir. Bu isme
atif yapilmis boliim incelendiginde ise Saffar’in ilgili isimde degil de miistakil bagslik
altinda bu isme atif yaparak yorumlamay tercih ettigi anlasiimaktadir. Buna el-‘Alim
ismi Ornek olarak gosterilebilir. Zira Allah’in ilmi ile ilgili bilgi burada degil bilgi
bahislerinin altinda yer alan kadim ve kadis bilgi kategorisinde incelenmis
goriinmektedir. Eserde bunun bircok Ornegi mevcuttur. Bu sekilde eserin baska

boliimlerine yapilan atiflar da degerlendirildiginde esma-i hiisnd boliimii yaklasik 400
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sayfaya ulasmaktadir. Baz1 isimlerde ise ismin kokenine, anlamina ve deliline atif
yaparak yahut hi¢ bunlar zikretmeyerek; kelami yorumuna deginmedigi fark edilmistir.
Bunlar isimler anlamlarina gore kategorize edildiginde yakin anlamli isimlerde kelami
yoruma deginilmis olmasi sebebiyle tekrar edilmedigi anlagilmaktadir. Buna Kabilii’t-
tevb ismi Ornek verilebilir. Saffar, et-Tevvab isminde tovbe bahsini ayrintis1 olarak
aciklamistir dolayisiyla bu isimde yeniden ele almaya gerek duymamistir. Bazi
isimlerde ayni firkalarin ayni goriislerine tekraren yer verilmesinin ise konunun 6nemi
ile ilgili oldugunu diisiiniilebilir. Zira bu tiir tekrarlar genellikle tevhid konusu ile ilgili
hususlarda goriilmektedir. Ornegin Ahmed b. Hatib’in goriislerine birgok yerde
deginilmistir. Onun, Hiristiyanliga benzer bir inanisa sahip oldugu, Allah’in kidim Isa
Mesih’in ise hadis tanr1 oldugunu savundugu tekrar edilmektedir. Bu goriis Saffar

tarafindan tevhide baglaminda siddetle elestirilmistir.

Saffar’in tartigmali kelami konulara esma-i hiisna penceresinde yaklasmasi, ona
Ozgiin bir bakis acis1 kazandirmis goriinmektedir. Bu yaklasimi okuyucuya Allah’in
isimlerinin varlik alanma iligkin bircok meselenin anlasilmasinda biitiinciil bir
perspektif de kazandirmaktadir. Dolayisiyla ona gore esma-i hiisna yalnizca lafiz olarak
tekrar edilmesi gereken isim listesi olmaktan ziyade, varlik alanina iliskin bir¢ok olay1
anlamamiza ve hatali goriisleri reddedebilmemize imkan saglayan temel bir kaynak ve

dayanaktir.
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