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OZET

Iran’da Kadin Hareketleri Baglaminda islami Feminizmin Déniisiimii

1979°da gergeklesen Iran Islam Devrimi’nin ardindan Iran’da kadinlarin statiisiinde
olumsuz degisimler yasanmistir. Bu degisimlerin ardindan kadinlar, kadin haklarinin
tyilestirilmesi icin caligmalarini siirdiirmiis ve farkli tepkiler gelistirmistir. Miisliiman
kadmlarm kimlik miicadelesinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan Islami feminizm ise kadin
haklarinin farkli bir yonden iyilestirilmesini amag¢lamigtir. Kadinlar dini metinleri feminist
bir perspektifle yeniden yorumlamis ve Islam ile catisan geleneksel sdylemlere elestirel bir
bakis agis1 gelistirmistir. Kadinlarin bu girisimleri cesitli kazanglar saglamis olsa da Islami
feminizmi esitlik araci olarak goren kadinlarin varligi farkli nedenler ve olaylar neticesinde
azalmis ve Islami feminizm, kadm haklar1 miicadelesinde etkinligini yitirmistir. Bu
calismada, Islami feminizmin neden ve nasil bir diisiis yasadig1 siire¢ takibi ydntemiyle
analiz edilmeye ve Iran’da son donemlerde gerceklesen kadin hareketlerinin degisimi bu
baglamda agiklanmaya calisilmistir. Kadinlarin kendi statiilerine dair endiseleri ve verdikleri
tepkileri anlamak, iran’da kadin hareketlerini degerlendirmek ve bu hareketlerin ana odagini
anlamak icin 6nemlidir. Bu durum iran’daki kadin hareketlerini genis bir perspektiften
degerlendirmek i¢in olduk¢a 6nemli olmakla birlikte Islami feminizm gelecegine dair

ongoriilerde bulunmaya yardimci olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Feminizm, islami Feminizm, iran, Kadin Hareketleri,

Cinsiyet.
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ABSTRACT

The Transformation of Islamic Feminism in the Context of Women’s Movements in

Iran

Following the 1979 Iranian Islamic Revolution, there have been negative changes in
the status of women in Iran. In response to these changes, women have continued their efforts
to improve women’s rights and developed various reactions. Islamic feminism, which
emerged as a result of Muslim women’s struggle for identity, aimed to improve women's
rights from a different perspective. Women reinterpreted religious texts through a feminist
lens and developed a critical approach toward traditional discourses that contradicted Islam.
Although these initiatives led to some gains for women, the presence of those who viewed
Islamic feminism as a tool for equality diminished due to various reasons and events, and
Islamic feminism lost its influence in the struggle for women’s rights. This study aims to
analyze why and how Islamic feminism experienced a decline through process-tracing
methods, and to explain the recent changes in women’s movements in Iran within this
context. Understanding women’s concerns about their own status and their responses is
crucial for evaluating women’s movements in Iran and understanding their central focus.
This is not only important for assessing Iranian women’s movements from a broader

perspective, but also for making predictions about the future of Islamic feminism.

Keywords: Feminism, Islamic Feminism, Iran, Women’s Movements, Gender.
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1. BOLUM: GIRIS

Din, toplumun yasantisin1 belirleyen, kisilere 6dev bilinci yiikleyen ve fertlerin
kamusal alandaki davraniglarini sekillendirici goreve sahip bir olgudur. Toplumu meydana
getiren unsurlarin en 6nemlisi tarihi birikim ve dini inanislarin bilesimi olan geleneksel
kodlardir. Geleneksel birikim dini kabullerin de etkisi ile sekillenerek toplumun kiiltiiriini
insa etmistir. En temel cinsiyet ayrimi olan “kadin ve erkek” cinsinin belirlenmesi, biyolojik
bir farkliliktan ortaya ¢ikmis, zamanla farkli sorumluluklar yiiklenerek cinsiyet rolleri
sekillenmistir. Kadinin toplum igindeki roliinii belirleyen en 6nemli etmenlerden biri din ve
geleneksel kabullerdir. Oyle ki Iran’in idari, siyasi ve kiiltiirel diisiince bigimlerini biiyiik
oranda degistiren Islamiyet’in kabulii, Safevilerle birlikte Sii diisiincesinin yaygmligi,
mesrutiyet dénemi ve son olarak Islam devrimi gibi bazi tarihsel doniim noktalar1 iran’daki

kadinlarin durumunu dogal olarak etkilemistir.

Iran’in tarihsel gegcmisine bakildiginda kadimlarm statiisiinde degisimlerin hep var
oldugu goriilmektedir. Iranli kadinlar tarihsel siirete kamusal alan ve politik siirecin i¢inde
yer almaya 19. Yiizyilin sonlarinda baglamistir. Toplumsal konularin yani sira kadinlar kendi
hak taleplerini dile getirmek i¢in cesitli eylemler diizenlemistir. Kadinlar 1979 Iran Islam
Devrimi oncesinde oldugu gibi devrimden sonra degisen statiilerine kars1 da ¢esitli eylem
repertuvarlar1 gelistirmislerdir. Ozellikle 1990’11 yillarda gelisen Islami feminist diisiince,
Iran’da kadin haklar1 icin miicadele eden reformist kesimin iirettigi alternatif bakis agisini
temsil etmistir. Miisliiman toplumlardaki kadinlarin birey olma ¢abalarinin bir sonucu olarak
ortaya cikan Islami feminizm, Islam’mn dogas1 geregi ataerkil olmadiginmi ancak Islami
metinlerin ve geleneklerin ataerkil yorumlarinin cinsiyet esitsizligini mesrulastirmak i¢in
kullanildigin1 savunmugstur. Bdylelikle Miisliman kadinlar Kur’an-1 Kerim’in tekrar
“kadinlar eliyle” yorumlanmasi gerektigi goriisiinii savunmuslar ve gelistirdikleri fikirlerle
beraber kendi iilkelerinde kayda deger bir ekol olusturmuslardir. Islami feminizm,
Islamiyet’in icindeki cinsiyet esitsizliklerini sorgulayan, islami 6gretilerden yola cikarak
kadin haklarini savunan bir hareket olarak dogmus; 6zellikle 20. yilizyilda Miisliiman
iilkelerde kadin haklar1 miicadelesine yeni bir bakis acis1 kazandirmistir. Iran Islam
Cumbhuriyeti’nin kurulusunun ardindan Islami feminizm, kadinlarin kendilerini ifade
edebilecekleri yeni bir bakis agis1 olarak ortaya ¢ikmis ve diizen i¢inde kadinlarin hak

arayislarina yonelik alanlarini genisletmistir. Bu diisiince, baslangicta kadinlarin hem siyasi



alanda hem de toplumsal diizeyde etkilerini artirmalarina katki saglamis ve Islami cercevede

kadin haklarint savunan gii¢lii bir sdylem olusturmustur.

Devrimden sonra kadinlara kars1 uygulanan kisitlayici politikalar, kadinlari devrimin
hemen ardindan harekete gecirmistir. Ancak Islam Cumbhuriyeti’nin baskici yontemleri
kadinlarin alanlarini genisletmesinin oniine ge¢mistir. Kadinlar belirli donemlerde kisitl
alanlarini protesto etmek icin bir araya gelip ¢esitli hareketler ve eylemler diizenleyerek
gerek dergi ¢alismalar1 gerekse sosyal medya aglarn ile seslerini duyurmak ve haklarinin
insani bir diizeye gelmesi i¢in ¢alismistir. Bu eylemler iginde direkt olarak nitelendirilmis
olmasa da Ahmedinejad’in yeniden cumhurbaskani segildigi 2009 yilinda, segimlere
yoneliklik gerceklesen Yesil Hareket dnemli bir yer tutmaktadir. Zira bu eylemlerin ciddi bir
sekilde bastirilmasi ve halk tizerinde kurulan baski, onlarin daha fazla radikallesmesine ve
sOylemlerinin giderek sekiiler bir noktaya taginmasina neden olmustur. Bununla birlikte
2022 yilinda gergeklesen Mahsa Amini protestolar1 da bu anlamda olduk¢a énemlidir. Ulke
genelinde aylarca biiyiik bir kaosa neden olan eylemlerde kadinlar islam Cumbhuriyeti’ne
yonelik birikmis dfkesini sdylemlerine de yansitmistir. Bununla birlikte son yillarda Iran’da
kadm hareketleri, bireysel haklar ve 6zgiirliikler iizerinden bir sdylem gelistirerek Islami
feminizmin sinirlarini asan sekiiler bir miicadeleye ydnelmistir. Islami feminizmin toplumsal
cinsiyet esitligine dair getirdigi din temelli yaklasimlarin yetersiz kabul edilmesi, iran’daki
kadin haklar1 miicadelesinde yeni bir dénemi isaret etmektedir. Bu durum, Islami feminizmin
daha once etkili bir yol sunmasina ragmen giiniimiizde kadinlarin hak arayisini yeterince
temsil edemedigini ortaya koymaktadir. Islami feminizmin bu diisiisiinde, sosyal, siyasi ve
doktrinel pek ¢ok etkenin rol oynadigi goriilmiis ve Islami feminizm baslangigtaki
dontistiirlicii potansiyeline ragmen, giiniimiizde toplumun degisen ihtiyac ve beklentilerine

yanit vermekte zorlanan bir konuma gerilemistir.

Bu arastirmanim ana sorusu, Iran’da Islami feminizmin gerilemesine neden olan
toplumsal ve siyasi etmenlerin neler oldugu iizerinedir. Ayn1 zamanda son yillarda giderek
artan baskic1 politikalarin, kadin hareketlerinin sekiiler yonelimleri benimsemeye
baslamasinda ne derece etkili oldugu da degerlendirilecektir. Bu alanda dzellikle iran’da
Islami feminizmin gelisimine dair ¢aligmalar yiiriiten Ziba Mir-Hosseini, Afsaneh
Najmabadi, Roja Fazaeli, Azadeh Kian, Nayereh Tohidi ve Homa Hoodfar gibi
akademisyenlerin eserleri olduk¢a 6nemlidir. Bunun yan1 sira Margot Badran, Asma Barlas

ve Zahra Ali’de Islami feminist literatiire katkida bulunan akademisyenler arasindadir. Ayni
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zamanda Amine Wedud’un Islami feminist literatiiriin basat kaynagi olan ve Kur’an-1
Kerim’de kadinin konumunu inceleyen eseri Kur’an ve Kadin, bu alanin en Onemli
eserlerinden biridir. Yine Ziba Mir-Hosseini’nin Islam and Gender: The Religious Debate
in Contemporary Iran (Islam ve Cinsiyet: Cagdas Iran’da Dini Tartismalar) adl1 eseri hem
Islam’da kadin meselesinin anlasilabilmesi igin hem de Iran’da kadin meselesine 151k tutan
eserler arasindadir. Islam’da kadin meselesinin anlasilmasi i¢in Hadis kaynaklar1 {izerinden
caligmalar yiirlitmiis olan Fatma Mernisi’nin Le harem Politique: Le Prophete et les Femmes
(Siyasi Harem: Peygamber ve Kadinlar) isimli kitab1 da yine Islami feminist literatiiriin dnde
gelen kaynaklar arasinda yer almaktadir. Bunun yani sira giincel olarak iran’daki kadin
hareketleri ve iran’da kadin haklari {izerine makaleler iireten ¢ok sayida akademisyen vardr.
Buna karsin Iran’da Islami feminist literatiiriin gelisimine katki saglayan ya da giincel
durumunu ayrintili bir sekilde inceleyen eserlerin varligi neredeyse yoktur. Bundan hareketle
literatiirde Iran’da Islami feminizmin gelisimi ve giincel durumuna iliskin yapilan
calismalarin azlig1, bu aragtirmayi sinirlandiran en 6nemli etken olmakla birlikte ¢alismanin

literatiirdeki yerini de kuvvetlendirmektedir.

Kadin hareketleri, kadinlarin; esitlik, 6zgiirliik, toplumsal cinsiyet, kiiltiirel ve politik
degisim gibi konularda esitlik arama cabalarmmin bir sonucudur. Kadinlarin toplumsal
degisimi hedefleyen esitlik miicadeleleri i¢inde {irettikleri pek ¢ok eser vardir, bu eserlere
calismanin farkli béliimlerinde yer verilmistir. Ayn1 zamanda kadin ¢alismalar1 ve feminizm
icin onde gelen eserler vardir. Simone de Beauvoir’in 1949°da yayimlanan 7he Second Sex
(Ikinci Cinsiyet)! adl1 eseri kadin hareketleri ve toplumsal cinsiyet baglaminda 6nde gelen
eserler arasinda degerlendirilebilir. Bunun yami sira Betty Friedan’in 1963 yilinda
yayinladig1 The Feminine Mystique (Kadmligin Gizemi)?, Kate Millett’in 1970 tarihli Sexual
Politics (Cinsel Politika)® ve Judith Butler’m 1990 tarihli Gender Trouble (Cinsiyet Belas1)*
kitaplar1 bu alan i¢in 6nemlidir. Bu tezde siirecin daha iyi anlagilmasi i¢in devrimden 6nce
kadin haklarina ve kadin hareketlerine yonelik politikalar tarihsel olarak incelenmis, devrim
sonrasinda kadin haklar1 baglaminda yapilan degisimlere karsilik kadinlarin reaksiyonlar
ortaya koyulmaya calisilmistir. Ayni zamanda c¢alismada, Iran’da kadimlarm kendi

konumlarmi iyilestirmek adina yaptiklar1 kolektif girisimler, eylemler, toplantilar, basili

! Simone de Beauvoir, The Second Sex, Fransa: 1949. Kitabin bazi boliimleri ilk olarak “Les Temps Modernes”
dergisinde yaymlanmis daha sonra kitap haline getirilmistir.

2 Betty Friedan, The Feminine Mystique, Amerika Birlesik Devletleri: W. W. Norton, 1963.

3 Kate Millett, Sexual Politics, Amerika Birlesik Devletleri: Doubleday, 1970.

4 Judith Butler, Gender Trouble Amerika Birlesik Devletler: Routledge, 1990.
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yaynlar “kadin hareketi” olarak nitelendirilecektir. Devrim sonrasi kadin haklarini ve kadin
hareketlerini daha iyi anlayabilmek i¢in devrim oncesi kadin hareketlerinin seyrini de goz

oniinde bulundurmak oldukg¢a aydinlatici olacaktir.

Bu tez, nitel arastirmanin temel araclarindan biri olan siire¢ takibi yontemi ile ele
almmustir.® Nitel arastirmada, tek ya da sinirli sayida vakada, vaka i¢i analiz yaparak
nedenselligi ve zamansallig1 inceleyemeye calisan siire¢ takibi yontemi, Iran’da Islami
feminizmin diisiisiinii analiz etmek ve kadin hareketlerinin giincel durumunu incelemek igin
uygun bir yontem olarak degerlendirilmistir. Bu yontemle, arastirmanin ana sorunu olan
“Islami feminizmin Iran’daki mevcut durumunu” anlamak icin bir dizi vaka ele almarak
olaylar arasindaki baglantilari, tetikleyici faktorleri, karsilikli etkilesimleri ve bu olaylarin
nasil bir sonuca yol actig1 analiz edilmeye calisilmisti. Ayn1 zamanda siire¢ takibi
yontemiyle neden-sonug iliskisi kurularak islami feminizmin Iran’daki mevcut durumunu

daha derinlemesine ortaya koymak ve temellendirmek hedeflenmistir.

Bu tez ¢aligmasi bes boliimden olusmaktadir; girig boliimii olan birinci boliimde tezin
genel hatlar1 ¢izilmis ve tezin simirlar1 ve sorunlart bildirilerek yonteme dair bilgi
sunulmustur. Ikinci béliimde, din ve kadimn iliskisi degerlendirildikten sonra feminizmin
ortaya cikist ve literatiirii ortaya konulmaya c¢alisilmustir. Islami feminizmin daha iyi
anlagilabilmesi i¢in feminist teoriler, din ve feminizm iliskisi ele alinmis, Hristiyan ve
Yahudi feminizminin dogusuna dair genel bir degerlendirilme yapilarak Islami feminizme

dair bir giris olusturulmustur.

Calismanin iigiincii béliimiinde islami feminizmin ortaya ¢ikis1 ve gelisim siireci
detayli bir sekilde incelenmis; Islami feminizmin tarihsel siireci, temel argiimanlari,
gelismesi icin etkili olan calismalar iizerine durulmus ve bu calismalarin Islami feminizmin
gelisimindeki katkilar1 ele alinmistir. Bununla birlikte Islami feminist kadimlarin, Islam’da
kadin konusunun dogru anlasilabilmesi i¢in gelistirdikleri ¢6zlim yollar1 ele alinmistir. Ayni

zamanda bu boliimde Islami feminizme y&nelik getirilen elestirilere de yer verilmistir.

Dérdiincii boliimde Iran’da Islami feminizmin ortaya ¢ikti§i zemin ve Islami
feminizmin Iran’daki gelisimine yer verilmistir. Ayn1 zamanda Iran’da Islami feminizmin

temel arglimanlar1 ortaya konularak kadin hareketlerine yonelik sunmus oldugu yaklasimlar

5 Mehtap Soyle, “Siire¢ Takibi Yontemi: Nedensellik, Zamansallik, Kuram Gelistirme ve Kuram Testi”, Liberal
Diistince Dergisi, 26/101 (2021), s.68.



ele alinmig ve kadin hareketleri i¢inde yeri incelenmistir. Bunun yani sira ii¢lincli boliimde
Iran Islam Devrimi sirasinda ve hemen sonrasinda kadinlarin rolii ve statiisii ortaya

konulmustur.

Calismanin besinci ve son boliimiinde fran’da devrim sonrasi kadin hareketlerinin
tarihsel degisimi ve kadin haklarina yonelik ¢6ziim yollar1 incelenmistir. Bdylece devrimin
ardindan kadinlarin ne sekilde tepki verdigi ve haklarin1 elde edebilmek i¢in kullanmig
oldugu alternatif yollar anlasilmaya ¢alisilmistir. Bununla birlikte iran’da Islami feminizme
yonelik temel degisim ve gelisim ele alinarak son yillardaki durumu analiz edilmeye

calisilmig ve Islami feminizme y&nelik son yorumlara yer verilmistir.



2. BOLUM: DIN, KADIN VE FEMINIZM

Insanlik tarihinde toplumsal degisimlerle birlikte ortaya c¢ikan sinifsal farkliliklar,
bircok filozof ve diisiiniir tarafindan ele alinmis ve bu hiyerarsik diizene karsi baskaldiri
egilimleri gelistirilmistir. Ancak kadinlarin toplum i¢inde karsilastig1 sinifsal esitsizlikler,
neredeyse 19. ylizyilin sonlarina kadar dile getirilmeyen sorunlardan biri olmustur.
Kadinlarin toplum igerisindeki konumlar1 ve deger algilar1 {izerine yiiriitiilen tartismalar
tarihte cok daha dnceye dayansa da® kadimnlarin kamusal alanda gériiniir hale gelmesiyle
birlikte, kadia yonelik “esitlik¢i” sdylemlerin arttifi ve feminizm algisinin tartigilir hale
geldigini sdylemek miimkiindiir. Bununla birlikte bahsedilen tarih 6ncesinde de kadin
haklarina dair yazili eserler ve bu konuda yapilan tartismalar mevcuttur. Ezilen halklar ve
smiflar {izerine konu edinen bircok ideoloji ve eserde, kadinin bir 6zne olarak kabul
edilmesinin olduk¢a zaman aldig1 ortaya konulmaktadir.”

Kadinin sosyal ve kamusal hayattaki statiisiinii belirlemede en 6nemli etkenlerden
biri de toplumsal cinsiyet rolleridir. Toplumsal cinsiyet kavraminin, kokeni biyolojik olarak®
insanlarin “kadin” ve “erkek” olarak ikiye ayrilmasina dayandirilmaktadir. Toplumsal
etkenlerin de beraberinde getirdigi ve dinin de i¢inde bulundugu bir¢cok miidahale kadin ve
erkek konumun farklilagsmasina neden olarak “toplumsal cinsiyet” (gender) olarak
adlandirilan olgunun meydana gelmesine kap1 aralamistir. Toplumun geleneksel kabulleri
ve beklentileri, “kadin” ve “erkek” rollerini yeniden sekillendirmistir. Judith Butler’e gore,
cinsiyet ile toplumsal cinsiyet arasindaki ayrim “biyoloji kaderdir” anlayisina karsi bir
elestiri olarak ortaya ¢ikmistir. Butler, biyolojik etkenlerin belirleyici olabilecegini kabul

etmekle birlikte, toplumsal cinsiyetin esas olarak kiiltiirel kodlar ve normlar tarafindan

® Kadinlarm toplumsal hayattaki konumlarina dair tartigmalar 16. Yiizyila kadar gitmektedir. Bu daha gok
dinsel kokenlere dayansa da kadinlarin, dini yapilanma igerisinde de kendilerine yer edinmek istedikleri
goriinmektedir. 1589 ‘Ingiliz Feminist Polemiginin Ik Ornegi’ olarak da nitelendirilen Jane Anger’in bazi dini
birgok temele karsi cikarak ya da bu alanda kadmsal bir bakis agisi gelistirerek bazi argiimanlar
olusturmuslardir. Dinde kadinlarin varligimi giiglendirmek adina kadinlarin annelik rolleri daha goriiniir hale
getirilerek bir noktada Tanr1 ve analik olgularini kuvvetlendirmeye gayret edilmistir. Ornegin; Hz. Havva’'nin
daha yaratilisinin Hz. Adem’e gore daha kusursuz oldugunu bu yilizden Havva’nin Adem’in etinden yaratilarak
daha kusurlar1 giderilmis oldugunu dile getirilerek elestirilere farkli bir boyut da kazandirilmigtir. Margaret
Walters, Feminizm, ¢ev. Hakan Giir, Ankara: Dost Kitapevi, 2020, s.137.

" “Kadin i¢in burada bir ‘6teki *den sdz etmek miimkiindiir. Erkegin goziinden degerlendirilen ve nesne olarak
degerlendirilen ve 6zneye doniisemeyen.” Walters, Feminizm, s.137.

8 Biyolojik olarak “kadin ve erkek” cinsiyetinin ayrimina dayansa da “toplumsal cinsiyet” kavrami biyolojik
bir tanimlamadan uzaktir. Toplumsal cinsiyet, iginde bulundugu topluma gére degisebilen ve tarihsel siireglerde
degisim ve doniisiime ugrayan bir cinsiyet konumudur.
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sekillendirildigini savunmaktadir.’ Kadinlarin toplum igindeki statii ve esitligi, 6zel ve
kamusal alandaki statiisii ve toplumun kadinlara bictigi roller lizerinden gozlemlenebilir.
Bunun yani sira yazar Amal Rassam’in kadinin statiisii i¢in tanimladig1 bazi kistaslar vardir;
“iktidarin toplumsal orgiitlenmesi, kadin bedenini denetleyen ideolojik ve kurumsal

araglarin niteligi ve toplumdaki cinsel is boliimii ve roller”°

, ona gore bunlara bakilarak
toplum i¢indeki kadinin konumu anlagilabilmektedir. Feminizm ise belirlenmis toplumsal
cinsiyet rollerinin aksine “kadinin” toplum ig¢indeki rollerini iyilestirmeye calisan lokal bir
hareket olarak kendini gostermeye baslamis zamanla alt basliklar1 genisletilmis ve bir

akademik disiplin olarak var olmustur.!!

Calismanin bu boliimiinde, feminizmin genel gercevesi belirlenerek, cagdas feminist
teoriye onemli katkilarda bulunmug baslica feminist yaklagimlar ele alinacaktir. Bu feminist
yaklagimlar, kadinlarin toplumsal, ekonomik ve politik alandaki konumlarina yonelik ¢esitli
analizler ve ¢6ziim Onerileri sunmaktadir. Yine bu boliimde din ve kadin arasindaki iligki
incelenecek ve semavi dinlerde kadinin konumu degerlendirilecektir. Boylelikle Islami
feminizmi daha anlasilir kilmak hedeflenmistir. Ayn1 zamanda boliimde toplumun 6nemli bir
pargasi olan dinin, feminizmin ortaya ¢ikma asamasinda nasil bir rol oynadigi {lizerinde
durularak Islami feminist yaklasima giris yapilacaktir. Calismanin ilerleyen boliimlerinde

Islami feminizm detayli bir sekilde aktarilacaktir.

2.1. Feminizm

Feminizm, toplumsal cinsiyet hiyerarsisine odaklanan ve kadinlarin toplum icinde
esitsiz ve dezavantajli bir konumda oldugunu kabul eden lokal toplumsal hareket olarak
ortaya ¢ikmis ardindan daha genis kitlelere yayilan toplumsal ve politik harekete
dontigmiistiir. Zamanla farkli disiplinlerden beslenen teorik bir bakis agis1 da gelistiren
feminizim!? kadinlarin toplumsal yasamda erkeklere bagimli sekilde var olduklarni ortaya

koymaya calisarak, kadinlar1 “gercek” konumlarina yerlestirmeyi amaclamistir.'® Feminizm,

% Judith Butler, Cinsiyet Belasi; Feminizm ve Kimligin Altiist Edilmesi, Istanbul: Metis Yayinlar1, 2014, Metis,
s. 50.

10 Serkan Ilden ve Seda Kadak¢i, “Cagdas Sanat Siireci Sanat Yaratiminda Kadin Imgesi”, Journal of
Humanities and Tourism Research, 2, (2022), s. 395.

11 Aksu Bora, Feminizm Kendi Arasinda, Istanbul: Tletisim Yaynlar1, 2023, s. 297.

2 Giin Tas, “Feminizm Uzerine Genel Bir Degerlendirme: Kavramsal Analizi, Tarihsel Siiregleri ve
Donitisiimleri”, Akademik Hassasiyetler, 3/5 (2016), s. 164.

13 Serpil Cakir, “Feminizm: Ataerkil Iktidarin Elestirisi”, Modern Siyasal Ideolojiler, ed. Birsen Ors, Istanbul:
Bilgi Universitesi Yaymlari, 2007, s. 416.



kadinlara toplumsal hayat icinde karsilagtiklar1 esitsiz her tiirlii yaklagima karsi miicadele
yontemini 6grettigini 6ne siirer. Bell Hooks’un tanimina gore feminizm, “cinsiyet¢ilik
karsitlhigr”’dir. Bu anlayisa gore kadinlarin feminizmi savunurken temel hedefleri, erkeklerle
rekabet etmek degil cinsler arasi esitligi saglamak ve bu dogrultuda kadin-erkek ayrimi
gbzetmeksizin destek beklemektir. 1

Buna mukabil burjuva devrimlerinin ortaya ¢ikisi, toplumsal esitlik sdylemlerinin
¢ogalmasina ve insan haklar1 kuraminin gelismesine dnciiliik etmistir. Ancak bu sdylemler,
genellikle kadin haklar1 agisindan somut bir degisime onciiliik etmemis ve daha genel bir
diizleme hapsolmustur. Esitlik sdylemlerinin muhatabi genellikle is¢i ve erkek kesimi olarak
ele alinmis, bu da toplumsal sorunlarin genis bir perspektifle ele alinmasina ragmen kadin
haklarina yonelik ilgiyi sinirlamistir. Bu durum kadinlarin kendi haklari i¢in etkili bir sekilde
miicadele etmelerine ve taleplerde bulunmalarina engel olmustur.'® Fransiz Devrimi
esnasinda kadinlar kendi haklar1 disinda farkli sosyal haklar i¢in sokaklara dokiildiiklerinde
normal olarak karsilanirken, kadin haklari i¢in bazi eylemlerde bulunduklarinda sert
tepkilerle karsilasmstir.!® Kadinlar, erkek egemen bir toplum iginde kendi haklarin1 ve
sorunlarii dile getirmeye ancak kendi miinferit ¢abalar1 ile firsat bulabilmisler, kolektif
bilince erismeleri ise olduk¢a zaman almistir.

Feminist hareketlerin ortaya c¢ikigi, toplumsal degisim ve doniisiimii tetikleyen
onemli etkenlerden biri olmus ve etkisi 6zellikle 1960°larin ortalarindan itibaren goriinmeye
baslamistir. Bu donemde kadinlarin, toplumsal konumlarina ve haklarina dair farkindaliklar
hizla artmistir. Kimi yazara gore, kadin haklari tarihi i¢in 6nemli adimlardan biri, 1979
yilinda Fransa’da toplanan “Tarihsel Demografi ve Kadinlar” konulu uluslararasi
konferanstir. Bu konferans tek basina muharrik bir nitelige sahip olmasa da kadin haklarinin
ileriye doniik bir hareketlilige evrilmesinde énemli bir etken olmustur.!” Kadimlarmn ilk
cabalarindan biri, toplum icinde ezilen ve baskilanan bir konumda olduklarini ortaya
koymaktir. Ardindan cinsel kimliklerinin kamusallagsmas1 gerektigini vurgulayan kadinlar,
diger topluluklarin da kadimin varhigini kamusal alanda tanimasi1 gerektigini

vurgulamislardir. Bu baglamda “6zel olan kamusaldir” ilkesi, kadinlarin kendi kimliklerini

14 Bell Hooks, Feminizm Herkes I¢indir; Tutkulu Politika, Istanbul: Bgst Yaynlar1, 2016, s. 25.

15 Fransiz Devrimi sirasinda kadinlarin isyanda yer almasi, kadinlarin kendi esitlikleri igin hak talep etmeleriyle
sonuclanmadi. Kadinlar, genellikle daha genel bir esitlik anlayisinin pargasi olarak goriildiiler ve toplumsal
meselelerde aktif bir rol oynamak yerine bu duruma sik¢a dahil olmadilar. Serpil Cakir, “Feminizm: Ataerkil
Iktidarmn Elestirisi”, s. 417.

16 Burada Fransiz Devrimi sirasinda kadin haklar1 icin miicadele eden 6nemli isimlerden biri olan Olympe de
Gouges ve Madame de Rolland’1n idam edilmesi gazetelerde “biiyiik bir ders” baslig1 ile yer almistir. Fatmagiil
Berktay, Tarihin Cinsiyeti, istanbul: Metis, 2010, s. 22.

1" Berktay, Tarihin Cinsiyeti, s. 24.



anlama siirecinden tiireyen ve siirekli olarak kendini insa eden bir diisiince olarak ortaya

ctkmistir. 18

2.1.1. Feminizmin Tarihsel Gelisimi

Kadin ve erkek esitligi ilizerine kaleme alinan ilk eserlerden biri Olympe De
Gouges’mn?®® 1791 yilinda Fransa’da yayinladig1 Declaration of the Rights of Women and
Female Citizen (Kadin Yurttag Haklar1 Bildirgesi) baslikli belgedir. Bu belgede Olympe De
Gouges “toplumsal sozlesme” diisiincesini dile getirerek; kadin ve erkegin esit konumda
oldugunu, aile ve toplum igerisinde haklarmi korunmasi gerektigini ve kadinlarin 6zgiir
oldugunu vurgulamaktadir.?® Bununla birlikte feminizmin ilk yapisal iiriinii olarak da kabul
edilen Mary Wollstonecraft’in kaleme aldig1 4 Vindication of the Rights of Women “Kadin
Haklar1 Savunusu” (1792) adli eserde kadin ve erkegin kapasite baglaminda farkli
olmadigint ve kadinlarin ugramis olduklar1 adaletsiz yaklagimlarin egitim eksikliginden
kaynaklandigini dile getirmistir.?! Bell Hooks’a gore feminizmin ilk ortaya ¢iktig1 donemler,
kadinlarin kendi varliklarini fark ettigi ve bu farkindaligin yiikseldigi donemlerdir. Hooks,
bu dénemleri “biling ylikseltme” olarak tanimlar ve kadinlarin kendi varliklarini bu noktada
insa ettigini vurgular.??

17. ve 18. Yiizyillar kadinlarin artik ciddiyetle toplumsal hayatta kendilerini var
ettikleri donemler olarak kabul edilmektedir. Bu yiizyillar; kapitalizmin ortaya ¢ikmasi,
tiretimin aileden kamusal alana tasinmasi ve burjuva devrimlerinin olmasi baglaminda
oldukga 6nemlidir.?® Kadinlarin toplumsal hayata katilimlar1 ve sosyal yasamda gériiniir hale
gelmesiyle birlikte farkli donlisim ve degisimlere ugrayan feminizm kavrami kendi
icerisinde de farkli alt basliklara ayrilmaktadir. Feminist hareketler; Birinci Dalga Feminizm
ve Ikinci Dalga Feminizm olmak iizere iki zamansal degerlendirme iizerine diisiiniilebilir.
Fakat bunun yani sira bu dalgalar giin gectikce cesitlenerek artmis, Ugiincii dalga feminizm

ve Dordiincii Dalga Feminizm olarak da siniflara ayrilmistir.

18 Defne Suman, “Feminizm, Islam ve Kamusal Alan”, Islam’in Yeni Kamusal Yiizleri, ed. Niliifer Gole,
Istanbul: Metis Yayinlari, 2017, s.74.

191748 yilinda Fransa’da diinyaya gelen ve Olympe de Gouges Marie Gouze de adi ile de bilinen Olympe De
Gouges, “Kadin ve Yurttag Haklar Bildirgesi” ile taninmaktadir. Kadin haklar1 konusunda ciddi miicadelelere
girismis, kolelik, medeni hukuk gibi konular {izerinde de ¢alismalar yiirtitmiistiir. Ayrintili bilgi i¢in bakiniz:
Joan Woolfrey, “Olympe de Gouges (1748-1793)”, Internet Encyclopedia of Philosophy: a Peer-Reviewed
Academic Resource, 2015, http://digitalcommons.wcupa.edu/phil facpub/3 (e.t.: 20 Ekim 2023)

20 Margaret Walters, Feminizm, s. 54.

2L Giilnur Savran, “Feminizmler”, Feminizm Kitabi; Osmanlidan 21. Yiizyila Secme Metinler, (der.) Hiilya
Osmanagaoglu, Ankara: Dipnot Yaymlari, 2015, s. 175.

22 Bell Hooks, Feminizm, s.19.

23 Serpil Cakir, “Feminizm: Ataerkil iktidarin Elestirisi”, s. 416.
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19. Yiizyilin ortalar1 ve 20. Yiizyilin baslarinda kadinlar kendi kisisel haklariin
korunmasi ve esit haklara sahip olabilmek adina kolektif bir bilince sahip olarak bir araya
gelmisler ve ¢esitli dernek ve kuruluslar altinda toplanmislardir. 19. yiizyilda feminizm
kavrami, sadece bir kavram olmaktan ¢ikarak toplumsal bir hareket olarak gili¢c kazanmistir.
Bu donemde kadinlar, kendi haklar1 i¢in daha etkili bir sekilde miicadele etmeye baslamis
ve feminizm, kadin haklar1 hareketi olarak, toplumsal degisim siire¢lerinde belirgin bir aktor
haline gelmistir. Bu girisimler genel olarak “Birinci Dalga Feminizm” olarak
degerlendirilmektedir.?* Birinci dalga feminizm 1792 yilinda yazar, filozof ve kadin haklar
savunucusu Mary Wollstonecraf tarafindan yayinlanan Vindication of the Rights of Women
icinde yer alan bazi talepler dogrultusunda ilerlenmis ve egitim, oy hakki, miilkiyet haklar
gibi bircok alanda esitlik konular1 etrafinda birlesmistir.® Mary Wollstonecraf, Harriet
Taylor ve John Stuart Mill gibi birinci dalga feminizim hareketini savunan diisiiniirler,
kadinlarin toplum iginde goriinilir bir sekilde var olmasi gerektigini vurgulayarak firsat
esitligi, oy hakki gibi pek c¢ok alanda kadin ve erkegin esit olmasi gerektigini
savunmuslardir.?® Birinci dalga feminizm olarak adlandirilan bu donem i¢inde kurulan kadin
orgiitleri kadinlar lehine bazi haklar elde etmis; Birinci Diinya Savasi sonrasinda 21 iilkede
kadinlara oy hakk1 verilmistir.?’

Ikinci Diinya Savasi’nin ardindan ortaya cikan “ikinci dalga feminizm”, birgok
iilkede etkisini gostermeye baglamis ve ayni donemde, 1947’de Birlesmis Milletler
tarafindan olusturulan Kadinlarin Konumu Inceleme Komisyonu ile daha genis kapsamda
goriliniir hale gelmistir. Bu komisyon araciligiyla kadinlara ev i¢i sorumluluklar ve evlilikle
ilgili hukuki durumlar agisindan esit haklar taninmasi gibi tavsiyelerde bulunulmustur. Bu
donemde Simone de Beauvoir gibi birgok kadin haklar1 aktivisti 6nemli roller {istlenmistir.
Beauvoir, “Insan kadin olarak dogmaz, kadin olarak sekillenir” felsefesiyle hareket ederek,
“bagimsiz kadin” figiiriinii olusturmaya yonelik caba sarf etmistir.?® Bu baglamda birinci
dalga feminizm genellikle belirli amaglar etrafinda birlesen, 6zellikle segme ve segilme
hakk1 gibi temel politika konularina odaklanirken ikinci dalga feminizm, kadin hareketlerini

daha genis bir yelpazede ele alma potansiyeline erismistir. Bu donemde bireysel deneyimlere

24 Serpil Cakir, “Feminizm: Ataerkil Iktidarin Elestirisi”, s. 418.

% Giin Tas, “Feminizm Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, s.167.

% Mehmet Fatih Isik, “Diinden Bugiine Feminizm ve Tartismalar”, Toplumsal Cinsiyete Farkli Yaklasimlar,
ed. Mehmet Fatih Isik, Istanbul: Diin Bugiin Yarin Yayinlari, 2022, s.51.

27 Giilnur Savran, “Feminizm”, Sosyalist Feminist Kolektif, (2013), http://sosyalistfeministkolektif.org/web-
yazilari/feminizm/feminizm/ (e.t.: 5 Subat 2024).

28 Walters, Feminizm, s.136-38.
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ve kadmlarin 6zgiin taleplerine daha fazla vurgu yapilmistir.?® Kadinin kimlik insasi
stirecinde kendi perspektifinden ziyade eril bir bakis agis1 gelistirdigine dikkat ¢ekilmis,
kadinin kendi 6z benligini kurma cabasinin oncelemesi gerektiginin alt1 ¢izilmistir. Bu
baglamda kadinlarin, “6teki”®® kimlikten ayrilarak, kendi 6zgiirliigiinii kazanma ve &zgiin
kisiligini insa etmeleri gerektigi vurgulanmistir.3!

Simone de Beauvoir’in 1949°da yayimlanan “Ikinci Cins” adli eseri, ikinci dalga
feminizmin temel hedeflerini ortaya koymasi bakimindan 6nemli bir kilometre tasidir.*?
Ancak bu diisiince akiminin belirgin bir donemi olan 1960’lar, kadin-erkek esitligi temelinde
yeni sdylemlerin gelistirildigi bir zaman dilimini ifade eder. Bu yillarda, kadinlar gerek
ekonomik acidan gerekse siyasi acidan Ozgirlik kazanma ve erkeklerle konumlarini
esitleme amaciyla ¢aba sarf etmislerdir. Bu siiregte kadinlar, her tiirlii cinsiyet ayrimeciligina
kars1 ¢ikarak, kiiltiirel ve siyasi esitsizligin birbirine bagl oldugunu vurgulamais, toplumsal
kabullerin siyasi konjonktiirde ne kadar etkili oldugunu anlatmaya yonelik caba sarf
etmislerdir.®® ikinci Dalga Feminizmin de birlestirici unsurlaridan biri olan “kiz kardeslik”
diisiincesi, kadinlarin kolektif olarak kendi aralarinda birlesme iggiidiilerinin bir sonucudur.
Kiz kardeslik diislincesiyle birlikte kadinlarin erkek egemen bir toplum iginde var olma
cabalar1 gdzler dniine serilmeye ve bir biling olusturulmaya calisilmustir.3*

1960’11 yillar, ikinci dalga feminizm olarak adlandirilan dénemde, kadinlarin daha
orgiitlii bir sekilde var olduklar1 yillardir. Bu donemde Amerika Birlesik Devletleri’nde
(ABD), National Women’s Political Caucus (Kadinlar Ulusal Siyasi Partisi, NWPC),
National Organization for Women (NOW), Women’s Equity Action League (Kadinlarin

2% Derya Ozveri, “Feminizm Kuramina Elestirel Bakis: Post-Feminizm”, IMWC, International

Multidisciplinary Women s Congress 1zmir, Mart 16 -18, 2010, s.611.

%0 Jacques Lacan’in ayna teorisi, bireyin benlik algisinin olusumunu anlamak adina énemli bir ¢ergeve sunar.
Kisinin kendini tanima agamasini bir ayna ile agiklamaya galisan Lacan, kisinin bu asamadaki eksiklileri de
gormesi gerektiginin altin1 gizmektedir. Bireyin kendi yansimasini gormesiyle birlikte bir tiir biitiinliik
olusturdugu ve bununla birlikte bir “Gteki” insa ettiginin altin1 ¢izer. Lacan’in “6teki” kavrami, sosyal
diinyadaki diger bireyleri, toplumsal normlar1 ve kiiltiirel beklentileri temsil eder. Kadmnin toplum i¢indeki
“oteki” konumu, Lacan’in ayna asamasindaki eksiklik ve biitiinlik arasindaki gerilimle baglantilidir.
Toplumsal beklentilere ve normlara bagl olarak sekillenen kadin, genellikle eril bakig agisinin belirledigi bir
nesne olarak konumlanir. Bu bakis agisindan kadinin toplum igindeki konumu, &zdeslesme siireglerindeki
eksiklik ve toplumsal normlara gore belirlenen bir “6teki”likle iligkilidir. Kadin, sosyal yap1 iginde genellikle
eril bakis agisinin ve normatif beklentilerin golgesinde bir konumda bulunur. insanlarm bu toplumsal diizen
icinde benzersiz ve karmasik bir sekilde 6zdeslestikleri gbz oniine alindiginda, Lacan’in ayna teorisi kadinin
toplum igindeki 6zgiin konumunu anlamak igin énemli bir gerceve sunar. Bkz: Ummet Erkan, “Lacan’da
Oznenin Kurulumu ve Otekinin Insas1: Psikanaliz ve Oryantalizm”, Turkhish Studies, 14/3, 2019. Ayrica bkz.
Meyda Yegenoglu, Sémiirgeci Fanteziler: Oryantalist Sdylemde Kiiltiirel ve Cinsel Fark, Istanbul: Metis, 2017.
31 Ozveri, “Feminizm Kuramina Elestirel Bakis”. 5.611; Isik, “Diinden Bugiine Feminizm ve Tartismalar”, s.56.
%2 Isik, “Diinden Bugiine Feminizm ve Tartismalar”, s. 54.

3 Ozveri, “Feminizm Kuramina Elestirel Bakis”, s. 611.

%O zlem Tiir ve Cigdem Aydin Koyuncu, “Feminist Uluslararas iliskiler Yaklasimi: Temelleri, Gelisimi, Katki
ve Sorunlar1”, Uluslararas: Iliskileri Akademik Dergi, 7/26, (2010), s.6.
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Esitligi Eylem Birligi, WEAL) gibi kuruluslar ortaya ¢ikmis ve kadinlarin daha orgiitsel
hareket etmelerine katkida bulunmustur. Kadinlarm Ulusal Kadin Orgiiti (NOW), esit is
firsatlari, dogum ve sosyal giivenlik haklari, ¢alisan ebeveynlere yonelik cocuk bakimi
diizenlemeleri, kamu kurumlarindan yararlanma, esit egitim hakki, kiirtaj diizenlemeleri gibi
bir dizi alanda diizenleme talep etmis ve bu konularda farkindalik yaratmay1 hedeflemistir.®®
Feminizmin evrimi, bu donemde kadin-erkek esitligi konusundaki diisiincelerin daha genis,
kapsamli1 ve 6zgiin bir perspektife evrildigini gosterir ki kadinlar, birinci dalga feminizmde
genellikle kadinlar erkeklerin esiti olarak goriirken, ikinci dalga feminizmle birlikte artik
gergek bir “kadm” figiiriinii ortaya koymaya ¢alismislardir. Ikinci dalga feminizmin temsil
ettigi bu evrim, kadmlarin sadece erkeklerle karsilastirilmasi yerine, kendi benliklerini ve
6zgiin deneyimlerini vurgulamaya yonelik bir ¢aba olarak ortaya ¢ikmugtir.%®

1980’lerden sonra, feminizmin tarihsel gelisim ¢izgisinde “ii¢lincii dalga feminizm”
olarak adlandiriimaktadir.®” Bu dénemde feminizmin tanimlamasi genisleyerek sadece
kadinlar 6zelinde hak taleplerinden ziyade farkli cinsel yonelimlere sahip bireylerin
haklarin1 korumay1 amaglayan diizenlemeleri giindeme getirmistir. Bu dalganin en 6nemli
temsilcilerinden biri olan Judith Butler, ii¢linctli dalga feminizmle birlikte feminizmin sadece
belirli bir kadin figiiriiyle degil, farkli kadin kimliklerini bir araya getiren bir kadin
tiplemesine evrildigini vurgulamigtir. Bu anlayis; simif, irk, ulusal farkliliklar, cinsel
yonelim, yas gibi farkliliklar1 kategorize etmemeyi savunurken bu faktorlerin birbiriyle
“kesigimsellik” ilkesiyle bagli oldugunu ve toplumsal iligkilerin bu kategorilerin
yonelimlerine gore sekillendigini dile getirmektedir. Bununla birlikte kadinlar sadece
heterosekstiel olarak siniflandirilmayarak farkli cinsel yonelimi olan kadinlar1 da kapsayan
bir anlayisa evrilmis, farkliliklari eriten daha genis bir kapsayiciliga erismistir.3® Bell Hooks,
feminizmi bir erkek diismanlig1 olarak degil, kendi haklari i¢in miicadele eden kadinlarin
cinsiyet¢i hegemonyay: yikmak adina ortaya koydugu bir dizi ¢abanin ifadesi olarak
tanimlar. Ayn1 zamanda feminizmin ortaya ¢ikisindan bu yana var olan kutuplasmaya dikkat
cekerek ¢agdas donemde kadinlar igin potansiyel bir sorunun erkekler degil, kadinlarin kendi
i¢lerinde olduguna dikkat ¢ekmistir.>® Hooks, kadmlar arasinda sinifsal miicadelelere
girildigini belirterek feminizmin genellikle beyaz kadinlar hareketi olarak algilandigini ve

bu icerisinde hiyerarsilerin bulundugunu vurgulamistir. Yazar, bu noktada feminizmin daha

% Isik, “Diinden Bugiine Feminizm ve Tartigmalar”, s.52.

36 Suman, “Feminizm, Islam ve Kamusal Alan”, s.8.

37 Tiir ve Aydin Koyuncu, “Feminist Uluslararasi {liskiler Yaklagimi”, s.6.
38 Isik, “Diinden Bugiine Feminizm ve Tartigmalar”, s. 55.

3 Hooks, Feminizm, s.15.
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kapsayic1 ve cesitli olmasi gerektigini ifade eder ve kadinlar arasinda “imtiyazli” bir grubun
olusmasinin sorun teskil ettigini belirtir.*® Ugiincii dalga feminizmin ortaya ¢ikis1, 6zellikle
irk ve sosyal farkliliklarin etkisiyle sekillenmistir. Ugiincii dalga feminizm, o6nceki
donemlerde genellikle beyaz kadinlarin deneyimlerine odaklanan feminizmi, genis sahalara
yaymay1 amac¢lamigtir. Bu baglamda {i¢iincii dalga feminizmin savundugu sdylemler ile
ikinci dalga feminizmin savundugu sdylemler arasinda farkliliklar ortaya cikmistir.
Postmodern Feminizmin olarak nitelendirilen bu siire¢, feminizmi kendi i¢inde eksik ve
kisith olarak nitelendirmektedir.** Bunun yani sira ¢ok yeni olmasina ragmen Dérdiincii
dalga feminizmin varligindan da séz etmek miimkiindiir. Ugiincii dalga feminizmin kimlik
olusumundan hareketle kavramlarina vurgu yapan Dordiincii dalga feminizm, bu kavramlari
bloglar, web siteleri ve sosyal medya platformlar1 araciligiyla dijital alanda uygulamaya

calismakta ve farkliklar1 ortaya koymay1 hedefleyerek alanini genisletmektedir.*?

2.1.2. Feminist Teoriler

Feminizm, ortaya ¢iktig1 yiizyildan bugiine kadar ¢esitli degisim ve dontistimler
gecirmistir. Bu evrim zaman i¢inde ¢esitlenmis ve fikir ayriliklariyla birlikte farkli
yonelimlerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Cinsiyet, cinsiyet esitligi ve cinsellik iizerine
devam eden tartismalar, feminizmin alt kollarinin gelisimine katkida bulunmus ve
bahsedilen; birinci, ikinci ve tgiincii ve dordiincii dalga feminizm icinde ¢esitli fikir
ayriliklarinin olugsmasina neden olmustur. Farklilasan feminizm yaklasimlari, bir dizi nedene
dayanarak cesitli alt bagliklarda ele alinmaktadir. Bu cesitlilik, Marksist, liberal, sosyalist,
analitik, anarsist, varoluscu, kiiltiirel, post-modern gibi alt basliklar1 igermektedir. Bu teorik
cerceveler, feminizmin genis yelpazesini kapsayarak cesitli ideolojik ve metodolojik
odaklanislar1 temsil etmektedir.*® Giilnur Savran feminizmi siniflandirirken esitlik¢i, radikal
ve sosyalist olmak {izere ili¢ ana siniflandirmadan yararlanmakta ve esitlik¢i feminizmi,
feminist ideolojisinin ana odag1 olarak gorerek, esitlik¢i feminizmle birlikte firsat esitligi
kavraminin giiglendigini dile getirmektedir. Bu kavrama goére kadinlar esit haklar icinde
yasamlarii siirdiirmeli ve esit firsatlarla olagan akisindaki yasam standartlarina ulagmasini

hedeflemektedir.** Giiniimiizde esitlik¢i feminizm diisiincesi kadinlara calisma ve sosyal

40 Hooks, Feminizm, s. 50.

“Derya Ozveri, “Feminizm Kuramia Elestirel Bakis”, s. 612.

42 Pelin Dinger, “Digital Feminist Activism in Turkey: Has Long-Awaited Fourth Wave Feminism Arrived?”,
Akdeniz Kadin Calismalari ve Toplumsal Cinsiyet Dergisi, 6/1, (2023), s. 283.

4 Serpil Cakir, “Feminizm: Ataerkil Tktidarmn Elestirisi”, s. 437.

4 Savran, “Feminizmler”, 5.179.
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yasamda daha adaletli ve esitlik¢i bir yasam siirdiirmeleri icin olanaklar getirmektedir.*®

Bununla birlikte feminizm ifadesinin kendi i¢inde farkli ¢esitlenmeleri de mevcuttur.

Kadinlarin ilk kolektif biling hareketi olarak degerlendirilen “aydinlanmaci liberal”
feminist perspektif, 17. ve 18. ylizyillarda Avrupa’da ortaya ¢ikmis ve Mary Astell, Mary
Wollstonecraft, Harriet Taylor, John Stuart Mill, Frances Wright, Elisabeth Cady Stanton,
Sarah Grimke gibi diisiiniirler tarafindan sekillendirilmistir. Liberal feminizm, aydinlanma
diisiincesi ile biitiinlestirilerek gelisen ve insan aklim 6n plana ¢ikaran bir yaklagimi
benimsemektedir. Liberal feministler, ¢esitli temel diisiinceler etrafinda birleserek bireyin
akil ve diigiince kapasitesine tam anlamiyla inanmistir. Boylelikle kadinlarin da erkeklerle
ayni sekilde diisiince ve analitik yeteneklere sahip oldugunu gergekligini savunur. Bununla
birlikte cinslerin esit yaratildiginin altin1 ¢izen liberal feministler, cinsiyet temelli
ayrimciliga keskin bir sekilde karst ¢ikmiglardir. Liberal feminizm, bireyleri kadin ya da
erkek olarak degil, yalnizca birey olarak degerlendirme prensibini benimseyerek bireyi
cinsiyet temelli ayrimlardan kurtarmayi1 amaglamaktadirlar. Liberal feministler arasinda
genel bir fikir birligi de toplumsal degisim i¢in en 6nemli aracin egitim oldugu yoniindedir.
Egitim, cinsiyet esitligi konusunda farkindalik yaratmak ve bireylerin potansiyellerini
gelistirmek agisindan 6nemli bir aractir. Liberal feministler, dogal haklar doktrinine bagh
kalarak, bireyin dogustan sahip oldugu haklara vurgu yapar. Bu haklar, cinsiyet, irk veya
diger faktorlere dayali ayrimeiliga karst miicadelede énemli bir savunudur.*®

Bu cercevede liberal feminist diislince, kadinlar ve erkeklerin aymi derecede akli
yetiye sahip oldugunu vurgulayan bir diisiince bi¢imini benimser. “Farkli fakat esit”
anlayisin1 benimseyerek miilkiyet ve ekonomik haklar gibi bir¢ok alanda kadin ve erkegin
esit haklara sahip olmasi gerektigini savunur.*’ Wollstonecraft burada kadinlarin ilk olarak
egitim, sonrasinda ise elestirel bakis acgis1 kazanmasi gerektiginin altin1 ¢izerek liberal
feminizmin temel yap1 taslarmi olusturur.*® Calisma hayatindaki {icret esitsizligi, ¢ocuk
bakimi gibi bir¢ok alanda liberal feminizm gercek bir yapilandirma i¢in caba sarfetmis,

kadin ve erkegin esit olarak kamusal alanda var olmasi1 gerektiginin de altin1 ¢izmistir. Bu

4 Fransa ve Ingiltere’de “Esit Ucret, Cinsiyet Ayrimi, Meslek Esitligi” yasalarinda kadinlarin bir bakima
kadinlarin karighikli haklarmin dengelenmesi icin atilan somut Ornekler olarak goriinmektedir. Savran,
“Feminizmler”, s.182.

6 Josephine Donovan, Feminist Teori, ¢ev. Aksu Bora, Meltem Agduk Gevrek, Fevziye Sayilan, Istanbul:
[letisim Yayinlar1, 2021, s. 29.

47 Altan Yoriik, “Feminizmler”, Sosyoloji Notlari, 7, (2009), s.66.

8 Josephine Donovan, Feminist Teori, s. 33.
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dogrultuda kadinlar oy kullanma haklarini elde etmek i¢in miicadele etmis ve bu alanda
kazanimlara imza atmistir.*°

1960’lar ve 1970’lerde Kuzey Amerika’da yiikselen radikal feminizmin*temel
amaci kadinlarin erkek tahakkiimii altinda oldugunu vurgulayarak kadinlarin ezilen bir sinif
olduguna dikkat cekmektir. Bu donemdeki radikal feminist hareket, cinsiyetin dogal bir
olusum olmadigini savunarak bu durumun, iktidar olusumlari ile sekillenerek erkek merkezli
bir anlayis1 giiclendirdigini iddia etmistir. Radikal feminizmin 6ncelikli hedeflerinden biri,
toplumun genelinde var olan cinsiyet rollerini sorgulamak ve kadinlarin bu roller iginde

maruz kaldigi “erkek tahakkiimiinii” ortaya koymaktir.%!

Kandiyoti’ye gore radikal
feministler “ataerkil” teriminin genis bir sekilde kullanilarak ataerkil dilizene karsi
cikmislardir.>? Toplumsal cinsiyet rolleri iizerine elestirel bir bakis agis1 sunan radikal
feminizmin kendi igerisinde kabul goren bircok temel ilkesi vardir. “Kisisel alan politiktir”
ilkesi basta olmak iizere kadinlarin baski altina alinmasinin kdkenlerinde ataerkillik ve erkek
egemenligin yer aldigi diisiincelerini de temel savunulari arasindadir. Kadimnlarin tim
enerjilerini baski altinda kalan kadinlarla birlestirerek kolektif bir bilince erigsmesi
gerektigini savunan radikal feminist anlayisla kadinlar, kadin ve erkegin temelde farkli
oldugunu ve farkli donanimlara sahip olduklarinin altin1 ¢izerek kadinlarin tutumu gelecekte
olusacak olana farkl1 toplumlarin temelini meydana getirecegini savunmustur. >3

Daha devrimci bir bakis acis1 ile sinirlarini belirleyen radikal feminist diisiince, erkek
egemenliginin nedenlerini aileye dayandirarak erkekler ve kadinlari esit diizlemde
degerlendirmekten ziyade ayr1 birer “smif” olarak nitelendir ve patriyarkal yapilar1 kokten
sorgular.>* 1967 ve 1968 yillarinda radikal feminizmin temellerini olusturan ve gdvdesini
meydana getiren baz1 ¢alismalar olusmustur. Bu yillarda radikal feminizmin en 6nemli
temsilcilerinden biri olan New York’ta bulunan radikal feminist gruplarinin ¢ikardigi birgok

yazi dizisiyle, radikal feminizmin temel taslar1 inga edilmistir.>®> Radikal feminizmin en iyi

49 Allison Ston, Feminist Felsefeye Girig, Istanbul: Otonom Yayncilik, 2016, s. 25

%0 Radikal Feminist adlandirilmas1 1960°dan sonra kuram gergevesinde sekillenen bir adlandirma sonucu
olusmustur. Bununla birlikte bir¢ok feminist yaklagim kendi igerisinde radikal bir diizlemde ilerleme
kaydedebilmektedir. Kendilerini feminist diisiince i¢erisinde konumlandiran kadinlarin bircogu kendini
‘radikal’ olarak tanimlarken “Radikal Feminist” tanimlamasindan uzaktir. Josephine Donovan, Feminist
Teori, s. 265

51 Allison Ston, Feminist Felsefeye Girig, s. 27.

52 Deniz Kandiyoti, Cariyeler, Bacilar, Yurttaglar, Istanbul: Metis, 2022, s. 121.

53 Josephine Donovan Feminist Teori, s. 266.

54 Allison Ston, Feminist Felsefeye Giris, s. 28.

% Bu yayinlardan bazilar1; Notes from the First Year (Birinci yilin Notlar1, 1968), Notes from the Second, Tkinci
Yilin Notlar1 1970), Notes from the Third Year, (Ugiincii Yilin Notlar1, 1971). Josephine Donovan, Feminist
Teori, s.269.
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ifadesini buldugu eserlerden ikisi, 1970 yilinda yayinlanan Kate Millett’in Sexual Politics
(Cinsel Politika) ve Shulamith Firestone’un The Dialectic of Sex: The Case for Feminist
Revolution (Cinselligin Diyalektigi: Feminist Devrimin Meselesi) adl1 kitaplardir. Radikal
feminist kuraminin sekillenmesinde onemli isimlerden biri olan Ti- Grace Atkinson
“kadinlarin baski altina alinmasi, sinif siteminin baslangicidir ve kadmlar ilk somiiriilen

siiftir’”°®

ifadeleriyle kadinlarin, erkek egemen bir toplum igerisinde kendilerine yer
edinmediginin altim1 ¢izer. Bununla birlikte radikal feminizm erkekligin kendiliginden bir
tahakkiimle meydana geldigini savunan diislincenin tersine bu olgunun patriyarkal bir
toplum sistemine baglar ve boylece cinsiyet ve toplumsal cinsiyeti burada birbirinden
ayrir.>’

Ayni1 zamanda radikal feministler kadinlarin ezilmisligini diger feminizmlerden
farkli olarak cinsellige, liremeye, aska ve annelige dayandirmis ve agkin duygusal ya da
cinsel her tiiriine kars1 ¢ikmislardir. Bu baglamda aile yapilanmalarinin da 6zel alandan
ziyade bir kamusal alan oldugunu iddia ederek, kadinlarin erkek araciligiyla degil
kendilerinin kamusal alanda var olmas1 gerektiginin altin1 ¢izmisleridir.%® Aile ve evlilik
tizerine de diger feminizmlerden ayrilan radikal feminizm kadinlarin ¢ocuk dogurma
zorunlulugundan kurtulup, c¢ocuk bakiminin erkeklere benimsetilmesi gerektigini
savunurlar. Bununla birlikte kadin ve ¢cocuklara da cinsel anlamda bir 6zgiirliigiin taninmasi
gerektiginin altini cizerler. *°

Marksist diisiince ile radikal feminizmin elestirel bakis acilarindan beslenerek

gelisen sosyalist feminizm,

kadinlarin karsilastigi toplumsal cinsiyet esitsizligi ile
ekonomik sinif miicadelesini entegre ederek karsilasilan sorunlara odaklanir. Ekonomik
olarak da kadinlarin toplum iginde yasadiklari sorunlar1 Marksist bir pencereden ele almaya
calisarak kadinlarin hem ev i¢indeki emegi hem de iicretli is alanindaki esitsizlikleri gibi
konularda maruz kaldig1 ¢esitli somiirii bi¢cimlerini diizenlemeyi 6ngoriir ve “esit ise esit
licret” ilkesinin iizerinde durur.®’ Modern ve post-modern dénemde sosyalist feminist
diisiince, ataerkillik ve kapitalizmin birbirini besledigini ve birbirleriyle etkilesim iginde

oldugunu bunun sonucu olarak da bu etkilesimin kadinlarin ezilmesine katki sagladigini

savunmaktadir.

% Josephie Donovan, Feminist Teori, s. 270-83

57 Allison Ston, Feminist Felsefeye Giris, s. 27.

%8 Yoriik, “Feminizmler”, s. 69.

5% Meltem Atan, “Radikal Feminizm: “Kisisel Olan Politiktir” Sdyleminde Aile”, The Journal of Europe-
Middle East Social Science Studies 1/2, (2015), s. 15.

60 Serpil Cakir, “Feminizm: Ataerkil iktidarin Elestirisi”, s. 457.

81 Y6riik, “Feminizmler”, s. 69.
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Sosyalist feminizm, patriyarkal toplum yapilarinin ve kapitalist ekonominin birbirini
nasil besledigine dair elestirel bir bakis acisina sahiptir. Bu ¢ergevede, kadinlarin ekonomik
bagimsizligini siirlayan cinsiyet temelli baskilarin, kapitalist sistemin temel dinamikleri ile
i¢ i¢e gectigini savunmaktadirlar. Boylece kadinlarin esit {icret ya da ev i¢indeki emegin
karsiligina sahip olmamasinin nedenini sadece kapitalizmle degil bunun yaninda kapitalist
yasam Oncesi toplumsal kabullerle de iliskilendirir. Bu diislinceye gore erkelerin “ev reisligi”
rolliniin en 6nemli destekleyicisi, onu evde bekleyen ve bagimli bir “kadin™ figiiriiniin
varligidir.%?

1980’lerde feminist sOylem, postyapisalct ve postmodernist kuramlardan oldukca
etkilenmistir. Bu etkilesim post-modern feminist perspektifin ortaya ¢ikmasini saglamistir.
Post-modern feminizm, kadinlarin sadece feminist kimliklere sahip olmalarinin Gtesinde
farkl kimliklerle de var olabileceklerini vurgular. Bu baglamda siyah feminizm, lezbiyen
feminizm ve Islameci feminizm gibi yaklasimlar 1980’lerden itibaren dikkat ¢ekmeye
baslamistir. Her ne kadar bu tiir yaklagimlarin post-modern feminist sdylem iginde yer alip
alamayacag1 tartismali olsa da postmodernizmin farkliliklara yaptig1 vurgu bu yaklasimlarin
da post-modern feminizmden etkilendigini gostermektedir.?® Post-modern feminist
yaklasima gore kadinlar arasinda homojenlik bulunmamaktadir. Aksine kadinlar arasinda
farkliliklarin olmas1 dogal bir durumdur ve bu bir sorun teskil etmez. Post-modern
feministler, kadinlar arasindaki bu farkliliklar1 bir zenginlik olarak degerlendirirler ve
“Oteki’nin olumlu yanlarin1 benimseyerek farkliliklart harmanlayan bir yorumlama
gelistirmeye ¢alisirlar. Ancak post-modern feminizmin, teorik bir tartisma ve alternatif
epistemoloji tiretemedigi i¢in liglincli dalgay1 kusatan ana bir sdylem mi yoksa bir parcasi
m1 oldugu konusu belirsizdir.5*

Yine ii¢lincii feminist dalga icinde farkli bir bakis agis1 olarak gelisen post-kolonyal
feminizm oldukca onemlidir. Post kolonyal feminist yaklagimin en 6nemli miicadelesi
standart feminist yaklasimlar1 reddetmektir. Bu yaklagim farkliliklara ve ¢cogulculuga vurgu
yaparak Batil1 ve beyaz olmayan kadinlarin 6teki, az gelismis, kurtarilmay1 bekleyen nesleler
olarak goriilmesinin ve buna dair olusan oryantalist sdylemlerin Oniine geg¢meyi

hedeflemektedir.®®

62 Allison Ston, Feminist Felsefeye Giris, 5.28-29.

8 Ayse Giig, Bir Miisliiman Kadin Sorunu ve Feminizme Nasil Bakmali?, Istanbul: Beyan Yayinlar1, 2022, 5.62.
8 Giicg, Bir Miisliiman Kadin Sorunu, 64.

8 Hatice Aktas, Tiirkiye 'de Feminizme Islami Yaklagimlar: Topyekiin Redden Islami Feminizme, Yiiksek Lisans
Tezi, Ardahan Universitesi, 2023, s. 25.

*Postkolonyal yaklasim ve postkolonyal feminizm hakkinda daha genis bilgi ¢aligmanin ikinci boliimde
verilecektir.
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2.2.  Semavi Dinlerde Kadin ve Feminist Teoloji

Kadinin toplum i¢indeki konumunu, ait oldugu kiiltiirii ve bu kiiltiiriin yapisi belirler.
Kiiltiirtin, tastyict unsurlari arasinda din, en 6nemli parametre olarak ayri1 bir deger
tasimaktadir. Dinin, kiiltiiri olusturmadaki manevi etkisi giindelik yasami ve sosyal
hareketleri biiyiik oranda etkilemektedir.® Ayn1 zamanda diinya iizerindeki bircok dinde
kadinlarin sosyal konum ve statiileri biiyiik farkliliklar géstermemis bilakis hemen hemen
hepsinin kadina sunulan haklar ve kadinin tanimi bakimindan birbiriyle biiyiik oranda
benzerlik gosterdigi izlenmistir. Kimi yazarlara gore ise kadinlarin statiileri, tek tanrili
dinlerin ortaya ¢ikis1 ile atil bir konuma gerilemistir.®’

Din, toplumun yasantisini belirleyen, kisilere 6dev bilinci yiikleyen ve fertlerin
kamusal alandaki davranislarini sekillendirici goreve sahip bir olgudur. Toplumu meydana
getiren unsurlarin en 6énemlisi tarihi birikim ve dini inanislarin bilesimi olan geleneksel
kodlardir. Geleneksel birikim dini kabullerin de etkisi ile sekillenerek toplumun kiiltiiriinii
insa etmistir. En temel cinsiyet ayrimi olan “kadin ve erkek” cinsinin belirlenmesi, biyolojik
bir farkliliktan ortaya ¢ikmis, zamanla farkli sorumluluklar yiiklenerek cinsiyet rolleri
sekillenmistir.®® Boylelikle “cinsiyet” kadin ve erkegin biyolojik olarak ayrilmasindan ote,
toplumun kadin ve erkegi kendi kabulleri ile yeniden yorumlamasiyla meydana gelmistir.
“Toplumsal Cinsiyet” olarak adlandirilan bu olusumu belirleyen kiiltiirel/geleneksel
anlayislar kadin ve erkegi belirli kaliplar etrafinda sikistirmistir. Her ne kadar din, bulundugu
toplumun sartlarina gore degisime ugrasa da kiiltiirel ve dini birikim, kadinin toplum i¢indeki
konumunu belirlemede ¢ok 6nemli bir amil olmustur.

Din, aile yapisindan sosyal yasantiya kadar -i¢inde toplumsal cinsiyeti de etkileyen-
bircok kurali iginde barindirir. Toplumsal cinsiyet, toplumun Kkiiltiirel ve geleneksel
kodlariyla bir araya gelen ve dini olmasi fark etmeksizin benimsenen bir dizi 6n kabulleri ve
imgeleri de i¢inde barindirir. Fakat Berktay’a gore ozellikle tek tanrili dinler, toplumsal
cinsiyetin kilometre taglar1 olan bu imgeleri olusturarak bu imgelerin toplum iginde
benimsenmesinde 6nemli bir rol oynar. Kadinlarin statiisiine, dinin degismez imgeler
koyuldugu ve bunun kutsallastirilarak yerinden oynatilmaz kurallar biitiiniine

doniistiirdiigiiniin altin1 ¢izer.®®

%Musa Kaval, “Ilahi Dinlerde Kadinin Kiymet Problemi”, Akademik Bakis Dergisi, 55, (2016), s.307.
"Fatmagiil Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin; Hristivanlikta ve Islamiyette Kadinin Statiisiine
Karsilastirmali Bir Yaklagim, Istanbul: Metis Yaynlar1, 2023, Istanbul, s. 19.

68 Kaval, “Ilahi Dinlerde Kadinin Kiymet Problemi”, s. 307.

8 Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, s.21.
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Burada din ve kadin arastirmalar1 yapan arastirmacilar 6nemli bir ayrim yapmaktadir.
Bazi aragtirmacilar, Ortadogu topraklarinda yasayan kadinlarin ikincil bir konuma
gerilemelerinin en onemli sebebini kent devletlerinin ortaya ¢ikmasina dayandirmaktadir.
Ataerkil bir diizene gegmeden dnce kadinlarin toplum igindeki statiilerinin oldukga yiiksek
oldugunu savunan bazi arastirmacilar, tarim toplumuna ge¢ilmesinin ardindan, {retim
araglarina sahip olan erkeklerin iktidar1 ele gecirmesi hakkinda bazi tezler gelistirmislerdir.
Boylece bu arastirmacilara gore Ana Tanriga inancindan Tanr1 inancina gegis dolayli olarak
toplumda ataerkilligin ortaya ¢ikmasma neden olmustur.”® Berktay, tek tanrili dinlerin
kadinlarin statiistinii belirlerken, i¢inde bulundugu ataerkil diizeninin 6nceliklerini de g6z
oniinde bulundurarak bir deger temeli olusturdugunu dile getirmektedir.”* Hangi din oldugu
fark etmeksizin din, kimi zaman dogrudan kimi zaman da dolayli yoldan, kadinin toplum
icindeki konumunun en 6nemli belirleyicisidir. Bununla birlikte bir kadinin toplum i¢indeki
konumunu en iyi anlamanin yolu, i¢inde bulundugu toplumun, siyasal, ekonomik ve sosyal
sartlaridir.”? Berktay bu durumu tek tanrili dinlerin kadinlarin statiisiinii belirlerken iginde
bulunduklar ataerkil diizenin kaliplarin1 da temel olarak kabul etmesinden kaynaklandigini
iddia eder. Kadinlar, ataerkil diizenin i¢indeki dini inanislarin kadinin statiisiinii belirlemede
Oonemli bir etken oldugunun alt1 ¢izerek kendilerini “asagi” konuma iten bu ataerkil diizene
ve onun kendisine referans aldigi dini kabullere bir elestiri ve miicadele yontemi
gelistirmeye baglamislardir. Biitiin bu etmenler degerlendirildiginde dinler i¢inde “kadin”
tartismalarinin yollar1 agilarak kadinlarin dinler iginde, ozellikle “tek tanrili” dinlerde
konumu {izerine siirdiiriilen arastirmalar baslatilmistir. Kadinlar kendilerini “‘asagi” bir
konuma yerlestiren ataerkil diizene kars1 ¢ikmak ve bu konumlarini iyilestirmek i¢in ¢esitli
miicadelelere giriserek ve en dnemsi ataerkil diizenin temel aldig1 dini kabullerle miicadele
etmeye baslamislardir.

Kadinlarin, inancglar1 ve dinleri iginde ikincil konumlarii elestirmeleri “feminist
teoloji” olarak adlandirilmaktadir. i1k olarak 1975 yilinda Amerika’da ortaya ¢ikan feminist
teolojinin 6nde gelen isimleri arasinda Sheila Collins, Letty Russell, Rosemary Radford
Ruether ve Mary Daly yer alir. Ortadogu ve Islam’a 6zgii olmayan bu elestiriler, kadinlarin

ikincil konuma diistiigii diger semavi dinler i¢cinde de mevcuttur. Feminist teoloji, kadinlara

Ornegin Adm {izerine ¢izilen figiirlerden alan ve MO. 5500- 4800 arasinda gelismis olan Cizgisel
Comlekgilik Kiiltiiri buna 6rnek olarak verilmektedir. Ehrenberg bu g¢omlekler iizerindeki motifler
incelendiginde kadinlarin toplum i¢indeki konumlarinin yiiksek olabilecegini, ekonomik ve politik yonlerinin
giiclii oldugunu isaret etmistir. Bknz: Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, s. 47.

"I Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, s. 31.

"2 Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, s. 19.

8 Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, s. 34.
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yonelik ayrimci tutumu degistirebilmek amaciyla dini metinlerdeki kadin bakis acisini
yeniden degerlendirmeyi amaclamaktadir. Bununla birlikte feminist teoloji, erkek tanimli
din anlayisinin 6tesinde, kadinlarin da bilgi ve deneyimlerinin dahil oldugu yeni bir dini
sOylem gelistirmeyi hedeflemektedir. Bu anlayisla kadinlar, isleyisine dahil edilmedigi
dinlerinde daha fazla sz sahibi olarak ve saygi gorerek esit konuma gelmeye calismistir.
Feminist teoloji ile kadinlar, dinlerindeki erkek egemen sdylemleri ve sembolleri incelemis
ve bunun sonucunda dini metinlerin yeniden okunup anlasilmasi i¢in ¢aligmalar ortaya
koymuslardir.”* Bundan hareketle alt basliklarda, feminist teolojinin ¢atis1 altinda birlesen

Yahudilikte kadin, Hristiyanlikta kadin ve son olarak Islam’da tartismalari ele alinacaktir.

2.2.1. Yahudilikte Kadin

Tek tanrili dinler, kadinin statiisii konusunda ortak ozellikler barindirmaktadir.
Ozellikle ilk insan ve ilk peygamber olarak kabul edilen Adem’in yaratilmasi konusunda
ayni noktada birlesmektedir. Yahudi inancinda kadin olan Havva’nin, Adem’in kaburga
kemiginden yaratilmasi ya da kadmin “erkek i¢in” yaratilmasi inancinmn, Islam ve
Hristiyanlikta da benimsendigi goriilmektedir.” Ayni sekilde “cennetten kovulma” hadisesi,
kadin olan Havva’nin yasakli meyveyi yemesi ve erkegi yemesi icin tesvik etmesi,’® Yahudi
toplumunda kadimi “seytanin isbirlik¢isi” konumuna getirerek “ilk gilinah” retoriginin
olusmasina neden olmustur.”” Oyle ki kadin olan Havva’min yasakli meyveyi yemesi ve
Adem’e yedirmesi tizerine “kadin”, cocuk dogurarak isledigi bu giinahin cezasini ¢ekecektir.
Bununla birlikte Yahudilikte kadina dair kabul edilen 6gretiler mevcuttur; kadin sahitlik
yapmasi, haham olmasi, sinagogda ilahi okumasi yasaktir. Yine Yahudi inancinda, kadinlar

adet gordiigli slire ve sonrasindaki yedi giinde pis sayilir ve bu siire i¢cinde kadinin

7 Hatice Aktas, Tiirkiye 'de Feminizme Islami Yaklasimlar, .29.

75 “Yehova Tanri daha sonra, “Adamin tek basina olmasi iyi degildir” dedi. “Ona kendisini tamamlayacak bir
yardimc1 yapacagim” Rab Tanrt adama derin bir uyku verdi. Sonra o uyurken, kaburga kemiklerinden birini
ald1 ve agilan yeri kapadi. Yehova Tanr1 adamdan aldig1 kaburga kemiginden bir kadin yaratarak onu adama
verdi.” (Adem) Simdi bu benim kemiklerimden kemik ve etimden ettir, buna Kadin (isa) denilecek...” (Tekvin,
2:18-23)

" “Ancak Tanr1 bahgenin ortasindaki agacin meyvesini yemeyin, ona dokunmayin, yoksa oliirsiiniiz dedi.
Yilan, kesinlikle 6lmezsiniz dedi, Ciinkii Tanr1 biliyor ki o agacin meyvesini yediginizde gozleriniz agilacak,
iyiyle kotiiyii bilerek Tanr1 gibi olacaksiniz. Kadin agacin giizel meyvesinin uygun ve bilgelik kazanmak igin
¢ekici oldugunu gordii. Meyveyi koparip yedi. Yanindaki kocasina verdi, o da yedi.” (Yaradilis 3:1-20) Bunun
sonucunda “Adem’in “Yanima koydugun kadm agacin meyvesini bana verdi, ben de yedim” sdzleri suclu
olarak direkt kadinin gosterilmesin ve sorumlulugu Havva ve Tanr1’ya verilmesine neden olmustur. Abdullah
Cagil, “Bat1 Felsefesinde Feminizmin Dini Kokeni”, Agri Ibrahim Cegen Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, 6/2, (2020), s. 478. Ayn1 zamanda bkz. Kadri Yildirrm, Kabul ve Red Arasinda Islami
Feminizm, Istanbul: Avesta Yayinlar1, 2019; Taha Yilmaz, “Kitab-I Mukaddes’te Yaratilis Mitolojisinin Kur’an
ve Siinnete Gére Degeri”, Ardahan Universitesi Insani Bilimler ve Edebiyat Fakiiltesi Belgii Dergisi, 7, (2022),
s.67-78.

" Kaval, “Ilahi Dinlerde Kadinin Kiymet Problemi”, s. 309-10.
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dokundugu seyler de pistir.”® Ayn1 zamanda hahamlarin ve Yahudilerin her sabah okuduklari
ve Talmud’da yer alan “Ezeli ilahimiz, Kainatin Krali, beni kadin yaratmadigin i¢in sana
hamd olsun” ifadeleri oldukga ilgingtir. Yine Tevrat’ta yer alan “Kadin 6liimden tehlikelidir.
Allah indinde en iyi kisi ondan korunandir. Erkekler i¢inde binde bir dahi olsun Allah’a layik

olan bulunur ama kadinlar arasinda asla”’®

ifadeleri de Yahudilik i¢cinde kadina ytiklenen
anlami agiklamak icin 6nemli sdylemlerdir.

Diinya iizerinde feminizmin artmasiyla Yahudi kadinlar, yanlis bilinen ogretilere
kars1 ¢ikmak icin cesitli ¢alismalar yiiriiterek 20. Yiizyilin ikinci yarisinda Amerika’da
“Yahudi feminizmininim” temellerini atmistir. Yahudi kadinlarin gelenegi elestirerek yapmis
oldugu yayinlar Yahudiler i¢inde feminizmin ilk etkileri olarak sayilmaktadir. True Weiss
Rosmarin’in ~ Yahudi Hukukunun evlilik ve bosanma konusunda kadinlara esit
davranmadigin1 dile getirdigi  “The Unfreedom of Jewish Women” (Yahudi Kadinin
Tutsakligi, 1970) adli eseri; Rachel Adler’in Yahudilikte kadina yonelik cinsiyet¢i ayrimin
Sina Dagi’nda Yahudilerle Tanri’nin karsilasma anindan itibaren var oldugunu iddia ettigi
“The Jews who wasnt There” (Orada Olmayan Yahudiler, 1971) adli eseri; Tamar Ross’un
Yahudiligin ataerkil bir din oldugunu ve Tevrat’in feminist degerlere uygun sekilde yeniden
okunmasi gerektigini onerdigi “Expanding the Palace of Torah” (Tevrat’in Sarayimi
Genisletmek, 2004) adli eseri Yahudi feminizmi i¢in Onemli kaynaklar olarak
degerlendirilebilir. Ayn1 zamanda Yahudi Feminizmi kendi i¢inde: Ortodoks, Muhafazakar,
Reform ve Yeniden Yapilandiric gibi gruplara ayrilmaktadir &

Yahudi feminizm hareketi ile kadinlar, kadin ve erkeklerin dini makamlarda (sinagog
ve haham gibi) erkeklerle esit haklara sahip olmalar1 ve dini, hukuki ve sosyal konumlarinin
tyilestirilmesi icin hareket etmistir. 1970’li yillarda Yahudi kadinlar olusturulan
organizasyonlarda kendi esitlik taleplerini de dile getirmislerdir. Bu siirecte; kadinlarin
sinagoga liye olmalarinin 6niiniin agilmasi, cemaatle birlikte ibadet etmek ve sahitlik yapma
konusunda imtiyazlarin tam saglanmasi, haham ve ilahi korosunda gérev almalar1 gibi pek
cok talebi dile getirmislerdir.®! Yahudi feminizmi, Yahudi tarihi boyunca kadinlara yénelik
tutumlar1 onarmak, dini metinlerdeki kadina yonelik Gtekilestirmeyi diizeltmek ve bunun

sonucunda alternatif yollar ortaya koymay1 hedeflemektedir.

8 Y1ldinim, Kabul ve Red Arasinda Islami Feminizm, s. 57.

“Beyza Kutulman, “Beni Kadm YaratmadiZin I¢in...” Dogru Haber, 2019,
https://dogruhaber.com.tr/haber/323302-beni-kadin-yaratmadigin-icin-sana-hamd-olsun/ (e.t.: 24 Eyliil 2024).
8 Hesna Serra Aksel, “Feminist Perspektiften Yahudilik: Bir Yeniden Insa Girisimi”, Hitit Ilahiyat Dergisi,
20/1 (2021), s.144-45.

81 Yildirim, Kabul ve Red Arasinda Islami Feminizm, s. 59.
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2.2.2.  Hristiyanhkta Kadin

Hristiyanlikta kadin profili ve kadina ydnelik tutum asirlardir tartisilan konular
arasindadir. Feminizm ve cinsiyet esitligi tartismalarinin ortaya ¢iktigi ilk yillarda, kadinlar
hem Kutsal Kitap’ta yer alan hem de Hristiyan din adamlari tarafindan yayginlastirilan kadin
karsit1 sdylemlerle miicadele etmeye baslamistir.?? Kilise iginde asirlardir kadma yonelik
asagilayict sOylemleri elestirmisler ve onlara atfedilen yanlis algiyr reddetmislerdir. Bu
durumu anlamak i¢in Hristiyanlikta kadinlarin nasil algilandigina yakindan bakmak
gerekmektedir.

Hristiyanlikta kadinin konumuna dair sdylemler, Yahudi inancindaki ilk giinah
retoriginden de etkilenmistir. Adem ve Havva’nin cennetten kovulmasinda suglunun Havva
olmas1 Hristiyanlik i¢inde de kadinin konumu erkek karsisinda diisiirmiistiir. 5. Yiizyil
Hristiyanlik i¢in Onemli bir isim olan Konstantinopolis Baspiskoposu St. John
Chrysostomos’un, “Kadin bir kez yol gosterdi, her seyi yerle bir etti. Bu nedenle...
kilavuzluk etmesine izin vermeyin” sozleriyle, halkin ilk giinah1 isleyen kisinin kadin
olduguna inanmasina yol agmistir. Ayn1 zamanda, donemin Hristiyan din adamlari, kadinin
erkeksiz yasayamayacagini ve erkegin tek basma tam oldugunu savunmustur.®® Keza 5.
Yiizyilda Makon Kilise Cemiyeti’nin tartistig1 “kadin ruhsuz bir beden midir? yoksa ruhu
var midir” sorusu, kadinlarin ne derece agagilandigini ve normal bir insan olarak kabul
edilmediklerini gostermektedir.3*

Bu kadin karsit1 sdylemler, Orta Cag boyunca devam etmis ve 16. yiizyil Kilise
yazilarinda da yer almistir: “Kadin cinsel hazza erkekten daha diiskiindiir: egri bir kaburga
kemiginden yaratildig1 i¢in, ilk kadimin olusumunda bozukluk vardir. Kadin eksik ve
kusurludur, dolayisiyla hep aldatir. Biiyiiciiliik cinsellige diigkiinliikten kaynaklanir.
Kadinlar iffetli olmali ve erkege boyun egmelidir.”® Aymi zamanda Aziz Paulus’un
kadinlarin kilisedeki yerini kisitlayan su sozleri dikkat ¢eker; “Kilisede kadinlarin sessiz
durmasin1 saglayin ciinkii onlarin konusmasma izin yoktur” ya da “Eger bir sey

Ogreneceklerse, evlerinde kocalarindan 6grensinler: Ciinkii kadinlarin kilisede konusmalari

8Bircok yazar Hristiyanlikta kadina yonelik olumsuz tutumu Yahudi gelene§ine veya Aziz Paulus’un
sdylemelerinden kaynakladigini iddia etmektedir. isa peygamberin kadinlara yonelik tutumlari ve énde gelen
Meryem, Magdalali Meryem ve bunun yani sira birgok azizenin kadin figiirli i¢in dnemli olusu ve 6ne ¢ikmasi,
Hristiyanligin ilk donemlerinde kadina deger veren bir olusum oldugunu vurgulamaktadir. Daha genis bilgi
icin bkz. Fatmagiil Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin; Abdullah Cagil, “Bati Felsefesinde
Feminizmin Dini Kokeni”.

8 Merlin Stone, Tanrilar Kadinken, gev. Nilgiin Sarman, stanbul: Payel Yayievi, 2000, s.249.

8 Yildirim, Kabul ve Red Arasinda Islami Feminizm, $.60-61.

8 Stone, Tanrilar Kadinken s.250.
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86 ye yine Paulus’un Efeslilere mektubunda “Kadinlar, Tanr1’ya boyun egdiginiz gibi,

ayiptir
kocalarmmiza da boyun egin. Ciinkii bedenin kurtaricisi Isa nasil kilisenin basiysa, erkek de
kadinin basidir. Kilise Isa’ya boyun eger, dyleyse kadinlar da her konuda kocalarma boyun
egsin.”®” Bu sozler ve kadin karsiti soylemler, kadinimn kilisedeki yerini sinirlandirirken,
erkegin iistiin konumunu pekistirmistir.28 1670’lerde Margaret Fell basta olmak iizere birgok
kadin, kadinlarin 6zgiirliigii i¢in miicadele etmis ve ibadetlerde etkin bir sekilde yer almalar1
ve kadimnlarin “cadilik” kisvesi altindan ¢ikartilmasi1 ve kadin haklar1 i¢in calismislar

yiiriitmiistiir. 3

Hristiyan feminizim hareketi, sosyal, ruhani ve etik yoniinden kadin ve erkek
arasindaki esitligi Hristiyanlik bakis agisiyla ele alan “Feminist teolojinin” bir yoniidiir.*°
Kadinlarin din adina ikinci sinif olarak goriiliip sosyal hayattan soyutlanmasinin Oniine
geemek isteyen bu hareket kutsal metinleri O6zgiirliik¢li bir bakis agisiyla yeniden
yorumlamay1 hedeflemektedir.®? Amerikan kadin haklar1 savunucusu Elizabeth Cady
Stanton’1in (1815-1902) 1890°larda Hristiyanlik elestirisi olarak kaleme aldig1 The Woman's
Bible (Kadm Incili) adli eseriyle Hristiyan feminizminin temellerini atmistir.®> Bununla
birlikte Hristiyanliga yonelik feminist felsefi diistince, biiylik Olglide Mary Daly’nin
caligmalar etrafinda sekillenmistir. 1968 yilinda yayimlanan ve kadinin kilisedeki roliiniin
eksikligini elestiren ilk 6dnemli eser ise Daly’nin The Church and the Second Sex (Kilise ve
ikinci Cinsiyet) adli kitabidir.®® Bu eser, Hristiyanlikta kadmin ikincil konumunu elestirmis
ve feminist teolojinin temel taslarindan biri haline gelmistir. Hristiyan feminizmdeki
elestiriler organize bir yapiya kavusmus iki ana diisiince grubuna ayrilmistir. Birinci
yaklasim Hristiyan gelene8i i¢inde yer almakta ve kilisedeki kadinlarin statiisiine

odaklanmaktadir. Ikinci yaklasim ise gelenegin kendisinin elestirisidir. Ikinci yaklagimin

8 Walters, Feminizm, s. 20.

87 Stone, Tanrilar Kadinken, s.247.

8 Hristiyanhkta kadina dair sdylemler hakkinda daha fazla bilgi igin bkz; Stone, Tanrilar Kadinken.

8 Walters, Feminizm, s. 23-29.

% Hristiyanlik iginde kadinin konumu asirlardir tartisila gelen konulardan biridir. Bu durum, kadimlar tarafindan
tartisilma acildigi gibi Hristiyanligin da kendi sorunsallari arasinda yer almaktadir. Ornegin Protestan
reformu/isyanlarin1 farkli birgok nedene baglanabilir ancak kadinlara toplum iginde deger verilmemis
olunmasina ve ikinci sinif vatandasi olarak degerlendirilmesi de bu reformun konu basliklarindan biri olmustur.
Daha fazla bilgi icin bkz. Abdulkadir Parlak, “Protestan Reformunun Meydana Gelmesinde Etkili Olan
Toplumsal, Siyasi ve Ekonomik Faktorler”, DEUIFD,56, (2022).

N Y1ldinim, Kabul ve Red Arasinda Islami Feminizm, s. 61.

%2 Tina Beattie, “Feminist Theology: Christian Feminist Theology” Encyclopedia.com, 2005,
https://www.encyclopedia.com/environment/encyclopedias-almanacs-transcripts-and-maps/feminist-
theology-christian-feminist-theology (e.t.: 14 Ekim 2024)

% Mary Daly, The Church and the Second Sex, London: Harper Colophon Books, 1968.

23



https://www.encyclopedia.com/environment/encyclopedias-almanacs-transcripts-and-maps/feminist-theology-christian-feminist-theology
https://www.encyclopedia.com/environment/encyclopedias-almanacs-transcripts-and-maps/feminist-theology-christian-feminist-theology

temel unsurlarindan biri, Hristiyanligin kadinlara bakis acisina yoneltilen elestiridir;
0zellikle Havva imgesini kullanarak kadinlar1 giinahin kaynagi olarak gostermelerine karsi
cikilmistir. Bununla yakindan iligkili bir diger temel unsur ise Tanri’nin erkek olarak
tasvirinin androsentrik yani erkek merkezli dogasinin ve ilahi varligi tanimlamak igin

kullanilan dilin cinsiyet¢i dogasmnin elestirilmesidir.%*

Hristiyanlik igerisinde ayriliklara neden olacagi ve baz1 olumsuz etkiler birakacagi
gerekcesiyle Hristiyan feminizmi i¢ine dahil olmayan bazi muhafazakar Hristiyan kadinlar
daha sonrasinda bu hareketin i¢ine dahil olmuslardir. O kadinlardan biri olan Virginia
Mollenkott: “Oncesinde feminizme inanmiyorduk. Daha sonra Hristiyanlik inancimizla
uyumlu hale getirdigimiz bu ideolojiye katildik. Ciinkii suna kesin inaniyorduk ki kilise,
Allah’in kadinlarla ilgili sdyledikleriyle neyi kast ettigini anlamaktan saparak yanlis
yorumlarda bulunmustur” sozleriyle Hristiyanligin kendi icinde kadina deger veren bir
yapida oldugunu fakat sonrasinda kilisenin sdylemlerinin  bunu degistirdigini

vurgulamaktadir.*®®

Cinsiyet esitligi soylemlerinin olusumunda temel argiimanlar dini sdylemlerin kadina
kars1 olusturdugu ikincil statiiden kaynaklanmaktadir. Hristiyan kadinlar, cinsiyet esitligini
savunmaya basladiklarinda Hristiyanligin i¢inde yer alan ve kadini asagilayici sdylemler
iceren anlayislarla da miicadele etmeye baslamistir. Ayn1 zamanda kadinlarin egitim
gormesinin engellenmesi, insanlarin giinah islemesinin asil miisebbibinin kadin sayilmasi,
kadinin kocasinin mirasgisi olmamasi, kiz ¢ocugunun satilmasinin caiz olmasi gibi birgok
konunun Hristiyan feminizminin dogusunda etkili oldugu sdylenebilir. Bu sekilde kadinlar,
Hristiyanligin eril sdylemlerden armmasi gerektigini vurgulamis ve Tanrisal kudretin
yalnizca erkeklere atfedilmemesi gerektigini savunarak Tanri1 adina mesajlarin kadinlar
tarafindan da iletilebilecegini dile getirmislerdir. Hristiyan kadinlar i¢in Tanr1, insanlar1 cinsi
bir ayrismaya siiriikklememis, cins ve rk ayrimi yapmamistir.® Bu savlardan hareket eden
Hristiyan feminist kadinlar, oncelikle dini tabulara karsi miicadele ederek oOrgiitlenmeye
baslamis, zamanla sadece kadin sorunlariyla siirli kalmayip daha genis sosyal meselelerle

de ilgilenir hale gelmislerdir.®’

% Catherine Villanueva Gardner, Historical Dictionary of Feminist Philosophy, The Scarecrow Press, 2006,
s.45-46.

% Yildirim, Kabul ve Red Arasinda I:slami Feminizm, s. 42.

% Yildirim, Kabul ve Red Arasinda Islami Feminizm, s. 60-61.

9 Walters, Feminizm, s. 23-209.

24



2.2.3. Islam’da Kadin Tartismalar1

Birgok tarih¢i ve analist, kadinlarin tarih boyunca dinler i¢indeki rollerinin ve
statiilerinin genellikle erkek-egemen bir yap: tarafindan sekillendirildigini belirtir.®® Fakat
dinlerin bu argiimana kars1 gelistirmis olduklar1 farkli tezleri vardir.*® Ozellikle kadinin
konumu iizerine diger dinlere nazaran daha fazla tartismanin yasandig1 Islam dininde, bu
konu olduk¢a komplekstir. Ortadogu’da kadin haklarina yonelik ¢aligmalarini siirdiiren
Zahra Ali gibi baz1 arastirmacilar Islam’da kadin konusunun diger dinlere nazaran daha fazla
tartisildig1 ve kadinin konumu ve haklarma iliskin elestirilerin en fazla Islam’a y&nelik
yapildigini ifade etmistir. Bu kabulde Islam’1n sosyal yasami degisime ve déniisiime ugratan
bir inanis olmasinin derin bir etkisi vardir ancak yine Ali’ye goére Islam’da kadm
degerlendirirken bagvurulan yanlis bilgiler arastirmacilart farkli referanslara yonlendirerek
Miisliiman diinyada kadinin konumunun gercege aykir1 bir sekilde algilanmasina neden
olmustur.’®’ Islam’da kadin haklar1 degerlendirmeleri yapilirken iki zit argiimani dikkate
almakta yarar vardir. ilki; Islam’in kadma ¢izdigi toplumsal ve ahlaki gercevenin, kadinlari
temel insani haklardan ve esitlikten uzaklastirdig1r savunusu, ikincisi; bu tezin tam tersi
olarak Islam’m kadma verdigi deger bakimindan hali hazirda noksansiz oldugu
diistincesidir.'%

Islamiyet’te kadinin konumu konusunda yapilan tartismalar tipki Yahudilik ve
Hristiyanlikta oldugu gibi uzun ve karisik bir konu olmaya devam etmektedir. Bu elestiriler,
kadinin yaratilmasi1 konusunda baglamakta ve Havva’nin Adem’in kaburga kemiginden
yaratildig1r varsayimi iizerine egilmektedir. Ancak bu tartigmalara konu olan ifadeler
Islam’1n kutsal kitabi olan Kur ‘an-1 Kerim 'de gegmemektedir. Tartisilan bu konu bazi hadis
kaynaklarinda su sekilde gecmektedir: “Kadinlara iy1 davranmanizi tavsiye ediyorum. Kadin
ege kemigi gibi (kirilgan) yaratilmistir. Ege kemiginin en egri tarafi iist kismidir. Onu
diizeltmek istersen kirarsin; buna kalkismazsan o halinde devam eder. Kadinlara iyi

davranmaniz1 tavsiye ediyorum!” 102

9 Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, s. 15.

9 (Ozellikle islam dini igerisinde farkli yorum ve okumalara sebep olan ayet hadis gibi kaynaklar bu tezlerin
olusturulmasinda gesitli tartigmalar1 da beraberinde getirmistir.

100 Zahra Ali, Islami Feminizmler, Iletisim Yaymlar1, 3. Baski, Istanbul, 2019, s. 13-14.

101 By tartismalara calismanin ilerleyen béliimlerinde ayrintili olarak yer verilecektir. Asiye Senat Kazanci,
“Adetlerin Ayetlesmesi: Geleneksel Kadin Algisinin Kur’an Yorumundaki Izdiistimleri”, 21. Yiizyilin Esiginde
Degisim ve Giiclenme, Bildiri Kitab1, Izmir, 2, (2010), s. 36.

192Byhari, “Enbiya”, 1; Miislim, “Rada”, 60, Suradan alindi; Muhyiddin en-Nevevi, Riyaziis- Salihin- Metin
ve Ceviri, Diyanet Isleri Bakanlig1 Yaynlari, Istanbul, 2016, s. 284.
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Bazi arastirmacilar bu hadiste kadinin Adem’in kaburga kemiginden yaratilmasin
destekleyici bir kaynak olmadigin belirtmektedir.!% Ancak Tevrat’tan gecen bazi 6gretiler

104 g5riilmeye baslamistir.’®® Kur’an’da kadm ve erkegin

zamanla Islami kaynaklarda da
yaratilmasi hadisesi su sekilde gegmekte ve 6zellikle insanin yaratilmasi ayrintili bir sekilde
anlatilmaktadir: “Ey Insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da (burada “ondan da”
ibaresi Diyanet Isleri Bakanlig1 mealinde “onun tiiriinden” olarak da aktarilmistir) esini
yaratan; ikisinden bir¢ok erkek ve kadin (meydana getirip) yayan Rabbinize kars1 gelmekten
sakinin...” (Nisa 4/1).1%8

Bu yolla kadinlarin noksan ve kusurlu oldugunu vurgulayarak kadinlarin
“egikliklerini” giindeme getirenlere kars1 islam’da kadin haklarini savunan kisiler, farkli
arglimanlar gelistirmiglerdir. Hidayet Sefkatli Tuksal Tevrat’ta gecen ifadenin Mu’min suresi
67. Ayette gecen “Allah sizi topraktan, sonra bir damla sudan yaratmis, sonra da sizi ¢iftler

halinde var etmistir...” ifadelerine ters oldugunu vurgulamaktadir.’®” Yine Hristiyanlik ve

Yahudilikte Yasak meyve hadisesi Kur’an’da su sekilde gegmektedir:

“Nihayet seytan ona vesvese verip soyle dedi. “Ey Adem! Ebedilik agacini
ve yok olmayan bir saltanat: gostereyim mi? Bunun iizerine onlar (Adem ve Havva)
o agacin meyvesinden yediler. Bu sebeple ayip yerleri kendilerine goriindii ve cennet
yapragindan iizerlerine Grtmeye basladilar. Adem, Rabbine isyan etti ve yolunu
sasird1.” (Taha, 20/120-121).108

Kur’an’da yasakli meyve hadisesi i¢in kullanilan ifadeleri degerlendiren Musa
Kaval, birinci su¢lunun Havva olmadigi ve dolayli yoldan da olsa kadinin hedef
gosterilmedigini belirtmektedir.!®® Tlk giinah metaforu ve yaratilma hadisesi diginda Islam’da
kadinin konumuna dair tartigilan pek ¢ok konu vardir; ¢ok eslilik, sahitlik, egitim 6zgiirliigi,
miras ve seyahat gibi pek ¢ok alanda kadmna yiiklenen anlam farklilagsmistir. Ozellikle
kadinin adet gérmesinden dolayr dinen “noksan” kabul edilmesi ¢ok konusulan konular

arasindadir. Kadinin degerini bedensel 6zelliklerine baglayarak noksan sayilmasi ve bunun

103 Daha genis bilgi igin bakiniz; Ali Bakkal, “Kadmin Kaburga Kemiginden Yaratildigin1 Belirten Rivayetler
Hakkinda Bir Degerlendirme”, flahiyat Akademi, 18, (2023), s.57.

104 Tevrat’tan Islami kaynaklara gecen bu tiir olgular igin “Israiliyat” terimi kullanilmaktadir.

105 y1ldirim, Kabul ve Red Arasinda Islami Feminizm, s. 67.

196 Diyanet Isleri Bakanlig1, Kur an-1 Kerim Meali, Ankara, 2007.

197 Diyanet Isleri Bakanhg1, Kur an-1 Kerim Meali, Ankara, 2007; Sefkatli Tuksal, Kadin Karsiti Séylemin
Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri, s.76.

18 Diyanet Isleri Bakanlig1, Kur 'an-1 Kerim Meali, Ankara, 2007.

109 fs]lam’da kadin haklar1 tartigmalarina ilerleyen béliimlerde daha ayrintili sekilde yer verilecektir. Bu konu
hakkinda farkli bir bakis acis1 icin bkz. Arif Tekin, Kur ‘an’da Kadin ve Hz. Muhammed 'in Hamimlar1, Istanbul:
Berfin Yayinlari, 2013.
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sonucu olarak “erkegin bir derece istilinliiglinii” kabul etmek, kadin ve erkek arasinda
hiyerarsik bir diizeni de beraberinde getirmistir.!'° Bu sdylemlere kars1 argiimanlar gelistiren
kadinlar, bunun Islam dininin aslina uygun olmadigina dair calismalar yiiriitmeye
baglamustur.

Islam’da kadinin konumuna dair arastirmalar 19. yiizyilin sonlarina dogru
modernlesme ve Batililagsma siirecine giren Miisliiman kadin ve erkek entelektiieller arasinda
bulunabilir.*'! 1980°li yillara gelindiginde kadinlar; toplum igindeki konumlarini, siyasal ve
sosyal durumlarmi degerlendirmeye ve geleneksel kabulleri sorgulamaya baslamislardir.**?
Miisliiman entelektiiellerin meydana getirdigi kadin hareketleri, Islam icerisinde kadin
bilincinin olugmasina olanak saglamistir. Bunun yani sira Kasim Emin’in 1899-1900
yillarinda kalem aldig1 Tahrir il Mer’e ve Mer etu’l Cedide;**® Halil Hamit’in Islamiyet te

114 eserleri islami feminist diisiincenin

Feminizm yahut Alem-i Nisvanda Miisavat-1 Tamme
temelleri i¢in 6nemlidir. 1980’11 yillara gelindiginde kadinlar, toplum i¢indeki konumlarini,
siyasal ve sosyal durumlarim1 degerlendirmeye ve geleneksel kabulleri sorgulamaya
baslamislardir. 11°

Bunun neticesinde Islami feminizm kavrami olusmus ve kadinlar, Kur’an’1n kadinlar
lehine ve bizzat kadinlar tarafindan yeniden yorumlanmasi gerektigini savunmuslar ve bu
baglamda kadin haklarmni Islami feminizm iizerinden degerlendirmislerdir. Kadinlarin
toplum iginde “Miisliiman kimligi” ile var olmas1 gerektigini ve buna engel olarak Islam’in
degil, Islam ad1 altina meydana gelen geleneksel sdylemlerin oldugu gergekligini savunan
[slami feminist diskur, Kur’an’in toplumda, erkekleri kadinlardan {istiin tutmadigini
savunarak kadimin statiisiinii iyilestirmeyi amaglamistir.118

Islami feminizm, ilk kez 1990 yilinda literatiire kazandirilan ve bu tarihten itibaren

adindan s6z edilmeye baslanan bir kavramdir. Bu terim, 6zellikle Afsaneh Najmabadeh ve

110 Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, s. 138.

11 Feminizmi savunan kimi Miisliiman kadin, Islam’da kadin tartismasimin ve feminizmin, Bat1’da insa edilen
feminizmden beslenmedigini ve Bati menseili feminizmden sonra kendini insa etmedigini iddia eder. Hatta
Islam’da kadim haklar1 savunusunun islam’in ilk ortaya ¢iktigi zamana kadar gdtiiriir. islam’da kadin haklari
tartigmalarinin 6nemli adimlarindan biri Cemalettin Afgani ve Muhammed Abduh tarafindan atilmigtir.

2 Giig, Bir Miisliiman Kadin Sorunu, s. 88.

18Arap feminizminin onciisii olarak bilinen Kastm Emin, kadin 6zgiirligii ve egitimi igin gabalayan
entelektiieller arasindadir. Ortaya koydugu en onemli eserler, Tahrir’iil Mer’e (Kadimin Ozgiirliigii) ve
Mer’etu’l Cedide (Yeni Kadin)’dir. Eserler hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Giilfem Kurt, “Misir Feminizmi:
Kasim Emin, Tahrir’iil Mer’e ve el- Mer’etu’l Cedide Eserlerine Karsilastirmali Bakis” International Journal
of Language Academy, 2017.

114 Bkz. Halil Hamit, Islam’da Feminizm, Istanbul: Okumus Adam Yaymlar, 2001. (Bu kitap Tiirk¢eye
Islam’da Feminizm olarak ¢evrilmistir.

15 Giig, Bir Miisliiman Kadin Sorunu, s. 88.

116 Paria Gashtili, “Is an “Islamic Feminisim” Possible? Gender Politics in Contemporary Islamic Republic of
Iran” Pkilosophical Topic s.122
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Ziba Mir-Hosseini gibi yazarlara gore, iran’m Tahran sehrinde 1992 yilinda kurulan Zanan
Dergisi editorleri tarafindan kullanilarak literatiire kazandirilmistir. Suudi akademisyen Mai

"7 adl1 eserinde “Islami feminist” ifadesine

Yamani de 1996 yilinda “Feminism and Islam
yer vererek bu kavramin kullanimini desteklemistir. Tiirkiye’de ise Islami feminist ifadesi,
1990’11 yillarda bazi akademisyenler tarafindan gelistirilen ve literatiire katilan yeni bir
kavram olarak tartisma konusu olmustur.!®

Miisliiman ¢ogunluklu yasayan iilkeler basta olmak iizere Misir, Pakistan, Fas, Iran,
Kuzey Afrika, Azerbaycan, Endonezya, Irak, Afganistan, Suudi Arabistan, Malezya,
Tiirkiye, Hindistan, Avrupa ve ABD’de Islami feminist biling 1990’11 y1llarda gériiniir hale
gelmis, her lilkenin kiiltlirel, politik ve ekonomik durumuna gore cesitli degisimlere
ugramistir.}*® Tiirkiye’de de birgok yazar ve diisiiniir tarafindan tartisma konusu haline gelen
bu diisiince “Islamci feminizmin miimkiinliigii” iizerine yiiriitiilen miilahazalarla devam
etmistir. Aksu Bora’ya gore Tiirkiye’de 1989°da ilk kez giindeme gelen Islamci feminizm
tartismast “feminizme ait bir tartigma” olarak algilanmadig1 i¢in cesitli agmazlara yol
acmistir.}?® Tiirkiye’de bulunan feminist/laik kesimin Islamec1 feminizmin miimkiinliigii
lizerine ¢ok fazla tartisma acmis olmalari “Islamci feminist” sdylemlerden ve Islamci
kadinlarin sorunlarindan uzaklagsmalarina neden olmustur.

Tiirkiye’de bircok Islamci kadin diisiiniir Islami feminizm iizerine calismalarin
stirdiirmektedir. Bunlarin basinda yer alan yazar ve eski siyasetci Sibel Erarslan, diger
feminist diigiincelere kars1 “birbirimize anlatacak hikayelerimiz var” sdylemi ile ortak bir
payda aramaya ¢alismis fakat Tiirkiye’de laik-Islamci tartismas1 ve basortiisiiniin bir seriat
kavgast m1 yoksa bir ozgiirliikk¢ii diisiince kavgast m1 oldugu tartismalari siirdiiriilmeye
devam etmistir.'?! Tiirkiye’de bulunan Islamc1 feministler ise kendilerine farkli bir alan
agmaya ve bdylelikle “diger” feministlerle ayr1 bir yol ¢izmeye baglamistir.}?? Bu tartismalar
sadece Tirkiye ile smrlt degildir. Feminizmin, kendi igerisinde bir¢ok farkliligi eritip

eritememesi, kimlik ve 0Ozdesligi savunarak tam esitligi sagladigi konusu oldukca

tartisilmaktadir. Bunun yani sira farkliliklar ve 6teki arasindaki agmazlarla birlikte, kadin

117 Mai Yamani, Feminism and Islam, New York University Pres, 1996.

118 Morgat Badran, “Islami Feminizim: Nedir?” ed. Zahra Ali, Islami Feminizmler, Istanbul: Iletisim Yaymlar1,
2019, s. 39.

119 Gashtili, “Is an “Islamic Feminisim” Possible?”, s.122

120 Aksu Bora, Feminizm Kendi Arasinda, $.26.

2Ayse Gil Altinay, Milliyetcilik, Toplumsal Cinsiyet ve Feminizm, ed: Ayse Giil Altinay, Vatan Millet
Kadinlar, Istanbul: Iletisim Yaynlar1, 2016. s. 30.

122 Bora, Feminizm Kendi Arasinda, s. 27.
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haklar1 ve politikalar1 6zelinde olusturulan imtiyazlarin, dindar kadmnlar i¢in bir imtiyaz
olusturmamasi gibi sorulart da beraberinde getirmistir.

Ahmadi’ye gore Miisliiman iilkelerde Islami feminizm, Miisliiman ve sekiiler
feministlerin sahip oldugu politik giiclerle, kadinlarin statii degisimlerine ve modern
problemlerine Islami bir ¢dziim arayisi sunmaktadir. Bununla birlikte Margot Badran, islami
feminizmin siirlarii su sekilde ¢izmis ve genis bir alan1 olusturduguna dikkat ¢ekmistir;
“...kuresel bir fenomendir. Ne Dogu’nun ne de Bati’min iirliniidiir. Dogu ve Bati’y1
asmaktadir... Islami feminizm, Miisliman ¢ogunluklu iilkelerden veya kokli azinlik
topluluklarindan kadinlar tarafindan, kendi iilkelerinde farkl1 yerlerde iiretilmektedir. Islam
feminizm Bat1’daki Miisliiman diasporada ve miirid topluluklarinda da biiyiimektedir."*?3

Badran’a gore Islami feminizmin temel metodolojisi iki ana temel iizerinde
birlesmektedir. Bunlar; ictihat, yani bagimsiz olarak dini kaynaklari inceleme, Kur’an ve
Kur’an’1 yorumlamadir. Ek olarak Islami feminizm, tarih, edebiyat, elestiri, sosyoloji,
antropoloji gibi birgok metottan da yararlanmaktadir.!®* Yine Margot Badran’a gére, Islami
feminizm teriminin ortaya ¢ikmasinin ardindan diinya genelinde bir¢ok Miisliiman kadin bu
kavrami benimsemis ve kendi literatiirlerine ekleyerek Oziimsemistir. islami feminizmi
benimseyen Miisliiman kadinlar, bu terimin ortaya ¢iktig1 donemde, Kur’an’da vurgulanan
toplumsal esitlik ilkesini benimseyerek cinsiyet esitligini saglamayi amaclamiglar ve
Kur’an’da yer alan toplumsal adaleti ve esitlik vurgularini dile getirmek igin Islami
feminizmi bir arag olarak gérmeye baslamislardir.'?® Zahra Ali’ye gore islami feministler
boylece feminizm yonelimlerini hem Islam’1 “referans” alarak hem de Islam icin ortaya
koymuslardir.?® Yine Islami feminist sdylem, kadimlarm toplum iginde birey olarak yer
almak icin ¢aba sarfetmelerinin bir iiriinii olarak kabul edilebilmektedir. **

Nayereh Tohidi’ye gore Islami feminizm baslica egitimli, sehirli kadmlar ve orta
sinifa mensup kadinlar arasinda kendini inga etmistir. Kendini Bat1 temelli sosyalist, sekiiler
ya da liberal bir feminizmin i¢inde bulmak istemeyen ve dini yasayislarindan herhangi bir
taviz vermeyen kadinlar, islami bir yasayisla birlikte kadin haklar1 konusunda da seslerini

duyurmaya ¢alismistir.}?® Bununla birlikte Islami feminist soylem ilk ¢iktig1 donem icinde,

123 Feresteh Ahmadi, “Islamic Feminism in Iran: Feminism in a New Islamic Context”, Journal of Feminist
Studies in Religion, 22/2 (2006), s. 36.

124 Ahmadi, “Islamic Feminism in Iran: Feminism s. 36.

125 Badran, “Islami Feminizm: Nedir?’, s.40.

126 Ali, Islami Feminizmler, s. 16.

127 Giig, Bir Miisliiman Kadin Sorunu, s. 86.

128 Nayereh Tohidi, “Islami Feminizm” Tehlikeler ve Umit Vaad Eden Unsurlar, Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2004, s.280.
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sekiiler feminizmin digsinda kalan hareketleri nitelendirmek ve kadinlarin sekiiler
feminizmden ayr1 olarak olusturduklari yaklagimlar: ifade etmek icin de kullanilmistir.!?°
Yine Nayereh Tohidi’ye gore Islami feminist kavrami sosyal bilim igerisinde bir kavram
olarak yer aldig1 taktirde kendine bir yer bulabilirken, islam’1n kendi iginde biitiinciil olarak
degerlendirildiginde karisikliklara neden olmaktadir. islam ve kadin ya da feminizm
kelimelerinin yan yana getirilmesi ve bu baglamda kadinlarin kendilerini “Islami feminist”
ya da “Miisliman feminist” olarak tanimlamasi1 konusundaki tartismalar oldukga fazladir
Kendini Miisliiman bir feminist olarak kabul eden kadmin ve Islami feminizmi benimseyen
Miisliiman kadin profili kendi i¢inde farkli carpismalar1 beraberinde getirmistir.1*°

Islami feminizm iizerine ¢alismalar siirdiiren birgok Miisliman kadin aktivist kendini
“Islami Feminist” olarak tanimlamaktan uzak durur. Badran ise kisilerin, Islami feminist
diisiinceye katkida bulunmak ya da kendini Islami feminist ¢izgide bulmak niyetiyle olmasa
bile Islam ve kadm hakkindaki tartigmalara katildig1 taktirde Islami feminist sdylemi
iiretmeye katk1 sagladigim dile getirmistir.'3 Ornegin Islami feminizmin olusmasina neden
olan Zanan dergisi editorleri ve ¢alismanin ilerleyen boliimlerinde daha detayl: bir sekilde
yer verilecek olan Malezya’daki Sister in Islam (SIS) grubundaki kadinlar kendilerini islami
Feminist olarak nitelendirirken, Islami feminizm i¢in énemli kilometre taslarindan biri olan
ve Women and Islam: An Historical and Thelogical Enquiry (1991)*? adli kitabmn yazari
olan Fatima Mernissi kendini laik bir feminist olarak tanimlamig, Miisliiman bir feminist
olarak tanimlamaktan uzak durmustur. Yine Kur’an ve Kadin adli énemli eseri ile Islami
feminist literatiire 5Snemli katkilar sunmus Amine Wedud da kendini islami feminist olarak

tanimlamaktan kaginmistir. 133

2.3. Degerlendirme

Bu boliimde feminizmin ana bagliklarin1 olusturan unsurlar ele alinmustir.

Feminizmin hangi zeminler iizerine kendini insa ettigini ve zamanla olusan alt basliklar

129 Ayse Giig, “Islamci Feminizm: Miisliiman Kadinlarin Birey Olma Cabalar1”, Uludag Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2, (2008), s. 656.

130 Tohidi, “Islami Feminizm” Tehlikeler ve Umit Vaad Eden Unsurlar”, s. 28.

1381 By goriis, Ayse Gii¢’iin tanimlamasina gore sorunlu bir bakis acisidir. Gii¢ bu konuda sunlar1 aktarir; “Bu
vaklasima gove Fash Fatima Mernissi, Misirli Nevval el-Saadavi gibi Islamci feminist kimligini kabul etmeyen
vazarlar da yaptiklar: ¢alismalarla Islamct feminizme katkr saglamistir®. Goriildiigii gibi bu degerlendirme,
sekiiler Miisliiman kadnlar ile Islamci kadinlar arasinda bir ayrim yapmadig icin olduk¢a sorunludur. Zira,
bu iki kadin grubunun ¢ikis noktalart kadar, varmay hedefledikleri sonuglar da farklilasabilmektedir. ” Giig,
“Islamc1 Feminizm: Miisliiman Kadinlarin Birey Olma Cabalar1”, s. 656.

132 Fatima Mernissi, Women and Islam: An Historical and Thelogical Enquiry, Basil Blackwell, 1991.

133 Badran, “Islami Feminizm: Nedir?”, s. 41.
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lizerine durulmustur. Dinde kadinin konumuna dair sorunlar sadece islam’da olmadigini ve
diger semavi dinlerde de kadin konusunun uzun yillardir tartisildig: ortaya koyulmustur.
Bunun i¢in din ve kadin iliskisi incelenmis Hristiyanlik ve Yahudilik’de kadinin konumuna
dair bilgi verilerek Yahudi ve Hristiyan feminizminin ana odak noktalar1 ele alinmustir.
Bununla birlikte 1990’11 yillardan sonra adindan sdz edilmeye baslanilan Islami feminist
diisiincenin dogusu ve nasil ortaya ¢iktigi ile ilgili 6n bilgi verilmistir. Calismanin bir sonraki
boliimiinde Islami feminist diisiincenin ana hatlar1 ortaya koyulacaktir. Islami feminist
diisiincenin ana sorunu, cevap bulmaya ve diizeltmeye calistig1 sorunlar, referanslari tizerine
durulacaktir. Islami feminist diisiince nedir? Islami feminist diisiincenin ana sorunu nedir?
Islami feminist diisiince neye cevap aramaktadir? Islami feministler kimlerdir ve Islami

feminist kurumlar nelerdir? Gibi sorularin cevaplar1 bulunmaya calisilacaktir.

31



3. BOLUM: iSLAMi FEMINIZM TARTISMALARI

Islam’da kadin haklarin1 yeniden ele alan ve kadin merkezli bir Kur’an okumasi
yapmay1 6neren Islami feminist diisiince, iran basta olmak iizere diinyanin pek ¢ok yerinde
varligini siirdiirmiistiir. Bu boliimde Islami feminizmin ortaya cikisi ve gelisimi ele alinarak
Islami feminizmin ortaya ¢ikmasina neden olan temel sorunlar1 ve Miisliiman feministlerin
bu sorunlara nasil cevap buldugu iizerinde durulacaktir. Bununla birlikte arastirmanin ana
odak noktas1 olan; Islami feminizmin nasil sekillendigi, bunun sonucunda islami feminizme
getirilen elestiriler; bu elestiriler karsisinda gelistirilen arglimanlar da yine bu bolimiin
konusudur. Islami feminizmin Iran’daki karsilig1 ve iran’da olusturmus oldugu tartismalara
bu boliimde yer verilmemistir. iran’da Islami feminizm ve kadin hareketleri sonraki boliimiin

konusudur.

3.1. Islam’da Kadin Haklar1 Tartismalari

Islam’da kadin tartismalarma 19. Yiizyilin sonlar1 ve 20. Yiizyilin baslari arasinda
rastlamak miimkiin olsa da Islam’da kadin ve erkek esitligi iizerine yapilan tartismalarimn
tarihi ok eskiye dayandirilmaktadir. Bunun igin net bir tarih verilmemekle birlikte Islami
feminist bakis agisinin izlerine, kadin sorununa Islami bir bakis agis1 bulmak icin ¢abalayan,
entelektiieller arasinda rastlanilmaktadir. Birinci boliimde de bahsedildigi lizere Kasim
Emin’in 1899-1900 yillarinda kalem aldig1 Tahrir il Mer’e ve Mer’etu’l Cedide ve Halil
Hamit’in Islamiyet te Feminizm yahut Alem-i Nisvanda Miisavat-1 Tamme (Islamiyet’te
Feminizm veya Kadinlik Aleminde Esitlik) gibi eserleri Miisliiman diinyasinda kadin
hareketlerini destekleyici eserler olmustur. Bununla birlikte Miisliiman diisiiniirlerin, kadin
haklar1 6zelindeki c¢alismalari, postkolonyal diisiincenin ve kiiresellesmenin etkisiyle

kuvvetlenmistir.

Postkolonyal elestiri i¢inde Edward Said’in Sarkiyatcilik*** adli eseri &ne
cikmaktadir. Said bu eserinde elestirdigi “Islam’in birgok ydnden dislanmishgr” tezi,
akademik diizeyde 6nemli tartigsmalar1 da beraberinde getirmistir. Bu tartigmalar; 6zellikle
Islam ve modernizm, Islam ve sivil toplum, Islam ve demokrasi ile islam ve kadmn gibi

konular etrafinda yogunlagmistir. Said’in elestirisi, Bati’nin Dogu’yu temsil etme bigimlerini

13 Edward W. Said, Sarkiyatcilik: Bati 'min Sark Anlayislari, Istanbul: Metis Yaynlar1, 2021.
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sorgulayarak bu alanlarin akademik olarak yeniden ele alinmasina ve Islam’in farkli
perspektiflerden incelenmesine zemin hazirlamistir.'® Bu konularin tartisilmaya acilmast,
Islam ve modernizm ile islam ve kadin arasindaki iliskinin yeniden yorumlanmasina da yol
agmustir. Islam’1n siddet yanlis1 bir din olmadig1 ve kadinlara deger veren bir ge¢mise sahip
oldugu fikrini temel alan “reformist” Islamcilar daha bariscil bakis acis1 gelistirmeyi
hedeflemisler, “Islam’1 tiim insani sorunlara bir cevabi olan, eksiksiz bir toplumsal, siyasi,
iktisadi ve manevi sistem olarak” yorumlamuslardir.*®® Islamcilik hareketi, oryantalizm

elestirilerinden oldukea faydalanmus, kiiresellesmenin etkisiyle yeniden sekillenmistir.**’

Bu baglamda postkolonyal tartismalar, kiiresellesmeyi igsellestirerek Islamcilara
onemli bir teorik zemin sunmustur.3® Postkolonyal teori, bilginin kimler tarafindan elde
edildigini tartisan ve toplumsal siniflandirilmalarin (gelismis-azgelismis)'3® toplumdaki giic
iligkileri iizerindeki roliinii gozler dniine seren bir teoridir. Postkolonyal teori olusumunun
ardindan birgok diisiinceye kavramsal ve teorik bir zemin olusturmus, 6zellikle din ve etnik
temeller iizerine kendini tanimlayan hareketler i¢in bir referans kaynagi olmustur. Bununla
birlikte postkolonyal teorinin 6ne ¢ikardigi iki kavram vardir: madunluk ve melezlik. Ezilen
ya da sOmiiriilen toplumlarin sorunlarmma odaklanan ve ¢oziime ulastirmak igin calisan
“madun’*® ve melez” ¢alisma alanlari, kendi iclerinde ayrilmaktadir. Madun, Antonio
Gramsci'nin subaltern terimi 1ile agiklamaya calistigi bir kavramdir. Gramsci’nin
kavramsallastirdigt madum terimini, Marksist ve feminist elestiri ile birlestiren Gayatri
Spivak, temsiliyet hakki olmayan, otekilestirilen, toplumun alt tabakasini tanimlamak i¢in
kullanmistir.¥*! Spivak, madun kavrammna, ek olarak kadinlari da eklemistir. Ataerkil
sistemde sessiz kalan ve sOmiirgeci diizende kadinin konumunu tartigmistir. Melez alan,
simirlar ve kiiltlirler arasinda gecirgenligin olustugu iiclincii alanlari savunur. “Melez,

mazlum ya da magdurun, kendisini bastiranlara, asagilayanlara kars1 duydugu hinci bir

1% Meyda Yegenoglu, Somiirgeci Fanteziler: Oryantalist Séylemde Kiiltiirel ve Cinsel Fark, Istanbul: Metis
Yayinlari, 2017, s. 20; Zehra Yilmaz, Disil Dindarlik; Islamct Kadin Hareketinin Déniisiimii, Istanbul: iletisim
Yayinlari, 2021, s. 33-35.

136 Asef Bayat, Islam’1 Demokratiklestirmek Toplumsal Hareketler ve Post-Islamct Doniis, Tletisim Yaynlar,
Istanbul, 2015, s. 106.

137 {slamci hareketler ve Islam’im kiiresellesmesi hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Oliver Roy, Kiiresellesen
Islam, Istanbul: Metis, 2016.

138 Y1lmaz, Digsil Dindarlik, .65.

139 Siikran Celik, Postkolonyal Feminizm Ekseninde Miisliman Kadimn Madunlasma Siireci, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2022.

140Madun ¢alismalar1 moderniteyi elestirir “Modernitemiz somiirgelestirilenlerin modernitesidir. Bize
moderniteyi 0greten tarihsel siire¢ bizi ayni zamanda modernitenin kurbani kilmistir.” Hamit Bozarslan,
Ortadogu nun Siyasal Sosyolojisi: Arap Isyanlarindan Once ve Sonra, Istanbul: Iletisim, 2019, s. 65.

141 Eda Inaloglu, “Madun-Maduniyet Kavramlar1 Cergevesinde Feminist Hareketin iran Sinemasi Baglaminda
Incelenmesi", Marmara Universitesi Kadin ve Toplumsal Cinsiyet Arastirmalar: Dergisi, 7/1, (2023), s.3.
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yaniyla ehlilestiren bir yaniyla da mazlumlara/magdurlara da iktidarda pay sahibi olmaya
imkan tanryan bir siireci tammlamaktadir.”**? Postkolonyal teori ise moderniteyi tamamen
ortadan kaldirmak yerine, onu yerel baglamlarda igsellestirerek melez bir olusumun
meydana gelmesini saglamistir. Bunun yani1 sira postkolonyal teori, Bati merkezci
modernizm anlayisini elestirerek Batili olmayan 6zneyi yeniden inga etmek igin ¢alisan bir
anlayistir. Postkolonyal teoriyi referans alan Islamcilik hareketi modernizmi elestirmekle
birlikte Niliifer Gole’nin ifadesiyle modernlesme karsitt degil, modernlesmenin
Batililasmasima karsi olmustur. Zehra Yilmaz ise Islamcilik ile modernitenin iliskisi su
sekilde aciklamistir: “Islamcilik hareketi de modernlesmeyle birlikte ortaya ¢ikmis ama
elestirileriyle daima modernlesmeyle gerilimli bir iligki seyretmistir. Bdylece
kiiresellesmenin, bir modernizm elestirisi olarak postkolonyal teorinin ve Islamciligin yollar:

belli noktalarda kesismektedir.”*4®

Nazife Sisman’a gore'* modernlesme siireciyle dinin yeniden yorumlanmas paralel
olarak ilerlemistir. “Ger¢ek olan hangisi?” sorusu geregince sorgulanan dini kabuller
modernizmin ortaya cikisiyla iliskilidir. Nazife Sisman modernlesmeyle birlikte Islam
diinyasinda radikal degisimlere gidildiginin altin1 ¢izerek din ve geleneksel yapilar
arasindaki makasin agildigina ve toplumsal rollerin yeniden konusulmaya baslandigina
dikkat ceker. Sigsman, kadin meselesinin giin yiiziine ¢ikip konusulmaya baslanmasini
modernizmle es deger bir diizlemde gergeklestigini de iddia eder. Bununla birlikte
Islamcilik, kiiresellesme, modernite ve postkolonyal teori ile i¢ gecen bir terimdir.
Kiiresellesme ve postkolonyal teorinin ylikselisi arasinda paralellik vardir. Kiiresellesme,
Islamci hareketlerin kisitl bir cografyada degil daha genis mecralara yayilmasi, mahiyetinin
genislemesi, farkli iilkelerden ve ulus-6tesi topluluklarla bir araya gelebilmesine neden
olmustur. Bunun sonucunda kadin orgiitleri benzer diisiinceleri (demokratiklesme, kadin
haklari, cinsiyet esitligi) internet araciligiyla yayarak bir¢ok orgiitiin yeniden yapilanmasina
O6n ayak olmustur. Aym1 zamanda Miisliman kadinlar, farkli ideolojilere, dinlere ve
cografyalara mensup insanlarla etkilesimde bulunma firsati yakalamislar ve bu durum,
geleneksel toplum ve cinsiyet iligkilerinde degisim taleplerini beraberinde getirmistir.

Modernlesme ve kiiresellesmeyle birlikte Miisliman kadinlar Batili hemcinsleriyle

2 Y1lmaz, Disil Dindarlik, s. 39-53.
3 Y1lmaz, Disil Dindarlik, s. 62-65. _
144 Nazife Sisman, Kiiresellesmenin Pengesi “Islam 'in Pegesi”, Istanbul: Kiire Yayinlari, 2005.
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arasindaki farkliliklar1 daha net goérebilmis ve bunun neticesinde dezavantajli oldugu

konular1 daha sarih bir sekilde degerlendirebilme sans1 yakalamigtir.}4

Islamcilik  hareketi, Miisliimanlarin postkolonyal teorinin ve modernizmin
unsurlarim1 dikkate alarak Bati ile olan iligkileri yeniden sekillendirmistir. Boylece yeni
“diyalog” ve “uzlagsma” mekanizmalar1 genislemis, kiiresellesme ile Bati’yla karsilasan ve
i¢ ice gecen Islam, melez bir kimlikle yeniden insa edilmistir.!*® Bati1 ve diger tek tanrili
dinler arasinda kurulmasi hedeflenen “uzlagsma” ve “diyalog” icin ise Miisliiman kadinlar
etkin bir uzlas1 araci olarak goriilmiistiir.’*’ Miisliiman kadinlarin uzlasma saglarken en
onemli mihenk tas ise “Islam toplumlarinda agia cikan sorunlarin Islamiyet’in dziinden
kaynaklanan sorunlar olmadigi, sonradan kazanilan uygulamalardan kaynaklandigi” tezidir.
148 Bu tezi ortaya koyarken ise bagvurulan nokta Peygamber donemi (Asr-1 Saadet) yasay1s
ve uygulamalaridir.'*® Kandiyoti’ye gore, islam ve kadin konusunda, reformcu ve liberal
yaklagimlar, Islam’1 “reformist” bir bakis agisiyla yeniden insa ederek kadin imajimi ve
ozgiirliigiinii destekleme ¢abasindadir. Bu baglamda, reformist ve liberal cevreler, Islam'm
temel prensiplerini yeniden yorumlayarak kadinin statiisiinii giiclendirmeye ve 6zgiirliigiinii
desteklemeye c¢aligmaktadir. Diger taraftan, muhafazakar kesimler ise, bu tiir ¢abalar
genellikle Batili emperyalist giiclere teslim olma ve Islam toplumunun ve ailenin

biitiinliigiinii bozma gibi gerekgelerle elestirmekte ve karsi ¢ikmaktadir, '

Miisliimanlarin kiiresel arenada goriiniir olmasi, farkli kiiltiirlerle temasa gecip
iliskilerini genisletmeleri ve giindelik hayatta dindarliklarin1 daha goriiniir ve ayn1 zamanda
kolaylagtirict bir etken olarak yorumlamalari Miisliimanlarin ve 6zellikle kadinlarin hayat
pratiklerinin degismesine neden olmustur. Bu durumla birlikte Miisliiman kadinlarin
dindarlik anlayisinin genisleyerek farklilastigi goriilmektedir. Kur’an merkezli bir kadin
okumasi ve feminizm tartismalari icinde kendilerine bir alan a¢gmaya calismaya

baslamislardir.®!

Ozetle Islamci kadin hareketi, kiiresellesmeden ve Islamciliktan bagimsiz olarak
sekillenmemis, kadinlarin kurdugu ulus-asir1 aglardan ve Miisliiman ¢ogunlugun yasamadig:

tilkelerde -azinlik olarak- yasayan Miisliman kadinlarin deneyimlerinden beslenerek

145 Sisman, Kiiresellesmenin Pencesi, s. 59-60.

146 Y1lmaz, Digsil Dindarlik, 3.53.

47 Yilmaz, Disil Dindarlik, s. 109-110.

148 Y1lmaz, Digil Dindarlik, s. 33-35.

149 Niliifer Gole, Modern Mahrem: Medeniyet ve Ortiinme, Istanbul: Metis, 2019, s. 142.
150 Kandiyoti, Cariyeler, Bacilar, Yurttaslar, s. 95.

1 Y1lmaz, Disil Dindarlik, s. 144.
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yeniden tammlanmstir. Islame1 kadin hareketinin ncelikli olarak ele aldigi meseleler,

Islam’da yanlis anlasilmaya miisait olan ibareler ve kadinin toplumsal konumudur.

Islam iilkelerinde kadinlarin toplumsal konumunu bir¢ok agidan degerlendirmek
miimkiindiir. Baz1 yazarlar, kadinin toplum i¢indeki ikincil konumunu tamamen Islami bir
gelenege dayandirip Islam’1n ataerkil bir din olusuna baglarken bazilar1 ise kadinin yasadigi
sorunlari, i¢inde bulundugu iilkenin sosyal, siyasal ve ekonomik kosullarina bagh gelistigini
ve Islam dininden ¢ok ayr1 bir konjonktiirde degerlendirilmesi gerektigini
vurgulamaktadir.’® Kadinlarin “ikincil” statiisiiniin bizzat Islam dininin kendisinden
kaynaklandi1 tezi ise bazi gerceklikler etrafinda birlesir; bunlardan biri, Islam 6ncesinde
kadmin konum ve statiisiiniin daha iyi oldugunu iddia eder ve bunun yan1 sira Islami metin,
Kur’an ve Hadis kaynaklarinda cinsiyet ayrimciliginin belirgin bir bi¢imde var olduguna
dikkat ¢eker.'®® Bunun aksine, Fatima Mernissi kadin ve Islam konusundaki ugurumlarin asil
nedenini Arap kiiltiirel birikiminin, dini inan¢ ve modern vatandaslik kavrami arasinda ve
aynit zamanda mutlak itaat ve insan haklar1 arasinda bir koprii kuramadig1 gerekcesine
baglamaktadir. Boylelikle aile ve bunun 6zelinde kadina, Arap-Islam kimligi iginde bir
itaatkarlik rolii verilmistir."®* Yine Mernissi, Miisliiman tarihi kaynaklarmin kadin haklari
konusunda bilinenin tam tersini sdyledigini ve Peygamber donemi uygulamalara dikkat
cekerek o donemde Peygamber’in kadinin sikayetlerini dinleyen ve kadina deger veren bir
sahsiyet oldugu ve ayni zamanda o donemde kadinin toplum ve siyasi arenada s6z sahibi
kilinan bir konumda oldugunun da altini gizer.*®® Yine Nadia Hijab’in belirttigi iizere, Arap
kiiltiirii ile Islam’m isleyisi i¢ ice gegmistir ve Arap kiiltiirii, toplumsal yasamda cesitli
konularda sekiiler yasalarin benimsenmesine ragmen, aile s6z konusu oldugunda Islami

prensipleri benimsemeleri bununla alakalidir.*>®

Yine Islam ve kadin konularinin tartisiimasinda Deniz Kandiyoti, islam’in ataerkil
bir yapilanma olup olmadig1 konusuna yeterince dikkat edilmedigini vurgular. Kandiyoti,
ataerkil diizenin Islam’in kendi konjonktiiriinden mi kaynaklandig1 yoksa Islam’in ataerkil
bir toplumda dogmasindan mi1 kaynaklandig1 sorusu iizerinde durmaktadir. Bu baglamda,

Islam’in ataerkil yapiya nasil bir tepki gosterdigi ve kendi ideolojisini insa ederken

152 Serpil Sancar bu konuda -Kadin ve Islam- her alanda ciddi bir arastirma eksikliginin oldugunun altin1 gizer
ve alan1 analitik arastirmalardan yoksun oldugunu vurgular. Serpil Sancar, Din Siyaset ve Kadin, Ankara: Nika
Yayinlari, 2016, s.165.

18 Sancar, Din Siyaset ve Kadn, s. 166.

154 Aktaran, Deniz Kandiyoti, Cariyeler, Bacilar, Yurttaslar, s. 99.

1%5 Fatima Mernissi, Women and Islam: A Historical and Teological Enquiry, Blackwell Pub, 1991, s. viii.

1%6 Aktaran, Kandiyoti, Cariyeler, Bacilar, Yurttaslar, s. 99.
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toplumsal normlara nasil uyum sagladig: sorularini giindeme getirmektedir. Bu agidan kadin
konusunda Islam &gretilerinin ve pratiklerinin, ataerkil toplumsal diizenin etkisi altinda
sekillenip sekillenmedigi biiyilk 6nem tasimaktadir.® Islam’da kadinmn konumunu
degerlendirmek igin calismalar yiiriiten Cemile Kediver gibi arastirmacilar dzellikle Islam
diisiiniirlerinin kadin karsiti sdylemlerinin Israilivata dayandirmaktadir. Bunlara &rnek
olarak verilen isimlerden biri de Imam Gazali’dir. Imam Gazali, Nasihatii’I-Miiliik *>8adli
eserinde Allah’in kadinlari, Havva’nin yasaklara uymamasindan dolay1 cezalandirdigini
bunun i¢in baz1 kusurlar atfettigi rivayetini desteklemistir.'®® Nazife Sisman ise miinferit
olarak degerlendirildiginde bir¢ok konuda yapilan yorumlarin gerceklikten oldukca uzak
oldugunu belirtmektedir. Sisman’a gore, ortaya cikan sorunlar Islam’mn kendisinden
kaynaklanmamaktadir; bu sorunlar Islam’in sonradan olusan algilama sorunu ve yanlis
yorumlanmasindan kaynaklanmaktadir.’®® Kandiyoti ise aile ve cinsiyet iliskilerinin
degerlendirilmesi ve siyasal Islam degerlendirmelerinin, Islam’in kendisi ile
iligskilendirilmeyerek tarihsel bir olgu olarak degerlendirilmesi gerektiginin altin1 ¢izmekte

ve bunun toplumlar ve kiiltiirler nezdinden degisme ugradiginm1 vurgulamaktadir.'%!

Islami feminizminin cevap bulmaya ¢alistig1 gergeklikler de burada baslamaktadir.
Islami feminizm kavramm tam olarak karsilig1 ve kapsami konusunda bazi belirsizlikler
mevcut olsa da temelde Kur’an’in kadin merkezli yeniden okunmasidir. islami feminizmi
temellendiren birgok kadin bu diisiince etrafinda birlesmektedir.!®?> Ayn1 zamanda Islami
Feminizm temelde Kur’an ve sahihligine inanilan Siinnet gibi Islami kaynaklar esas alarak
kadin-erkek esitligini Islami bir boyutla ele almaya calisan bir yaklasim olarak da
yorumlanmaktadir.!®® Islam’in kadina deger verme ve kadina bigilen roller baglaminda,
Islam’in kadin haklar1 konusundaki hassasiyetini ortaya koymaya galisir. Bundan hareketle
kabul goriinen Islam’in ilk olarak “ataerkil” bir din oldugu anlayisina karsi ¢ikarak

gerekcelerini ortaya koymakla bu hareketin yapi taslarini olustururlar. Zahra Ali, Islam’m

157K andiyoti, Cariyeler; Bacilar, Yurttaslar, s. 94.

158 imam Gazali, Nasihatii'I-Miiliik, gev. Osman Sekerci, Bilyiiyenay, 2020.

9By kusurlar; Kadinlarin adet gérmesi, dogum yapmasi, anne babadan ayrilip yabanci birine es olarak
verilmesi, lohusalikta kirlenmek, miras paylarinin az olmasi, bosanmamalari kendi rizalartyla olmamasi, tek
es ile smirli kalmalari, ortiili olmak zorunda olmalari, tek kadmin sahitliginin kabul edilmemesi, kendi
baslarina disar1 ¢ikamamalari, erkekler gibi Cuma, bayram gibi 6nemli ibadetleri yapmamalari, yonetici olarak
kabul edilmemeleri, kocalar1 6ldiikten sonra iddet siirelerin olmasi gibi seylerdir. Gazali dindeki bu yasaklanan
seylerin kadinlar1 cezalandirmak i¢in var olduklarini iddia etmektedir. Cemile Kadivar, Zen: Kadin, cev. Asiye
Tigli, Istanbul: Mana Yaynlari, 2014, s. 83.

160 Sisman, Kiiresellesmenin Pencesi, s. 61.

161 Kandiyoti, Cariyeler, Bacilar, Yurttaglar, s.145.

162 Y1lmaz, Disil Dindarlik, s. 134.

183 Y1ldirim, Kabul ve Red Arasinda Islami Feminizm, s. 127.
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ataerkil bir din olmadig1 gergegini bazi hadis kaynaklari ile ortaya koymaya calisir.’®4 Bu
konudaki elestirilere Wedud, “Her kelime kullanildig1 c¢ercevenin sinirlari iginde ele
almmalidir” yorumunu getirerek Islam’in kendisine getirilen elestirilere karsi dogru
yorumlar getirilmesi gerektigini ve Islam’m ilk ortaya ¢ikt181 dénemi ve sonrasindaki siireci
karsilastirarak kadinin konumu konusunda yerinde tanimlamalar yapilmasini soyler. Bundan
hareketle Islami feministlerin neredeyse tamami Islami uygulamalar ile Arap kiiltiir
birikiminin birbirinden ayrilmas1 gerektigini ve yapilan tespitlerin bu ¢ergevede
degerlendirilmesi gerektigini vurgularlar. Islam’1 Arap kiiltiiriiniin gdlgesinden kaldirarak
kendi konjonktiiriinde degerlendirilmesi gerektiginin alti ¢izilir.!®® Béylelikle Islami
feminist diisiince Peygamber doneminde yasanan ve bunun neticesinde kadin1 toplum i¢inde
ikincil konuma iten hadisleri kabul etmemekte ve bazi konu basgliklarini glindeme getirerek
bu konular iizerine kaynaklarm dogru bir sekilde okunmasi igin tartismalar olusturmustur.1®®
Margot Badran’a gore ise islami feminist diisiince Islami paradigmay1 esas alir ve Kur’an’in
izini takip ederek, kadin ve erkek iliskilerinde hukuk ve adaletin tesisi i¢in ¢aligmaktadir.
Ayni zamanda Islami feminist diisiincenin ana hedefi islam’1 iceriden bir gozle yeniden

okuyarak bu okumalar dogrultusunda Miisliiman kadinlarin sorunlarma cevap aramaktir.'®’

3.2. Islami Feminizmin Ortaya Cikisi

Islami feminist diisiince, 199011 yillarda ilk kez adindan s6z edilen bir kavram olarak
ortaya ¢ikmistir. Afsaneh Najmabadeh ve Ziba Mir-Hosseini’ye gore, bu kavramin ilk olarak
[ran’da yaymlanan Zanan dergisiyle tamtildigi belirtilmektedir. Ayn1 zamanda Afsaneh
Najmabadeh 1994 yilinda Londra Universitesi School of Oriental and African Studies’de
gerceklesen bir konusmasmda feminizm ve din arasindaki iliskiyi agiklayarak “Islami
feminizm” kavramm uluslararas1 bir alanda telaffuz etmistir.®® 1996 yilinda Suudi
169

akademisyen Mai Yamani, Feminism and Islam adli kitabinda bu terimi kullanmistir.

199011 yillarda Tiirkiye’de Yesim Arat, Feride Acar ve Niliifer Gole gibi akademisyenler

164 Ali, Islami Feminizmler, s. 18. Burada Ali, Miislimanlarin Medine’ye hicretinin ardindan Medine
toplumunun kadinlara verdigi degerle entegre olarak benimsedigi ve peygamberin de bu degere saygi duyarak
onayladig1 6rnegini vermektedir.

185 Y1lmaz, Digsil Dindarlik, s.115.

166 Y1ldirim, Kabul ve Red Arasinda Islami Feminizm, s.138.

167 Y1ldirim, Kabul ve Red Arasinda Islami Feminizm, s.134-35.

188 Valentine M. Moghadam, “Islamic Feminism and Its Discontents: Toward a Resolution of the Debate”,
Signs, 27/4, (2002), s. 1143.

169 Ayn1 zamanda Mia Yamani bu kitabiyla Islami feminist literatiire ilk akademik galismay1 da kazandirmistir.
Yilmaz, Disil Dindarlik, s. 13.
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tarafindan Tiirkiye’de olusmaya baslayan yeni bir feminist paradigmay1 tanimlamak icin de

bu kavrami kullanmislardir.*’°

Islami feminizm kavrami i¢in pek ¢ok tanimlama yapilmakla birlikte Ziba Mir-
Hosseini’ye gore Islami feminizm “Islami bir ¢ergevede esitligi savunan yeni bir cinsiyet
soylemi” ifade!™ ederken Badran’a gore “Islami bir paradigma dahilinde ifade edilen
feminist bir sdylem ve uygulamadir. Anlayisim1 ve yetkisini Kur’an’dan alan Islami
feminizm, tiim varliklariyla kadin ve erkekler i¢in hak ve adaleti amaglar.”*’?> Zahra Ali ise
Islami feminizmi “Miisliiman kadinlarin Islam dini ¢ergevesinde cinsiyet esitligi talep etme

hareketi” olarak nitelendirmektedir.1’®

Islami feminizmin en basat sorunu, ontolojik olarak varliginin sorgulanmasidir.
“Islami feminizm miimkiin mii?” 1# sorusu Islami feminizmin giindeme geldigi ilk andan
itibaren tartisilagelmistir. Bu tartismalara neden olan etmenlerden biri ise adlandirmadaki
karmasadir. Islami feminizm literatiirde; “Islamc1 feminizm/feminist, Islamc1 kadin hareketi,
Islami feminizm/feminist, Islami kadin hareketi, Islami kadin hareketliligi, Miisliiman
feminizmi/feminist, Misliman kadin hareketi, dindar feminist, dindar kadin hareketi,

tiirbanl1 feminist, tiirbanci feminist, basortilii feminist”*"

gibi pek ¢ok ifadeyle yer
almaktadir. Bu ifadelerin gesitli olmasinin ana sebebi “Islam ve “feminizmin” yana yana
gelerek olusturdugu birlikteliktir. Bu birliktelik baz1 Miisliiman kadinlar tarafindan
elestirilirken ayn1 zamanda “sekiiler” bir yapilanma ile kurulan feminizm savunuculari

tarafindan da elestirilmistir.

Islami feminist diisiincenin feminizmle ortak bir zeminde oturmas1 ve ayn1 noktada
birlesebilmesi icin &nemli kistaslar vardir. Ornegin kendini Islami feminist olarak

tamimlayan birgok isim feminizmin Islam ile ne kadar uyumlu olup olmadigi konusuna

170 Badran, “Islami Feminizm: Nedir?”, s. 39. Aksu Bora’ya gére 1989 yilinda Tiirkiye’de ilk kez Miisliiman
kadin ve feminizm yan yana kullanilmig fakat “Gyle sey olmaz” ifadeleri ile karsilik bularak ¢esitli tartismalara
sebep olmugtur. Miisliiman bir kadinin hem dindar olarak kendini tanimlamasi hem de feminizmi savunmasi
birgok feministe gére sorunlu bulunmustur. islam ve feminizmin yan yana getirilmesi konusu Hidayet Sefkatli
Tuksal, Aksu Bora, Mualla Giilnaz gibi kadinlar tarafindan tartigilmistir. Ancak yine Aksu Bora’ya gore bu
tartismalar farkli kulvarlara cekilmis, Islam ve feminizmin yan yana gelmesi sorgulanarak Miisliiman
kadmlarin sorunlar1 gérmezden gelinmistir. “Feminizmin kendisine iliskin” bir soru olmaktan ¢ikan bu
tartigmalar sonucunda Miisliiman feministler kendi yollarini farkli bir yone dogru ¢izerek, “sekiiler” feminist
diisiinceden ayrilmistir. Aksu Bora, Feminizm Kendi Arasinda, s. 27.

171 Ziba Mir-Hosseini, “Muslim Women’s Quest for Equality: Between Islamic Law and Feminism.” Critical
Inquiry, 32, (2006) s. 629-30.

172 Badran, “Islami Feminizm: Nedir?”, s. 37.

13 Ali, Islami Feminizmler, s. 23.

17 Ahmadi, “Islamic Feminism in Iran: Feminism” s. 35.

175 Harun Tung, “Islamc1 Feminizm: Kavramsal Bir Tartisma”, Antakiyat/ Hatay Mustafa Kemal Universitesi
[lahiyat Faliiltesi Dergisi, 1/2, (2018), s. 236.
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egilmektedir. Neslihan Akbulut’un: “Feminist ideallerle Islami ideallerin cakistig1 yerde

»178 jfadesinden de anlagilacagi iizere Islam ve feminizmin bir

benim igin referans Islam olur
arada bulunma kosullarindan biri de Islam’a entegre ve uyumlu bir feminizm diisiincesidir.
Ziba Mir Hosseini ise Islami feminizmin mesruiyetini Islam’dan aldig1 ve bu smirlari
cignememek kaydiyla gecerliligini koruyacagmin altini ¢izmektedir. Islami feminist
ifadenin ilk kez kullanildig1 yer olarak kabul edilen Zanan dergisi editorleri ise Bat1 kaynakli
feminizme acik olduklarimi dile getirmislerdir. Yine Zanan yazarlarindan olan Afsaneh
Najmabadi de Islami feminizm diisiincesinin sekiiler ve dindar feminizmin arasinda bir
diyalog kopriisiinii olusturacak reform girisimi olarak nitelendirmektedir.}’”” Moghadam
“Islami feminist” kavraminin oryantalist bir bakis agisina sahip oldugunu vurgulayarak bu
kavrami kullanmay1 ve kendini “Islami feminist” olarak tanimlamay1 reddetmektedir.}’® Bu
ayrisma su sekilde kategorize edilebilir: Islami feminizm kavramim agik¢a kullanip aktif
olarak ¢aligmalar yiiriiten; Afsaneh Najmabadi, Ziba Mir-Hosseini, Margot Badran, Miriam
Cooke ve Naeem Jeenah, Islam ve feminizm kavramlarim kategorik olarak ayr1 tutup kendi
kadm odakli caligmalarini “Islami feminizm” olarak tanimlayan; Zeenath Kausar, Haideh
Moghissi, Reza Afshari ve Fatima Sedat, ortaya koyduklar1 ¢alismalari Islami feminizme
yonelik yapmasalar da Islam’da kadinin konumu iizerine elestirel okumalar yapan; Kecia
Ali, Fatima Mernissi ve Leila Ahmed, son olarak “feminist” tanimlamasii reddederek
Islam’da kadm konusu iizerine egilen; Amina Wadud ve Asma Barlas gibi arasgtirmacilar
[slam ve feminizm kavraminin terminolojik sorununa iliskin farkli yorumlar
gelistirmislerdir. Bu grupta ismi sayilan bazi arastirmacilar kendilerini Islami feminist!’®
olarak tanimlamasalar da Islami feminizmin, Miisliiman1 kadinlar i¢in bir alternatif ve yasal

bir feminist yaklasim olarak yorumlamislardir.*®

Islami feministlerin birgogu Bati merkezli feminizmin kadin sorunlarma yénelik

onerdigi ¢oziimleri reddetmektedir. Bu reddedisler Bati merkezli diislincelerin sekiiler bir

176 Yilmaz, Disil Dindarlik, s. 144.

177 Aktaran: Yilmaz, Disil Dindarlik, s. 147.

178 Yilmaz, Disil Dindarlik, s. 134.

179 Aym zamanda daha iyi anlasilabilmesi i¢in Islami feminizm iizerine ¢alismalar yiiriiten entelektiieller dzetle
sOyle siralanabilir; fran’da, Ziba Mir Huseyni ve Sehla Sirket; Fransa’da: Zahra Ali, Hannan Kerimi, Nedila
Bay, Melike Hamidi ve Esmahan Suder. Amerika Birlesik Devletleri’de: Amine Wedud, Asma Barlas, Leyla
Ahmed, Kecia Ali ve Esra Numani, Fas, Tunus ve Cezayir’de: Esma Lamrabat, Biisra Lagzali, Amal Karami,
Zeyneb Maadi, Selva Balhac Salih ve Feride Bennani. Misir’da: Islami feminist diisiinceye katkida bulunan,
Miina Ebu Fadl, Umeyme Ebubekir, Miilki Sermani, Fatma Hafiz, Rende Ebubekir, Merve Serefiiddin ve
Emani Salih; Suudi Arabistan’da: Siiheyla Zeynelabidin Hammad ve Menal Serif. Son olarak Tiirkiye’de:
Konca Kuris, Hidayet Sefkatli Tuksal, Berrin S6nmez, Riimeysa Camdereli, Feyza Akinerdem ve Hiida Kaya.
Suradan toparlandi: Yildirim, Kabul ve Red Arasinda Islami Feminizm.

180 Hatice Aktas, Tiirkiye 'de Feminizme Islami Yaklasimlar, s. 45.
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bakis agisina sahip olmasi, kendi eksenlerinden kadinlarin sorunlarina ¢6ziim iiretmesi ve
“dteki” kadinlara kars1 tutumunun dislayict olmasi gibi nedenlere dayandiriimaktadir.8!
Ayse Giig, “Islamc1 feminist” ya da “Islamc1 kadin” gibi ifadelerin Dogulu ya da iigiincii
diinyali terimleri gibi sonradan iiretilmis ve disaridan dayatilmis kavramsallagtirmalar
oldugunu savunur. Gii¢’e gore feminizmin kapsayicilik ilkesine aykiri olan bu adlandirma,
sorunludur. Miisliiman kadinlar arasindaki sosyal, kiiltiirel ya da tarihi farklara dikkat
edilmeyerek atfedilen bu isimlendirmeler hatali sonuglar dogurmaktadir. Bunun yani sira
kendini Islami feminist olarak gérmedigi halde Islam kiiltiirii i¢inde yasadig1 icin “Islamci
feminist” olarak nitelendirilen kadinlar, bu genellemelerden rahatsizdir.’®2 Ayn1 zamanda
Nazife Sisman igin Islam diinyas: icinde kadin konusu Dogu/Bati farkinin daha da
belirginlestigi bir alandir. Bu anlayisa gére kadinin toplum i¢indeki konumu belirlenirken
daha ¢ok Bati kaynakli terimlerin kullanilmasi1 ve Dogu’nun geri kalmisligi tizerine tiiretilen
kavramlarin kullanilmasin bu farkin agilmasinda etkili olmustur. Feminizmin Dogulu
kiiltiirlerde kelime olarak tam bir karsiliginin bulunmamasi ise bu toplumlarca kabul
goriilmediginin bir bagka boyutudur. Boylelikle Lila Abu-Lughod’un sdyleminden hareketle
feminizm, kokli disarda bir kavram olarak Dogu toplumlarinda varligini korumakta
zorlanmaktadir.'® Ancak Amine Wedud, Asma Barlas, Ziba Mir Hosseini ve Zahra Ali gibi
isimler “Islami sinirlar iginde feminist bir okumanin miimkiin oldugunu” éne siirmektedir. *8*
Yine Morgat Badran, Islami feminizm ile “laik” feminizm arasidaki ayrimin sanildig1 kadar

keskin olmadigim vurgulamaktadir.'®®

Esma Binadade’ye gore Islami feminist diisiince ile sekiiler feminizmin arasinda
belirli farklar vardir. Bunlar ana hatlar ile kesin sekilde ayrisir; tarihsel, diisiinsel ve cografi.
Islami feminizm, feminizme gére ¢ok daha yeni sayilabilecek bir tartisma alanidir ve yine
Binadale’ye gore temelde feminist diisiince sekiiler bir diislince yapisidir. Yine feminizmi ve
Islami feminizmi birbirinden ayiran en 6nemli ayrim cografidir. Binadale’ye gére Islami
feminizm Dogu ve Bati’da her kitada kendini var etmeye calisan ve bu anlamda degismeyen
referanslarla her devlette var olmaya galisan bir diisiincedir.®® Ayn1 zamanda bazi1 Islami

feministler, Miisliiman kadinlarin sorunlarina cevap olarak Bati merkezli feminizm

181 Y1ldirim, Kabul ve Red Arasinda Islami Feminizm, s. 128.

182 Giig, Bir Miisliiman Kadin Sorunu, s. 95.

183 Sisman, Kiiresellesmenin Pencesi, s. 61.

184 Y1lmaz, Disil Dindarlik, s. 152.

185 Morgat Badran, “Between Secular and Islamic Feminisms/Reflections on the Middle East and Beyond”
Journal of Middle East Women’s Studies, 1/1, (2005).

186 Y1ldirim, Kabul ve Red Arasinda Islami Feminizm, s.136.
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gormemektedir ve bunu ii¢ temele dayandirmaktadir: 1) Sekiiler olmalari, 2) Bati eksenli
temellenmeleri, 3) Kendi ideolojilerine yakin kadmlarin sorunlarini 6ncelemeleri.'8’
Bununla birlikte sekiiler feminizmin, kiiltiirel hiyerarsi ve cinsiyet¢ilik arasindaki iliskinin
aciga ¢ikarilmasi suretiyle makasin daha da ¢ok ac¢ilmasina neden oldugu da tartisilmaktadir.
Islamc1 feminist olarak kendini nitelendiren kisiler ile feminizim arasindaki iliski bu noktada
birbirinden ayrilir. Kendini “Islamci feminist” olarak adlandiran bir isim olan Yildiz
Ramazanoglu, feminizmin bizzat kendisini “emperyalist feminizm”  olarak
nitelendirmektedir. Hidayet Sefkatli Tuksal ise bu isim yerine “sekiiler feminizm” kavramini
kullanmay1 tercih etmistir.!®® Nazife Sisman ise kendini “Islami/islamc1 feminist” olarak
tanimlamaktan uzak durdugunu bunu bir baskasina anlatirken ne denli zorlandiginin altin1
cizerek kadinlarin toplumsal konumu ve haklari i¢in goriis beyan etmenin feminizmi ya da
islami feminizmi topyektn kabul etmek olmadigini vurgulamistir.’®® Ancak Gii¢’e gore
“giiniimiizde Islamc1 kadin yazarlarin, kendini Islamc1 feminist olarak gérmese bile, kadin
konusundaki goriisleri ve ¢alismalar1 Islamci feminist {iretime katki olarak”
degerlendirilmektedir.'®® Bu konuda Badran da aym fikirdedir ve Islami feminist olup
olmadigina bakilmaksizin, Islamci feminist literatiire katkida bulunan, kadm ve Islamci
hareketler konusunda tartismaya katilan Miisliiman kadinlar, Islami feminist iiretim icine

dahildir.*

Calismanin geride kalan boliimlerinde de bahsedildigi lizere Bati’min Dogu
tizerindeki oryantalist bakis agisi Dogulu/Miislimana kadinlarca oldukca elestirilmistir.
Feminizmin kdken olarak Batili ve emperyalist bir gecmise sahip oldugu yoniindeki tezler,
feminizme olan bakis a¢isin1 da degistirmistir. Kadinlar Bati’nin; Dogulu kadinlari
kurtarilmas1 gereken bir nesne olarak gormesi; kadinlarin goriiniis itibariyle Bati’ya
Oykiinerek ancak gelismislik seviyesine ulasabilecekleri; “geri” Miisliiman geleneklerinden

kurtarilmalar1 gerektigi gibi sdylemleri® Dogulu kadimlarin feminizme kars1 mesafeli bir

187 Y1ldirim, Kabul ve Red Arasinda Islami Feminizm, s.128.

188 Yilmaz, Disil Dindarlik, s. 141-142.

189 Sisman, Kiiresellesmenin Pengesi, $.82. Bunun yani sira Tiirkiye’de kendini feminist olarak tamimlamayan
fakat feminizmi bir kaynak olarak géren ve kadin sorunu igin Islami bir gergevede feminizmin kaynaklarindan
yararlanan bazi kadin aktivistler de vardir. Bunlar; Mualla Giilnaz Kavuncu, Hafsa Fidan, Y1ldiz Ramazanoglu,
Fatma Bostan Unsal, Ayse Bohiirler, Cihan Aktas, Nihal Bengisu Karaca ve Seher Bayar Akcinar’dir. Yilmaz,
Disil Dindarlik, s. 159. Bunun yani sira feminizmi kadin meselesinde bir ¢6ziim olarak gérmeyen ve tamamen
reddeden arastirmacilar da sdyledir; Nazife Sisman, Ozlem Albayrak, Hiilya Sekerci, Ayla Kerimoglu, Fatma
Karabiyik Barbarosoglu. Tung, “Islamci Feminizm: Kavramsal Bir Tartisma” s. 238.

190 Giig, “Islame1 Feminizm: Miisliiman Kadinlarin Birey Olma Cabalar1”, s.654.

191 Margot Badran, “Understandig Islam, Islamism, and Islamic Feminism”, Journal of Women's History, 13/1,
(2001), s. 50.

192 Yegenoglu, Somiirgeci Fanteziler, s. 130.
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tutum sergilemesine de neden olmustur. Cihan Aktas gelistirilen oryantalist feminist dili su
sekilde tanimlamaktadir:

“Oryantalist feministler Dogulu kadini, esaretten kurtulmak i¢in Batinin
yolunu gozleyen tutsaklar olarak tahayyiil ve tasvir etmektedirler. Bu tiir bir
feminizmin Bati’nin Dogu’ya yonelik gii¢ kullanimin bir parcasi oldugu sdylenebilir.
Roksana Behramitas, bu baglamda bir islev géren feminizmin, kendi temel ilkeleri

ile zitlastig1 goriisiinde: Ozgiirliik ve esitlik talebi hareketi olan feminizm bu
durumda, dzgiirliiklere kars: emperyalist bir dzellik gdstermektedir.”1%

Ayni zamanda Nazife Sigman’a gore Miisliman c¢ogunluklu iilkelerde feminizm,
modernizmin bir iiriinii olarak degerlendirilmektedir. Bir kesimin Islam’da kadin haklarinin
var oldugunu ve modernizmle bu haklar1 yeniden tartismaya gerek olmadigini diisiinmeleri
modernizme kars1 defansif bir tutum sergileyerek yoruma kapali bir iislubun gelismesine
neden olmustur.'** Bunun sonucu olarak Miisliiman iilkelerde kadinlarin toplumsal sorunlari
kullanarak cinsiyet esitsizligine feminist bir yaklasim yapmak istemeleri ihanet olarak
yorumlanmig ve Miisliiman kadinlar Leyla Ahmed’in ifadesi ile “ihanet ve ihanet arasinda”
bir segimle kars1 karsiya kalmistir. 1% Boylelikle kadinlar igerde rollerinin kisitlandig1 baskici
rejimlere karst bir tepki ortaya koyarken disarda da Batinin modernizm algisina yonelik

farkli tepkiler gelistirmistir.

3.3. Islami Feminizmin Gelisimi: Bir Hareket Olarak islami Feminizm

Gerek kadin haklar1 6zelinde gerekse “farkli kadinlar” olarak nitelendirilen ve
kadinlar arasinda ulus-asir1 baglar1 kuvvetlendirmek ve haklarinin teslim edilmesi igin
onemli adimlardan biri olan ve her tiirlii ayrimcilig1 reddeden uluslararasi bir sézlesme
olarak kabul edilen CEDAW!®® (Kadmlara Karst Her Tiirli Ayrimciligin Onlenmesi
Uluslararas1 Sozlesmesi) 1979 yilinda imzalanmistir. CEDAW farkl kiiltiir, gelenek ve
inaniga sahip olan kadinlarin bir dayanisma atmosferi olusturarak sadece “kadin” olarak var
olma diisiincesini kuvvetlendirmis ve diinya {izerindeki kadin orgiitlenmelerinin artmasini
saglamistir. Ayn1 zamanda 1995 yilinda Pekin’de gergeklesen Dordiincii Diinya Kadin
Konferansi, ulus-asir1 tilke ve kiiltiire ait kadinlar arasinda bir bag olusturdugu bu iilkelerdeki

orgiitlenmelerin ehemmiyetinin anlasilmasi i¢in ilk adim olarak da degerlendirilir. Bu adim

193 Cihan Aktas, Yakin Yabanci, Istanbul: 1z Yaymcilik, 2018, 5.164.

194 Sisman, Kiiresellesmenin Pencesi, s. 61

195 Aktaran: Ziba Mir-Hosseini, “Muslim Women’s Quest for Equality” s. 639.

19 Convention on the Elimination of All Forms of Discrimination Against Women
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Islami feminist kadinlarin da kendilerini ifade edebildikleri bir alan olusturmasi agisindan

oldukca 6nemlidir. 17

Islami feminizmin farkli iilkelerdeki Miisliiman kadinlar tarafindan bilinip
benimsenmesi igin bu konuda yapilan konferans ve sempozyumlar &nemlidir. Islami
feminizm Misir, Iran, Malezya gibi iilkelerde etkinligini arttirirken Avrupali kadinlar
tarafindan gelisimi desteklenmistir. Islami feminizm calisan isimlerin yani sira, Islami

Feminizmin saglam bir zemine oturmasi i¢in ¢alisan belirli teskilatlar vardir.

Salt Islami feminist olarak kabul edilen ilk kurum Islam’da Kiz Kardesler
Teskilatr’dir. (Sisters in Islam, SIS) Miisliiman kadinlarin haklarini savunmay1 amaclayan
bu teskilat 1987 yilinda Malezya'da kurulmustur. SIS, kadin erkek esitligine egilerek buna
kanit olarak One siirdiikleri ayetler iizerine ¢alismalar yapmus, aile i¢inde kadin ve erkegin
esitligini ayetler {izerinden ortaya koymaya calisarak tefsir calismalarina onciiliik etmistir.1%
Kur’an’m kadm merkezli okunmasi, Islam hukukunun ve aile hukukun yeniden gdzden
gecirilerek yorumlanmasi iizerine tartigmalar yiirtiten SIS’in 2009 yilinda Malezya’da

h'% olarak adlandirdig “islam’da Aile Hukuku Reformu Arastirma ve

diizenledigi Musawa
Savunuculuk adli toplanti, WLUML, Women’s Learning Partnership, Women’s Islamic
Initiative in Spirituality and Equality ve Coalition for Sexual and Bodily Rights in Muslim
Societies gibi cesitli gruplarin da katilimiyla gergeklesmistir.2? Bu toplanti, katilimcilarin
koordinasyon saglamak icin bir araya geldigi ve c¢esitli konular ele almay1 amagladigi bir
platformdur. Ancak Tuksal tarafindan yapilan degerlendirmede, toplantinin Islami
giindemden uzak oldugu ve Bat1 merkezli bir bakis agisiyla belirlendigi ifade edilmistir. Bu
elestiride, toplantinin dnceliklerinin ve giindeminin Bati’nin perspektifinden belirlendigi ve

Islam diinyasimin gergek ihtiyaglarina uygun olmadigina vurgu yapilmistir.2%

197 Y1lmaz, Disil Dindarlik, s. 123.

198 Y1ldirim, Kabul ve Red Arasinda Islami Feminizm, s. 264.

19 Arapga “esitlik” anlamina gelen Musawah daha sonra dzerk bir kurulus olarak Miisliiman diinyada kadin
sorunlarina cevap aramaya baglamis ve internet ag1 iizerinden de tartismalarini stirdiirmiistiir. Daha genis bilgi
icin bkz. Musawah, https://www.musawah.org/about/ (e.t.: 18 Ekim 2024) Bunun yant sira Ziba Mir-Hosseini
Musawah’mn toplanmasini ve vizyonunu su sekilde agiklamistir; “Bu toplanti, Musawah adini verdigimiz
hareketin vizyonunu, ilkelerini ve kavramsal ¢ergevesini belirlemekle gorevlendirilen bir planlama komitesinin
kurulmasina yol agti; amacimiz reform igin yeni bir strateji gelistirmekti. islami dgretileri, evrensel insan
haklar1 yasalarini, ulusal ve anayasal esitlik garantilerini ve Miisliman baglamlarda kadin ve erkeklerin
yasadig1 deneyimleri birlestiren bir ¢erceve gelistirmek icin akademik caligsmalari aktivizmle bagdastirmay1
hedefledik.” Mir-Hosseini, “The Challenges of Islamic Feminism” Gender a vyzkum / Gender and Research,
(20/2), 2019, s.114.

200 Toplantiya Tiirkiye’den sadece “Baskent Kadin Platformu” nu temsilen Zeynep Senal katilmistir. Y1lmaz,
Disil Dindarlik, s.130

201 Y1lmaz, Disil Dindarlik, s.131.
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Bunun yani sira yapilari iginde Islami feminist diisiincesine sahip unsurlar barindiran
kuruluslar da vardir. Bunlardan biri de “Kadin ve Hafiza Formu” dur. Kadin ve Hafiza
Formu, 1995 yilinda kurulmus ve kadinin her alanda konumunu iyilestirmek i¢in ¢aligmalar
yuriitmislerdir. Bunun yani sira “Miisliiman Hukuklar1 Hakimiyetindeki Kadinlar Ag1” 1984
yilinda kurulmus ve Cezayir, Fas, Sudan, Iran, Moritanya, Tanzanya, Banglades ve
Pakistanlt 9 kadmin bir araya gelmesiyle olusan “Miisliiman Hukuklar1 Hakimiyetindeki
Kadinlarin Calisma Komisyonu”nun devamudir. Iginde Islami feminist diisiincenin
unsurlarini barindiran bir diger olusum da “Feminist Arastirmalarina Bakis Forumu”dur. Bu
form, Misir feminizm hareketini Ortadogu’da ve Afrika {izerinde siirdiirmeyi planlayarak
kadinlarin kamusal alandaki goriiniimi, toplumsal cinsiyet, feminist biling, cinsel siddet gibi
konular tlizerine ¢aligmalar yapmistir. Kadinlar, Miisliiman ¢ogunluklu yasanan yerlerdeki
haklarin1 goézetmek ve hukuksal olarak ugradiklari haksizliklar dile getirmek i¢in miicadele
etmis ve 70 iilkeye yayilmistir. 2% Miisliiman kadinlar arasinda kurulan: Women Living
Under Muslim Laws (WLUML), Sisters in Islam (SIS)?**®, Muslim Women’s Network
(MWN)?%| Revolutionary Association of the Women of Afganistan (RAWA)?%, Women’s
Islamic Initiative in Spirituality and Equality (WISE)?%, International Union of Muslim
Women ve Arab Women’s Solidarity gibi orgiitler ise 1980’lerden itibaren Miisliiman

kadmlarm faaliyet alanlarini genisletmistir.2%’

202 Y1ldirim, Kabul ve Red Arasinda Islami Feminizm, $.265-66.

203 SIS, 2014 yilinda baslamis oldugu “Kiiresel Giiney”de Dini Temelcilikler ve Cinsel ve Ureme Saglig1 ve
Haklar1” adli bir arasgtirma projesini 2018 yilinda tamamlamistir. SIS, halihazirda ¢alismalarina devam etmekte
ve kadma yonelik siddet, Miisliiman aile hukuku, evrensel insan haklart ve agiriligin kadinlar {izerindeki etkisi
gibi pek ¢ok konuyu giindeme getirmeye devam etmektedir. “SIS, Our Story”, https://sistersinislam.org/who-
we-are/ (e.t.: 18 Ekim 2024)

204 Giincel olarak Islami feminizm gercevesinde ¢alistigini beyan eden kurulus, 2003 yilinda kurulmus ve su
an aktif olarak Miisliiman kadin haklari i¢in ¢aligmalarini siirdiirmektedir. Daha fazla bilgi ve ¢aligsmalart i¢in
bkz. https://www.mwnuk.co.uk/ (e.t.: 18 Ekim 2024)

205 1977 yilinda Afganistan’ida Meena Keshwar Kamal liderliginde kurulmustur. Afganistan’daki kadin
haklarina yonelik c¢aligmalar yiiriitmils ancak aktif c¢alismalar konusunda yetersizdir. Bkz.
http://www.rawa.org/index.php (e.t.: 18 Ekim 2024)

206K adin haklarma Islami bir ¢dziim {iretme gayesinde olan WISE, aktif olarak Miisliiman diinyadaki kadin
soruna yogunlagmakta; ¢ogulculuk, esitlik ve adalet temelli degerleri ile bu alanda faaliyetlerine devam
etmektedir. WISE, Islam’in cinsiyet, 1rk, milliyet vb. fark etmeksizin insanlarin onur ve haklarina sahip olmasi
gerektigini ve Kur’an insan esitligi konusundaki hassasiyeti lizerine egilerek; ‘“Tabandan yukariya dogru bir
taban hareketi olarak calismanin, ¢esitli gruplar ve insanlar arasinda c¢ogulculugun gelismesine yardimci
olacagina ve bir araya geldiklerinde diinya ¢apinda Miisliiman kadinlara esitlik getirip Islam hukukuna dayali
adaleti tesis edebilecegine inaniyoruz” vizyonu ile ¢aligmalarina devam etmektedir. Kurulus hakkinda daha
fazla bilgi ve giincel ¢aligmalar1 i¢in bkz. https://www.wisemuslimwomen.org/ (e.t.: 18 Ekim 2024)

27 Y1lmaz, Disil Dindarlik, s.123.
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Bu anlamda 6nde gelen ve kurulusu itibariyle genis mecralara yayilan bir orgiit de
1984’de kurulan Women Living Under Muslim Laws’dir (WLUML).2%® WLUML,
Kur’an’in yeniden yorumlanmasi, kadin merkezli bir sekilde yeniden okunmas1 gerektigini
savunarak, kadmin ikincil bir konuma getirilmesinde Islam hukukun gerekge olarak
sunulmamasi gerektigini vurgular. Bu orgiit aym1 zamanda ilk Islamci feminist internet
platformu olarak kabul edilmektedir. Moghadam’a gore bu oOrgiit, “Ortadogu’da
demokratiklesme hareketlerini destekleyen en oOnemli kuruluslardan biridir.” Fakat
Kandiyoti’ye gore bu 6rgiitiin daha ¢ok Islam iilkelerinde yasayan kadinlar tarafindan degil,
ABD ve Avrupa’da yasayan kadinlar tarafindan kurulmasi, 6rgiitiin Miisliiman kadinlarin ve

Islam iilkelerinde yasayan kadilarin sorunlarindan uzak kalmasina neden olmustur.?%°

Islamc1 kadin platformlar: arasinda énde gelen isimlerden biri Women’s Learning
Partnership (WLP)’tir.?!° 2000 yilinda kurulan bu 6rgiit, Sisterhood is Global Institute
(SIGI)?!! igindeki bir kadro tarafindan kurulmus olup Miisliman kadilar1 feminist bir
perspektifle bir araya getirme amaci tasir. Miisliiman c¢ogunluklu iilkelerdeki kadinlarla
etkilesimi arttirmay1 hedefleyen WLP, bu baglamda c¢alismalarini siirdiirmektedir. Bununla
birlikte Islamc1 kadimnlar arasinda nemli olan diger orgiitler arasinda Muslim Women’s
Associations of Nigeria (Nijerya Miisliiman Kadinlar Birligi) (FOMWAN),?!2 Sirin Ebadi
ve Mihrangez Kar tarafindan kurulan Nisa Meydaan (Kadin Alan1) ve Ortadogu'da etkili
olan Rahima Vakfi (Endonezya) ve Sisters Arabic Forum (Yemen) gibi kuruluslar da
bulunmaktadir. Bu orgiitler, kadmlarm Islami kimlikleriyle uyumlu bir sekilde haklarini
savunmak ve toplumsal degisim i¢in ¢alismak gibi ¢esitli amaglar dogrultusunda faaliyet

gostermektedir.?

Islami feminist diisiinceyi kamuoyuna duyuran ve daha fazla muhatabinin olusmasi

icin etkili olan girisim ise uluslararasi diizenlenen ve Islami feminizmin, feminizm,

208 1984 yilinda farkli iilkelerdeki kadinlar tarafindan kurulmustur. Miisliiman kadimnlarm esitlik ve haklar1 igin
bireysel ya da kolektif miicadelelerini giiglendirmek amaciyla faaliyetlerini siirdirmektedir. Kurulusun giincel
faaliyetleri ve hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. https://www.wluml.org/ (e.t.: 18 Ekim 2024).

209 Yilmaz, Disil Dindarlik, s. 125-127.

210 2000 yilinda kurulan platformun kurucusu Mahnaz Afkhami’dir. Afrika ve MENA bélgesindeki kadin
haklar1 {izerine ¢aligmalar yiiriiten kurulus, bu konuda birgok toplanti, egitim ve danismanlik ile varligim
devam ettirmektedir. Platform hakkinda daha genis bilgi ve giincel faaliyetleri icin bkz.
https://learningpartnership.org/ (e.t.: 18 Ekim 2024).

2Gisterhood is Global Institute (SIGI)’de calismalarma aktif olarak devam eden bir kurulustur. 1984 yilinda
Robin Morgan ve Simone de Beauvoir tarafindan kurulan SIGI 2015 yilinda Frontline Women’s Fund ile
entegre olarak faaliyetlerine devam etmektedir. Afrika basta olmak {izere Miisliiman ¢ogunluklu iilkelerdeki
temsilcilikleriyle kiiresel anlamda faaliyet siirdiirmektedir. Kurulus hakkinda daha fazla bilgi almak ve giincel
faaliyetleri i¢in bkz. https://frontlinewomensfund.org/sisterhood-is-global-institute/ (e.t.: 18 Ekim 2024).

212 Kurulusun giincel faaliyetlerine ulasilamamustir.

213 Y1lmaz, Disil Dindarlik, s.132.
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kiiresellesme, post kolonyalizm arasindaki gegisi anlamak ve anlatabilmek i¢in bir araci olan
toplantilardir. Islami feminizmle alakali yapilan ilk sempozyum Diinya Kadmlar Giinii
faaliyetleri kapsaminda 2004 yilinda Briiksel’de gerceklesen “Islami Feminizm: Farkliliktan
Gergege” adli sempozyumdur.?** Toplantilar daha sonra “Uluslararas1 Islami Feminizm
Kongresi” olarak 2005, 2006, 2008 Barselona’da ve 2010 yilinda Madrid’de ger¢eklesmistir.
Bunlardan 2005 yilinda Barselona’da gegeklesen “Birinci Islami Feminizm Kongresi”
Islami feminizmin kavramsal olarak tartisildig: ilk toplant1 olarak kabul edilmektedir. Bu
toplantida temelde dort ana baslik {izerinde konusulmustur. 11k olarak, Kur’an’mn giiniimiiz
baglaminda yeniden yorumlanmas1 gerekliligi ele alinmustir. ikincisi, kadmlarm topluma
katilimin1 6ne ¢ikaran konular, 6érnegin camilerdeki konumlar1 ve miilkiyet haklari gibi
konularin iyilestirilmesi iizerinde durulmustur. Ugiincii olarak, feminizmin daha kapsayici
ve genis bir perspektiften ele alinmasi tartisilmistir. Son olarak, Islamei feministlerin ve
diger feminist gruplarin hem kendi i¢lerinde hem de diger feminist gruplarla iletisimlerini
giiclendirecek internet aglarinin genisletilmesi talebinde bulunduklar1 goézlemlenmistir.
Ikinci toplantida kadinlar, bir dncekinde ele alinan konulara ek olarak, geleneksel yasalarin
Islami bir kabul olarak goriilmemesi gerektigi iizerinde durmustur. Bu toplantida, Islam
adma ve degismez kurallar olarak aktarilan seylerin yanlighigini vurgulayan bir perspektif
benimseyen kadinlar ayrica, dinsel soylemlerin erkek eliyle genisletildigi ve bu kabullerin
Allah’mn yasasi olmadigini da vurgulamistir. Kadinlar, bu toplantilar takip eden iiciincii ve
dordiincii toplantilarda da kiiresellesme, kiiltiir, Islam ve sufizm gibi konulari ele almislardar.
Bu toplantilarla -Islami feminist- kadinlar, uluslararasi bir platformda kendilerini ifade etme

sans1 bulmus ve soz sahibi olmuslardir.?%®

2012 yilinda Kahire’de “Feminizm ve Islami Bakis: Epistemoloji ve Reform igin

Yeni Ufuklar” baslikli bir sempozyum diizenlenmistir. Bu etkinlik, e/-Mer’a ve’z-Zakire

)216

(Kadin ve Hafiza Forumu ile Danimarka Misir Diyalog Enstitiisii’niin is birligiyle

gerceklestirilmis ve Dr. Umeyme Ebubekir’in damismanliginda organize edilmistir.
Sempozyumda, Islam ve feminizm arasindaki iliskiler, epistemolojik bakis agilar1 ve reform

onerileri tartisilmistir.2t’

24 y1ldirim, Kabul ve Red Arasinda Islami Feminizm, s. 259.

215 Y1lmaz, Disil Dindarlik, s. 135.

216 1995 yilinda kurulan Kadin ve Hafiza Forumu, toplumsal cinsiyet konularini ele alan iiyeleri arasinda Islami
feministlere de yer veren sekiiler bir forumdur. Yildirim, Kabul ve Red Arasinda Islami Feminizm, s.265.

27 Y1ldirim, Kabul ve Red Arasinda Islami Feminizm, s. 262.
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3.4.  Yeni Bakis Acilari: Tefsir ve Fikih Calismalar:

Zahra Ali Islami feminizmi “Islam’m kaynaklarin1 okumak ve yeniden okuma
cagrisinda bulunmak” olarak tanimlayarak Islami feminizmin diisiinsel planmni su sekilde
cizmektedir; 1) Kaynaklardan, esitlik ve adalet temel alinarak, cinsiyet¢i sdylemlerin
cikartilmasi amaciyla fikih ¢aligmalarinin gézden gegirilip tefsir yorumlarina baslanmasi
gerektigi. Fikih ¢aligmalar i¢in dnde gelen isim Ziba Mir Hosseini ve Azizah al- Hibri’dir.
2) Miisliman kadmlarin tarihlerinin yeniden yazilarak, islam tarihindeki konum ve
statlilerinin gdzden gecirilmesi. Bunu yaparken oncelik kadinca ve feminist bir bakis acisiyla
yeniden diizenlemelerdir. 3) Diinya iizerindeki esitligi saglamak i¢in temel prensip olarak
tevhid inancim1 almak ve bir kural olarak degil “yol” olarak seriata yogunlagmak ve
neticesinde kadinca ve feminist bir bakis acisin1 gelistirmektir. Islami feminizmi ve kadmn
esitligini Islam’in adalet ve esitlik prensibine uygunlugu agisindan sorgulayarak ve

gelenekselci Miisliiman diisiincesine yeni bir bakis agis1 gelistirmeyi hedeflemislerdir.?!®

Cemalettin Afgani ve Muhammed Abduh, kadin konusunun da dahil oldugu bir¢ok
konu iizerine egilerek Kur’an ve siinnet baglaminda islam’1in yeniden diisiiniilmesini 6neren
ve eskiye dayali geleneksel diisiincenin kutsallagtirilmamasi konusunu giindeme getirerek
bu alan1 tartismaya acan kisilerdir. Bu iki diisiiniire gore tarih boyunca gelismis olan Islami
ictihat ve kanun yani fikih ve Kur’an’da vahyedilen ve Tann tarafindan belirlenen hukuk

seriat birbirinden farklidir.?*°

Bu konuda 6nemli bakis acis1 da Fatima Mernisi tarafindan olusturulmustur. Mernissi
fikih ve seriat ayrimina dikkat ¢ceker ve ona gore seriat degisime ugramaz ama fikih kurali
zaman i¢inde degisime aciktir. Mernissi’ye gore; “seriat (vahyedilmis hukuk, kelimenin tam
anlamiyla “yol”) Hz. Muhammed’e vahyedilmis Tanri’nin iradesinin biitiiniidiir. Fikih-
hukuk bilimi, kelimenin tam anlamiyla “anlama” yani Kur’an ve Siinnet’ten yasal kurallari
ayirt etme ve ¢ikarma insan ¢abasinin siirecidir. Bagka bir deyisle, seriat kutsal, evrensel ve
ebedi iken, fikth insanidir ve (diger tiim hukuk sistemleri gibi) degisime tabidir.”??
Hosseini’ye gore belirli bir yasanin veya yasal kuralin “Seriat” oldugu iddiasi, aslinda insan

yorumu olan bir sey i¢in ilahi otorite iddiasidir.??

28 Ali, Islami Feminizmler, s. 25-26-217.

219 Hatice Aktas, Tiirkiye 'de Feminizme Islami Yaklagimlar, s. 117.

220 Ziba Mir-Hosseini, “Muslim Women’s Quest for Equality: Between Islamic Law and Feminism.” Critical
Inquiry 32, (Summer 2006) s. 63.

221 7iba Mir-Hosseini, “Beyond “Islam” vs “Feminism”, IDS Bulletin, 42/1, (2011), 5.69.
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Islami feminizmin ayirt edici en dnemli noktasi ve kavramsal olarak dayanilan
noktalardan biri de seriat ve fikth ayrimidir. Islami feminist diskuru kabul eden kisiler de
seriatin kutsal ve degismez olduguna inanirken fikh1 islam hukuku alanina baglayarak insan
{iriinii oldugunu vurgulamaktadirlar. islami feministlere gore Vahyi aciklayan bir araci olarak

gdriinen fikih, cogu zaman erkek tekeliyle sekillendirilmistir. 222

Islami feminizm calisan kadin akademisyenler arasinda kendi i¢lerinde farkli ¢alisma
alanlarina sahip olmalarindan dolay1 ayrilirlar. Calismalarini Kur’an tefsirine yogunlasan;
Amine Wedud, Rifat Hasan, Esma Barlas, Meysam Faruki, Sadiye Serh, Nevin Riza, Emani
Salih gibi isimlerin yan1 sira ¢alismalarinda fikih iizerine yogunlasan; Ziba Mir Hiiseyni,
Kecia Ali, Azize Hibri gibi isimler de vardir. Bunun yani sira Islami feminizm diisiincesine
katkida bulunan ve bunun i¢in Hadisleri inceleyen Sadiye Seyh, Ayse Savderi ve Fatma
Hafiz da énemli isimlerdir.??® Fatma Mernisi Le harem Politique: Le Prophéte et les Femmes
(Siyasi Harem: Peygamber ve Kadinlar)?** adli kitabinda bu hadisler iizerine ¢alismistir.
Tiirkiye'de Mernisi’nin bu ¢aligmalarina benzer bir ¢alisma da Hidayet Tuksal tarafindan
olusturulmustur. 22° Tiirkiye’de Islami feminist tartismalar1 ve literatiire yonelik calismalar
giindeme tastyan ilk arastirmaci Hidayet Sefkatli Tuksal’dir. Kendisini “Miisliiman feminist”
olarak tamimlayan Tuksal, 2000 yilinda yaymmlanan “Kadin Karsiti Séylemin Islam
Gelenegindeki Iz Diisiimleri”??® adli doktora ¢alismastyla dikkat ¢ekmis ve bu galigmasi
daha sonra kitap haline getirilmistir. Tiirkiye'de bu konuda yapilan ilk 6nemli ¢aligmalardan
biri olan bu ¢alismayla Tuksal, Islam dininde hakim olan erkek bakis agisini elestirerek,
Kur’an ve Hadislerin kadin perspektifinden tekrar okunmasinin gerekliligi {izerinde

durmustur.??’

Merve Kiitiik Kuris Islami feminist diisiinceyi su ii¢ temel argiimanla agiklamaktadr;

1) ontolojik olarak kadin ve erkegin esit olmasi. 2) Islam hukukun da geregi olarak kadin ve

222Merve Kiitiik Kuris, Islami Feminizm(lerin) Imkan ve Siirlari, Havle,
https://www.havlekadin.com/feminist-bilgi/islami-feminizmlerin-imkan-ve-sinirlari/ (e.t.: 18 Ekim 2024)

28 Y1ldirim, Kabul ve Red Arasinda Islami Feminizm, s. 133.

224 Fatima Mernissi, Le Harem Politique: Le Prophéte et Les Femmes, Albin Michel, 1987.

25 Y1ldirim, Kabul ve Red Arasinda Islami Feminizm, s. 138.

226 Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsiti Séylemin Islam Gelenegindeki Izdiigiimleri, Otto, Ankara, 2012.

227 Y1maz, Disil Dindarlik, s. 137. Aym zamanda Tiirkiye’de Tuksal’in ardindan bu alana 6nemli katki
saglayan isim ise Hafsa Fidan’dir. Hafsa Fidan, Kur’an’da Kadin Imgesi (Hafsa Fidan, Kur’an’da Kadin
Imgesi, Ankara: Vadi Yayinlari, 2006) adli kitabinda Kur’an’in kadina yénelik imgesel tasvirine yogunlasir.
Yilmaz, Disil Dindarlik, 137. Tiirkiye’de Islami feminist diizlemde giden bir diger kadin ise Berrin Sénmez’dir.
Berrin Sénmez, Islami feminizmin ana tartisma odaklarmdan olan kavvamlik, darb ve diger konularim
tartismaya agarak Islami feminist bir perspektiften konulara yaklasmaktadir. (Aktif olarak ¢aligmalarina devam
eden ve Islam’da kadin konulari, toplumsal cinsiyet ve giincel kadin meseleleri iizerine ¢alisan Berrin
Sénmez’in yazilari i¢in bkz. Berrin Sonmez, Gazete Duvar, https://www.gazeteduvar.com.tr/yazar/berrin-
sonmez (Erisim Tarihi: 19 Ekim 2024)
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erkek iligkilerini yeniden diizenlemek icin tekrar bir ictihadin gerekli oldugu. 3) Bilgi
iiretiminde erkek merkezciligini yikarak Islami kaynaklar 6zelinde kadinlara da esit ulasim
hakk1 tanmmasidir. 228 Boylelikle yeni ¢alisma alanlar1 agarak kadin konusunda iiretimin bir
pargasi olarak konumlandirmak hedeflenmistir. Islami feministler su yontemleri takip ederek
hareket ederler; 1) Inceleme, 2) ¢cikarimda bulunma, 3) yapisal ve betimsel analiz, 4) elestirel
karsilastirma. Inceleme asamasinda belirli bir konu dogrultusunda bir metni inceler ve
bunun sonucunda bir ¢ikarim elde edip bu ¢ikarimi yapisal ve betimsel analizlerle
desteklemektedirler. Bunun sonucunda ulasilan analizi karsilastirmali bir elestiriye tabi

tutarak dogru ve tarafsiz bir sonug elde etmeyi amaglamaktadir.??°

Islami feminizmin temel argiimani olan Kur’an’in kadin haklar1 konusunda
geleneksel olarak kabul edilenden cok daha ilerde oldugu diisiincesi, Islami feministleri
belirli bir noktada birlestirmistir. Kadinlarin Kur’an ve tefsir ¢alismalarin baslamasi ve
Kur’an’n “kadin eliyle ve kadin lehine” yeniden yorumlanma adimlari, Kur’an’in degigsmez
kurallar1 ve evrenselligi konusunda bazi soru isaretlerine neden olmustur.?®® Valentine M.
Moghadam kadinlarin Kur’an {izerinde yeniden bir yorumlamaya gidilmesini seriatin revize
edilmesi girisimi olarak yorumlamaktadir. Kur’an’in bu noktada tekrar yorumlanmasi,
Badran’in feminizmin temel ilkesi olarak kabul ettigi igtihat sdyleminin tekrar giindeme

gelmesine neden olmustur.?3!

Islami feminizmin kavramsal zemine oturmasinda etkili olan yazar Amine Wedud ise
kadin perspektifinden Kur’an’1t anlamak adina atilmis en onemli adimlardan biri olarak
degerlendirilen Kur’an ve Kadin (2005) adl1 eserinde Kur’an’in “tarih 6tesi” ve “askin” bir
ahlaki deger sundugunu, gergeklesmis olaylar: tarihi birer vaka degil arkasinda yatan maksat
cercevesinde degerlendirilmesi gerektigini vurgulamaktadir.?®? Bunun yani1 sira Wedud,
Kur’an mesajiin 1yi anlasilmadigimi ve arka planina yonelik iyi okumalar yapilmadiginm
bdylece Kur’an yorumlarinin kisinin kendi deneyimlerine gore degisiklik gosterdigini;
kiiltiir, gelenek, cografya ve cinsiyete bagl olarak farklilasabileceginin de altin1 ¢izmektedir.

Wedud, Kur’an’m anlasiimasi ve aktarilmasinda yapilan yanlislarin insanlari Islam’a

228 Merve Kiitiik Kuris, “Islami Feminizm(lerin) imkan ve Sinirlar1”.

29 Y1ldirim, Kabul ve Red Arasinda Islami Feminizm, s.147.

20 Y1lmaz, Disil Dindarlik, s. 135.

231 Giig, “Islamc1 Feminizm: Miisliiman Kadnlarin Birey Olma Cabalar1”, s.657.
232 Amine Wedud-Mubhsin, Kur 'an ve Kadin, Istanbul: iz Yaymecilik, 2005, s. 56.
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yonelik Onyargiya siiriikledigini ve Miisliiman toplumlardaki kadmmin konumunun bu

onyargiya gerekce sunarak feminist bir perspektifle ele alindigini dile getirmektedir.?%

Wedud, tefsir ¢alismalarini yaparken hocasi olan Fazlur Rahman’in kullanmis oldugu

yontemi uygular?

ve “Kur’an tefsirini once bugiinkii durumdan Kur’an’in indigi doneme
giderek, daha sonra da tekrar bugiine dénmek yoluyla iki yonlii hareket” metoduyla kaleme
alir. Hermenotik bir metotla Kur’an’1 anlamaya ¢alisan Wedud, Kur’an’in yorumlanmasini
caglar arasi gegislerde degisebilir olabilecegini ve bircok farkli kiiltiirle entegre olabilecek
kadar esnek bir yapida olmasi gerektigini sdyler. Ayni sekilde adalet, 6zgiirliik, demokrasi,
kadin ve insan haklar1 gibi bir¢ok ¢agdas ve sekiiler kavramlar ile Kur’an metinleri arasinda
bir iliski kurulmasinin éniinii agar. Boylelikle diger dinler ile Islam arasinda ortak bir nokta
olusturabilecek homojenlik gelistirilmesi gerektigini savunur.”®® Bu homojenlik,
kiiresellesme ile birlikte kadinlarin farkl kiiltiir ve topluluktan kadinlarla tanismis olmasi ve

ortak bir zeminde birlesme gayesinin kolaylastirilmast i¢in 6nemlidir.

Wedud’a gore Kur’an tefsirinin uzun ylizyillardir sadece erkekler tarafindan
yapilmasi, Kur’an’in erkeklerin deneyimleri baglaminda ele alinmasina ayni zamanda
kadinlarin bakis acis1 ve ihtiyaglarinin erkekler tarafindan yorumlanarak aktarilmasina
neden olmustur.?® Kur’an’a dayandirilarak kadina verilen degerler ve kadm igin yapilan
yakistirma ve farkliliklarina nispet edilen davranislara karsi ¢ikan Wedud, bu degerlerin
kadinlar fitraten yetersiz ve kotii konuma ittigini, zihnen geri ve ruhen erkeklere kiyasla
daha eksik olduguna yonelik yaklagimlar oldugunu dile getirmektedir. Verilen bu
imtiyazlarin kadinlara toplum i¢inde bazi is ve sorumluluklar yiiklerken bazi isleri
yapamayacagini da belirtir. Kur’an’da yer alan ifadeleri inceleyen Wedud, kadin ve erkege
yonelik kullanilan hitaplar1 g6z onlinde bulundurarak Kur’an’in anatomik olarak her iki
cinsin farkliligini kabul ettigini ancak kiiltiirel olarak belirlenen farkliliklar1 kabul etmedigini
vurgulamaktadir. Wedud’a gore Kur’an tek bir kiiltiirel kabule hapsedilmemelidir.?%’ Tefsir
caligmalarindan Islami feministler, kadin ve erkegin esit oldugunu ortaya koymak amaciyla,

Kur’an’da yer alan bazi ifadelere dikkat ¢ekmektedirler. Islami feministler, Kur’an’da yer

233 Wedud, Kur'an ve Kadin, s. 21; Y1lmaz, Disil Dindarlik, s. 118- 20.

234 Nazife Giirhan, “Kadin Bakis Acisiyla Kura’n’1 Yeniden Okuma Denemesi -Amina Wedud- Kur’an ve
Kadin”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi, 6, (2011), s.119.

235 Y1lmaz, Disil Dindarlik, s. 118- 20.

26 Wedud, Kur ’an ve Kadin, s.20.

27 Wedud, Kur’an ve Kadin, s.28- 30.
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alan ifadelerin kadin ve erkek ayirt etmeksizin her iki cinsi de isaret ettigini

vurgulamaktadir.?3®

Wedud’a gore, Kur’an’in degismez ve temel ilkelerinin kavranmasi ve daha sonra
kisisel diisiincelerin uygulanmasi gerekmektedir. Kur’an, tek bir yorumla sinirli kalmayan,
bir¢ok kiiltiir ve sart icinde yorumlanabilecek bir yapiya sahiptir. Ayn1 zamanda Wedud,
Kur’an’in farkl sekillerde de yorumlanabilecegi sdyleyerek Kur’an yorumunun “sabit ve
degismez” olusuna dair getirilen yorumlara da itiraz ederek “Kur’an’in sadece peygamber
donemi uygulamalartyla sinirlt kalmamas1” gerektigini aksi takdirde Kur’an’in vurguladig:
“evrensellik” anlayisina ters diisecegini aktarmaktadir.?®® Ziba Mir Hosseini de benzer
goriislere sahiptir ve ona gore fikih ve seriat birbirinden ayrilmasi gereken iki unsurdur ve
fikih Hosseini’ye gore Kur’an’1 anlama girisimidir. Kadinlara yonelik uygulamalarda fikhin
seriatin Oniine gegerek kisisel goriisleri giin yiiziine ¢ikardigini sdyleyen Hosseini, seriati
daha evrensel bir noktaya konumlandirir. Kur’an okumasinda yeni yorumlara gidilmesi
gerektigini savunan ve Islamci kadin ¢alismalarinin énemli isimlerden olan Pakistan asilli
olup ABD’de yasamini siirdiiren Asma Barlas ise Kur’an’it okurken nelerin Arap
geleneginden gelen ataerkil diisiincelerden kaynaklandigi nelerin Kur’an’in kendi aslini
temsil ettigi konusunda ayrim yapilmasi gerektigini vurgular. Barlas gore bugiine kadar siire
gelen Kur’an okumalarina karsin yeni bir okumayla Kur’an’in tarihsel kabullerden
kurtarilmasi1 gerektigini savunmaktadir. “Toplumsal ve tarihsel yiikiin” Kur’an’1 kendi
Oziinden uzaklastirlldigin1 vurgulayan Barlas, Kur’an’t kendi 06ziine ulastirmak icin

calismalar yapar ve bu ¢alismalarin gelistirilmesini &nerir.2%°

Islami feminist ¢calismalar i¢inde dnemli kuruluslardan biri olan SIS, hadis elestirileri
ile de dikkat ¢cekmistir. Hadislerin ataerkil toplumlarda yorumlamasinin dogurdugu yanlis

anlagilmalar iizerine ¢alismis ve Hadis metinlerini yeniden yorumlamak i¢in calismalar

2% {slami feministler buna 6rnek olarak Ahzab Suresinin 35. Ayetini 6rnek vermektedir: “Miisliiman erkekler,
Miisliiman kadinlar; miimin erkekler, miimin kadinlar; ibadet ve itaat eden erkekler, ibadet ve itaat eden
kadinlar; dosdogru olan erkeklerle, dosdogru olan kadinlar; sabreden erkekler, sabreden kadinlar; goénliinii
ibadete vermis erkekler, gonliinii ibadete vermis kadinlar; sadaka veren erkekler, sadaka veren kadinlar; orug
tutan erkekler, orug tutan erkekler; iffetlerini koruyan erkekler, iffetlerini koruyan kadinlar; Allah’1 ¢okca anan
erkekler, Allah’1 cokca anan kadinlar...” bu ifadelerle kadinlar sorumluluk ve ibadetler konusunda kadin ve
erkek arasinda higbir fark olmadigini ve esit bir sekilde muamele gordiigiinii iddia etmektedirler. Kadivar, Zen
s.142-143.

29 Wedud, Kur’an ve Kadin, s.25.

240 Y1lmaz, Disil Dindarlik, s. 115-118.
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baslatmiglardir.?** SIS’ iginde yer alan entelektiiel kadmlar tarafindan bu yeniden
yorumlama girisimi muhafazakar gruplarca elestirilse de SIS calismalarina baska gruplari
da dahil ederek Islam toplumlarinda kadin konumu iyilestirmek icin Hadis ve Kur’an

calismalarina devam etmistir.

Tiirkiye’de ilk Miisliman feminist kadin dernegi olarak tanimlanan “Havle Kadin
Dernegi” 2018 yilinda kurulmustur. Tiirkiye’de Miisliiman kadinlarin®? haklarim
konusabilmeye ve Islam’da kadinin roliine yonelik elestirilere cevap vermeye yonelik
calismalar yapan Havle, Islami feminist diisiince i¢in igerik iiretmeye devam etmektedir.?4®
Kendini feminizmin bir pargasi olarak gérmese de i¢inde bulunan Miisliiman kadin varlig
ve kadin haklar1 savunuculugu acisindan dikkat ¢eken bir diger kurulus da Kadin ve
Demokrasi Dernegi’dir. 2013 yilinda ¢aligmalarina baslayan KADEM, toplumsal hayatin
her alaninda kadinin temsiliyetini desteklemeyi amaglayarak akademik anlamda da?**
{iretimini siirdiirmektedir.?*® Ancak Tiirkiye’deki bu kuruluslar Islami feminist literatiir igin
oldukea yiizeysel kalmaktadir. Ornegin Regel Blog’un yazilari incelendiginde aktarilan dil
ve yazilarin biitiinliigii agisindan tek bir ¢izgiyi takip etmemekte gilindelik tartismalara
dontismektedir. Yapilan uluslararasi organizasyonlara ya da ¢alismalara olan katilim orani

yok denecek kadar azdir. Bunun yan1 sira Islami feminizm literatiire katki saglayan ciddi

kaynaklar1 Tiirkiye’de géormek pek miimkiin olmamustir.

3.5. Islami Feminizmin Temel Soru Bashklari

Islam’da kadin haklar1 tartigmalar1 belirli sorunlar iizerine egilmektedir bunlar;
velayet, ¢cok eslilik, darb, kavvamlik, tesettiir, cemaatle namaz, seyahat gibi konulardir.
Islam’da kadin haklari igin miicadele eden kadimlar bu konular1 yapi-sdkiime ugratarak

yeniden yorumlamislardir. Boylelikle Islami feminist diisiince ile kadinlar; yaratilistan esit

21 Agir Oreng, “Malezyali Miisliiman Entelektiieller ve Hadis Metin Caligmalar1: “Islam’daki Kiz Kardeslerin”
(SIS) Adl Hareketin Kadinlar1 Asagilayan Hadis Metinleriyle flgili Yorumlamalarina Ozel Referans”,
Stileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi, 17, (2013), s.174.

242 Tiirkiye’de yakin donem Islami feminist olarak kendini tanimlamasa da Miisliiman kadinlara yonelik algilart
degistirmek adina galismalar yapan “Regel Blog” (Regel Blog, giincel olarak Miisliiman kadin sorununa egilen
ve elestirel bakis agiyla bu goriigleri dile getiren kadin yazarlarin olusturdugu bir internet platformudur. Daha
genis bilgi ve yazilar1 okumak i¢in bkz. http://recel-blog.com/ (e.t.: 20 Ekim 2024) sayfasinin da kurucusu
Riimeysa Camdereli’dir. Ayn1 zamanda Regel Blog kurucusu ve editorlerinden olan Feyza Akinerdem de
Tiirkiye’de Islami feminist diisiince igin ¢alismalar yiiriitenler arasindadar.

23 Dernek hakkinda daha fazla bilgi ve giincel faaliyetleri i¢in bkz. “Havle Kadin”
https://www.havlekadin.com/ (e.t.: 19 Ekim 2024) Yildirim, Kabul ve Red Arasinda Islami Feminizm, s.349.
24K ADEM Kadm Arastirmalar1  Dergisi 2015 yilinda yaymn hayatina baslamigtir.  Bkz.
https://kadem.org.tr/category/kadem-kadin-arastirmalari-dergisi-haberler/ (e.t.: 19 Ekim 2024)

245 K ADEM hakkinda daha fazla bilgi almak ve giincel faaliyetlerini incelemek igin bkz. https://kadem.org.tr/
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olma, kavvamlik, hicab, egitim, evlilik ve benzeri konulardaki ayetlerin yorumlanmasini
erkek tekelinden ¢ikartip hermendtik bir metotla yeniden ve dogru bir sekilde tefsir etmeyi

amagclamistir.

Kadin ve erkegin kamusal alanda esitligini kabul eden Miisliman kadinlarin ele
aldig1 konulardan biri “kavvamlik/kayyimlik” yani “erkeklerin kadinlar {izerinde mutlak

egemenligi” konusudur. Nisa Suresi 34. Ayette?*

yer alan bu ifadeyle, erkeklerin
kadinlardan iistiin oldugu yorumuna ulasilmasini reddeden Islami feministler, Islam’mn kadin
erkek arasinda dini ve sosyal bir iistiinlik koymadigini vurgulamuslardir.?*’ islami
feministler kavvamlik kavramini “vasi, veli” anlamina gelen Arapga kym kokiinden ¢ikartip
“ayaga kalkma, ihtiyacglarim1 karsilama, koruma” anlamindaki kwm kokiine baglayarak bu
“eril” tefsirlerin Oniine gegmeye ¢alismislardir. Bunun yani sira yine Nisa Suresi’nde gegen
darb fiilinin kullaniminin “vurmak” degil “son vermek, kabul etmek/ayn1 goriiste olmak”
anlaminda kullanmis, Kur’an’in kadin1 dovmeye tesvik eden bir anlayista olmadigini

vurgulamislardir.?48

Islami feministlerin giindeme getirdigi bir diger sorun da cemaatle namaz konusudur.
Islami feminist bir ¢izgide gittigini vurgulayan Dr. Esra Numani cemaatle namaz kilarken
erkek yerine kadin imamin kildirabilecegini, erkek ve kadinlarin yan yana saf durabilecegini,
kadinlarin hutbe okuyabilecegini, sahitlik konusunda erkeklerle esit oldugunu, kadinlarin

basbakan ve imam olmasinda hicbir sakinca olmadig1 diisiincesindedir.?4°

Miisliiman feministlerin kars1 ¢iktiklar1 ve sorun olarak gordiikleri bir diger mesele
de “cok eslilik” konusudur. Erkeklerin dort kadinla evlenebilecegine dair kabul edilen
rivayetlere karsilik farkli argiimanlar gelistiren kadinlar bu gergekligi donemin sartlarina

gore degerlendirmektedir.?®® slami feminist diisiince Peygamberin yasarken cok kadinla

246 «Erkekler kadinlarin koruyup kollayicilaridirlar. Ciinkii Allah, insanlarin kimini kiminden iistiin kilmistr.
Bir de erkekler kendi mallarindan harcamakta (ve ailenin gecimini saglamakta)dir. Iyi kadimlar itaatkardirlar.
Allah’in (kendilerini) korumasi sayesinde onlar da gaybi korurlar. (Evlilik yiikiimliiliklerini reddederek)
baskaldirdiklarinmi gordiigiiniiz kadinlara 6giit verin, onlar1 yataklarinda yalniz birakin. (Bunlar fayda vermez
de mecbur kalirsaniz) onlar1 (hafifge) doviin. Eger itaat ederlerse onlarin aleyhine baska yol aramayin. Siiphesiz
Allah, ¢ok yiicedir, ok biiyiiktiir.” Nisa Suresi 34. Ayet, Diyanet Isleri Bakanligi, Kur’an-1 Kerim Meali,
Ankara, 2007. Nisa Suresi 34. Ayet hakkinda yapilan elestirilere verilen cevaplar igin bkz. Hiiseyin Celik,
“Kadinlarin Déviilmesi Meselesi (Nisa Suresi 34. Ayet Baglaminda Bir Tahlil)” Islami Ilimler Arastirmalar:
Dergisi 11 (2022).

247 Giig, “Islame1 Feminizm: Miisliiman Kadinlarin Birey Olma Cabalar1”, s.658.

248 Bayat, Islam’t Demokratiklestirmek, s. 141.

24%Esra Numani’nin Boston’da 2005 yilinda kildirdigi Cuma namazi ayrintist igin bkz: “Kadin imamli Namaz
Bu Kez Boston’da”, CNN Tiirk, 2005, https://www.cnnturk.com/dunya/kadin-imamli-namaz-bu-kez-
bostonda-274537(e.t.: 18 Ekim 2024); Yildirim, Kabul ve Red Arasinda Islami Feminizm, s. 147.

250 Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsiti S6ylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri, Ankara: Otto, 2012, s.
65.
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evlenmis olmasini bir referans olarak goriilmemesi gerektigini vurgulamaktadir. Peygamber
hanimlar1 degerlendirmeye alirken biitiin kadinlar1 kast edilmedigini ilgili ayette (Nisa/3);
“Yetimlerin hakkina riayet edemeyeceginizden korkarsaniz, begendiginiz kadinlardan ikiser,
ticer, dorder nikahlaym. Haksizlik etmekten korkarsaniz tek kadin veya miilkiyetinizde
bulunan cariye ile yetinin; bu, adaletten ayrilmamaniz i¢in en uygun olanidir” (Nisa/3)
kastedilen adalet vurgusunu, devam eden ayetle (Nisa/129) “Ne kadar ugrasirsaniz ugrasin
kadinlar arasinda adaleti yerine getiremezsiniz. Oyle ise (birine) goniil verip dtekini askida

kalmis kadm gibi birakmaym”?!

cevap verildigini ve adalet saglanmadig1 i¢in uygun
goriilmedigini vurgulamaktadir. Sonucun sebebe bagli oldugunu dile getiren Islami
feministler bu ayetle birden fazla kadinla evlenmenin mesrulagtirllamayacagini dile

getirmislerdir.?%?

Tesettiir elestirisinin oryantalist bir bakis acgis1 ile farkli noktalara c¢ekilerek
“gelismemisligin” sembolii olmasini elestiren kadinlar bunun Bati’nin Dogulu kadini gérme
bicimi ile iliskilendirirler. Cihan Aktas, “aydin kadinin siislenerek kendini gdstermeye
ithtiyact yoktur; degerleri ve amaglar1 vardir, 6zgiirliige kavusmak oOrtiiden ve geleneksel
sislerden kurtulmak olarak algilanmamali” ifadeleri ile oryantalist bakis agisin

elestirmistir.>

Miisliiman kadinlarin ortiinme ve bagortiisii tercihlerinin karsi diizlemde “erkegin
tahakkiimiine boyun” egme ve Islamci siyasetin bir parcasi olarak da nitelendirilerek
kadinin, siyasi hareketler i¢inde bir “kukla” ve “masa” olarak goriindiigiini
vurgulamaktadirlar. Bu sdylemin altinda yatan 6nemli etken ise sosyal ve ekonomik olarak
darbogazdan gecen iilkelerin ideolojik olarak “Islamci” bir ydnelise tutunmalar1 ve bu
ideolojinin Miisliiman iilkelerdeki kimligin olusumunda oOnemli bir etken oldugu

vurgulanmaktadir.?>

Islam’da 6rtiinme ve pece iizerine getirilen elestiriler karsisinda arastirmacilar farkli
cevaplar gelistirmistir. Ilk yaklasim tesettiiriin kadinlar igin 6neminden bahsederek
tesettiiriin gerekli oldugu tizerine durmaktadir. Mernissi “hicab” kavramini agiklarken ti¢

farkli asama ve boyuttan bahsetmistir; birincisi bakistan gizlenmek, ikincisi, iki cins

51 Diyanet Isleri Bakanligi, Kur’an-1 Kerim Meali, Ankara, 2007.

22 Y1ldirim, Kabul ve Red Arasinda Islami Feminizm, 210.

253 Cihan Aktas, Bacidan Bayana, Istanbul: 1z Yaymecilik, 2019, .72

24 Gole, Modern Mahrem, s.121. Gerek Sah donemi gerekse Iran devrimi sirasinda ve devrimden sonra
kadinlar iizerinden bir “devlet” insast ve kadinlara devrimin bir gostergesi olarak bagortiisii takma/takmama
gibi zorunluluklara ¢aligmanin 3. Boliimiinde yer verilecektir.
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arasindaki mesafeyi ve farkli ortaya koymak i¢in mekan iliskisi, ii¢linciisii ise yasak olana
isarettir. Bunun yani sira Mernissi’ye gore tesettiir (hicab) 6zel alan1 da ayirmak i¢in
kullanilir ve i¢ diinya olan ev ile dis diinya olan kamusal yasami birbirinden ayirir. Fakat
yine Mernissi bu durumun zamanla bozularak asil anlamindan kaydigin1 ve tesettiiriin
kadinlarin evde tutulmasi ve cinsiyet ayrimciligini ifade etmek i¢in kullanilan bir ibareye
doniistiigiinii de vurgular.®® Bu konuda Cihan Aktas’m bakis acis1 soyledir: “kadin icin
ortiinme, cinsel 6zelligine bagli olarak toplum igine rahatca ¢ikabilisinin 6l¢iisti olmaktadir
ve ona gore ortiiniin varligi, kadinmn toplum ig¢indeki varligiyla tanimmi bulmaktadir.”’?>®

Aktag’a gore tesettliriin kendisi toplumsal alanla ilgilidir ve toplumsal hayatta kadinin

varligini kuvvetlendirmektedir.

Tesettiir icin gelistirilen ikinci bakis agis1 de tesettiiriin geleneksel ve kiiltiirel bir
anlayis oldugudur. Bazi Miisliiman kadinlar, tesettiiriin geleneksel bir uygulama oldugunu
vurgulayarak kadinlarin basortiisii takmasinin gerek olmadigini diisiinmektedir.  Esra
Numani namaz kildirdig1 anlarda basortiisii kullanmadigini ve Islam dinin kadinlardan 6rtii

takmasimi istemedigini diisinmektedir.?>’

3.6. Degerlendirme

Calismanin bu béliimde Islami feminizmin tarihsel gelisimi basta olmak iizere;
terminolojik sorunu, getirilen elestiriler ve ¢6ziim yollar1 ile birlikte eklemlenen olusumlara
yer verilmeye ¢alisilmistir. islami feminizmin gelismesinde ve daha fazla Miisliiman kadina
ulagsmasinda bu toplantilarin ve c¢alismalarin etkisi olduk¢a fazladir. Kadmnlar bu
toplantilarla, uluslararas: alanlarda kadin sorununa Islami bir bakis agis1 sunmaya ve bu
sorunlarla miicadele eden kadinlara ulagsmaya gayret etmistir. Boylece daha fazla kadin
Islami feminizmi kavramaya ve sahiplenmeye goniillii olmustur. Ayni zamanda Islam
toplumlarindaki geleneksel kabullere karsi miicadele eden kadinlar, farkli iilkelerdeki
kadinlarla temas kurarak Islami feminizmin kavramsal zeminini gelistirmistir. Bu durum,
donanimli Miisliiman kadinlar1 ortak bir havuzda toplamis ve Islami feminist literatiire
katkida bulunacak calismalarin sayisini arttirmistir. ilerleyen boliimde Islami feminist

diisiincenin Iran’da nasil sekil buldugu ve gelisimi {izerine durulacaktir. Bunun yani sira

25 Gole, Modern Mahrem, s. 132.

2% Aktaran: Ozlem ingiin, Feminizm ve Islam [ligkisi: Islami Feminizm Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Bursa, 2005, s. 38.

357 Aktaran: Yildirim, Kabul ve Red Arasinda Islami Feminizm, s.147-49.
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Iran’da 6zellikle devrimden sonraki kadin hareketleri {izerine tarihsel bir kronoloji ¢izilecek

ve kadin hareketlerinin degerlendirilmesi yapilacaktir.
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4. BOLUM: IRAN iSLAM DEVRIMI VE iSLAMi FEMINiZM

franli kadinlar, 1979 Iran islam Devrimi dncesinde ve sonrasinda cesitli nedenlerle
sokaga ¢ikarak maruz kaldiklar1 ayrimcilig1 ve baskiy1 protesto etme alisgkanligi kazanmistir.
franli kadinlarin esit haklar i¢in miicadelesi ve sosyopolitik durumlarmin degisimi icin
yaptiklar1 eylemlerin gegmisi 19. Yiizyila kadar uzanmaktadir. Erken donem kadin
aktivistlerinden biri olan ve 1840’larda basortiisiinii ¢ikararak tartisma yaratan bir isim olan
Kurretu’l Ayn (1815-1851) buna bir 6rnektir.?*® Kadinlar, bir¢ok yasal ve politik degisimin

onemli aktorleri olurken ¢cogu konuda erkekler kadar goriintir olmuslardir.

Iran’da kadin hareketlerinin varligi kendi basina bir tartismayr da beraberinde
getirmistir. Bazi arastirmacilar Iran’daki mevcut kadin aktivistlerin halkin ¢ogunlugunu
harekete gecirecek, iilke i¢inde ciddi gatigmalar olusturacak ve bunun sonucunda siyasi
degisikliklere neden olabilecek derecede giiclii  Orgiitlenmeler  olusturmadig:
diisiincesindedir. Bunun aksine Tohidi’ye gore, kadinlarin giindelik yasamlarinda
sergiledikleri faaliyetleri -calismak, spor yapmak, sarki sdylemek veya kamu gorevlerinde
yer almak gibi- kolektif hareketler olarak kabul edilir ve bu durum onlarin 6zgiirliik
alanlarin1 genisletme c¢abasi olarak degerlendirilmektedir. Kadinlarin her alanda varlik

gdstermeleri Tohidi’ye gore kadin hareketlerinin bir parcasi olarak kabul edilmektedir.?>®

Devrimle birlikte Iran’da kadin hareketlerinde énemli bir kirilma yasanmus, islami
feminizm ise devrimin ardindan kadin hareketlerinin temel karakterini belirleyen bir unsur
olmustur. Islami feminist tartismalarinin merkezindeki iilkelerden biri olan Iran’da kadinlar,
Islami feminist literatiire oldukga katki saglamis ve Islam’a uymayan geleneksel kabullerle
uzun yillar miicadele etmistir. Ayn1 zamanda Islami feminizm, iran’da diger iilkelere kiyasla
daha kapsamli bir sekilde kendini insa ederek toplumsal bir harekete doniismiistiir. Fakat son
yillarda ortaya ¢ikan kadin hareketleri Islami feminist paradigmadan uzaklagmaktadir. Bu
uzaklagmay1 net bir sekilde ortaya koyabilmek icin Islami feminizmin kadin hareketleri
iizerindeki etkilerini anlamak ve Islami feminizmin yiikselmesinin ve diisiisiiniin nedenlerini

hem kadin hareketleri tizerinden hem de kadinlarin sdylemleri {izerinden degerlendirmek

2% Ayrmnt1 igin bkz. Massoume Price, “A Brief History Of Women’s Movements In Iran 1850 — 20007, Iran
Chamber Society, (2022), https://www.iranchamber.com/society/articles/history_ women_movements.php
(e.t.: 11 Kasim 2024).

259 Nayereh Tohidi, “Women’s Rights and Feminist Movements 1n Iran”, Sur-International Journal on Human
Rights 13, (2016), 5.80.
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onemlidir. Bundan hareketle Islami feminizmin kadin hareketleriyle olan iligkisini tam
olarak anlamak adma bu bolimde, devrim Oncesi kadin hareketlerine kisa bir bakis
sunulacak; devrim siirecinde kadinlarin beklentileri ve toplumsal aktivasyonlari incelenecek;
boylece sonraki siireglerde verdikleri tepkiler analiz edilmeye calisilacaktir. Ayrica bu
boliimde; Iran’da devrim sonras1 meydana gelen kadin hareketlerinin dénemsel olarak inisli
cikisli durumlar incelenecek, islami feminizmin dogusu ve gelisimine dair bir giris

olusturularak Iran’da Islami feminizme yénelik elestiriler ele almacaktir.

4.1. Devrim Oncesi iran’da Kadin

1905-1925 Anayasa ve Anayasacilik dénemi, iran’daki kadin hareketleri i¢in de
onemli yillardir. Bu donemde kadinlar daha ¢ok anayasa yanlisi ve anti-emperyalist
faaliyetlere katilmis, kurulan kadin dernekleriyle birlikte, okuryazarlik, mesleki egitim, aile
ici siddet gibi konular elestirilmistir.?®® 1905-1911 Anayasa Devrimi siirecindeki sokak
gosterilerinde kadinlarin etkinligi de oldukga belirgindir. Ancak bu siiregte kadinlar, kadin
haklar1 ve statiisiiniin iyilestirilmesi temelinde miicadele etmekten ziyade o donemde ortaya
cikan politik girisimlerin bir parcasi olarak hareket etmislerdir. Yine bu hareketler aym
zamanda kadin Orgiitlenmelerin ortaya ¢ikmasi i¢in onemli bir donlim noktasi olmus, bu
orgiitler araciligiyla kadinlar, siyasi hareketlerden bagimsiz olarak oy, egitim ve Ortlinme
Ozgiirliigli gibi konularda hak taleplerini arttirmislardir. Anayasa Devrimi’ne yonelik
hareketlerin sona ermesinin ardindan ise az sayida kadin sonraki donemlerde haklarini
savunacak ve onciiliik edecek birkag yaym organi ve dernek kurmustur.?®! Riza Sah’in
iktidara gelmesiyle birlikte (1925-1941) otoriter modernlesme siireci icine giren Iran, her
tiirli siyasal hareketin bastirildig1 ve yayinlarda sansiiriin oldugu bir donemden ge¢mistir.
Bunun yani sira Sah doneminde kadin haklar1 baglaminda bazi yenilikler s6z konusudur. Bu
donemde kadin haklari: evlenme, bosanma, saglik, oy kullanma gibi pek c¢ok alanda
doniisiim i¢ine girmistir.

Birinci Diinya Savagi sonrasinda diinya genelinde kadin haklari konusunda 6nemli
degisimler yasanmis ve kadinlarin kamusal alandaki temsili, eskiye nazaran artmistir.
Diinyadaki bu gelismelere bagli olarak iran’da da kadin haklarmin genisletilmesine yonelik

bazi adimlar atilmis, 6zellikle 1918°den sonra resmi kiz okullarinin agilmasiyla birlikte bu

260 Tohidi “Women’s Rights and Feminist”, s.81
261 Sancar, Din, Siyaset ve Kadin, s.191.
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ilerleme hiz kazanmistir.®? Kadinlar 1919-32 tarihleri arasinda; erken yasta evlilik,
kadinlara egitim hakki, 6rtiinme, okuryazarlik diizeyinin artmasi ve ekonomik bagimsizlik
gibi bircok konuyu giindeme tasiyarak kurmus olduklar1 gazete, dergi ya da orgiitlerle bu
onceliklerini dile getirmislerdir. Ancak bu hareketlerin nitelik acgisindan yetersiz oldugunu
belirtmek miimkiindiir. Kadinlar bu siirecte genellikle yiizeysel konular {izerinde durmus
veya taleplerini genis halk kitlelerine ulastiramamistir. Sancar’a gore bu sorunun asil nedeni,
reform talebinde bulunan kadinlarin gogunlukla elit kesimden olmalari ve buna bagl olarak
halk tabaniin sorunlarina yabanci kalmalar1 ve kadin hareketleri iginde oncii bir figiiriin
c¢ikamamasidir. Buna mukabil kadimnlara iniversitede okuma imkani, evlilik yasinin
yiikseltilmesi gibi medeni kanunda yapilan kismi iyilestirmeler, reform istegindeki franli

kadinlarin kazanimlar1 arasinda say1lmaktadir.?®3

Iran’daki kadin haklarmin ciddiyeti ve dnceligi meselesinin anlagilmasi i¢in oldukca
onemli bir ayrintidan s6z etmek gerekmektedir. Riza Pehlevi’nin bu diizenlemeleri yaparken
kadinlar1 toplumsal hayata kazandirmaktan ziyade geri kalmishigin simgesi olan seylerden
uzaklagma cercevesinde hareket ettigi ve bu haklarin laiklesme siirecinin bir parcasi
oldugunu sdylemek miimkiindiir.?®* Ayrica bu déniisiimlerin Sah’in kurmayi planladig
devlet yapilanmasinin ve ulus insast siirecinin bir unsuru oldugu sdylenebilir.?®® Iran’da Riza
Sah doneminde gidilen modern devlet insas1 slirecinin uygulamalarindan biri de 17 Ocak
1935 tarihinde uygulanmaya baslanan ortii yasagidir. Bu yasakla kadinlarin, kamusal alanda
[ran’in geleneksel tesettiir giysilerinden biri olan ¢adoru ve benzeri ortiileri drtiinmeleri
yasaklanmistir. Riza Sah’in modernlesme politikalarin1 Sancar’in ifadesi ile “diktatorce”
yapmis olmasi inanglarin1 dnceleyen Iranli kadinlarin evlerine kapanmalarma, kamusal
alandan gayri resmi tecrit edilmelerine ve toplumsal yasamdan giderek soyutlanmalarina
neden olmustur.?®® Biitiin bunlarin yani sira kadinlar, modernlesmenin getirmis oldugu
yenilikler ve geleneksel kiiltiir arasinda kalmis, devletin modernlesme politikalar1 ve

Batililasma girisimlerine hazir olmayan kadinlar, toplumsal bir yiik tastyict konumuna

262 Sancar, Din, Siyaset ve Kadin, s.193.

263 Sancar, Din, Siyaset ve Kadin, s. 199.

264 fran’da Riza Sah donemi reformlarinin Tiirkiye referansli bir modernlesme hamlesi oldugu dikkat
cekmektedir. Riza Sah’in kadin 6zgiirliikkleri konusundaki politikalar1 Atatiirk’iin bu konudaki reformlar ile
paralellik gostermektedir. Bu konuda Iranli siyaset¢i Mehdikulu Han Hidayet sunlar1 aktarmaktadir; “Riza
Sah’in Bati’ya yaklasimi o kadar yiizeyseldi ki asalet bakmaksizin onlarin medeniyetini aldi. Tiirkiye'ye
yolculugunda, toplantilarin keyfiyeti sahi bu ¢izgiye éykiinmeye ve Avrupa’yi taklit etmeye sevk etmisti.”
Aktaran: Cemile Kadivar, Zen: Kadin, s. 161.

265 Pinar Arikan Sinkaya, “Iran Islam Cumhuriyeti’nde Kadin Meselesi ve Islami Feminist Hareket” Akademik
Ortadogu, 5/1, (2010), s. 49.

266 Sancar, Din, Siyaset ve Kadin, s. 200.

60



gelmistir. Kadinlarin bir kismi kendini gelistirip egitmeye gayret etse de doniisiimlerin
istenilen meyveyi vermedigi ve kadmnlarin siyasi olarak varlik gosteremedikleri ilerleyen

zamanlarda anlasilacaktir.?®’

Muhammed Riza Sah déneminde kadin hareketleri bagimsiz bir orgiitlenme olarak
degil bir siyasi parti ya da grubun hamiliginde gerceklesmistir. Bu ¢er¢evede Tudeh’in?® bir
yan Orgiitii olarak kurulan Iranli Kadinlar Teskilat1 (1943) daha ¢ok kadmlarin oy hakki
tizerinde durmustur. Devlet glidiimlii hareket eden orgiit, 1949°da Demokratik Kadinlar
Dernegi adiyla faaliyetlerine devam etmistir. Yine hiikiimet destegi ile Kanoun-e
Banovan’da (Hanimlar Merkezi) faaliyetlerine devam ederek Zaban-e Zanan (Kadinlarin
Dili) adli dergide goriiglerini dile getirmistir. Ancak bu orgiitlenmeler 6zgiirlik¢ii ve
eylemsel bir icerikten ziyade, yemek pisirme, el becerileri ve evin idaresi gibi konularda
kadinlara destek saglamay1 amaclamigtir. Hanimlar Merkezi’nden ayrilan bir grup kadin
tarafindan kurulan; Hizb-i Zanan i (Kadinlar Partisi), Cemiyet-i Zanan (Kadinlar Dernegi)
ve Zan-e Emruz (Bugiiniin Kadini) ise bu siirecte kadin hareketlerine daha kapsamli bir

sekilde destek vermistir.2®°

Muhammed Musaddik hiikiimetine diizenlenen darbe sonrasi Sah’in yeniden tahta
gectigi 1953 tarihi ile 1979 Iran Islam Devrimi arasindaki siirecte kadmn hareketleri bizzat
devlet eliyle denetlenmis ve kontrol altina alinmistir. Bu siiregte bircok dernek kapatilmas,
kurulan dernekler yardim kurulusu olarak faaliyet gdstermis ve islevsizlestirilmistir. Sah’in
1957 yilinda muhaliflere yonelik baskici politikasindan kadinlar da etkilenmis, kurulan
Istihbarat ve Giivenlik Teskilati (SAVAK) tarafindan muhaliflerle birlikte kadin aktivistler
de ¢gember icine alinmistir.?’® Bununla birlikte kadinlar, 1956°da diizenlenen devlet destekli
bir mitingde ¢esitli alanlarda hak taleplerini dile getirmisler ve arkalarina biiyiik bir kamuoyu
destegi olusturmuslardir. Bu mitingin ardindan 14 kadin orgiitii bir araya gelerek Kadin
Orgiitleri Federasyonu’nu kurmustur. Sancar’a gére devletin bu kuruluslara izin vermesinin
temel nedeni, Sah’in reform politikalar i¢in uygun bir zemin olusturma hazirlamak ve bu
reformlarin halkin talebi dogrultusunda gerceklestigi izlenimini yaratmaktir. Bu dénemde
Sah’in ikiz kardesi olan Prenses Esref tarafindan Sura-i Ali-i Cemiyet-i Zanan (Kadnlar

Cemiyeti Yiiksek Konseyi) kurulmus ve bu 6rgiit 1966 yilinda Iran’m devlet destegine sahip

27 Pouneh Abdollahifard, “Iran’da Feminizmin Gelisimi”, fran Calismalar: Dergisi, 4/2, (2020), s. 372.

268 Kitle anlamina gelir, fran’da Sosyalist-Marksist ideolojiyi savunan en koklii partilerden biridir.

269 Sancar, Din, Siyaset ve Kadin, s. 202.

210 Rukiye Tmas ve Esin Erginbas Tok, “iran Kadin Hareketlerinin Ortaya Cikist ve Gelisimi”, Tiirkiye
Ortadogu Calismalar: Dergisi, 11/1, (2024), s. 137.
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tek en biiyiik ve giiclii kadin 6rgiitii olan Sazeman-e Zanan-e fran’a (Iran Kadin Orgiitii,
IKO) déniistiiriilmiistiir.2’* IKO, ayrimcilik, kadm imaji, cinsiyetgi sdylemler gibi birgok
konuya egilmeye ve bu konularda kamuoyu olusturmaya ¢alismistir. Fakat bu 6rgiitiin devlet
destekli olmasi ve Sah’1n bir propaganda araci olarak kullanilmasindan dolay1 binlerce iiyesi
ve ¢ok sayida subesi olmasina ragmen temsil noktasinda biiyiik oranda etkisiz kalmis halk

tarafindan tam olarak benimsenememistir.2’?

Muhammed Riza Sah doneminde kadin haklaryla ilgili iki Onemli gelisme
yasanmistir. Bunlardan biri kadinlara 1962°de oy kullanma hakki verilmesi ve digeri
1967°de ¢ok esliligi sinirlayan, kadinlara bosanma hakki taniyan, bosanma veya dulluk
sonrasinda ¢ocuklarin velayet haklarini kadinlar lehine giiglendiren Aile Koruma Yasasi’dir.
Bu yasayla beraber evlilik yasi kizlar i¢in 18’e, erkekler i¢in ise 20°ye ¢ikarilarak erken yasta
evliligin 6niine gecilmistir.?”® Ayn1 zamanda 1979 devrimi 6ncesinde Ulusal Meclis’te 22
kadin milletvekili olarak gorev yapmakta ve 5 kadin belediye baskani1 bulunmaktaydi. Yine

1.500 kadin iist diizey yonetici pozisyonda gorev almaktaydi.>’*

Tiim bu degisimlere bakildiginda, Pehlevi donemi boyunca kadin haklarinda 6nemli
iyilesmeler saglanmis ve kadinlara is, aile ve sosyal hayatta c¢esitli haklar taninmistir.
Kadmlar1 bilinglendirmek amaciyla kurulan yayinlar ve organizasyonlar araciligiyla,
kadinlarin toplumdaki statiisii iyilestirilmeye ¢alisilmig, bu haklar kademeli olarak geliserek
kadinlarin toplumsal farkindaliklarinin artmasina katki saglamistir. Bu gelismelerin bir
sonucu olarak kiz ¢ocuklarmin okula gitme orani artmis ve kadinlarin is hayatindaki varligi
giiclenmistir. Tiim bu adimlar Iranl kadinlar i¢in olumlu &rnekler teskil etse de bahsedilen
orneklerden de anlasilacagi ilizere kadinlarin sosyal hayattaki varliklarinin giiclenmesi
“modern kadinin sembolik temsili” nin 6tesine gecememistir. Yine toplumun kadinlara
sundugu sinirh firsatlar ve kadinin asil yerinin ev oldugu yoniindeki sdylemler, kadinlarin

toplumsal hayattaki etkinliklerini kisitlamis ve onlar1 pasiflesmeye zorlamistir.2”® Ayrica

271 Sancar, Din, Siyaset ve Kadin, s. 204.

272 Tinas ve Erginbas Tok, “Iran Kadin Hareketlerinin Ortaya Cikis1” s. 137; Sancar, Din, Siyaset ve Kadin,
206.

273 Sancar, Din, Siyaset ve Kadin, s. 212.

214 Aysan Namazikhah, fran’da Kadin Olmak: Kadinlarin Sosyal Haklar:, Yiiksek Lisans Tezi, Karabiik
Universitesi, Bolge Calismalari, Karabiik, 2024, 5.64.

275 By konuda Muhammed Riza Sah kadinin kademeli olarak dnce ailede daha sonra is diinyasinda yer almasi
vurgulanmistir. Muhammed Riza Sah’in donemin iinlii gazetecisi Oriana Fallaci ile yaptig1 roportaj bu agidan
okunabilir. Bakiniz: “The Shah of Iran: An Interview with Mohammad Reza Pahlevi” 1973, The New Republic,
https://newrepublic.com/article/92745/shah-iran-mohammad-reza-pahlevi-oriana-fallaci (e.t.: 20 Eyliil 2024)
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basortiilii kadinlarin kamusal alandan uzaklastirilmasi, onlarin toplumsal rollerini
kaybetmelerine yol agmistir. Bununla birlikte yapilan reformlarin halkin genis kesimlerine
yayilmamasi, 6zellikle kiz ¢ocuklarmin egitimi konusunda kirsal kesimlere ve alt siniflara
ulagilmamasi bu reformlarin halktan kopuk, yukaridan asagiya dayatilan bir modernlesme
girisimi oldugunu gozler dniine sermektedir. Siyasetci yazar Cemile Kediver?’® kadimlarin
Islam Devrimi dncesindeki durumlarini nitelik ve nicelik metaforu iizerinden ele alir ve ona
gore devrim Oncesi kadin haklar1 alaninda miihim degisiklikler yapilmistir ancak bunlar
gecici politik atmosferin ve pragmatist siyasetin bir sonucudur. Dolayisiyla kadinlar mevcut

olarak vardir ancak idealist bir ¢ercevede kadinin varligindan séz edilemez.2”’

Bunun yani sira geleneksel iran toplumunda kadinin aile i¢indeki rolii fazla olsa da
kamusal alandaki rolii sosyal ve kiiltiirel normlar cercevesinde tarth boyunca kisithdir.
Iran’da diinyadaki gelismelerle paralel bir seyir izlemeyen kadin haklari, uzun yillar stabil
kalmistir. Islam’mn diger iilkelerdeki yorum ve ictihatlariyla énemli dl¢iide degiskenlik
gosteren Sii itikad1 da Iran’da kadmin toplum ve aile i¢indeki konumunda biiyiik farklar
olusmasinda etkili olmustur. Ornegin Miisliiman diinyasinin en &nemli kadin figiirleri
Peygamberin kiz1 ve Imam Ali’nin esi Fatima ve imam Hiiseyin’in kiz kardesi Zeynep, Sii
kadinlarin rol modellerinden biridir. Dolayistyla iran’mn yerlesik din algisinda kadinlar hem
ahlak hem de davranis bakimindan birer Fatima ve Zeynep olmalidirlar. iranli kadimnlarin
referans aldiklar1 kisilerle idealist bir profile ulasma zorunlulugu diisiiniildiigiinde, sosyal
konumlarimin kendileri disinda, bir dayatma sonucu belirlendigi yorumu yapilabilir ancak
bu biitiin [ranli kadinlar i¢in ayn1 sekilde tezahiir etmemektedir. Nitekim her ne kadar yapay
bir modernlesme ortaya atilmigsa da tabandaki muhafazakar kadinlar bu degisimlere entegre
olamamugtir. Iran’daki kadin haklarmin gelisimini, kadin hareketlerinin niteligini,

modernlesme siirecini ve yerlesik kadin algisini bu ¢er¢cevede degerlendirmek 6nemlidir.

276 Cemile Kediver, 1997 yilinda iran Islam Cumhuriyeti 8. Cumhurbagkan1t Muhammed Hatemi'nin medya ve
basin islerinden sorumlu danigman olarak ve 1999°da Tahran Kent Konseyi Uyesi olarak gérev yapmistir. Ayni
zamanda Al-Zahra Universitesi Fakiiltesi’nde 6gretim iiyesi olarak gérev almistir. Cemile Kediver, aktif olarak
farkli gazetelerde reformist goriisiinii dne ¢ikaran yazilarini yazmaya devam etmektedir. Ornegin Ahlak
polislerinin kaldirilmasi gerektigine dair yazisi1 oldukga dikkat ¢ekicidir: “Cemile Kadivar’mn Ershad Gosht’a
Yonelik Agik Elestirisi” 2023, https://www.mardomsalari.ir/news/183299/ (e.t. 4 Kasim 2024)

277 K adivar, Zen, s. 62-63
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4.2. 1iran islam Devrimi’nde Kadinin Rolii

Anayasal Devrim’in (1905-1911) ardindan otoriter yonetimin geri donmesi, 1941°de
Riza Sah’in tahttan indirilmesi, Musaddik’1t devirmeye yonelik 1953’teki darbe ve
Muhammed Riza Sah yapilan reformlarin basarisizligi gibi etmenler bir¢ok entelektiielin
yon degistirmesine neden olmustur. Bir doniisiim savunuculugu yapan entelektiieller
kaybolmus benligi yeniden kesfetme ¢agrilarinda bulunmustur. Bu entelektiieller Iranlilarmn
saf ve geleneksel (6zgiin) kimliklerini yeniden kazanmasi gerektigini 6ne siirmiis; kendi
edebiyatlari, sanati, mimarisi ya da mistisizmi ile gurur duymalar gerektigini
hatirlatmislardir. Bu siirecte Nativizm (Yerlicilik); Batilasma, diktatorliik ve bagimlilik
karsitlig1 diistincesi geleneksel ve dini degerlere sahip kitleler {izerinde etkisini artirmistir.
Yerlicilik, Bat1 karsithigr ve “6ze doniis” gibi disiinceler ile kavramsal bir zemine de
oturtturulmus ve Islam devriminde, devrimci elitin hegemonyasindaki bir sdyleme
donitismiistiir.>’®

Modernlesme siireci, kapitalist gelisim ve Batililasma, {ist sinif ve yeni orta sinif i¢in
avantajlar saglarken, geleneksel orta smif (esnaf, bazaar) ile din adamlar1 i¢in olumsuz
sonuglar dogurmugstur. Bu gruplar, Bati mallar1 ve Batililagmuis iist sinifin rekabetiyle sik sik
karsilagmig, bu durum ise “modernlesmis” sosyal tabakalar ile geleneksel degerleri koruma
cabasi i¢cindeki din adamlar1 ve bazaarcilar arasinda ¢atismalara yol agmistir. 1970’lerde, bu
catismalar Ozellikle kadinlar etkilemis; gen¢ kadinlar, ailelerini gili¢lendiren geleneksel
degerler ile devlet tarafindan desteklenen Batililasmis bir kiiltiir arasinda ikilem
yasamislardir. Bu durumu asmak i¢in bazi kadinlar, Ali Seriati gibi ideologlarin 6nerdigi
“Miisliiman kadin” modeline yonelmis ve geleneksel koklerine doniis yapmislardir. Bunun
yani sira Sah’in dayatti§i degisimler kadinlarin ihtiyaclarini karsilamadigi icin geleneksel
imajlarin cazibesi artmistir. Kentsel merkezlerde okur-yazar, yliksek egitimli kadinlarin
sayis1 artmig olsa da cogu kadin geleneksel yapilar icinde kalmis, bu da onlarin sosyal

rollerini yeniden degerlendirmelerine ve geleneksel degerlere doniis arayisina neden

218 Mehrzad Borujerdi, “Iranian Intellectuals and the West: The Tormented Triumph of Nativism” Syracuse
University Press, 1997, s. 178-179.
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olmustur.?”® Béylece devrim siirecinin bagat mottosu, emperyalist giiclerle miicadele ve Bati
karsit1 sdylemler olmus; Iran’in milliyetgi ve kiiltiirel kimligine sahip ¢ikma arzusu ve Sah
doneminde yasanan “Batiya 6zenti” egilimini durdurmak hedeflenmistir. Devrimin ilk
asamalarinda, “Bat1 tarafindan getirilen ve gerceklesen her seyden devleti uzak tutma” ve

materyalist sdylemlere karsi miicadele 6n plana getirilmistir.2%

Devrimin en 6nemli unsurlari olan din adamlari, ulema, kiiltiiriin en 6nemli tasiyicisi
olarak gordiikleri kadinlar1 bu materyalist yaklasimlardan uzak tutmak i¢in farkli sdylemlere
basvurmus ve kadinlarin “Batinin fitnesinden” korunmasi gerektigini vurgulamistir.
Ozellikle toplumda etkili olan dindar kadinlara yonelik Islam dininin ve 6zellikle Siilik
inancinin 6nemli figiirlerden olan Fatima ve Zeynep’e yapilan atiflar dikkat ¢ekicidir. Bu
benzetmeler, devrim i¢in miicadele eden kadinlar1 da sembolize ederek “militan kadin”

imajimi gii¢lendirmis ve eylemlerde kadinlarim etkin rol oynamasinin yolunu agmustir.8!

Kadinlar, kiiltiirel, dini ve sosyal a¢idan 6zgiirliiklerini dayatma olmadan gdstermek
amaciyla devrimde aktif rol almistir. Bir¢cok devrim yanlis1 kadinin ortak goriisii, kendilerine
dayatilan yeniliklerin bir Bat1 6ykiinmesi oldugudur. Kadmlarin devrimi desteklemesindeki
temel motivasyonlardan biri de Pehlevi donemindeki ‘“yanlis Ozgiirlik” olarak
adlandirdiklan siiregten kurtulmaktir.?®? Kullanmis olduklar1 peceyi, Sah karsit1 bir araca
dontstiirerek kiiltiirel kimliklerinin ana vasitasi olarak kabul etmislerdir. Kadinlar hem
carsafi hem de peceyi, Bati’ya karst bir tepki olarak kullanmis; bunlar1 kendi inang
Ozgiirliiklerinin ve kiiltiirel miraslarinin bir parcasi olarak gérmiislerdir. Devrim protestolari
sirasinda kullanilan carsaf, toplumun yabanci giliclere karsi baskaldirisint ve Bati

kiiltiiriinden kurtularak Islam kiiltiiriine déniisiinii simgelemistir. 28

Boylece ortii, dini
temsil eden 0ge olmaktan ¢ok birlestirici bir siyasal simge ve propaganda araci haline

gelmis,?® daha anlamli bir kadin kimligi ortaya koyarak militanlasmay1 desteklemistir. 2%

219 Nayereh Tohidi, “Gender and Islamic Fundamentalism: Feminist Politics in Iran.” der: C.T. Mohanty, A.
Russo and Torres, Third World Women and the Politics of Feminism Bloomington: Indiana University Press.,
1991, s.256.

280Cynthia Enloe, “Feminizm, Milliyetcilik ve Militarizm”, Vatan Millet Kadinlar, der. Ayse Giil Altmay,
Istanbul: Tletisim Yayinlar1, 2016, s.214.

281 Sancar, Din, Siyaset ve Kadin, s. 220; Aktas, “Iran’da Siyah Yorgunlugu”, s. 36.

282 K adivar, Zen, s. 63.

283 Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, $.226.

284 Halime Basri Pehlivan, fran’da Devrim Sonrasi Kadin Hareketleri, Kocaeli Universitesi, Yiiksek Lisans
Tezi, Kocaeli, 2020, s. 65.

285 Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, $.226.
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Tohidi pegenin/garsafin sadece muhafazakar kadinlar tarafindan degil toplumun her

kesiminden kadin tarafindan kullanilip benimsendigini su ifadeleri ile aktarmaktadir:

“Bir¢ok kadin, hatta dindar olmayan, geleneksel olmayan ve yiiksek egitimli
kadmlar bile, Sah’a karsi dayanisma ve muhalefetin bir sembolii olarak pegeyi
benimsedi. Mitinglerde ve gosterilerde, pecesiz kadinlara carsaflar (pegeler) ve
biiylik esarplar uzatildi; bu kadinlar, cogunlukla dayanigsmalarin1 géstermek zorunda
hissettiler. Daha 6nce pege takmamis veya genellikle bunu ilerici olmayan bir sey
olarak goren bir¢ok iiniversite mezunu, orta sinif ve sol goriislii kadin, bunu ortak
diismana kars1 birlik ugruna kiiciik bir taviz olarak gordii.”?%

Devrimin de yap1 taglarindan biri olan emperyalist gli¢lerle miicadele ve Bati karsiti
soylemler kadinlara yonelik tutumlar igin de olduk¢a 6nemli bir kistas haline gelmistir. Iran,
kadinlan kiiltliriiniin bir tasiyici olarak gérmekte ve bu tasiyict unsurun herhangi bir bati
materyalizmine ayak uydurmas1 onlar igin biiyiik bir tehdit olusturmaktadir.?®” Bu bakis
acis, “vatan” ve “kadin” kavramlarinin aym diizlemde degerlendirilmesine dayanir.?®® Buna
gore kadm, batil olan her seye karsi korunmasi gereken bir unsurdur. Iranli erkekler,
vatanlarin1 korunmasi gereken bir toprak parcasi olarak degerlendirir ve kadinlarini da bu
milliyet¢i anlayisin bir parcasi olarak konumlandirmistir. Bu milliyetgilik Iran edebiyatinda
da “Kadin konumunda vatan, Anne olarak vatan, sevilen kadin olarak vatan™ gibi bir¢cok
sdylemle kendine yer bulmustur.?®® Najmabadi bu konu Iran’in ulus insasr siirecinde kadina
bakis agisini sdyle agiklamaktadir:

“Millet, biiytik olgtide bir erkek kardesler birligiydi. Ulusun erkek olusu ile
vatanin kadin olusuna siki sikiya bagli olan bir kavram da namustu. Kékleri Islam
diigiincesinde bulunan namus kavrami, milletin dinsel bir cemaatten ulusal bir
cemaate doniismesiyle birlikte dinsel anlamindan (namus-u [slam) koparilarak ulusal
bir anlam kazanmistir (namus-i Islam). Kadinin iffeti (ismet) fikri ile Iran’m
biitiinliigii arasinda gidip gelen namus gerek kadmn iffetini gerekse de Iran’1,
erkegin sahiplenmesine ve korumasina tabi kildi: Cinsel namus ile ulusal namus,
karsilikli olarak birbirinin olusturucusu olmustu. 1834 yilinda kabul edilen iran

bayraginda, onceleri erkek bir aslan ve disi bir giines vardi, daha sonra giinesin
¢ikarilmastyla bayrak tamamen erkeklestirildi.?®

286 Tohidi, “Gender and Islamic Fundamentalism...”, s.252.

287 Enloe Enloe, “Feminizm, Milliyet¢ilik ve Militarizm”. 214.

288 Kadinin toplum igindeki konumu, ulus insasi siirecinde kadina yiiklenen gérevler ve daha genis bilgi igin
bakimiz: Ayse Giil Altiay der. Vatan Millet Kadinlar, Istanbul: Tletisim Yaynlari, 2016. Ayni zamanda Deniz
Kandiyoti, Cariyeler, Bacilar, Yurttaslar, Istanbul: Metis, 2022.

289 Afsaneh Najmabadi, “Sevgili ve Ana Olarak Erotik Vatan: Sevmek, Sahiplenmek, Korumak” Vatan, Millet,
Kadinlar, der. Ayse Giil Altinay, Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2016, s.133-34.

2% Najmabadi, “Sevgili ve Ana Olarak Erotik Vatan” s.132.

66



Kandiyoti, milliyet¢iligin olusumunda kadina yiiklenen anlamin Oneminden
bahsederek kadinin ve istikrarli olan tek esli bir ailenin saglikli bir ulus devleti ingas1 igin
onemli oldugunu vurgular.?®! Boylelikle bu ulus devletlerin olusumu siirecinde, 6nceden insa
edilmis kadin orgiitlenmelerini tasviye ederek daha cok devlet destekli ya da devletle is
birligi icinde olan yan orgiitleri tercih edilmistir. Buna 6rnek olarak pek ¢ok durum séz
konusu olsa da?® fran’da Riza Sah doneminde -ve iran Islam Cumhuriyeti- kamusal alanda
kadinlarin davranis bigimleri ve giyim kusamlarina devlet miidahalesi, kadinlarin toplumsal
rolleri {izerindeki devlet denetiminin somut drnekleri olarak kabul edilebilir.?®® Devrimden
sonra kadinlarin bir kiiltiirel tastyici olarak aile i¢indeki konumlar1 da degisime ugramis;
kadin ve aile iliskilerini diizenleyen, daha muhafazakar nitelikte yasalar getirilmistir. Islam
devleti icinde goriinmesini istedikleri bir kadin tahayyiilii ¢izen siyasi kanat ve din adamlari
buna yonelik sdylemler gelistirmislerdir. Kiiltiir ve medeniyetin korunup bir sonraki nesle
intikali ancak aile ile miimkiin goriilmiis, ailenin en 6nemli yap1 tasi olarak da kadinin
birlestiriciligi vurgulanmistir. Boylelikle kadinin en ulvi gorevi annelik ve es olarak

belirlenmis, bu konuda da 6rnek alinmasi gereken sahsiyet Hatice olarak belirlenmistir.2%*

Pehlevi doneminde kadinlarin “namusunu kaybettigi” tezi iizerinde birlesen ve bdylece Sah
rejiminin “batilligin1” yikarak kendi “hak™ yonetimlerini kurmak ve bunun i¢in kadin ve
erkege dinsel olarak belirli sorumluluklar yiikleyen ulema, kadinin sorumlulugunun evine
ve ailesine donmesi gerektigini vurgulamistir.?®® Devrimden sonraki siirecte kadin, milli
kimligin simgesi olarak goriilmeye devam etmis ve Iran islam Cumhuriyeti’nin ruhani lideri

Ayetullah Humeyni, bu milli kimlige Islami unsurlar1 da eklemlemis; seriata ters diisecek

yasalar1 kaldirmistir.?%

291 Kandiyoti, Cariyeler, Bacilar, Yurttaslar, s. 97.

292 Kandiyoti bu argiimanina 6rnek olarak Irak Kadinlar Federasyonu ve Baas Partisi iliskisi verdigi gibi, Ulusal
Kurtulus Cephesi ve Yemen Kadinlar Birligi’nden de bahseder. Benzer sekilde tek parti doneminde Tiirkiye
i¢in de bu durum s6z konusudur. Kandiyoti, Cariyeler, Bacilar, Yurttaslar, s. 101.

2% Kandiyoti, Cariyeler, Bacilar, Yurttaslar, s. 102.

294 Ali Hamenei, Islam ve Bati Medeniyetinde Kadin, ¢ev. Ismail Bendiderya, Istanbul: Tesnim Yayinlari, 2018,
s. 86.

2% Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, $.227. Yine Humeyni’nin; “Kadin Muhammed Riza ve Riza
Pehlevi doneminde ne kadar mazlum oldugunun farkinda bile degildi. Bu déonemde kadina yapilan zuliim, belki
de cahiliye dénemini geg¢mistir. Yani her iki ¢agda da kadinlar mazlumdur. O vakit Islam onlar1 fesattan
kurtarmugt1. Dilerim ki, bu dénemde de Islam kadinlarin ellerinden tutarak onlar1 zillet ve zuliim girdabindan
kurtarir.” sézleri de bu sdylemler i¢in dnemlidir. Kadivar, Zen, s.74

2% Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, $.227.
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4.3. Devrimden Sonra Kadin

Devrimden sonra Iran’da monarsi sona erdirilerek Islam Cumhuriyeti ilan edilmistir.
3 Agustos 1979’da Kurucu Meclis olusturulmustur. Ayni y1l Aralik ayinda yeni anayasa halk
oylamasi sonucu kabul edilmis, ardindan 25 Ocak 1980’de Abolhasan Beni Sadr iilkenin ilk
cumhurbagkan1 olarak secilmistir. Devrimle birlikte uygulamaya konulan “seriata doniis”
hukuki olarak da bir¢cok seyin degismesine neden olmustur. 26 Subat 1979’da devrimden
hemen sonra, 1967 yilinda yiiriirlige giren Aileyi Koruma Kanunu kaldirilmis ve kadin/aile
konusunda degisiklilere gidilmistir.?®’ Buna gére evlenme yas1 13’e indirilmis, bosanma
hakki sadece erkeklere taninmis ve ¢ok eslilige miisaade edilmistir. Ayn1 zamanda egitim
kiz ve erkek olarak ayrilmis, kadinlarin yargi¢ olmalar1 yasaklanmis ve devlet kurumlarinda
carsaf giymeleri zorunlu hale getirilmistir.?®® Kadinlar ne kadar devrimde varliklarim giiclii
bir sekilde hissettirseler ve ailede baskin bir karakter olsalar da devrimden sonraki siireg
biiylik bir hayal kiriklig1 yaratmistir. Kadinlar devrimle gelen bu degisimlere tepki olarak
kaybettikleri haklar1 i¢in protestolar baslatmis, 8 Mart 1979’da sokaklara dokiilerek
“Kahrolsun diktatorliik”, “Carsafa Hayir” sloganlar ve hatta “Ozgiirliik I¢in Devrim Yaptik
Fakat Elimize Gegen Tutsaklik” pankartlari ile eylemlerini gergeklestirmislerdir.?®® Fakat
Nisan 1979’da yapilan oylamada iilkenin biiyiikk bir ¢ogunlugu Islam Cumbhuriyeti

kurulmasina onay vermis, yeni Islami bir anayasa icin ilk adim atilmistir.3%

Iran Islam Devrimi’nden sonra, devrimi destekleyen pek ¢ok kadim, gerceklesen
degisiklikler sonucunda geldikleri konumun yarattifi saskinligi yasamistir. Devrim
siirecinde aktif rol oynayan -2003 yilinda Nobel Odiilii alan- yazar ve hukukgu Sirin Ebadi,
devrimin kadinlar tizerinde nasil bir etki yarattigini su sozlerle dile getirmistir: “...Gercekte
istekli ve tutkulu bir bigimde kendi sonumu hazirladigimi anlamam i¢in neredeyse bir ay
2301

geegmesi gerekti. Ben bir kadindim ve bu devrimin zaferi benim yenilgimi istiyordu.

Ebadi, devrimle birlikte degisen kadin haklarmni sonraki yillarda da elestirmeye devam

297 Mir-Hosseini, “Gergeklestirilememis Bir Proje”, s.108.

2% eyla Kahraman, “iranli Kadinlarin Toplumsal ve Siyasal Profili” Sosyoloji Aragtirmalar1 Dergisi, 17/2,
(2014), 5.83.

29Janet Afary ve Kevin B. Anderson, Foucault ve Iran Devrimi/Toplumsal Cinsiyet ve Islamciligin
Ayartmalari, gev. Mehmet Dogan, Istanbul: Bogazigi Universitesi Yaymevi, 2015, 5.149.

30 Sinkaya, “Iran islam Cumhuriyeti’nde Kadmn”, s.53.

3018irin Ebadi, Devrim ve Umut Uzerine Bir Biyografi Iran Uyaniyor; gev. Zeynep Sonmez, Istanbul: Timsah
Kitap, 2008, s.48.
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etmistir. Ayn1 zamanda, devrimi destekleyen kadinlardan biri olan Ziba Mir Hosseini’nin su

sozleri oldukea dikkat ¢ekicidir:

“Iranl kadmnlarm biiyiik ¢ogunlugu gibi bende Islam’in adaletine inanarak
1978-1979 devrimini tereddiitsiiz destekledim, ancak Islamcilarm iktidar
giiclendik¢e ve seriat1 (kendi yorumladiklar1 bigimiyle) yasalastirdik¢a ben, ikinci
simf vatandasa doniistim. Bu, ataerki, Islam’in adiyla mesrulastirildigi ve
desteklendigi miiddetce benim icin, Miisliiman kadin i¢in adaletin olmadigini
anlamami sagladi. Hakim olan seriat yorumlari, inandigim dinin temeli olarak
gordiigiim deger ve prensipleri yansitmamaktadir.>%2

Devrim sirasinda kadinlarin “kadin haklart ya da statiisii” konusunda bir isteginin
olmamast; giindemlerinin yalnizca Sah rejiminin ortadan kaldirilmasina yonelik olmasi bu
saskinligin temel nedenlerinden biri olarak degerlendirilebilir. Sancar’a gére devrime katilan
kadinlarin 6zgiirliikk, kadin haklar1 ve esitlik taleplerinin orgiitlii olarak belirtilmemesi, bu
saskinhigin 6nemli nedenlerden biridir.3®® Devrim yanlis1 hareketlere ciddi oranda katilim
saglayan kadinlar, bu eylemlerde “kadin” olduklar1 ya da 6zgiin kadin sorunlarini temsilen
degil franli kimlikleriyle yer aldi1g1 goriilmektedir.>®* Bunun yani sira unutmamak gerekir ki
kadinlarin belli bir boliimii Pehlevi donemindeki kadina yonelik politikalarin hem dini hem
de kiiltiirel olarak yeterince 6zgiirliikk¢i olmadiginin farkindaydilar. Her ne kadar devrime
destek veren kadinlar arasindaki saskinlik yasayan bir kesim olsa da devrim sonrasinda Iran
Islam Cumhuriyeti’nin kadinlara yonelik tutumundan rahatsiz olmayan ve bu anlamda daha

muhafazakar bir yol izleyen bir kesim de vardir.

Devrim sonrasi kadin haklarindaki degisimler {i¢c ana baglik altinda incelenebilir: 1)
toplumsal cinsiyet acisindan, kamusal alanda kadinin goriiniirliigliniin azalmasi; 2)
kadinlarin egitime ve meslek edinmeye yonelik firsatlarinin kisitlanmasi; 3) ceza
kanunlarinda kadinlara yonelik ayrimeci hiikiimlerin bulunmas1.3®® iranli kadinlarm
“anayasal siddet” olarak adlandirdiklari Iran Islam Anayasasi’nda cinsiyet temelli ayristirma
cesitli alanlarda uygulanmistir. Kadinlar ve erkeklerin okul ve ulagim aracglar gibi kamusal

alanlarda ayr1 yerlerden giris yapmalari, ayrismalari, basortiisii zorunlulugu®®, gecici evlilik

302 Mir-Hosseini, “Gergeklestirilememis Bir Proje: Iran’daki Miisliiman Kadimlarm Esitlik Arayis1” ed. Zahra
Ali, Islami Feminizmler, Istanbul: Iletisim Yaynlar1, 2019, s.102.

308 Sancar, Din, Siyaset ve Kadin, s.223.

304 Sancar, Din, Siyaset ve Kadin, s.219.

35 Tiilay Arin, “Iran’da Islam Devleti ve Kadinlara Kars1 Anayasal Siddet”, Kadin Arastirmalar: Dergisi, 7,
(2012), 5.7

36 Azar Nafisi, “Tahran’da Lolita Okumak” adli otobiyografisinde devrimin ilk giinlerindeki yasak ve
propaganday1 su sekilde aktarmustir; “Hizla ve kararhlikla yiiriiyor. Tahran ve diger iran sehirlerinin sokaklari,
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(muta nikahi) uygulamasinin mesru kabul edilmesi ve kadinlarda evlilik yasinin
diisiiriilmesi®? gibi diizenlemeler bu ayrimin &rneklerindendir. Ayrica kadimlarm evlilik i¢in
babalarinin onayin1 alma zorunlulugu, erkeklerin dort kadinla evlenebilme izni, kadinlarin
pasaport ¢ikarirken ve yurt disina g¢ikarken kocalarinin onayimin gerekmesi, bosanmada
neredeyse tiim inisiyatifin erkege verilmesi ve bosanma durumunda velayet haklarinin3®
cogunlukla erkeklere taninmasi da kadinin yasal statiisiinii siirlayan diizenlemelerdir.3%
Anayasaya gore kadin haklarinin korunmasi i¢in gerekli sartlar1 saglamak hiikiimetin
gorevidir. Bu sartlar; kadinin “kisiligin gelismesi” ve haklarinin saglanmasi i¢in ortam
yaratmak, hamilelik ve bebek biiylitme agamasinda kadina destek vermek, degerli goriilen
anneleri ddiillendirmek, yasl, dul veya destegi bulunmayan kadinlara sigorta yaptirmak gibi
alt bashklarda aciklanir (Madde 21).32° Aym zamanda vatandaslar, Islami kurallara uymak
sartiyla, biitiin sosyal haklara sahiptir (Madde 20). Tiim bunlara bakildiginda Iran’da, temel
haklar baglaminda, kadinlar ve erkeklerin haklar1 koruma altindadir. Ancak Anayasa ve
maddeleri, idealist bir metin karakterinin disina ¢ikamamakta ve dolayisiyla Anayasa’da
belirtilen o6zgiirlik ve esitlik gibi kavramlar teoride kalarak kamusal alanda pratige

doniisememektedir.

fran Islam Cumhuriyeti Anayasasinin girisi, aile methumun énemini vurgular ve
kadinin bir meta ve modern diinyaya hizmet eden bir ara¢ olarak goriilmesinin Oniine

gecilmesini hedefler. Anayasa’ya gore Islam’da asaletin temsilcisi olan kadin, annelik

beyaz Toyota devriye araglarinda, silah tastyan dort erkek ve kadinla birlikte, bazen bir minibiisle takip eden
milisler tarafindan devriye geziliyor. Onlara Tanr1’nin Kani1 deniyor. Sanaz gibi kadinlarin bagértiilerini diizgiin
takmalarini, makyaj yapmamalarini ve babalari, kardesleri veya kocalari olmayan erkeklerle halk iginde
yiirimemelerini saglamak igin sokaklar1 denetliyorlar. Duvarlarda Humeyni’den alintilar ve Tanr1 Partisi
adinda bir gruptan sloganlarla karsilagacak: “Kravat Takan Erkekler Abd’nin Usagidir. Basortiisii Bir Kadinin
Korunmasidir.” Sloganin yaninda, yiizii belirgin olmayan ve karanlik bir ¢adorla ¢ergevelenmis bir kadinin
komiirle yapilmis resmi var: “Kiz Kardesim, Bagortiinii Koru. Erkek Kardesim, Go6zlerini Koru” Azar Nafisi,
Reading Lolita in Tehran: A Memoir in Books, Random House, 2003, s.18.

%07 Bu “esitsiz” yasalara karsi kadinlarm sosyal hayattan soyutlandigini diisiinen ve yasalarin birbiri ile
celistigini iddia eden kadin haklar1 savunucusu ve hukukgu Sirin Ebadi, “siyasal erginlik yasi ile hukuksal
erginlik yasinin birbiri ile uyusmadigin1 9 yasinda evlenme iznine sahipken 15 yasindan kii¢iik ¢alismadigim
zira bu yastan kiigiiklerin “gocuk” kabul edildigini vurgulayarak bu tarz geliskilerin Islam’a degil, Islam adina
konulan yasalara ait” oldugunu vurgular. Leyla Kahraman, “iranli Kadinlarin Toplumsal ve Siyasal Profili” s.
83.

308 fran Medeni Kanun’u 1169. Maddesi: “Cocugun dogumundan itibaren iki yil siireyle ananin velayeti
bagkalarina tercih edilir ve bu siirenin sonunda velayet babaya gecer; kiz cocugunda ise yedi y1l slireyle ananin
velayeti altinda kalir.” “Iran Family Law” The Law Office of Jeremy D. Morley International Family Law,
https://www.international-divorce.com/Iran-Family-Law.htm (e.t. 29 Ekim 2024).

309 Tohidi, “Gender And Islamic Fundamentalism Feminist Politics in Iran” Third Word Women and the Politics
of Feminism, ed. Chandra Talpade&Ann Russo& Lourdes Torres, Talpade C-Russo A., Indiana University
Press, 1991, s. 254.

310 Onur Okyar, fran ve Demokrasi, Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2014, s.200.
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vasfinin yami sira sosyal hayatta erkegin yardimcist konumuyla®!! da éne cikarilir. Yine
Anayasaya gore kanunlar kadin ve erkek i¢in aynidir ve aralarinda fark gozetilmez (Madde

3). Tiim kanun ve tiiziikler, ailenin korunmasini kolaylastirmak i¢in vardir (Madde 10).%2

Bundan hareketle iran’da devrim sonras1 ulema, kadinin aile igindeki yerini 6n plana
cikaran bir sdylem gelistirmeye 6zen gostermistir. Humeyni, kadinlarin 6zellikle Pehlevi
doneminde bir meta haline getirildiginin altim cizerek kadinlara asil degerin islam’la
verildigini vurgulamis ve aile igindeki roller bakiminda kadina bazi sorumluluklar
yiiklemistir.3!® Bu baglamda Iran Islam Cumhuriyeti’nin Humeyni’den sonraki devrim lideri
Ayetullah Ali Hamenei, ailede erkege yalnizca sinirli haklar tanindigini,®** buna karsin
kadina giiclii ve etkin bir rol bigildigini vurgulamaktadir. Hamenei’ye gore, Miisliiman bir
kadin evinde huzur ve saadeti saglamakla sorumlu olup, ayn1 zamanda ruhsal yapis: gii¢li,
saglikli bireyler yetistirmelidir. Hamenei bu konuda sunlari dile getirir: ... Kadin daha narin
ve daha zarif bir yapiya sahiptir. Ona oranla erkek daha gii¢lii, daha dayanikli ve kabadir.
Bu nedenle de kanun kadini koruyup kollamazsa erkek tarafindan magdur edilebilir’*!® ve
“kadmin gergek meslegi cocuklarina anne ve kocasina es olmaktir. Kadinlarin yapabilecegi
en 6nemli is “anneliktir.” Bu konuda Fatima’y1 drnek almalar1 gerekmektedir.”*!® Kadmin

caligma alani ile ilgili Hamenei sunlari dile getirmistir:

“Fiziksel yaratilis bakimindan kadin erkekten daha zarif oldugundan kendine
has zaruriyetleri vardir. Bu nedenle de kadina agir isler yiiklemek zuliimdiir. islam
bunu tavsiye etmez ama kadimin kendisi tercih ederse ona engel de olamaz. Islam bu
konuda itidali ve orta yolu 6nermistir. Yani eger kadinin bos zamani ve firsati varsa,
ailesi ve ¢cocuguyla ilgilenmesine engel olmuyorsa, fiziki giicii ve enerjisi yetiyor ve

311 Onur Okyar’mn aktarimda Iran Anayasasi’nda kadin erkegin yardimcisi konumundadir; “Sadece anneligin
degerli ve 6nemli islevini yerine getiren ve ideolojiye uygun insanlar yetistiren kadin olarak degil, fakat 6nemli
bir sosyal rol listlenerek hayatin gerekli alanlarinda erkegin yardimcisi olan kadin olarak belirir...” bu ifadelere
bakildiginda iran’da kadmin konumuna yonelik bir ifade ¢ikarmak miimkiindiir. Okyar, fran ve Demokrasi,
s.200.

812 «_ kadimn ‘nesne’ olmaktan veya tiiketim diiskiinliigii ve emperyalizmin hizmetinde arag olmaktan ¢ikip
(islami) dgretiye bagl insanlar yetistirmek igin yiice ve degerli analik gérevini tekrar {istlenmekle, hayatin faal
alanlarinda 6ncii ve bizzat erkeklerin miicadele arkadasi olur ve sonugta daha 6nemli bir sorumluluk yiiklenir.
Islami agidan da daha iistiin bir deger ve sayginliktan yararlanir.” Anayasa’da bulunan bu gibi ifadeler ile
kadinin tanimlar ve aile icindeki rollerini belirler. Pehlivan, fran da Devrim Sonrasi Kadin Hareketleri, s.71.
813 Kadivar, Zen, s.74.

314 Buna karsin Iran Medeni Kanunu'nun 1105. Maddesi su sekildedir; “Kari-koca arasindaki iliskilerde aile
reisi olma hakki yalnizca kocaya aittir.” Iran Family Law, https://www.international-divorce.com/Iran-Family-
Law.htm (e.t. 29 Ekim 2024).

315 1996 yilinda yapmis oldugu bir konusmadan kesit. Hamenei, Islam ve Bati Medeniyeti’'nde Kadin, s. 64.
316 1985 yilinda yapmis oldugu bir konusma. Hamenei, [slam ve Bati Medeniyetinde Kadin, s. 86.
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kendisi de ilgi duyuyor caligmak istiyorsa ekonomik, siyasi, sosyal ve kiiltiirel
alanlarda calisabilir.”3%’

Bu soylemlerle birlikte kadinin kamusal alandan ¢ok aile i¢inde rol almasi gerektigi
fikri giiclendirilmistir. Kadinlara iiniversite egitimi alma hakki taninmasina ragmen yargiclik
ya da cumhurbagkanlig1 gibi pozisyonlara gelmeleri engellenmis; bununla birlikte i gliciine
katilmalarina izin verilmis ancak “kendilerine uygun’ olarak degerlendirilen belirli alanlarda
calismalarina olanak saglanmistir. Ancak kadinlarin is hayatina katilimini sinirlamak
amaciyla bazi politikalar uygulanmaya baglanmistir. Kreslerin kapatilmasi ve kadinlarin
erken emeklilige tesvik edilmesi gibi diizenlemeler, kadinlar1 ev hayatina yonlendiren

adimlar arasinda yer almistir.318

Asef Bayat’a gore®'® Sah déneminde uygulanan politikalara muhafazakar
kadinlarin gostermis oldugu tepkileri devrim sonrast Humeyni politikalarinda dini
uygulamalar1 reddeden kadinlarin yaptigi goriilmektedir. Sah doneminde kendi inang
Ozgiirliiklerini disarida yasayamayan kadinlar evlere kapanmaya baslarken bu sefer devrim
sonrasinda rejimin istedigi sekilde giyinmeyi reddeden kadinlar evlerine kapanmis ya da
emekliliklerini erkene ¢ekmeye zorlanmistir. Uygulamaya koyulan bagortiisii yasaklarla

320 esnafin

birlikte yasalara uymayip sokakta basi agik gezen kadinlarin tacize ugramasi
ortiilii olmayan kadinlara satis yapmamasi gibi bircok etmen kadinlar esitlikten ziyade ikinci
sinif vatandas konumuna itmistir. En 6nemlisi calisan, egitimli, meslek sahibi kadinlarin
toplumdaki muameleler sonucunda isten atilmalar1 kadinlarin kamusal alandan
uzaklagmalarina neden olmugstur. Bu kurallara uymayan kadinlarin ise “devrim diisman1” ve

“Amerikan ajan1’’ olarak nitelendirilmis ve donemin Cumhurbagskan1 Ali Hamenei’nin

Tahran Universitesi’nde értiinme karsiti eylem yapan 6grencilere karsi kullandig1 su sozlert,

317 Hamenei, Islam ve Bati Medeniyeti 'nde Kadin, .60

318 Sinkaya, “Iran Islam Cumhuriyeti’nde Kadin”, s. 55. Bunun yani sira Iran’da degisen kadin haklarmi ve
kadinlarin beklentilerinin farklilasmasi konusunu degerlendirebilmek igin “devlet feminizmi” (state feminism)
kavrami 6nemlidir. Devletin kadinlar 6zelinde, kadin haklarini iyilestirmek i¢in uygulamis oldugu politikalarin
tamami olarak da tanimlanan devlet feminizmi ayn1 zamanda kadin haklarinin “devletin istedigi” dogrultuda
gelistirilmesi olarak da yorumlanabilir. Devletin kadin ve aileye miidahale ederek kendi politika ve zihniyetine
paralel olarak kadin meselesine sekil vermesi devlet feminizminin i¢ine girmektedir. Devlet feminizmi i¢in
bkz.: Belma Tokuroglu, “Osmanli’dan Erken Cumhuriyet’e Kadin Hareketi: Devlet Feminizm”, Muhafazakar
Diisiince Dergisi, 19/65, s. 46. Boylelikle fran’da kadin haklarmin iyilestirilmesi ve kadmnlara yénelik
uygulanan iyilestirici politikalar, gectigimiz boliimde bahsedilen ulus-devlet ingasinin bir parcgast oldugu gibi
aynm1 zamanda devlet feminizminin de bir parcasidir. Kadinlar devlet eliyle diizenlenen ve smirli alanlar
kapsayan bu yeniliklere kars1 daha 6zgiirliik¢ii politikalar1 desteklemektedir.

319 Bayat, Islam’1 Demokratiklestirmek, s. 130.

320 Didem Ozalpat, Islam Devletlerinde Toplumsal Cinsivet ve Hukuk: Iran ve Misir Ornekleri, Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2008, s. 118.
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kadinlar lizerinde yapilan baskiy1 ¢ok net ortaya koymaktadir; “Gosterilere katilan kadinlarin
yaptiklari toplumu ilgilendirir, onlar1 karsi-devrimci olarak adlandirtyorum. Bu iilkede
demokrasinin olmadigin1 sdyleyen bu kadinlara cevabim sudur; eger bu iilkede demokrasi

yoksa, sizin sadece gosteri yapmaniz nedeniyle 6ldiiriilmeniz ¢cok dogal olurdu’®?

Devrim ilk yillarinda kadinlar haklarin1 savunmak ve korumak amaciyla birgok orgiit
kurarak toplu bir diren¢ gdstermeye baslamistir. Azam Taleghani®?? 1979 yilinda iranh

Kadmlar Islam Enstitiisi’nii kurmus, kadin dergisi Payam-e Hajar’ in®%

genel yayin
yonetmeni olmus ve 1980°de toplanan ilk Islami parlamentoya secilmistir. Bu olusumu

kurmadaki motivasyonunu ise su sozleri ile agiklamistir:

“Kadimn Islam orgiitii kurma fikri Sah déneminde hapse atildigim zamana
dayaniyor. O zaman laik sola mensup kadinlarin daha iyi Orgiitlendigini ve hatta
Misliman kadinlar1 cezbedebildigini anladim. Bu nedenle kadinlara yasal ve
ekonomik sorunlar1 konusunda yardimeir olacak bir orgiite ihtiya¢ olduguna ikna
oldum... Islam Devrimi’nden sonra ve yeni mevzuatin yiiriirliige girmesinin ardindan
bircok kadin bize geldi ve durumlarindan sikayet etti. Sikayetleri, kadinlarin belirli
sorunlart oldugunu anlamamizi sagladi. Daha sonra onlarin haklar1 ve ¢ikarlar i¢in
miicadele etmek iizere bir dernek kurmaya karar verdim.”32*

Yine devrimin ilk yillarinda Islam Devriminin Kadin Dernegi de (IDKD)3? etkin
olarak faaliyetlerine devam etmistir. IDKD, 1979 yilinda yurt i¢i ve yurt disinda egitim
almus, dindar, yiiksekokul mezunu ve Sah karsit1 politik gruplarla baglantili, Islam egilimli
kadinlardan olusan bir grup tarafindan kurulmus ve genisletilmistir. Azam Taleghani gibi
one ¢ikan kadinlarin yani sira dernek iiyeleri, hiikiimetin Islami ayetleri carpitip kadinlara
uyguladigi baskiy1 elestirmis, tarihi ve modern Islam toplumlarmin kadinlara yénelik
muameleleri lizerinde durarak Kur’an ayetlerinin bazi yonlerini abartarak ya da goz ardi
ederek Islam toplumlar1 kadinlarin bask: altinda tutulmasi {izerine ¢alismalar yiiriitmiis ve

farkli sehirde subeler kurarak bu faaliyetlerini slirdiirmiistiir. Yapilan elestirilerden dolay1

321 Sancar, Din, Siyaset ve Kadin, s. 234.

322 Azam Taleqani, fran Islam Devrimi 6ncesinde muhalif siyasi faaliyetlerde yer almis, kadin haklari ve sosyal
adalet icin miicadele eden bir aktivisttir. Devrim sonrast donemde de kadm haklar1 ve sosyal adalet
miicadelesini siirdiirmiis, 1979°da iranli Kadinlar igin Islami Enstitiiyii kurarak, Payam-e Hajar adli kadin
dergisinin genel yayin yonetmenligini yapmistir. Azadeh Kian, “Islamic Feminism In Iran: A New Form Of
Subjugation Or the Emergence Of Agency?”, Critique Internationale, 46/1, (2010), s.8.

33 Ppayem-e Hajar, Nisan 2000 yilinda “Islam'in aydinlik hiikiimlerinin temellerine aykir1 makaleler
yayinlamaya devam ettikleri” gerekgesiyle siiresiz olarak kapatilmigtir. Hani Sabra, “Iran: Press Freedom Fact
Sheet” Committeee to Protect Journalists, https://cpj.org/reports/2001/11/iran-nov01/ (e.t.: 20 Ekim 2024).

324 Kian, “Islamic Feminism in Iran A New Form”, s.8.

325 Women's Society of the Islamic Revolution (WSIR).
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zamanla faaliyetleri kisitlansa da yardim kurulusu ve kadin egitim merkezi olarak
calismalarma devam etmistir.®® Fereste Hasimi, Sahin Tabatabai, Zehra Rahneverd ve
Gevher Destgeyb devrimin ilk yillarinda kadin haklar1 konusunda faaliyet ytiriiten 6ncii
kisiler arasinda yer almistir. Ancak 1980 yilinda baslayan Iran-Irak Savasi, kadin
orgiitlenmeleri iizerinde 6nemli bir baskiya yol agmus ve Islami rejim bu orgiitleri siki
denetim altina almistir. Savas siiresince (1980-1988) kadin hareketleri ciddi bir sekilde

sekteye ugramis ve bastirilmistir.3?’

4.4. Islami Feminizmin Yiikselisi

Devrim sonrasinda kadinlar iki farkli grup halinde hareket etmislerdir. Laik
diisiinceye sahip olan kadinlar, devrimle birlikte kaybettikleri statiilerini geri kazanmak
amaciyla ¢esitli dernekler ve sivil toplum faaliyetleri i¢inde yer almislardir. Daha
muhafazakar kadinlar ise kadin haklarmna Islami bir perspektifle ¢oziim arayarak, Islami
bakis acisini temel alan bir yaklasima yonelmislerdir.??® franli kadinlar arasinda Islami
kosullara bagl olarak yasamlari siirdiiriip Islam ve kadin konusunun dogru bir sekilde
anlasilabilmesi ve Islam’da kadmin konumunun iyilestirilmesi iizerine ¢alismalar yapan
kadm varlig1 da “Islami Feminist” diisiincenin ortaya ¢iktig1 iran igin onemlidir. Iranl
kadinlar devrimi takip eden yillarda gerek Miisliiman olarak varliklarini siirdiirme gerekse
Miisliman kadin olarak toplumsal alanda s6z sahibi olma konusunda ortak hareket
etmislerdir. Toplumsal cinsiyet konusunun Islamci politik sdylemde merkeze alinmasi
kadina yonelik olusturulan bakis acisinin da bir parcast olmustur. Kadin konusunu laik bir
perspektiften degil de Islam’m iginden degerlendirmek diyalog yolunun agilmasina ve islami
feminist bakis agisinin dogmasina neden olmustur.3? Bu bakis agis1 devrimin ilk yillarindaki
kadinlarin giindemlerini anlamak ve kadin hareketlerinin temasini analiz etmek bakimindan

onemli bir etkendir.

Mir-Hosseini’ye goére Iran’daki kadinlar ve devrimci dini elitler arasinda toplumsal

cinsiyet ve kadin haklar1 konusunda ii¢ temel goriis®*° 6ne ¢ikmistir: gelenekselci, yeni-

3%Homa Hoodfar, The Women’s Movement in Iran: Women at the Crossroads of Secularization and
Islamization, WLUML-The Women’s Movement Series No:1, 1999, s. 26-27.

327 Bayat, Islam’t Demokratiklestirmek, s. 131.

328 Seyma Merve Tandogan, “Iran’da Kadin Hareketleri: Beyaz Carsamba Hareketi Ornegi” fran Arastirmalar:
Dergisi, 5/2. (2021), s. 216.

329 Mir-Hosseini, “Gergeklestirilememis Bir Proje”, 5.117.

%0 fran’da olusan Islami feminizmi agiklamada Ceragi Kuteyani iki gruba ihtiyag duymustur. Birincisi;
fran’daki kadin erkek esitliginin dini kaynaklarin yeniden yorumlamakla olusabilecegine inanan, bati kiiltiiriine
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gelenekselci ve modernist yaklagimlar. Gelenekselci yaklasim, kadin ve erkek arasinda
belirgin bir ayrim oldugunu savunmaktadir; bu goriise gore, erkek kadindan {istiin olup onun
tizerinde egemen konumdadir. Bu bakis agisinda kadinin yeri ev iken erkegin yeri kamusal
alandir ve her iki cinsiyete farkli roller yiiklenerek cinsiyet esitligi fikri reddedilir.
Gelenekselci sdylemler, daha ¢ok evlilik ve bosanma gibi konular ele almaktadir.®3! Yeni-
gelenekselci sdylem ise cinsiyet esitligi konusunda daha dengeli bir yaklagimi
benimsemektedir. Kur’an’it referans alan bu gorlis aynm1 zamanda Bati’daki kadin
caligmalarindan da faydalanir. Bu ¢er¢cevede kadin ve erkegi yaratilis agisindan esit gérmekle
birlikte toplumsal rollerin farkli olmasmi dogal kabul eder.®®? Bu goriis Ali Seriati ve
Murtaza Mutahhari’nin goriislerini referans alarak “Miisliiman kadin modeli” olusturmay1
amagclamislardir. Bu modelle, Islam’1n kadina tanidig1 haklarin yalnizca aile igindeki rollerle
sinirl olmadigi, kadinlarin kamusal ve toplumsal alanlarda da aktif yer alabilecegi anlayisi
giiclenmistir.®*® Devrim sonrasinda kadin sorunu, yeni-gelenekselci anlayis cercevesinde ele
almmistir. Bu donemde Zan-e Rooz, Payam-e Zan (Kadin Bildirisi), Payam-e Hajar
(Hajar’1in Mesaj1), Mahjoubah®*, Nida (Cagr1) gibi dergiler yaymlanmis ve kadin haklarmin
tartisildigr yazili kaynaklar olusturulmustur. Ancak yeni-gelenekselci sdylem, kadinlarin
devletin insa etmeye c¢alistig1 ideal Miisliiman kadin imgesine karsi1 ¢ikmak yerine, rejimin

kadin meselesine yonelik tutumunu desteklemistir.33®

1979 Devrimi sirasinda Ayetullah Humeyni ve diger din adamlarmin kadinlara
yonelik kullandiklar1 sdylemler devrim sonrasinda kadina yonelik tutumlara tepki olarak dne
stiriilmiistiir. Humeyni’nin “Kadinlar devrimci hareket i¢in erkeklerden daha fazla katki
saglar; katilimlar1 erkeklerin iki katidir” ve “Miisliiman kadinlarin evlerine kapatilacag,

Islam’a atfedilen tamamen yanlis bir diisiincedir, ilk dénem Islam tarihinde bile kadinlar

asina ama ayni zamanda dini konuda hassas, gergek dindarlar digerleri ise dindar olmayan ve dini bir vasita
olarak kullanan sosyopolitik bir kesimdir. Birinci kistm islami bir yon izleyen feministlerin hiikiimete daha
yakin isimler (Ayetullah Humeyni’nin kizi Zehra Mustafavi, eski Cumhurbagkan1 ve Ali Ekber Hasimi
Rafsancani’nin kiz1 Faizeh Hagimi gibi) oldugu da dikkat gekicidir Tkinci grup ise dindar olmamakla birlikte
Islam’1 kendilerine bir vasita olarak goren kesimdir ve sekiiler olmakla birlikte islam’da kadin hareketlerini
savunur. Umut Basar, “Iran’da Kamusal Alan ve Ortiinme Tartismalar1” [ram, 2018, s. 7-13.
https://iramcenter.org/iranda-kamusal-alan-ve-zorunlu-ortunme-tartismalari/  (e.t.. 12 Ocak 2022) Mir
Hosseini tanimlamasina dahil edilecek olursa birinci grup yeni-gelenekselci yaklasim; ikinci grup ise
modernist/Islamc1 grup iginde degerlendirilebilir.

331 Syradan alindi: Sinkaya, “Iran Islam Cumbhuriyeti’nde Kadin”, s. 54

332 Sinkaya, “fran Islam Cumbhuriyeti’nde Kadn”, s. 54.

333 Bayat, Islam’1 Demokratiklestirmek, s. 131.

334 Aktif olarak yayin yapmaya devam eden Mahjubah hiikiimet yanlis1 politikalar izlemekte ve yazilarini bu
dogrultuda yaymlamaktadir. Daha genis bilgi i¢in bkz..http://mahjubah.itfjournals.com/ (e.t.: 24 Ekim 2024).
3% Sinkaya, “Iran islam Cumhuriyeti’nde Kadin” s.56.
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ordu ve savas cephelerinde aktif roller iistlenmistir” ifadeleri bazi kadinlar tarafindan
benimsenmis ve devrim sonrasi kadin haklarinin daraltilmasina ve kadilarin evde durmasi

gerektigi soylemlerine kars1 dnemli bir savunma noktasi olusturmustur.>3

Ozellikle Cemile Kediver gibi Islam’in kadinlar i¢in temel bir yol oldugu ve bu yolun
Iran Islam Cumhuriyeti iizerinden ilerleyebilecegini savunanlar i¢in Humeyni’nin kadinlara
dair sozleri, 6n planda tutulmus ve kadin haklar1 miicadelesi bu degerler ¢ergevesinde
yiiriitiilmiistiir. Kediver, Humeyni’nin Islami Devrim sirasinda insa etmis oldugu temele
sonrasinda gelen yoneticilerin layik olmadigini ve degisen iktidarlarin bu temeli heniiz
kavrayamadigini dile getirmektedir. Oyle ki Islam Devrimi’nin kadinlar i¢in “en refah
secenek” olduguna dikkat ¢eken ve Iran kiiltiiriiniin bir erkek kiiltiirii oldugunu vurgulayan
Kediver gibi kisiler Iran tarihi icinde Sasani Imparatorlugu da dahil olmak iizere hicbir
evresinde kadina bu kadar deger verilmedigini iddia etmektedir.®®*" Yine Kediver,

338

Humeyni’nin kadin haklari konusunda oldukga yenilik¢i ve ilerici bir lider** oldugunu

vurgulayarak sonraki siireglerdeki radikal girisimlerin kadin konusunda onyargilara sebep
oldugunu vurgulamistir. Yine Kediver’in Humeyni politikalarini destekleyen soézleri

sunlardir:

“Kadlarin Devrimde yer alislarinin iki temel sebebi vardir; bunlardan ilki,
kadinin kisiligine nispet edilen mevcut yaygin bakis acisina itiraz, digeri ise
Humeyni’'nin sdzlerinde belirginlesen sekliyle Islam diisiincesinin en saf haline
ulasma istegidir... Imam Humeyni, kadin ve erkek i¢in kimsenin kadin1 bir tiir obje
olarak tasvir etmesine izin vermemis ve toplumsal yap1 acisindan bu iki cinsin
tamamlayict unsurlar olduklarini vurgulamistir. Humeyni kadinlarin yalnizca sekli
ve ylzeysel olarak iilke sahnesinde yer almalarma karst ¢ikmis ve onlarin
faziletlerine, diisiince ve sahsiyetlerine dikkat ¢ekmistir.”"33®

Islamc: elitler arasinda gelistirilen iigiincii sdylem ise modernist yaklagimdir. Bu
bakis acis1, 1990’larin basinda ortaya ¢ikarak yeni-gelenekselci sOyleme bir elestiri niteligi
tasimaktadir. Modernist/Islamc1 olarak adlandirilan bu yaklasim, Bati'nin modernite
anlayisim elestirmekten ziyade Islami degerleri koruyarak modernist bir perspektif

gelistirmeyi hedeflemistir. Bu ¢ercevede modernist yaklasim “Islami feminizm®34

33 Bayat, Islam 1 Demokratiklestirmek, s. 151.

337 Kadivar, Zen, s. 136.

338 Daha fazlasi i¢in bakiniz; Cemile Kadivar, Zen: Kadin, Istanbul: Mana Yayinlari, 2014.

339 Kadivar, Zen, s. 72.

340 Ayse Giig, Islam ve feminizm tartismalarinin gerceklestigi baglamda bu terimlerin donemin kadinlart
tarafindan kullanilmadigini belirtmektedir; “Islamci feminizm/feminist ifadelerinin, bu séylemi iireten kadinlar
tarafindan iretilmedigini ancak zamanla kabul goérdiigiinii hatirlatmakta fayda vardir. Goriildigii gibi bu
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kavraminin olusumuna zemin hazirlamistir. 1992 yilinda Shahla Sherkat tarafindan
Tahran’da kurulan Zanan dergisi ise modernist/Islamc1 sdylemi destekleyici bir bakis acis1
gelistirmistir.3! Modernist yaklasim, Islam hukukunun demokratik ve modern bir bakis ag1s1
kazanmadig1 miiddetce hak taleplerinin ve esitliginin saglanamayacagini savunmustur. Bu
model, kadinlarin islami degerler cercevesinde sosyal ve toplumsal hayatta daha etkin bir
sekilde var olmalarin1 hedeflemistir. Kur’an’in kadinlar lehine ve kadinlar eliyle yeniden
yorumlanmas1 gerektigini savunan bu diisiince, Iran’da kadin hareketlerinin karakteri
acisindan oldukga belirleyici olmustur. Miisliiman kadinlar, kadin ve erkek esitligini kutsal
metinlerden agiklamaya ¢alisan tarihsel olarak kadindan kaynaklanan ve Havva metaforuna
atfedilen giinahkarlik ve asagilik olgusunu yapt sokiimii ugratan Avrupali dindar
feministlerine benzer bir durusla hareket etmeye ¢alisarak kutsal metin {izerinden kadin
merkezli yorumlar olusturmaya ¢alismistir.?*? iran’daki kadin hareketini “Islami feminizm”
baglaminda ele alan ilk akademisyenlerden biri de Afsaneh Najmabadi’dir. “Feminism in an
Islamic Republic: Years of Hardship, Years of Growth” (Bir Islam Cumhuriyetinde
Feminizm: Zorluk Yillari, Gelisim Yillar1) adli makalesinde Najmabadi, Islami feminizmi,

dini ve sekiiler feministler arasinda bir diyalog firsati olarak degerlendirmistir.3*3

Zanan Dergisi’nin kurucusu Shahla Sherkat ve beraberindeki bir¢cok kadin,
kadinlarin Kur’an ve Islam hukuku cercevesindeki konumunu sorgulamaya yonelmis ve bu
alanlarda daha 0zgiin yorumlarin ortaya konulmasmna katkida bulunmustur. Zanan
cevresinde gelisen bu elestirel yaklasimlar, kadinlar arasinda diisiinsel bir akis saglamis;
kadinlarin aile i¢indeki konumlar1 basta olmak iizere ¢esitli toplumsal ve hukuki meseleleri
ele almalarina olanak tanimistir. Bosanma, velayet hakki, kadina yonelik siddet gibi aile
hukukuyla ilgili konularda reform talebinde bulunarak, kadin haklarinin gelistirilmesi i¢in
bir farkindahik yaratmislardir.®** Aym donemde 6ne ¢ikan “dini entelektiiellerin” basim
ceken Muhsin Kediver ve Aliriza Aleviteber de kadinlara kars1 olan adaletsizligi elestirerek
Islam’da kadin ve erkegin toplumsal roller baglaminda esit oldugunu ortaya koymaya

calismislardir.®® Ayni zamanda bu diisiince Islam’m zaman ve mekana bagli olarak

tanimlar, beklentileri sekillendirmis ve beraberinde bir siirii sorunu getirmistir” Gii¢, “Islamc1 Feminizm:
Miisliiman Kadimnlarm Birey Olma Cabalar1”, 5.666. Ancak Morgat Badran’a gére, “Islami feminist” tanimy,
Zanan dergisi aracilifiyla giindeme getirilmis ve literatiire kazandirilmis bir kavramdir.

341 Sinkaya, “fran Islam Cumbhuriyeti’nde Kadin”, s.57.

342 Bayat, Islam’1 Demokratiklestirmek, s. 140.

343 Paria Gashtili, “Is an “Islamic Feminism’ Possible?: Gender Politics in the Contemporary Islamic Republic
of Iran” Philosophical Topics, 41/2, (2013), s.125.

34 Yilmaz, Disil Dindarlik, s. 147.

345 Bayat, Islam’1 Demokratiklestirmek, s.162.
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degisimini savunan ve devletin seriati ideolojik amaclar ugruna kullanmasinin Oniine
gecmeyi hedeflemektedir.3*® Bu alanda ¢alismalariyla 6nde gelen galismacilardan biri de
franli din adami (Hucce-tiil Islam) Seyyid Muhsin Saidzade’dir.**’ Kur’an’in “kadin
merkezli” okunmas1 i¢in ¢alismalar yiiriiten Saidzade Islam hukukundaki argiimanlara
basvurarak Islam’da kadin ve erkek esitligini savunmustur. Saidzade, Sii hukukunun
temellerinin ulemanin yorumlarina dayandigint ve bu olgularin degisebilecegini

vurgulamistir.>48

Ayni zamanda bu bakis acis1 Islam’dan degil sekiiler feminizmden de beslenerek
yeni bir bakis acis1 gelistirmeyi hedeflemislerdir. Ferzdne, Zen, Zanan®*® dergileri bu
anlamda hem Miisliman hem Batili entelektiiellerin yazilarini ve tartigmalarini tasryarak
makaleler yayimlamislardir.**° Bu baglamda Batili feminizm ile Islami feminizm arasinda
bir képrii kurulmus ve hem sekiiler hem de Islamci iran kadinlari igin birlestirici alternatif
bir yorum ortaya konulmustur. Ornegin daha sekiiler bir yaklasimi benimseyen Mehrengiz
Kar ve Sirin Ebadi gibi kadmlar, Iran’daki kadin haklar1 savunuculugunda iIslami

feministlerle birlikte hareket etmislerdir.3!

Islam ve feminizmin aym diizlemde degerlendirilmesi ve kadimlarm Kur’an’m
yeniden yorumlanmasina yonelik oneriler ise hem muhafazakar hem de sekiiler kesimlerden
elestirileriyle karsilasmistir. “Tefsircilik” adi verilen yaklagim, din adamlar1 tarafindan
elestirilerek alanlarina olan bir saldir1 olarak degerlendirilmis ve statiilerini zedelemistir.%?
Hosseini’ye gore, dindar ve laik Miislimanlar arasindaki ugurumu genisletmis ve
“Muhafazakar Islamcilar” ile “feministler” arasindaki ¢atismayr artirmistir. islamcilar,

“feminizmi” somiirgeci politikanin bir uzantisi ve Islam adina reddedilmesi gereken Bati’nin

bir komplosu olarak tasvir etmislerdir. Bunun yani sira Islam ve feminizmin Iran gibi iilkeler

346 Mir-Hosseini, “Gerceklestirilememis Bir Proje”, s. 111.

37 Bu alanda galismalar yapan bir diger isim de Kum Medresesinde din adami olan Ayetullah Bojnordi’dir.
Bojnordi: “Baz1 ayrimer hiikiimler igeren fikih, Islam hukukeularinin belirli algilarindan baska bir sey degildir
ve degisebilir.” Ifadeleriyle bu goriise destek veren isimlerden biri olmustur. Aktaran: Bayat, Islam’
Demokratiklestirmek, s. 142.

34 Ancak bu ifadeleri bazi alimler taragindan sert bir sekilde elestirilmis, Saidzade hapse atilmustir. Farhad
Khosrokhavar ve Oliver Roy, fran: Bir Devrimin Tiikenisi, Istanbul: Metis, 2018, s. 171.

349 K adinlarin Islami bir bakis agistyla bu taleplerini dile getirilmesi diger Islamc1 kadin ve erkeklerin tepkisine
yol agmustir. Zanan Islam’in ve seriatin temellerini zedelendigi aym1 zamanda kadin ve erkek arasindaki
catismay1 siddetlendirdigi ve “escinselligi” yayma gerekcesiyle 1988 yilinda kapatilmistir.

30 Bayat, Bayat, Islam 1 Demokratiklestirmek, s. 138.

%! Sinkaya, “Iran Islam Cumhuriyeti’nde Kadin”, s. 60.

352 Aksu Bora, “Ortadogu’da Kadin Hareketleri: Farkli Yollar, Farkli Stratejiler”, . U. Siyasal Bilgiler Fakiiltesi,
39, (2008), s. 65.
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icin oldukea riskli bir tercih olacagini savunan bazi diisliniirler de bulunmaktadir. Bu
akademisyenler, Iran gibi teokratik bir iilkede dini devlet varhigm siirdiirdiigii siirece
kadmlarm statiisiinde kayda deger bir iyilesme olamayacagma inanmaktadir.®®® Shahrzad
Mojab ise Islami feminizmin Islam toplumlarinda bir ¢ikis yolu olarak
degerlendirmemektedir; “Islami feminizm ataerkillige karsi ciddi bir meydan okuma
degildir ve halen bagimsizliktan, sekiilerizmden ve demokrasiden uzaktir. Daha fazlasi,
Islami feminizm hareketi kadinin &zgiirlesmesi igin gercek¢i bir hareket olmaktan ¢ok
ataerkil ile bir uzlasidir.”®®* Paria Gashtili’ye gore de ise “Islami feminizmin sundugu

Miisliiman kadin kimligi, bir¢ok iranli kadinin kendilerini tanimladig1 bir kimlik degildir.”3%°

45. Degerlendirme

Bu boliimde Iran’da devrim sonra degisen kadin haklarmma ve bunun sonucunda
kadnlarin vermis oldugu tepkilere yer verilmistir. Bundan hareketle Iran devrimi sonrasinda
meydana gelen anayasal degisimlerin ardindan kadinlarin reaksiyonlar1 ve kadin hareketleri
baglaminda yapmis oldugu faaliyetler incelenmistir. Yine bu bdliimde devrimi takip eden
yillarda ortaya cikan ve iranli kadinlar tarafindan tartismaya acilan Islami feminizmin
diisiincesi iizerine durulmus ve Iran’daki yeri ve tartismalar1 incelenmistir. Yeni désnem kadim
hareketlerine ve Islami feminizmin Iran’daki giincel durumuna ¢alismanin besinci

boliimiinde yer verilecektir.

353 Gashtili, “Islamic Feminism’ Possible”, s.128.

354 Nermin Sekmen, Islam ve Feminizm Temelinde Devrim Sonrasi Kadinlar, Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi, Ortadogu ve Islam Ulkeleri Arastirmalar1 Enstitiisii, Istanbul, 2019, s. 91.

35 Gashtili, “Islamic Feminism’ Possible”, s. 137.
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5. BOLUM: IRAN’DA SiYASET VE KADIN: iSLAMIi
FEMINiZMIiN YUKSELISi VE DUSUSU

Iran’da Islami feminizme dair son yorumlar1 degerlendirebilmek i¢in Iran’da islami
feminizmin ve kadin hareketlerinin tarihsel siirecini analiz etmek 6nemlidir. Ozellikle 2009
yili sonras1 Iran’da gerceklesen hareketler ve kadmlarin sosyal konumlari igin degisim
taleplerinde kullandig1 enstriimanlar islami feminizmin Iran’daki giincel durumunu anlamak
icin 6nemlidir. Besinci ve son boliim olan bu boliimde, Rafsancani doneminden giinltimiize
kadar uzanan siirecte kadin hareketlerine kronolojik bir perspektifle yaklasilarak tarihsel
stire¢ igindeki degisim ve doniisiimler ele alinacaktir. Bu kronolojik sira aktarilirken belirli
donemsel siniflandirmalara yer verilmistir; 1997 yilinda Muhammed Hatemi’nin
Cumhurbagkanligina se¢ilmesiyle baslayan ve 2005’te Mahmud Ahmedinejad’in
Cumbhurbagkanligina gecisiyle sonlanan reformist dénem, genel olarak “reformist” ve
“muhafazakar” donemler olarak ikiye ayrilmistir. Reformist donemde, bireysel
ozgirliiklerin genisletilmesi ve politik ¢esitliligin savunulmasi vurgulanmistir. Bu siirecte
medya Ozgiirligl, ifade Ozgiirliigii ve ekonomik reformlar gibi 6nemli adimlar atilmasi
hedeflenmis kadin konusunda daha esnek politikalar izlenmistir. Ancak Ahmedinejad’in
Cumbhurbagkani olarak secilmesinin ardindan baslayan yeni-muhafazakar donem, dini
liderlerin ve muhafazakar giiclerin siyasi alandaki etkisinin belirgin sekilde artmasina yol
acmistir. Bu donemde, 6zellikle kadinlarin egitim ve calisma haklari, dini ve toplumsal
normlarla sik1 bir sekilde denetlenmis ve kadinlarin toplumsal alandaki rolii daha kati bir
bicimde sekillendirilmistir. Bagortiisii zorunlulugu ve diger sosyal kurallar, Onceki
donemlere kiyasla daha sert ve kapsamli bir sekilde uygulanmaya baslanmistir. Bu
degisimler, toplumsal yapiy1 ve kadinlarin kamusal alandaki varliklarmi 6nemli 6lgiide

etkilemistir.

Yine bu boliimde Iran’da Islami feminist diisiincenin su anki konumu ortaya
koyulmaya calisilacak ve son yillardaki kadin hareketlerinde Islami feminist diisiincenin
onemi degerlendirilecektir. Calismanin ana sorunu olan iran’daki Islami feminist diisiincenin

degisime ugrayip ugramadig1 sorusuna cevap aranmaya calisilacaktir
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5.1. Reform Donemi

Devrimden hemen sonra meydana gelen Iran-Irak Savasi’nin (1980-1988) ardindan
Cumbhurbagkanlig1 gérevine gelen Hasimi Rafsancani, savasin ekonomik ve siyasal yiikiiyle
de kars1 karsiya kalmistir. Savasin ardindan Rafsancani’nin izledigi ekonomik girisimlerle
yeniden insa siirecine girilmis, ayn1 zamanda kadinlarin toplumsal konumlarina yonelik de
degisim politikalar1 izlenmistir.*® Savasin ardindan halkin ekonomik olarak zor bir déneme
girmesi, hiikiimete yonelik elestirilerin artmasina neden olmustur. Bu durum karsisinda,
tabaniyla baglarin1 koparmak istemeyen dini ve siyasi liderler; iilkedeki muhalif giiclerin,
yurt disindaki feministlerin ve uluslararast toplumun baskilarinin da etkisiyle cinsiyet
konularinda daha uzlasmaci bir tutum sergilemeye yonelmistir.*>’ Bundan hareketle 1992
yilinda donemin Cumhurbagkan1 Hasimi Rafsancani, kadin islerinde danisman olarak Sehla
Habib’i atamis, yine ayni yi1l Meclis se¢imlerinde dokuz kadin meclise girmis ve 1996
Meclis segimlerinde bu say1 on iige ¢ikmistir.>*® Bunun yani sira Rafsancani déneminde
ozellikle spor miisabakalarina yonelik yapilan c¢alismalar dikkat ¢ekmektedir; Hagimi
Rafsancani’nin kiz1 Faizeh Hasimi 1993 yilinda Islam Ulkeleri Kadin Sporlar1 Dayanisma
Oyunlar’’nin ~ baskanligim1 yapmis, 24 farkl iilkeden kadin sporcularin katilimiyla
gerceklesen “Islam Oyunlar” iginde bircok spor dalin1 da barmndirmistir.®*® Faizeh Hasimi

ayn1 zamanda Islam Ulkeleri Spor Dayanisma Konseyi’nin kurucusu ve baskani olmustur.®

Bu dénemde kadinlarin iist diizey kamu gorevlerine getirilmesi ve yiiksekdgrenimde
saglanan olanaklar olumlu gelismeler arasinda degerlendirilebilir ancak toplumda kadinlara
yonelik ayrigtirict politikalarin devam ettigi goriilmektedir. Ornegin yalmzca kadin
calisanlarin ve hastalarmn yer aldigi bir hastanenin agilmasi, 1996’da “iyiligi emredip
kotiiliikten sakindirma” gerekgesi olarak Tahran’da Citkar Parki’nda kadinlarin bisiklet
siirmelerinin yasaklanmasi hatta bir grubun bisiklet siiren kadinlar1 darp etmesi ve ayn yil
Urumiye’de biri kadin iki kisinin halkin gdzleri dniinde recm edilmesi gibi birgok hadise3®!

aslinda goriiniirde yenilikler olurken daha derine inildiginde sikintilarin devam ettigini

3% Tinas ve Erginbas Tok, “Iran Kadin Hareketlerinin Ortaya Cikis1”, s.140.

37 Homa Hoodfar, The Women’s Movement in Iran: Women at the Crossroads of Secularization and
Islamization, Fransa: WLUML-The Women’s Movement Series No:1, 1999, s. 31.

357 Bayat, Islam’t Demokratiklestirmek, s. 131.

%8 Tinas ve Erginbas Tok “Iran Kadin Hareketlerinin Ortaya Cikisi”, s.140. Fakat parlamentoya giren
kadinlarin neredeyse tamaminin rejim yanlisi oldugunu séylemek gerekir.

39 pehlivan, fran’'da Devrim Sonrasi Kadin Hareketleri, s.85.

30 Sinkaya, “Iran Islam Cumhuriyeti’nde Kadin” s. 61.

%1 Sami Oguz ve Rusen Cakir, Hatemi 'nin Iran’1, Istanbul: iletisim Yayinlari, 2000, s.300.
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gostermektedir. Yine Rafsancani doneminde gen¢ kadinlarin sokaga ¢ikarken daha rahat
davrandig1 ve basértiilerini gikardiklarr gézlemlenirken®®? bunun aksine polislerin ya da
goniilliller olarak adlandirilan Besiclerin®®® restoranlara, kapali mekanlara veya miizikli
yerlere girip “uygunsuz” giyinen kadinlar1 gézaltina aldiklar ya da ciddi uyarilar yapildigi
goriilmiistiir.>%4

Islamc1 kadin aktivistler bu dénemde kendi sosyal konumlarmin iyilestirilmesi
gayesiyle alternatif yollar aramislar, kurduklar1 gazete ve dergilerle bu isteklerini dile
getirmistir. Bu donemde yayin hayatina gegen Khanevadeh (Aile) dergisi evlilik, bosanma
velayet gibi konularla ilgilenerek kadin ve erkek okuyucular tarafindan desteklenmistir.3°
Ayrica kadm aktivistler, haksizlifa ugrayan kadmlarin hikayelerini®® bazen radyo ve
televizyon gibi araglar1 kullanarak halka ulagtirmis ve sade, giinliik dini kavramlar
kullanarak daha genis bir kitleye hitap eden bir dil tercih etmistir.®®” Kadmlarm bu
miicadeleleri sonucunda yeni bir aile hukuku diizenlemesi tartisiilmaya acilmistir. Din
adamlarinin “Islami hukukun” alisiimadik bir yorumu olarak gérdiikleri ve uzunca bir zaman
tartisilan bu degisiklikler Aralik 1992°de “Islami” hukuk cercevesinde kabul edilmis ve bu
diizenlemeyle kadmlarin evlilik i¢indeki haklarinin  koruma altina alinmasi
hedeflenmistir.**® Bununla birlikte 1994 yilinda kadinlarin Ozel Aile Mahkemeleri ve idari
Yargi Mahkemeleri’nde yasal danisman olabilmesine izin verilmistir.>®® Bu haklarm yam
sira kadinlar, kamusal alandaki yerlerinin kisitlh oldugunu ve ozellikle yargighk
yapamamalart ya da biirokratik alanlarda calisamamalarini elestirmis ve bu alanda

baskilarini siirdiirmiistiir. Uzun tartismalarin ardindan 1997 yilinda kadinlarin hakim olarak

362 Bu kadmlarin kafe, restoran gibi yerlerde daha rahat davrandigimi ve basmi actigin1 gdstermekte ancak
Iran’da kadmnlarin basértiilerini tamamen ¢ikarmalar1 devrimden sonra hicbir dénemde olmadig gibi
Rafsancani doneminde de mesrulasmamistir. Bu durum kadinlarin zaman zaman daha esnek muamele
gormelerin bir sonucu olsa da kayda deger bir degisim yoktur.

%3 Humeyni tarafindan kurulan Iran’da goniillii milis giicler.

%64 franli kadinlar yapilan baskilar ve basortiisii yasaklarma karsi su sozleri sarfetmistir; “biz, franl kadmlar,
en ¢ok soguk havalari severiz, ¢iinkii 0 zaman Srtiimiiz bize yiik olmaz.” Oguz ve Cakir, Hatemi 'nin Iran’1.,
s.110.

35 Khanevadeh, mevcut hikdye paylasimi ya da paylagilan yazilara yorum eklenmeyerek yayin hayatini
stirdiirmiis, yazilarina siyasi yorumlar eklememeye gayret etmistir. Boylece hiikiimet tarafindan kapatilima
tehlikelerinin 6niine gegilmesi hedeflenmistir. Hoodfar, The Women's Movement in Iran, s. 30.

36Geng yasta evlendirilen kadimlarin hayat miicadeleleri, nafaka ve bosanma asamasinda zorluk ¢eken, muta
nikahi ile magdur olan kadinlarin hikayeleri bu dergi, gazete ya da radyo/televizyon programlarinda halka
aktarilmis ve dini liderlere Islami adaletine yonelik sorular yoneltmislerdir. Hoodfar, The Women s Movement
in Iran, s. 33.

367 Hoodfar, The Women's Movement in Iran, s.32.

368 Hicbir gerekce gdstermeden bosanma talebinde bulunan erkegin kadma evlilik siiresi boyunca bir demede
bulunmasi, kadinlarin evlerinde ¢aligmak zorunda olmadiklar1 ya da ¢ocuklarini emzirdikleri i¢in iicret talep
edebilecekleri gibi pek ¢ok hak taninmistir. Hoodfar, The Women's Movement in Iran, s. 34-35.

%9 Sinkaya, “Iran Islam Cumhuriyeti’nde Kadin” s. 61.
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istihdam edilebilecegi duyurulmus ancak tam yetkili hdkim olmalarinin 6niine gecilmistir.
Kadinlar bu alanda genellikle aile mahkemelerinde hakimlere avukatlik yapmustir.3"© Bunun
yani sira ¢gogunlukla hiikiimet yetkililerin esleri ya da kizlar1 tarafindan desteklenen sivil
toplum orgiitleri kurulmustur. Bu orgiitler 1994 yilinda Kahire’deki Niifus ve Kalkinma
Konferansi’na®! ve 1995 yilinda Pekin’deki Dérdiincii Diinya Kadimlar Konferansi’na®'2
katilmistir. Katilimlar her ne kadar devletin kontroliinde olsa da bu toplantilar, kiiresel

diizeydeki kadin orgiitleriyle iliskilerin temelini atmigtir.3"

Sunu da belirtmek gerekir ki Iran’daki bircok sivil toplum orgiitii (STK), feminist
orgiitler ya da kadin haklar1 6rgiitleri de kisitlamalarla kars1 karsiya kalmaktadir. Gergekten
sivil toplum Orgiitii olmasina ragmen hiikiimetin verecegi tepkiler ve kapanma korkusu ile
uluslararas1 fonlara ulagamamustir. Hiikiimetin istedigi kosullar1 kabul etmek sartiyla
finansman saglayan dernekler hiikiimetten bagimsiz hareket ettiklerinde bu desteklerden
mahrum kalmis ve orgiitler iizerinde derin bir inceleme ve baski ortami olusmustur. Bunun
yani sira devlet destekli orgiitler, devletten finansman destegi almalarinin yani sira yabanci
bagiscilardan da fon alabilme sans1 elde etmistir.>’* Kadinlar toplumdaki ayrime1 politikalari
engellemek icin hiikiimeti uluslararas1 anlagmalara ikna etmeye caligsa da bu pek etkili
olmamuistir. Bu rgiitlenmelerdeki kadinlarin Batili fon saglayicilara karsi ekonomik bir iliski
icinde olmalar1 bazi kadin haklar1 aktivistlerinin  “Bati’min  miittefiki” olmakla

suclanmalarma ve gelenekselci kesim tarafindan elestirilmelerine neden olmustur.3”

Iran’da devrimden sonraki kadin hareketleri ve feminist kadin gruplar1 hem kendi
icinde ayrilmakta hem de farkli kategoriler altinda birlesmektedir. Bu hareketler, tek bir ¢ati
etrafinda birlesmedigi gibi simiflandirmalarinda da g¢esitli degisimler yasanmaktadir.
Ozellikle Iran’da kadin hareketleri iizerine calisan akademisyenler, bu gruplari kendi

perspektiflerine gore farkli kategoriler altinda toplamaktadir.®’® Bu baglamda Roja

870 Hoodfar, The Women's Movement in Iran, s. 37

371 UN Conference on Population and Development in Cairo

372 Fourth World Conference on Women in Beijing

373 Hoodfar, Against All Odds: The Building of a Women’s Movement in the Islamic Republic of Iran, Awid,
2008, s. 7.

374 Roja Fazaeli, Contemporary Iranian Feminism: Identity, Rights and Interpretations. Muslim World Journal
of Human Rights, 4(1), 2007, s. 17.

375 Fazaeli, “Contemporary Iranian Feminism: Identity, Rights”, s.20.

376 Ornegin Fatemeh Sadeghi devrim sonrasi kadin haklarina yénelik kullanilan sdylemleri ii¢ kategoride
inceler; fundamentalist sOylem, dini revizyonizm ve sekiiler feminist soylem. Fatemeh Sadeghi, Bypassing
Islamism and Feminism: Women’s Resistance and Rebellion in Post-revolutionary Iran, Revue des mondes
musulmans et de la Méditerranée, 128, (2010) http://journals.openedition.org/remmm/6936 (e.t. 11 Kasim
2024)
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Fazaeli’nin olusturdugu kategori hem tarihsel baglamda hem de giincel kadin hareketlerinin
degerlendirilmesi ve etkilesimlerini anlamak agisindan 6nemli bir kaynaktir. Devrimin ilk
yillar1 ve sonraki siireglerde feminist kadinlar i¢in Roja Fazaeli, farkl bir kategoriye ihtiyag
duymustur. Bu kategoriler dzetle su sekilde siralanmaktadir: 1) Islam devletine baglh
feminist kadinlar, 2) Devlet dis1 Islamc1 feministler, 3) Miisliiman/islami feministler, 4)
Sekiiler feministler. Islam devletine bagli feminist kadinlar, devlete olan baghliklartyla
taninmis ve bu kadinlardan bazilar1 iktidardaki erkeklerle olan iliskileri veya rejime olan siki
destekleri araciligiyla siyasete aktif olarak katilmistir. Bu kadinlar, kadinlarin kamusal
alanda varligina kars1 ¢ikmasalar da kadinlarin temel roliinlin annelik ve ev is¢isi oldugu
vurgusu yaparak geleneksel Islami cercevede kalmistir. Roja Fazaeli, bu kadinlar1 sdyle
yorumlamistir: “Erken donem devlete bagli feministler hem devletin davasin1 hem de kendi
davalarmi ilerletmek igin calistilar.”®’ ikinci grup devlet dis1 feminist gruplar ise Islami
cergevede kadinlar igin “adalet” ve “esitlik” talebinde bulunan ve bunun i¢in mevcut ayrimci
yasa ve gelenekleri reform etme girisiminde olan kadinlardir. Kadin konusunu ulemanin
monolitik yorumlarindan kurtarmak ve ataerkil diizenden kurtulmay1 hedefleyen bu kadinlar,
toplumsal cinsiyete duyarli bir Islam hukuku insa etme girisiminde bulunmustur. Devlet dig1
feminist kadinlar devrimin ilk yillarinda hiikiimet yanlist olup siyasete girerken daha sonra
cekilerek sivil toplum kuruluslaria katilmistir. Bu kadinlara 6rnek olarak Azam Taleghani®’®
verilebilir. Ugiincii kategoride olan Miisliiman/islami feministlerdir. Bu kategoride olan
kadinlar, Islami devlet ve devlet dis1 feministleri, reform arayislarmi “Islam cercevesinin
disina” tagimadiklar icin elestirmislerdir. Miisliiman feministler geleneksel islami fikhin

disina ¢ikarak “Islami hukuku 1slah etmek i¢in ictihadi” kullanmaya calismistir.>’

377 “Daha giiclii yeni bir dalga devlet feministleri, iist diizey hiikiimet pozisyonlarma atandi. Massoumeh
Ebtekar, Hatemi’nin g¢evre islerinden sorumlu baskan yardimcisi olarak atandi. Azam Nouri, Ayetullah
Mohajerani tarafindan yasal ve parlamenter isler i¢in kiiltiir bakan yardimcist olarak gérevlendirildi. Zahra
Shojaee, Iran’m ilk kadm isleri genel miidiirii ve Kadinlarin Katilim Merkezi'nde (Markaz Mosharekate Zanan)
kadin danismani olarak atandi. Bu kadinlar toplumsal cinsiyet bilincine sahip ve siyaseti, kadinlarin statiisiinde
koklii bir degisim igin bir arag olarak kesfettiler.” Fazaeli, “Contemporary Iranian Feminism: Identity, Rights”,
s. 8-10.

Mehrangiz Kar, devlet feministlerini "muhafazakar dindar kadinlar" olarak degerlendirmekte ve bu kadinlarin
erkek egemen yonetici muhafazakar kesimi yeterince elestirmediklerini vurgulamaktadir. Fazaeli
“Contemporary Iranian Feminism: Identity, Rights”, s.11.

378 Kadina yonelik tutumlari islami agidan inceleyen ve Islami kaynaklarm yeniden yorumlanmasi gerektigini
soyleyen ilk dergi Payam-e Hajar in kurucusudur. Pehlevi ve Islam Cumbhuriyeti doneminde pek ¢ok kadin
eylemine katilmis, 2004’te tutuklanmig ve pasaportuna el konulmustur. Fazaeli, “Contemporary Iranian
Feminism: Identity, Rights”, s.11-12.

Bununla birlikte 1997, 2001, 2005, 2009 ve 2017 yillarinda Cumhurbaskan1 aday1 olmus ancak adayligi kabul
edilmemistir. Azam Taleghani hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Arash Azizi, “Azam Taleghani, Defiant
Would-Be President of  Iran, Dies at 767, The  New York Times, 2019,
https://www.nytimes.com/2019/11/01/world/azam-taleghani-dead.html (e.t.: 04.11.2024).

379 Fazaeli, “Contemporary Iranian Feminism: Identity, Rights”, s.12.
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Son olarak Sekiiler feministler tam bir cinsiyet esitliginin saglanmasi i¢in devletin
dini olusumdan uzaklagsmasi gerektigini vurgulamaktadir. Devrimden sonra laik
feministlerin savunucularin 6nde gelenleri iilkeyi terk etmek zorunda kalmis ve geri kalani
da akademisyen olarak gorev yapmaya devam etmistir. Fazaeli, Zanan dergisini laik bir
yapilanma olarak degerlendirmektedir. Son iki kategori icindeki Miisliiman ve laik feminist
gruplarin devletten finansman talep etme olasiliklar1 digsiiktiir. Bu gruplar anti-hiikiimet
olarak degerlendirilerek devlet baskisinin ana odagi haline gelmektedir.3®° Islamci
feministler ve sekiiler feministler bu donem i¢inde ne kadar zit goriinseler de pratikte iki
grubun da yakin miittefikler oldugunu sdylemek miimkiindiir. Kadinlarin siyasal, sosyal ve
hukuki konumlarini iyilestirmek i¢in ¢abalayan bu iki grup ¢ogu zaman ayni amag¢ ugruna

calismalarini stirdiirmiistiir. 38

Savas yillarinda suskun kalan modernist ve reformist bir egilim, Humeyni’nin
oliimiiniin ardindan yeniden canlanmis ve Islam’dan mesruiyet alan bir feminizmi savunan
Zanan dergisi 1992 yilinda ilk sayisin1 yayinlamistir. Zanan, caligsmalarinda Batili feminist
kaynaklara bagvurmaktan cekinmemis ve iranli sekiiler feministlerle is birligi yaparak “yeni
bir dini diisiince” gelistirmeyi amaglamistir. Bu siiregte Bati’dan gelen fikirleri tamamen
reddetmemis, aksine sekiiler entelektiiellerle diyalog kurma yoluna gitmistir. Ayn1 zamanda
Islam’in zaman, mekan ve deneyime gore degisebilecegi diisiincesini savunarak kadimn
haklar1 konusunda dinamik bir yaklasim sunmustur.*®? Boylelikle fran’da devrimden sonraki
siireclerde kadin hareketleri Islami feminizm gercevesinde ele alinmaya baslamistir.*® Bu
anlamda Zanan ve Zanan-e Emruz devrim sonrasi yillarda Islam feministleri arasinda en

kalic1, en saglam ve en merkezi ideallere ve fikirlere ilham kaynagi olmustur.38*

Islami feminizm, yalnizca entelektiieller arasinda gerceklesen bir hareket olarak

degerlendirilmemekte ayn1 zamanda kadin ve erkek arasindaki esitsizliklere kars1 miicadele

%80 Fazaeli, “Contemporary Iranian Feminism: Identity, Rights”, s 16.

381 Hoodfar, The Women s Movement in Iran s. 42.

32 Ziba Mir-Hosseini, “Religious Modernists and the “Woman Question”: Challenges and Complicities”,
Twenty Years of Islamic Revolution: Political and Social Transitions in Iran since 1979, ed. From Eric
Hooglund, Syracuse University Press, 2002, s.2.

383 Seyma Merve Tandogan, “fran’da Kadin Hareketleri: Beyaz Carsamba Hareketi Ornegi ” fran Arastirmalar:
Dergisi, 5/2,(2021), 5.209.

384 7ohreh Nosrat Kharazmi, Zinat Motahari ve Hannaneh Nosrat Kharazmi, “The Construction of Islamic
Feminism in Iran: A Critical Discourse Analysis on Zanan and Zanan-e-Emruz Magazines” Journal of World
Sociopolitical Studies, 4/4, (2020), s.739. https://wsps.ut.ac.ir/article_84660.html (e.t.: 5 Kasim 2024). Bunun
yani sira Zanan, sadece muhafazakar kadinlarin sesi degil, tiim kadinlar1 kapsayan bir igerige de ulagmistir.
Ornegin 1988 yilinda yayimlanan sayisi iginde bir yazisi sisteme kars1 oldugunu ortaya koyarken elestirilerinin
yoniinil de gostermektedir; “Neden bir otel odasi almak igin ahlak polisinden izin almak zorundayiz, oysa
erkeklerin boyle bir yetkilendirmeye ihtiyaci yok?” Bayat, “Is Iran on the Verge of Another Revolution” s. 21.
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eden kadinlarin durumuyla ilgili tim adaletsizlik ve diizensizlikleri ortadan kaldirmay1
hedefleyen bir yaklasim olarak tanimlanmaktadir. Bu hareket, kadinlarin hak ettikleri yiiksek
statiiye ulasmalarini saglama amacini giitmektedir.®® Bununla birlikte bu siiregte Iran’da
Islami feminizm alaninda {iretilen bilgiler dort ana eksende yogunlasmustir: Islam
Cumhuriyeti’nin kadin kimligini aile ve topluma indirgemesini elestirerek kadinin her
alanda var olmasi1 gerektigini vurgulama, kadin ve erkek arasinda esit degeri vurgulayarak
yasal esitligi saglama, kadin ve erkek arasinda dini yorumlara dayali olarak esitsiz yasalar
yapilmasini durdurarak bunun i¢in dini metinlerde “yeniden” yorumlama talepleri, son

olarak ise kadinlarin sivil toplumdaki katilimini genisletme istedigidir.%®

1997 yilinda Cumhurbagkanligina segilen Muhammed Hatemi 2005 yilina kadar bu
gorevini devam ettirmistir. Kadinlarin secimlerdeki kayda deger niifusu, onlarin siyasi
stireglere yiiksek katilimini gostermektedir. Baz1 arastirmacilar, reformist bir aday olarak
one ¢ikan ve din adamlarinin tam destegini alamayan Hatemi’nin secilmesinde kadinlarin
oylarmin belirleyici bir etkiye sahip oldugunu 6ne siirmekte ve bu se¢imleri Iranli kadilarn
politik olarak olgunlastigi bir doniim noktas1 olarak degerlendirmektedir.®®’ Hatemi’nin,
secim propagandalarinda kadin ve genclere siklikla yer vermis olmasi kadinlarin destegi i¢in
de 6nemli bir etkendir ve kadinlar Hatemi déneminde gerceklestirilen reform politikalar1 ve
demokrasi anlayisinin &nemli aktorlerinden biri olmustur.®® Islami feminist kadinlarm,
kadin meselelerine ¢6ziim bulmak amaciyla yaptiklar1 ¢alismalarin tirtinleri 6zellikle 1997-
2005 yillart arasinda gorevde olan reformcu yoniiyle 6ne ¢ikan Hatemi hiikiimeti zamaninda
alinmaya baglamistir.3®® Kadin haklar1 konusunda pek cok iyilestirme saglanmus, yayindan
kaldirilan birgok gazete yeniden yayin hayatina baslamis ve bu yayinlar kadin haklari
konusunda nesriyatina devam etmistir. Bunun yani sira Hatemi doneminde iist diizey

gorevlere getirilen kadinlarin sayis1 artmigtir. Devletle uyumlu bir ¢izgide hareket eden

%5 Sinkaya, “Iran Islam Cumhuriyeti’nde Kadin” s. 60.

386 Zohreh Nosrat Kharazmi, Fatemeh Ghasempour ve Hannaneh Nosrat Kharazmi, Women’s Cultural Agency,
Post Islamic Revolution: A Discourse Analysis on Islamic Feminists’ Demands in Iran, Faculty of Social
Sciences Social Studies and Research Institute, 9/4, (2021), s.962.

387 Hoodfar, The Building of a Women's Movement, s. 7; Janet Afary ve Kevin B. Anderson, Foucault ve Iran
Devrimi: Toplumsal Cinsiyet ve Islamciligin Ayartmalari, gev. Mehmet Dogan, Istanbul: Bogazigi Yayinlari,
2015, s. 224.

38 Tinas ve Erginbas Tok, “Iran Kadm Hareketlerinin Ortaya Cikis1”, s.142. Hatemi’nin bir konusmasinda
sunlar1 dile getirmistir: “Esit firsatlar saglamak, herkesin olanak ve avantajlara esit bir sekilde erismesini, tiim
halkin, {ilke nimetlerinden uygun bir sekilde yararlanmasin1 giivence altina almak ve tiim erkekler ile kadinlarin
biitiin alanlarda yaraticilik ve kabiliyetlerinin filizlenmesine zemin saglamak, ayrimcilik ve acgozliilige karsi
koymak, yoksullugu yok etmek ve basta yoksunlar ve ezilmisler olmak iizere tim toplum bireyleri igin saygin
bir yasam saglamak, Islam{ hiikiimetin mutlak gérevlerindendir.” Oguz ve Cakir, Hatemi nin Iran’, s. 161.
%9 Sinkaya, “Iran Islam Cumhuriyeti’nde Kadin”, s. 60.

86



feministlerden biri olan Massoumeh Ebtekar 1997 yilinda ¢evreden sorumlu cumhurbagkani
yardimciligina getirilmig ve 2005 yilina kadar bu gorevini stirdiirmiistiir. Yine 1997 yilinda
Zahra Shoja Hatemi’nin kadin konusundaki danismani gorevine ve Azam Nouri, Kiiltiir
Bakan Yardimcilig1 gorevine getirilmistir.>®° Zahra Shoja daha sonra Center for Promoting

Women'’s Participation’1 (Kadinlarin Katilimimi Tesvik Merkezi) kurmustur. 3%

Hatemi déneminde Islami feminist diisiincelere sahip bircok kadin devlet
kurumlarinda iist diizey gorevlere getirilmistir. Azam Taleghani, Faizeh Hasimi ve Cemile
Kediver gibi isimler, devlete yakin durmalaria ragmen Islami feminist ¢izgiyi benimsemis
ve ¢alismalarinda, geleneksel anlayista kabul goren yanlislar elestirmislerdir. Ayrica daha
sonra Altinci Meclis iiyesi olacak olan Cemile Kediver ve Elaheh Koulaei gibi
parlamenterler, iran’in BM Kadina Kars1 Her Tiirliit Ayrimciligin Onlenmesi Sézlesmesi’ne
(CEDAW) dahil olmasi yoniinde baski yapmiglardir. Hatemi hiikiimeti bu sozlesmeye
katilmay1 ongoéren yasa taslagini kabul etmis olsa da tasar1 Anayasay1r Koruyucular Surasi

(cogunlukla muhafazakar din adamlarindan olusan) tarafindan reddedilmistir.3%

1996 yilinda besinci meclis se¢imlerinde siyasete katilan Faizeh Hasimi se¢imlerde
kadmlar i¢in 6nemli roller {istlenmistir. Ozellikle cadorun altina giydigi kot pantolon ve
cenesini acik biraktigi renkli basortlisii ile dikkat ¢ekmistir. Kendini modernist olarak
tanimlayan Faizeh Hasimi’nin bu tutumu reformist kesim tarafindan desteklenmesinin
oniinii agmustir.>®® Secimlerin ardindan Faizeh Hasimi, muhafazakir kesimin yogun
elestirilerine maruz kalmistir. Kadinlarin spor yapma hakkini savunmak adina bisiklete
binen veya paten kayan Fazie Hasimi, bu davranislari nedeniyle muhafazakarlar tarafindan
toplumsal ve dini normlar1 ¢ignemekle itham edilmistir. Muhalifler, “Aise deveyle geldi,

Faizeh motosikletle geliyor” diyerek Cemel Vakasi’na®%*

atifta bulunmus; bu benzetmeyle
Islam’m erken déneminde Aise’nin siyasette aktif olarak rol almasinin yarattig1 tartismalara

gonderme yaparak Hasimi’nin halk iizerindeki etkisini kiiciimsemis ve dini acgidan

390 Fazaeli, “Contemporary Iranian Feminism: Identity, Rights”, s. 10.

1 Sinkaya, “Iran Islam Cumhuriyeti’nde Kadin”, s. 61.

392 Sinkaya, “fran Islam Cumhuriyeti’nde Kadin”, s. 63.

3% Mir-Hosseini, “The Rise and Fall of Fa’ezeh Hashemi: Women in Iranian Elections”, Middle East Report,
(2001), s. 8.

3% Hz. Muhammed’in karis1 Ayse’nin Halife Ali’nin karsisinda etkili bir sekilde rol oynamasi Sii ulema
tarafindan oldukga elestirilen bir durumdur. Miislimanlar arasindaki ilk anlagmazlik -savag- olarak gegen
Cemel Vakasi ise Hz. Osman’in 6liimiiniin ardindan ¢ikan anlagmazliklardan kaynaklanmistir. Aise’nin devesi
etrafinda gerceklestigi i¢in bu olay “Cemel Vakasi/Deve Savagi” olarak tarihe ge¢mistir. Bu konu hakkinda
daha fazla bilgi almak i¢in bkz. Adem, Eryigit, “Sii-Siinni imamet-Siyaset Tartigmalar1 Baglaminda Hz. Aise
(el-Hilli-ibn Teymiyye Ornegi)”. Turkish Journal of Shiite Studies 2/1 (2020), 71-86.
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elestirmislerdir. Buna karsin segimlerde Faizeh Hasimi, Tahran’da en yiiksek oyu alan ikinci
aday olmus ve1998°de devrim sonrasi Iran’in kadin gazetesi olan Zan 1 kurmustur. Ancak

Devrim Mahkemesi 1999°da dergiyi ¢esitli nedenlerle kapatmistir.3%

Reform karsitlari, bu donemde reform yanlist bazi entelektiiel ve yazar1 hedef alarak
“seri cinayetler” olarak bilinen olaylarda 6ldiirmiistiir. Bu siiregte 150 entelektiiel ve yazarin
isimleri kamuoyuna duyurularak bu kisilere yonelik karalama kampanyalar1 baglatilmis ve
bu kisileri oldiirmenin dini bir gorev oldugu iddia edilmistir. 1999 yilinda reformist
gazetelerden biri olan Salam 1n kapatilmasinin ardindan®®® ggrenciler bu durumu protesto
etmis ancak protestolar, iiniformali ve sivil giyimli polisler tarafindan sert bir sekilde
bastirilmis ve Tahran Universitesi yurtlaria baskinlar diizenlenmistir.>*’ Bu siirecte Faizeh
Hasimi’nin reformistler arasinda yer almasina ragmen 2000 yilindaki se¢imlerde babasin
desteklemesinden dolay1 6grenci ve genglerin desteklerini neredeyse kaybetmistir. Faizeh
Hagimi’nin biraktig1 boslugu ise reformistler ile arasindaki bagi kuvvetlendiren Cemile
Kediver almistir. Kediver, Subat 2000°de Tahran Sehir Meclisi’ne adayliginit koymus ve en
yiiksek ikinci oyu almistir.®® Bunun yani sira Hatemi doneminde kadmlarm dist diizey
gorevlerde yer almasi devam etmis ve 1999 yerel se¢imlerinde 297 kadin il belediye meclisi,
484 kadin ilge belediye meclis iiyeligine se¢ilmistir.3*® 1999°da Zahra Rahnavard, al-Zahra
Universitesi'ne rektdr olarak atanmis, 2000°de Nazila Safi'nin vali yardimcisi ve ayrica
Islami Is Partisi sozciisii ve milletvekili olan Siiheyla Celoderzade nin Meclis Baskanlik
Divanr’na giren ilk kadin milletvekili olmas1 gibi birgok adim gerceklesmistir.*®® Yine bu
donemde kadinlar i¢in 6nemli bir adim ise Kadinlar Giinii’niin kutlanmasi olmustur. 8§ Mart
2000’de Kadinlar Giinii, devrimden sonra ilk kez kutlanmustir.** Bu gibi iyilestirmeler
kadinlara yonelik kurulan sivil toplum orgiitlerinin sayisini da etkilemistir. 1997 yilinda
kadinlara yonelik sivil toplum kuruluslarinin sayis1 67 iken 2005 yilina gelindiginde bu say1

480’e yiikselmisgtir.*%

3% Mir-Hosseini, “The Rise and Fall of Fa’ezeh Hashemi: Women in Iranian Elections”, s.9.

3% By dénemde Salam’1n yani sira pek ¢ok reform yanlisi gazete/dergi kapatilmistir. Daha genis bilgi i¢in bkz.
“Iran: Press Freedom Fact Sheet” https://cpj.org/reports/2001/11/iran-nov01/ (e.t.: 20 Ekim 2024)

397 Bu protestolara giivenlik gii¢lerinin yani sira muhafazakéar kesimler tarafindan da miidahale edilmistir.
Tandogan, “Yeni Paradigma Baglaminda Ortadogu’daki Toplumsal”, s. 606.

3% Mir-Hosseini, “The Rise and Fall of Fa’ezeh Hashemi: Women in Iranian Elections”, s.10.

39 Tinas ve Erginbas Tok, “Iran Kadin Hareketlerinin Ortaya Cikis1”, s. 143.

40 Oguz ve Cakir, Hatemi 'nin Iran 1., s. 311.

401 Sinkaya, “Iran Islam Cumhuriyeti’nde Kadm”, s. 61

492 Tandogan, “Iran’da Kadin Hareketleri” s. 220.
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Hatemi 2001 yilinda oylarin neredeyse %76’sini1 alarak yeniden Cumhurbagkanligina
secilmistir.*®® Ancak Hatemi, kadinlar1 bakan olarak atama konusunda isteksiz olmus ve
yeniden secilmesinin ardindan doneminde list diizey goreve gelen kadinlar yalnizca, kadin
islerinden sorumlu danismani ve Kadinlarin Katilimi1 Merkezi Direktorii Zahra Socai ile
Cevre Koruma’dan sorumlu Baskan Yardimcisi Masume Ebtekar olmustur. Bu durum,
kadin milletvekilleri tarafindan elestirilmesine neden olmustur. Cemile Kediver bu durumu
sOyle elestirmistir; “Hikiimette bir veya iki kadimin bulunmasinin kadin sorunlarini
¢ozmeyecegini biliyoruz ama kadinlarin bakan olarak atanmasinin toplum ve kiiltiir i¢in
olumlu sonuglar doguracagini diisliniiyorduk. Bu iilkede kadinlarin katilimi hakkinda ¢ok

fazla propaganda yapiyoruz ama yeteneklerinden pek az yararlaniyoruz.” 4%

Islami feminist anlayis ise bu doénemde birgok kadin tarafindan gelisimini
siirdiirmiistiir. Bu donemde yine Faizeh Hasimi, dini ve siyasi otoritelerin Islami
hiikiimlerinin kat1 ve sabit yorumunu kabul etmeyerek yeniden yorumlanmasini talep etmis
ve bu durumu: “Kadmlarin kamu gérevlerine erisimini engelleyen, islam degil, din
adamlarinin  bu hiikiimleri yorumlamasidir” sozleri ile ifade etmistir. Fatemeh
Ramezanzadeh, Soheyla Jelodarzadeh ve Marziyeh Seddiqgi gibi isimler ise Medeni
Kanun’da yer alan kadin karsiti sdylemleri islam’in dinamizmine gore yeniden
sekillendirilmesi  gerektigini vurgulamis ve bosanma, velayet gibi basliklarin
degistirilmesini talep etmislerdir. Kadinlarin girisimleri neticelisinde erkeklerin tek tarafli
bosanma hakkin1 sinirlayacak sekilde degistirilmesini basarmistir. Boylece ciftlerin

bosanma isteklerini yasal danmismanlar esliginde mahkemelerde sunmasi saglanmstir.*%®

Bununla birlikte Altinc1 Parlamento’da goérev yapan kadin milletvekilleri belirli
yasalar1 degistirmek i¢in ictihad (yorumlama hakki) yontemini Onermistir. Hiikiimlerin
yeniden yorumlanarak giincel cezalarla degistirilmesini 6neren kadinlar; zina sugunun cezasi
olarak taglanarak Oldiiriilmek yerine hapis cezasina g¢evrilmesi; kan bedelinde kadin ve
erkegin esit olmasi; evlilik i¢in yas siirinin yiikseltilmesi gibi pek ¢ok degisiklik talep
etmistir.*®® Bu durum Kur’an’m yeniden yorumlanmasi gerektigini soyleyen Islami feminist

diisiincenin siyasi arenadaki tezahiiriidiir. Islami feminizmin ortaya ¢iktigi iran’da bu

403 Afary ve Andersin, Foucault ve Iran Devrimi, s. 224.

404 Kian, “Islamic Feminism In Iran: A New Form”, s. 16.
405 Kian, “Islamic Femmism In Iran: A New Form”, s.14.
406 Kian, “Islamic Femmism In Iran: A New Form”, s.15.
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diisiince kadin siyasetciler tarafindan siirekli olarak tartisilmaya agilmis ve Islami cizgide

kadin haklarinin iyilestirilmesine yonelik talepler dile getirilmistir.

Hatemi doneminde her ne kadar kadinlar daha 6zgiir olsa da Islam Devrimi’nin
topluma entegre edilme siirecinin devam ettigi bu yillarda, din adamlari, devrimin daha iyi
anlagilabilmesi ve geng¢ kadinlara aktarilabilmesi amaciyla gesitli yollar izlemistir. Cuma
hutbelerinde genclerin giyim tarzi, sag stili ve dinledikleri miizikler gibi konular {izerinde
durularak toplumun yozlagmasinin 6niine gegcmek amacglanmis ve gesitli 6nlemler alinmasi
gerektigi vurgulanmistir. Cihan Aktag’a gore ve bu denli politikalarin gengler iizerinde bir

bikkinliga déniiserek tek tiplesmeye karsi bir direnise doniismesine yol agmistir.*%’

Asef Bayat iranli kadinlarin, devam eden baskilarma ragmen yenilgiyi kabul
etmedigini, kadinlarin yasamin her alninda var olmaya; sanat, kiiltiir, spor ve bircok
etkinlikte farkli faaliyetlerini siirdiirmeye devam ettiini vurgulamaktadir. Oyle ki
Devrimin ardindan gegen yirmi yilda kadinlarin egitime yonelik ilgisi gozle goriiniir
sekilde artarak 1997°de %74 olan okuryazarlik orani giderek artmis 1998 yilinda
{iniversiteye giden kadin sayis1 erkekleri gecmistir.*® Hiikiimet her ne kadar 1limh
politikalar izlese ve kadin protestolarinin sayis1 az olsa da Hatemi déneminde kadinlar temel

409

hak ve gereksinimleri igin farkli konularda™ sokag1 politik bir ara¢ olarak kullanmis ve

eylemler diizenlemistir. Ornegin Iran’m Diinya Kupasina katilmay: hak kazanmasinin

ardindan 10 bine yakin kadin stada girerek kapilar1 kapatmis ve bunu coskuyla kutlamistir.**°

1999 yilinda Sirin Ebadi, Pervin Ardalan ve Nusin Ahmedi Horasani gibi isimleri bir
araya getiren Merkez-i Ferheng-i Zenan in (Kadin Kiiltiir Merkezi) kurulmasi, hiikkiimet dis1
sekiiler yapilarin da varligmi artirmustir. iran’daki Kadin Aktivistler Forumu ise 2003 yilinda
kurulan énemli kuruluslardan biri olmustur.*!! Bu tiir kuruluslar, sekiiler kesim i¢in yeni bir
alan olustururken diger feminist hareketlerle iletisim kurmay1 saglayacak ortak bir platform
sunmustur.*? Ayni zamanda Sirin Ebadi gibi giiclii aktivistlerin varlig1 iranli kadinlar1 daha

fazla harekete gecmeye tesvik etmis; 2003’te Ebadi’nin Nobel Odiiliine layik gériilmesi,

407 Cijhan Aktas, “Iran’da Siyah Yorgunlugu”, Islamiyat, 3/2, (2000), s. 25.

408 Asef Bayat, Islam 't Demokratiklestirmek: Toplumsal Hareketler ve Post-Islamci Doniisiim, ¢ev. Ozgiir
Gokmen, Istanbul: Iletisim Yayinlar1, 2015, s.133.

4092000 y1linda kadilarmn su sorunu igin sokaklara dokiilerek trafigi kapatmasi buna bir érnektir.

40 Sekmen, Islam ve Feminizm Temelinde Devrim Sonrasi Kadinlar, s. 74.

411 Tandogan, “Iran’da Kadin Hareketleri...” s. 219.

412 Erginbas Tok, Tinas ve Erginbas Tok, “Iran Kadin Hareketlerinin Ortaya Cikis1”, s. 114.
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kadmnlar igin bilyiik bir motivasyon kaynagi olusturmustur. Bu &diil, Iran’daki kadin
haklarmin uluslararas: bir boyuta tasinmasi konusunda yeterli olmasa da*"® franli kadinlar
arasinda farkindalik yaratmis, kadinlarin sOylemleri artik; seriatin daha Ozgiirce
yorumlanmasiyla kutsal olana dair yeni yorumlarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.
Boylece iranl kadinlar arasinda toplumsal cinsiyet kavramu bilinir hale gelmis ve kadilarin
hareket alam genislemistir.*** Bunun yan1 sira Sirin Ebadi gibi bir ismin &diilii almis olmasi
ozellikle sekiiler kadmlar i¢in bir hareket alan1 olusturmustur.*'® Cihan Aktas’a gore bu
odiille birlikte, dini aydinlar arasinda kadin konusunun yeniden konusulmasi saglanmis,
ozellikle modernist ve sekiiler kesimden kisilerin daha goriiniir olmasinin 6nii agilmistir.*1®
Bunun yani sira kadinlarin iletisim alanlarmin genislemesi onlara yeni kiiresel baglantilar
saglamistir. Kadinlar farkli uluslararasi toplant1 ve konferanslara katilarak yeni baglantilar
elde etmis, bu baglantilar ilerleyen zamanlarda Iranli kadinlarin baslattig1 kampanyalara

destek veren bir uluslararas1 kadin varhgini da giiglendirmistir.*’

Bu donemlerde kadin hareketleri i¢cin 6nemli bir gelisme de yeni iletisim aglarinin
yayginlagsmasi olmustur. 1990’larin sonlarinda internetin orta sinif arasinda yayilmasi,
kadinlar ve gencler i¢in farkli alternatifler gelistirilmesine olanak tanimis, bireylere
kendilerini daha rahat ve ozgiir ifade etmeleri i¢in yeni bir firsat sunmustur.*® Bu
platformlardan en Onemlisi Weblogistan’dir. Weblogistan'da gengler, hiikkiimet karsiti
soylemlerini dile getirerek kendilerine yeni bir iletisim alan1 olusturmuslardir.*!® 2001
yilindan itibaren Fars¢a olarak da yazilar yayinlamaya baslayan bu platform, hiikiimete kars1
yaratict bir muhalefet bicimi gelistirmistir. Bu platformda toplumsal ve siyasal sorunlar
izerine tartigmalar yapilmis ve bu alan katilimcilar tarafindan yeni bir 6zgiirliik alan1 olarak
tanimlanmistir. Ancak hiikiimetin bu tarz sanal alanlara baskis1 artmis ve 2003 ve 2004

yillarinda blog yazarlari tutuklanmistir,*?

413 Hamid Dabashi, [ran: Ketlenmis Halk, cev. Emine Ayhan, Istanbul: Metis Yayinlar1, 2007, 5.253.

414 Afary ve Anderson, Foucault ve Iran Devrimi, s. 227.

415 T1nas ve Erginbas Tok, “Iran Kadin Hareketlerinin Ortaya Cikis1”, s.114.

416 Aktag’in aktarimiyla bu durum reformistler ve muhafazakarlar arasindaki makasin daha da agilmasina
neden olmustur. Cihan Aktas, Diiniin Devrimcileri Bugiiniin Reformistleri, Istanbul: Kap1 Yayinlar1, 2004,
114-15.

47 Hoodfar, The Building of a Women s Movement in the Islamic Republic of Iran, s. 8.

418 Masserat Amir-Ebrahimi, “Weblogistan: The Emergence of a New Public Sphere in Iran” Publics, Politics
and participation-Location the public sphere in the Middle East and North Africa, ed. Setenay Shami, New
York: SSRC, 20009, s. 326.

419 Masserat Amir-Ebrahimi, “Weblogistan: The Emergence of a New Public”, s. 349.

420 Elizabeth M. Bucar ve Roja Fazaeli, “Free Speech In Weblogistan? The Offline Consequences of Online
Communication”, International Journal of Middle East Studies, 40/03, (2008), s.412.
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5.2.  Yeni-Muhafazakar Donem

Iran’da 2005 yilindaki Cumhurbaskanlig1 segimleri dncesinde kadm gruplar ve
aktivistlerden olusan bir topluluk, 12 Haziran 2005 tarihinde Tahran Universitesi 6niinde
aile hukuku ve diger ayrimci yasalarin degistirilmesini dile getirmek amaciyla bir protesto
diizenlemistir. Bu girisim, kadinlarin farkli orgiitlerle birlikte hareket etmesini saglarken
orgiitlenmenin “gok basli” olmasinin Oniine gecerek daha merkezl bir yapinin temelini
atmigtir. Muhafazakar ve sekiiler kadinlar1 kolektif bir sekilde bir araya getiren bu hareket
ayni zamanda kadinlarin dayanismasini giiclendirmistir. Ancak reformcu kanattan destek
bulamayan kadinlar, se¢imleri protesto etme karar1 almistir. Hoodfar’a gore, kadinlarin bu
boykot karari, adaylar arasinda en muhafazakir isim olan Mahmud Ahmedinejad’in
secilmesine de zemin hazirlamistir.**! Segimlerin ikinci turunda oylarm %63’{inii alan
Ahmedinejad, Agustos 2005 tarihinde gorevine baslamistir.  Ahmedinejad’in
Cumbhurbagkanligi doneminde, kadin haklar1 konusunda iyilestirici adimlar atilmamas,

422 artis1 hitkiimeti endiselendirmis ve bu konuda bir

aksine okullardaki kiz 6grenci sayisinin
degisime gidilmesi iizerinde durulmustur.*”® Ahmedinejad’in kadimlarm evde oturup
cocuklarmma bakmasi gerektigini vurgulayan konugmalari, kadinlarin statiisiiniin

konjonktiirel belirleyicisi olmustur. 424

Kadinlar bu siire¢ igerisinde haklarin1 gerekli mercilerde arama cesaretlerini
gostererek bu yillarda bir¢ok kampanya ve hareket baglatmistir. Bunlardan bazilar1 s6yledir;
“Taslamay1 Sonsuza Dek Bitirme” (Stop Stonning Forever), ‘“Kadimnlarin Halka Acik
Stadyumlara Erisim Hakk1” (Women’s Access to Public Stadiums Campaign) ve “Baris I¢in
Anneler” (Mothers for Peace).*?® Bu kampanyalar iginde 27 Agustos 2006 tarihinde sekiiler

ve Islamc1 feministler tarafindan*?® baslatilan “Bir Milyon Imza Kampanyas1”*?’ biiyiik ses

421 Hoodfar, The Building of a Women's Movement in the Islamic Republic of Iran, s. 9.

422 Kz dgrenciler, kadin hastanelerinde olusan agikliktan dolay1 daha ¢ok Tip Fakiiltelerini tercih etmislerdir.

43 7zulal Kalkandelen, “Iran’da Kadin Olmak/ Seriatin Golgesindeki Kadin”, Cafrande, 2009,
https://www.cafrande.org/iranda-kadin-olmak-seriatin-golgesindeki-kadin-1-zulal-kalkandelen/ (e.t.: 12 Eyliil
2024)

424 Kalkandelen, “Tran’da Kadin Olmak”.

425 Halime Basri Pehlivan, [ran 'da Devrim Sonrasi Kadin Hareketi, Yiiksek Lisans Tezi, Kocaeli Universitesi,
2020, s. 103.

426 Tara Sepehri Far, Unveiling Resistance: The Struggle for Women’s Rights in Iran, Clingendael, (2023),
https://www.hrw.org/news/2023/06/26/unveiling-resistance-struggle-womens-rights-iran (e.t.: 19 Eyliil 2024)
427 Aile hukuku basta olmak iizere baz1 isteklerini dile getirmek iizere Tahran Universitesi’nde bir araya gelen
600’ii gegkin kadin ve erkegin baslattigi eylemin farkli yerlere taginmasi ve Insan Haklar1 Orgiitii’niin de
dikkatini ¢ekmesi ile genislemis olan harekettir. 54 aktivist bir araya gelip imza kampanyas1 baslatmistir.
Pehlivan, Iran da Devrim Sonrast Kadin, s.103.
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getirmis ve sistematik bir hareketin kivilctmini olusturmustur. Kampanyanin kurucu
tiyelerinden biri olan Mansure Socayi kampanyanin kadin haklarini koruma altina almak i¢in
hukuki bir amag tasidigini ve ideolojik bir yaklasim benimsemediginin altin1 ¢izmistir.*?® Bu
kampanyayla yasalarin nicin degistirilmesi gerektigine dair brosiirler dagitan ve sosyal
medya iizerinden paylasimlar yapan pek ¢ok farkli altyapiya sahip (Islami, ateist sekiiler,
feminist) kadin; egitim ve is imkanlar1 gibi bircok konuda “esitlik” talep etmistir.
Kampanyanin aktivistlerinden Sussan Tahmasebi’ye gore bu kampanya asla sona ermeyecek
bir talep zinciridir ve bu kampanyayla kadin konusunun sessizligi ve kapali kapilar ardindan
konusulmasi kirilmigtir. Fatemeh Sadeghi’ye gore bu kampanya sonraki siireglerde meydana

gelen hareketler igin de bir ilham olmustur:

“Bu kampanyalar, diger seylerin yani sira, haber yayinlamalarina, erkekleri
ve kadimlar1 harekete gegirmelerine, dgretmelerine ve egitmelerine ve hem {ilke
icinde hem de uluslararas1 alanda sosyal baglar ve aglar olusturmalarina olanak
taniyan sanal alanlardan ve yeni medyadan yararlandi. Sosyal aglarin yani sira yeni
medyanin ve sanal alanlarin etkili kullanimi, 6zellikle sivil faaliyetlere yonelik artan
sanslir ve baski diizeyi goz online alindiginda, bu kampanyalarin basarisinda 6nemli
unsurlar oldu. Aslinda bu girisimler ve yontemler Yesil Hareket’e biiylik ol¢iide
ilham vermis ve etkilemistir.”*?°

Kampanyanin iilke genelinde yayilmasi hiikiimetin farkli tedbirler almasina neden
olmus ve onlarca kadin tutuklanmistir.**® Imza hareketi istenilen sayrya ulasamamis ve
Islami Sura Meclisi’ne**! tasinamamis olsa dahi ortaya koydugu vizyon oldukca énemlidir.
Ciinkii bu hareket, kadinlarin buna benzer kampanyalara kars1 duyarliligini arttirmis ve

olusan bu farkindalik, kampanyanin zafere ulastiginin gdstergesi olarak yorumlanmustir.*3?

Yeni-muhafazakar donem olarak adlandirilan Ahmedinejad donemi i¢inde kadinlara
yonelik tutum oldukga serttir. Bununla birlikte Ahmedinejad doneminde feminist
faaliyetlerdeki 6nemli gerilemeler, bazi reformist Islamci feministleri siyasi ve kamusal
alanlarda aktif varliklarini yeniden gostermeye yoneltmistir.**® 2006 yilinda Kadinlar Giinii

kutlamalar1 i¢in bir araya gelen kadinlara yonelik saldiri, rejimin herhangi bir siyasi

428 Tinas ve Erginbag Tok, “Iran Kadin Hareketlerinin Ortaya Cikis1”, s.146.

429 Sadeghi, “Bypassing Islamism and Feminism: Women’s”, s. 221.

430 “Tran’da Kadin Haklar1 Adma Sonu Olmayan Bir Kampanya” Bianet, (2009), https://bianet.org/haber/iran-
da-kadin-haklari-adina-sonu-olmayan-bir-kampanya-114900 (e.t.: 14 Ekim 2024).

“31ran’1n tek meclisli yasama organ.

42 “Jran’daki Kadin Hareketleri Bize Ne Soyliyor”, Esitlik Adalet Kadmn, (2021),
http://esitlikadaletkadin.org/feminist-dayanisma-sevgii-ve-yoldaslik-irandaki-kadin-haklari-hareketi-bize-ne-
soyluyor/ (e.t.: 14 Ekim 2024).

433 Kian, “Islamic Femmism In Iran: A New Form”, s. 17.
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muhalefete tahammiilsiizliigii i¢in bir 6rnek teskil etmistir. Yine 2007 yilinda da Kadinlar
Glinii kutlamalar1 giivenlik gorevlilerinin miidahaleleri ile karsilasmis ve katilimcr sayist
ortalama 70 kisi olmasina ragmen bu sayinin yarisi gozaltina alinmistir. Kadinlar Giinii’niin
kutlanamamasi ve artan gozalti siireglerini internet iizerinden yayarak kamuoyu olusturan
kadinlar, farkli tilkelerdeki kadinlarin da destegini almistir. Boylece 2007 yilinda Kadinlar
Giinii bircok iilkede Iranli kadinlara destek giiniine doniismiistiir.*** Ahmedinejad
donemindeki dnemli gelismelerden biri de 2006 yilinda “Irsad Devriyelerinin” uygulanmaya
baslamasidir. 2005 yilinda Hatemi déneminde hazirlanan Iffet ve Tesettiirii Yayma
Programi, 2006 yilinda Kiiltiir Devrimi Yiiksek Konseyi tarafindan onaylanmis ve kamusal
alanlarda kadinlarin kiyafetlerini denetleyen bir birlik kurulmustur. “Ahlak polisi” olarak da
bilinen bu birlikler, zamanla kadinlarin yasamlarini kisitlayan 6nemli aktorler haline
gelmistir.*®

Ahmedinejad hiikiimetinin 2007 Kasim’inda Parlamento’ya sundugu; kadinlarin aile
icindeki konumlarini kisitlayan, gegici evlilik, ¢cok eslilik gibi konularin 6niinii agan “Aile
Koruma Yasa Tasaris1” pek ¢ok kadin tarafindan tepkiyle karsilanmistir. Bu tasartya karsi
cikan basta Islami feministler su ifadeleri kullanmistir; “Kadinlarin oynadigi rolii geleneksel
rolleri ve kaliplari ile sinirlamak, kadinlarin sosyal ve politik faaliyetlere katilimini gereksiz
olarak nitelendirmek ve kadin haklar1 aktivistlerinin eylemlerine kisitlamalar koymak,
kadinlarin  gelisim planlarin1  durdurmak, yalmizca “ikincil” bir cinsiyet algisim
pekistirmektedir.” 2008°de, bircok laik ve Islami feminist kadin, Meclis’e genis ¢apl bir
dilek¢e sunmus ve kadinlara yonelik ayrilikgr politikalarin terkedilmesi gerektigini
vurgulayarak yasanin iptalini saglamistir. Bu olayla birlikte Islamc1 ve sekiiler aktivistler
arasindaki etkilesim, kadin haklar1 ve feminist hareketlerin giiclendirilmesi i¢in 6nemli bir

adim olarak degerlendirilmektedir.**

2008°deki Sekizinci Parlamento segimlerinde Islami Koalisyon Partisi’nin (ana

muhafazakar parti) eski milletvekili ve Zeynab Dernegi’nin baskani olan Maryam Behrouzi,

434 Hoodfar, The Building of a Women s Movement in the Islamic Republic of Iran, s.12-15.

43 Tinas ve Erginbas Tok, “fran Kadin Hareketlerinin Ortaya Cikis1”, s. 145. Bunun yan1 sira Ahmedinejad
doneminde kadmlara kars stire gelen “futbol izleme yasag1” kaldirilmistir. Ahmedinejad’in: “Ulusal ve 6nemli
magclarin yapildig1 stadyumlarda en iyi triblinler kadinlara ve ailelere tahsis edilmelidir.” Sozlerinden
anlagilacag: iizere Ahmedinejad kadinlarin statlara girmesini desteklemistir.” Brian Whitaker, “President lifts
ban on women watching football in Iran” The Guardian, 2006,
https://www.theguardian.com/world/2006/apr/25/iran.gender (e.t.: 10 Kasim 2024)

436 Kian, “Islamic Femmism In Iran: A New Form”, s. 18.
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secimlerde daha fazla kadin adayin olmasi i¢in baskida bulunmus, bu kabul edilmeyince
secilen adaylarin %30’unu kadinlarin olusturmasi yoniinde bir teklif sunmus ama sonugsuz
kalmistir. Biitiin girisimlerinin sonugsuz kalmasmin ardindan Behrouzi milletvekili
adayhigindan ¢ekilmistir.**” 2009 segimlerinden once kurulan ve igerisinde 42 kadm
orgiitiinii barindiran Kadin Is Birligi (Hamgarayee Zanan) araciligiyla Iranli kadinlar genis
capli bir oOrgiitlenmeyle secimlerde adaylara taleplerini iletmek amaciyla bir araya
gelmislerdir.**®® Bununla birlikte 2009 cumhurbaskanlif1 segiminde kadinlar siyasi diizenin
degismesi i¢in bir¢ok oneri sunmus, sekiiler ve Miisliiman kadin aktivistlerden olusan genis
bir koalisyon ise gelecekteki Cumhurbagskanindan CEDAW’1 onaylamak i¢in adim atmasini
istemistir.**® Ancak kadinlarin kendi haklarmn iyilestirilmesi i¢in sunmus oldugu birgok
talep kabul edilmedigi gibi kadin haklar1 konusunda baskici politikalar izleyen Ahmadinejad

tekrar Cumhurbagkani se¢ilmistir.

2009’da  Ahmadinejad’in tartismali yeniden se¢imi sonrasinda oylara hile
karistirildig1 gerekgesi ile Mir Hiiseyin Musavi ve Mehdi Kerrubi dnderliginde eylemler
baslamis ve bu eylemlerini ileriye tasiyarak bir devrime doniistiirmeyi hedeflemislerdir.
Reformu ve muhalefeti simgeleyen yesil rengin kullanilmasi nedeniyle bu hareket “Yesil
Hareket” olarak adlandirilmistir. *4° Sosyal medya araciligiyla diinyanin bircok yerinde takip
edilen eylemlere iilke icinden ve disaridan genis bir destek verilmis bu eylemlere; degisim
talep eden kadinlar, gengler, LGBT iiyeleri, otekilestirilen gruplar ile dini ve etnik azinliklar
katilmistir. Yesil Hareket’te 6zellikle kadinlarin varlig1 yadsinmayacak kadar fazla olmustur.
Kendi sosyal ve siyasal haklarimin da tam olarak taninmasinmi isteyen kadinlar Yesil
Hareket’te aktif olarak rol almis ve sosyal ve siyasal statiilerinin en iyi seviyeye gelmesi i¢in
miicadele etmislerdir. Iranli protestocular, gosteriler igin Weblogistan ve gesitli sanal aglar
araciligiyla orgiitlenmis, Weblogistan ve benzeri sosyal aglar Yesil Hareket’in gelisimine

katkida bulunmustur.*4

Eylemlere katilan Nida Aga Sultani’nin kursunlanarak oldiiriilmesi diinya

kamuoyunda biiyiik tepkilere neden olmus, iran’da 6zellikle kadinlar arasinda Ahmedinejad

437 Kian, “Islamic Femiism In Iran: A New Form”, s. 19.

438 Pehlivan, Iran 'da Devrim Sonrast Kadin, s.100.

439 Kian, “Islamic Femmism In Iran: A New Form”, s.19.

440 Seyma Merve Tandogan,“Yeni Paradigma Baglaminda Ortadogu’daki Toplumsal Hareketlerin incelenmesi:
Misir ve Iran Ornekleri” Miilkiye Dergisi, 5/2, (2021), s.607-608.

441 Masserat Amir-Ebrahimi, “Weblogistan: The Emergence of a New Public”, s. 349.
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karsithigr artmistir.**2 Ayn1 zamanda Yesil Hareket, kadinlar arasinda esitlik ve dzgiirliik
sOylemlerinin artmasina neden olmus ve sekiiler feminizmin marjinallesmesine ve kendini
daha goriiniir hale getirmesine yol agmustir.*4® Ciinkii Mir-Hosseini’ye gore Yesil Hareket
1979 Devrimi’nden 2009 yilina kadarki en biiyiik protesto yiiriiyiisii olmus ve teokratik
giiclere dogrudan meydan okumustur.*** Bunun sonucu olarak ise yine Mir- Hosseini’ye
gdre bu hareketin ardindan kadim meselesine dair muhafazakar ve Islami bakis acisinda
diisiis meydana gelmistir. Hosseini Islami feminizmin 2009 sonrasindaki diisiisiinii sunlara
dayandirmaktadir; “bence bunun nedeni 2009’daki siyasi olaylar, Yesil Hareket'in
acimasizca bastirilmasi ve bunun sonucunda reformist seslerin iktidar yapisindan elenmesi
ve Islam’in esitlik¢i miidahaleleri igin kamusal alanin kapatilmasiydi.”**® Asef Bayat’a
gore**®, 2009 yilinda gerceklesen Yesil Hareket, halkin karsi-reform saldirilarina verdigi bir
yanit niteliginde olmustur. Bu tiir toplumsal ve siyasi meydan okumalara karsi islamci
rejimin, hegemonyasini yeniden tesis etmek icin reform niteliginde adimlar atmasi
beklenmis ancak rejim, bunun yerine, kati muhafazakar bir yaklagimi benimseyerek siyasi
giicli sik1 bir sekilde merkezilestirmis ve giiclin devamlili§in1 garanti altina almak icin
kapsamli 6nlemler almistir. Bu siirecte, muhafazakar politikalarin etkisi, 6zellikle kadinlara
yonelik uygulamalarda belirgin sekilde hissedilmistir. Kadinlarin toplumsal ve kamusal
alandaki haklar1 daha fazla kisitlanmis, rejimin kadin politikalar iizerinde yogunlasan
baskict tutumu, toplumsal cinsiyet esitligi taleplerinin Oniinii kesen bir arag olarak
kullanilmistir. Bu durum hem kadin hareketlerinin hem de Islami feminizmin alanini ciddi

bigimde daraltarak Iran’daki toplumsal yapida derin izler birakmugtir.

Hoodfar’a gore de ayn1 sey gecerlidir: “kadin merkezli Islami metin yorumlarmin
benimsenmesini ve bunun sonucunda cinsiyet reformunun gerceklesmesini hayal eden
birgok Islamci kadin aktivist, hayal kirikligina ugrayarak, degisim talep eden sekiiler ve
Uluslararas1 insan Haklar1 cercevesinden hareket edenlerle bir araya gelmistir.”*’ Boylece,
1990’11 yillarin baglarinda kadin konumunun iyilestirilmesi i¢in bir ¢6ziim olarak sunulan

Islami yaklasima dayali feminizm etkisini yitirmeye baslamistir. Kadinlar, ¢dziim yolu

442 Sekmen, Islam ve Feminizm Temelinde Devrim Sonrasi Kadinlar, s. 78.

43 Fatemeh Sadeghi, “Bypassing Islamism and Feminism: Women’s Resistance and Rebellion in Post-
revolutionary Iran”, Revue des mondes musulmans et de la Méditerranée, 128, (2010), s. 224.

444 Ziba Mir-Hosseini, Islam, Gender and Democracy in Iran, Islam, Gender and Democracy in Comparative
Perspective ed. Jocelyne Cesar1 ve Jose Casanova, Oxford University Press, 2017, s.230.

45 Ozel Referans, Ziba Mir-Hosseini ile yapilan goriismeden almmustir.

448 Asef Bayat, “Is Iran on the Verge of Another Revolution” Journal of Democracy, 34/2 (2023), s. 20-21.

47 Hoodfar, The Building of a Women's Movement in the Islamic Republic of Iran, s. 8.
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olarak Islami perspektiften uzaklasmaya ve sdylemlerini daha sekiiler bir temele oturtmaya
yonelmis; bu yolla farkliliklarin 6niinii agmay1 hedeflemistir. Bu durum, kadinlarin ilerleyen
stireclerdeki hareketlerinde kullanmis olduklar1 dil ve araglardaki degisimlerde kendini
gostermektedir. Fatemah Sadeghi kadinlarin islami feminist bakis agisindan uzaklasmasini

sOyle aciklamaktadir:

“Devrim sonrasi Iran’da pek ¢ok kadmin, ayrimciliga kars1 miicadele etmek
ve kadinlarin firsatlarinin din adina giderek daha fazla kisitlanmasi yoniindeki kayda
deger cabasi artirildi. Ancak reform doneminin yiikselisi ve kadinlara yonelik siyasi
firsatlarin artmasiyla birlikte, ayrimci politikalarin ilk diistiniildiigii gibi dinden ¢ok
gii¢ politikalartyla ilgili oldugu ortaya ¢ikti. Bu kismen, hukuki metinlerin yeniden
yorumlanmasina dayanan dini revizyonizmin reform doneminden sonra carpici
bigimde azalmasinin nedenidir.”*48

Ayni zamanda kadinlar, toplumun her kademesinde kendilerini var edebilmek i¢in
miicadeleye girismis kadin haklar1 konusunda direnglerini arttirmaya gayret etmislerdir. Bir
yandan egitimli entelektiiel bireyler olarak kendilerini yetistirip ¢alisirken bir yandan da
zorunlu bagortlisinli tam takmama ya da tesettiir kurallarina tam uymayarak bir direng
gelistirmistir. Kurulan yeni kadin orgiitleri ile farkli stratejiler gelistirmeye odaklanan
kadinlar, toplumsal cinsiyet bilinci, sosyal adalet, 6zgiiven kazandirma, topluluk ingas1 gibi
konularda daha fazla bilinglenmenin yollar1 aramigtir.**® Kadinlarm bu girisimlerine 6rnek
olarak “Daneshjooyan va Danesh Amookhtegan-e Liberal Iran” (Liberal Ogrenciler ve
Mezunlar) tarafindan baslatilan “Zorunlu Bagortiisiine Hayir” kampanyast verilebilir. 2012
yilinda internet tizerinden kolektif bir sekilde caligmalarini siirdiiren aktivist 6grencilerin
yani sira gazeteci, siyasi ve insan haklari aktivistlerden olusan bu kampanya, ilk orgiitlii
kampanya olarak kabul edilmis ve sosyal medya sayfasi iizerinden on binlerce iiyeye

ulasmustir. 4%°

2.1.3. 2013 Sonrasi1 Kadin Hareketleri Yonelimleri ve Degisen Talepler

Haziran 2013’te gerceklesen secimlerde kadinlar; bosanma hakki, ¢calisma 6zgiirliigii
ve tek basina seyahat 6zgiirliigii gibi temel konularda taleplerini dile getirmek amaciyla a)
kadin haklarin1 savunan biirokratlar b) organize olmus STK’lar, yar1 organize aglar i¢inde

kolektif ¢alisan kadin aktivistler ve c) esitlik i¢cin degisimi destekleyen kadinlar olmak {izere

48 Sadeghi, “Bypassing Islamism and Feminism: Women’s”, s. 218.

449 Hoodfar, The Building of a Women's Movement in the Islamic Republic of Iran, s. 11-12.

450 Nayereh Tohidji, “Iran in a Transformative Process by Woman, Life, Freedom” Freedom of Thought Journal,
13, (2023), s. 45-46.
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bir cephe olusturmuslardir. Bdylece Iranli kadinlar, secim sirasinda kendi haklarina yonelik
taleplerini sandikta savunmak ve taleplerini kamuoyuna duyurmak icin caligmislardir.>!
Kadinlar, se¢im oOncesindeki siliregte haklarini “istedikleri diizeyde” almak cabasi ile
caligmalarina devam etmis, “Brain-Storming about Women's Demands” (Kadin Talepleri
Hakkinda Beyin Firtinas) adinda kurduklar1 platformla taleplerini hiikiimete iletmislerdir.*>2
Bu girisim, kadinlarin toplumsal ve siyasal haklarmi giiclendirmek adma verdikleri
miicadelenin bir gostergesi olarak goriilmiis, kadin segmen oraninin %49’luk orani ise

demokratik siireglere aktif katilimlarinin 6nemini gdzler dniine sermistir.*>

Daha 1limli bir yoOnetim anlayis1 ile cumhurbaskani olarak segilen Ruhani,
Cumbhurbagskani yardimcisi olarak Masume Ebtekar, Meclis Baskan Yardimcisi olarak Elham
Eminzade, Disisleri Bakanlig1 Sozciisii olarak Merziye Efhem ve Cumhurbagkanligi Kadin
Konulart Danismani olarak Pervin Dadandis’1 atamistir.*** Yine bu dénemde bir kadin
sporcunun yurt disina ¢ikarak Iran’1 temsil etmesi Iranli kadinlar icin 6nemli bir gelisme
olarak sayilmistir.**® Yapilan bu degisimler Iranli kadinlarin miicadelelerinin bir sonucu
olarak goriilmiis ve kadinlarin desteginin iktidar1 kazanmada etkili oldugu kanisim
giiglendirmistir. Bununla birlikte 2015 yilinda Iran Islam Cumhuriyeti’nin ilk kadin
Biiyiikel¢isinin Malezya’ya atanmasi ve Disisleri Bakanligi biinyesinde ilk kez bir kadin
sOzcliniin goreve baslamasi olumlu degisimler arasinda yer almistir. Ayni1 zamanda,
belediyelerde kadin ¢alisan sayisinin artmis, Bakan yardimciliklarina kadinlarin getirilmis
ve kadmn istihdaminda genel bir artis yasanmistir.**® Ruhani donemiyle birlikte, daha dnce
yayin hayatina son verilen Zenan-e Emruz gibi dergiler yeniden faaliyete ge¢mistir. Bu tiir
onemli gelismeler, kadin aktivizminde de kayda deger degisimlere yol agmis; kadinlarin
“merkezsiz” ve “Orgiitsiiz” bireysel eylemlere yoneldigi gozlemlenmistir.**” Bunun 6rnegine

2014 yilinda rastlanmaktadir.
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454 “ran’m Yeni Cumhurbagskan1 Yardimcis1 Kadin” (2013), https:/bianet.org/bianet/siyaset/149832-iran-in-
yeni-cumhurbaskani-yardimcisi-kadin (e.t.: 12 Mart 2024)

45 “Iran’da Kadm Atlete Izin Verildi” (2013), https://www.hurriyet.com.tr/iranda-kadin-atlete-izin-verildi-
24708648 (e.t.: 12 Mart 2024)

456 pehlivan, Iran 'da Devrim Sonrast Kadin, s. 121.

457 Trnas ve Erginbas Tok, “Iran Kadin Hareketlerinin Ortaya Cikis1”, s. 148. Hasan Ruhani déneminde bu gibi
olumlu uygulamalarin yani sira olumsuz bir¢ok gelisme de yasanmistir. Kadin haklarmin iyilestirilmesi
amaciyla sokaga ¢ikan ve eylemlere katilan kadinlarim ahlak polisleri tarafindan darp edilme videolarinin
sosyal medyada viral olmast ile Iran, kadin haklari ve 6zgiirliik konusunda diinya giindeminde oturmustur.
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2014 yilinda, Iran’da kadin hareketlerinin nitelik bakimindan degistigi goriilmiis ve
bunun yani sira kadinlar artik sosyal medyanin avantajini kullanarak orgiitlenmeye
baslamistir. franli gazeteci ve aktivist Masih Alinejad**® Facebook’ta My Stealthy Freedom
(Benim Gizli Ozgiirliigiim) adinda bir sayfa acarak yiizlerce Iranli kadini, acik alanlarda
basortiisiiz fotograf paylasma konusunda tesvik ederek eylemlerin dnciiliglinii yapmustir.
Ulusal ve uluslararast arenada kadinlarin begenisini toplayan bu hareket sosyal medyada
genis yanki uyandirarak Beyaz Carsamba (White Wednesday) adi verilen biiyiik 6lgekli

hareketle devam etmis ve bu eylemler iilke ¢capinda yiizlerce kadima ulagmistir.**°

Iran’da kadmlar bulunduklar1 sartlara ve imkanlara gére eylem repertuart
gelistirmislerdir. Devrimin ilk yillarinda sokakta miicadele eden kadinlar, sivil toplum
kuruluslarinin genislemesi ile de farkli mecralarda seslerini duyurmaya calismistir. Sivil
toplum kuruluglarinin, kadinlarin isteklerini tam olarak karsilayamamasi neticesinde ve
sosyal medya olanaklarinin genislemesi ile sosyal medya iizerinde kendilerine bir alan
acmiglardir.  Sosyal medya tiizerindeki bu hareketlilik bir eylem degisikligi olarak
degerlendirilebilir ancak dort bast mamur bir hareket olarak degerlendirmek konusunda bazi
tartismalar vardir. Hareketin Onciileri, kuruluslar1 ve ortak amaclarinin siire¢ icerisinde
oturmast ve belirli gayelerde hareket edilmesi konusunda sorunlar olusmustur. Masih
Alinejad’in 6ncii oldugu bu eylem degisiklikleri, bir rejim karsithiindan ve rejimin

getirilerine tepkiden meydana gelmis bazi eylemler olarak da nitelendirilebilir.

27 Aralik 2017°de, Tahran’in énemli meydanlarindan biri olan Inkilap Meydani’nda
Vida Muvahhidi’nin basortiisiinii ¢ikarip bir gubugun ucuna baglamasi kamuoyunda biiyiik
bir etki birakmus, ardindan sosyal medyada “Inkilap Meydani’nin Kizlar1” baghg altinda ¢ok
sayida paylasim yapilarak bu eyleme destek verilmistir.*®® Boylece bu hareketle artik
[ran’daki kadinlar bir metot degisikligine gitmis ve toplu halde ya da belirli bir yerde degil
miinferit olarak bir nevi sivil itaatsizlik baslatmistir. Bu hareket, sonrasinda Masih
Alinejad’in baglatmis oldugu “Beyaz Carsamba” hareketi ile sekil bulmus ve giderek
goriiniirliigiini arttirmistir. Her Carsamba beyaz basortii takarak bu eylem yayilmasi

amaclanmis, #WhiteWednesday etiketi ile yapilan paylasimlar sosyal medyada duyurulmus

458 Amerika’da yasamin siirdiiren Iranli aktivist, fran’dan kagarak ABD’ye yerlesmistir.

49 Tinas ve Erginbas Tok, “Iran Kadin Hareketlerinin Ortaya Cikis1”, s.

40 Hamid Ibrahimi, “Iran’da Kilik Kiyafet Tartismalari ve <Inkilap Meydani’nin Kizlar”, (2018),
https://iramcenter.org/iranda-kilik-kiyafet-tartismalari-ve-inkilap-meydaninin-kizlari/ (e.t. 25 Eyliil 2024).
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ve Iran’m mubhtelif yerlerinden binlerce kadina ulasmistir.*®! Bu hareketler akabinde okullara

tasiarak bir 6grenci hareketi hiiviyetine biiriinmiistiir.*5?

Bu olaylar karsisinda hiikiimetin tepkisi gecikmemis; eylemlerin fitilini atesleyen
Muvahhid tutuklanmis ve eyleme destek veren bir¢cok kadin hakkinda sorusturma agilmaistir.
Yine bu eylemlerin ulusal “giivenlik meselesi” oldugu vurgulanarak dis giigler tarafindan
kontrol altinda tutuldugu da one siiriilmiistiir.*®® Fakat eylemlerini siirdiiren kadinlar,
hiikiimetin engelleyici tutumuna ragmen faaliyetlerinden vazgegmemis: “BagsOrtiimiizi
basimizdan ¢ikartacagiz ve siyahliga ve zorlamaya karsi protesto sembolii olarak beyaz sali

464 sozleriyle direnislerini devam ettirmislerdir.

sececegiz

Bu donemde yayin hayatina devam eden Zenan-e Emruz, kadin hareketlerinin
yayilmasinda dnemli bir ara¢ olmustur. 2017 yilinda, “Basortiisii Takmamakla Suclananlarin
Haklar1 ve Cezalar1” baslikli yazisinda Inkilap Caddesi Kizlar1 eylemlerine atifta bulunmus;
sosyal medyada yayimlanan basortiisiiz fotograflarin yasalar1 ihlal edip etmedigini
tartismistir. Ayrica Zenan-e Emruz, kadin meselesi iizerine yazilar yaymlamayi siirdiirmiis;
bu yazilarda feminist bir ¢izgide cinsiyet esitligi, Bat1 tarzi birlikte yasama gibi konulara ve

sosyal meselelere yer vermistir.®°

Iranli kadmlar bu dénemde sosyal medya araciligiyla diisiincelerini diinyaya
yaymaya ve sosyal bir ag olusturmaya ¢alismistir. Ustte bahsedildigi gibi Beyaz Carsamba
Hareketi ve Masih Alinejad’in ¢aligmalariyla kadinlar sosyal medyada daha genis kitlelere
hitap etmeye calismisti. Bununla birlikte bu hareketi bundan oOnceki diger kadin
hareketlerinden ayiran bazi farklar vardir. Bunlardan ilki eylemin niteligidir. Kadinlarin bu
hareketle toplu ya da pankartlar agarak degil, sessiz ve sadece eline aldiklar1 ¢ubuk ve bu
cubugun ucundaki basortiileri ile eylem diizenlemeleri ge¢mis eylemler 6zelinde farklilik

olusturmaktadir. Bir diger 6zelligi ise eylemleri yapan kadinlarin sosyal medya tlizerinden

461 Tandogan, “Iran’da Kadin Hareketleri” s. 222.

42“[ran’da kadinlarin “Beyaz Carsambalar” Eylemi Okullara Yayiliyor” Evrensel Net, (2019),
https://www.evrensel.net/haber/387489/iranda-kadinlarin-beyaz-carsambalar-eylemi-okullara-yayiliyor (e.t.:
12 Mart 2024)

463“Iranly Kadmlar Bir  Adm Bile Geri Atmiyor” Evrensel Net, (2019),
https://www.evrensel.net/haber/386289/iranli-kadinlar-bir-adim-bile-geri-atmiyor (e.t.: 12 Mart 2024)

464 “Beyaz Carsamba’dan Inkilap Sokag1 Kizlarina”, BBC, (2017), https:/www.bbc.com/persian/42857629
465 T1nas ve Erginbas Tok, “Iran Kadin Hareketlerinin Ortaya Cikis1”, s.149.
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genis bir kamuoyu destegi saglamalaridir. Oyle ki bu paylasim ag1 2017°den sonra yillarca

devam etmis ve binlerce kisiye ulasmistir.*%®

Devam eden yillarda kadinlar yine sosyal haklarini elde edebilmek icin kisisel
eylemlere devam etmistir. 2019 yilinda Seher Hiidayari’nin kadinlarin stadyuma giriginin
yasak olmasini protesto etmek ve stada girmek i¢in erkek kiliginda girmis ve bunun
neticesinde tutuklanmigtir. Seher Hiidayari davasinin ertelenmesi ardindan serbest
birakildig1 siirede hapis cezasia carptirildigini 6grenmis ve bunun akabinde mahkeme
binas1 6niinde kendini yakarak hayatin1 kaybetmistir. Bu olay Iranli kadinlar icerisinde
#Bluegirl (Mavi Kiz) etiketiyle yayilmis ve kadinlar tepkilerini yine diinya kamuoyuna
duyurmak i¢in ¢aligmugtir.*®’

Ruhani donemindeki degisimlere ve yapilan hareketler baglaminda incelendiginde
kadin hareketlerinin niteliksel olarak degisip gelistigi gozlenmektedir. Kadinlarin farkl
eylem stillerini kullanmis olmalar1 ve internetin aktif olarak kullanilmasi olumlu gelismeler
olarak sayilsa da Ruhani déoneminde kadin haklar1 konusunda kayda deger iyilestirmeler s6z
konusu olmamustir. Ancak kadinlar, kadin haklar1 konusunda bilin¢lenmelerini siirdiirmiis ve

konumlarini iyilestirmek i¢in farkli yollar ve stratejiler gelistirmistir.

5.2.1. Mahsa Amini Protestolar1 Sonrasinda iran’da islami Feminizm:
Yeni Yaklasimlar ve Tartismalar

Hasan Ruhani’nin ardindan Haziran 2021°de Ibrahim Reisi Cumhurbaskani olarak
secilmigtir. Halkin biiyiik bir boliimiiniin se¢imleri protesto etmesiyle se¢imler diisiik katilim
orani ile gerceklesmistir. Ozellikle eski Cumhurbaskan1 Hasimi Rafsancani’nin kiz1 ve kadin
hareketleri i¢in olduk¢a 6nemli bir isim olan Faizeh Hasimi’nin “oy kullanmanin higbir seyi
degistirmeyecegini soyleyerek boykot karar1 almasi”*®® kadinlarin bu segimlerde nasil bir
tutum takindiklarina bir 6rnek teskil etmistir. Baz1 yazarlar, Reisi’nin secilmesinin ardindan

gecen siireg igerisinde Iran’da “sistematik, daha genis bir baski modelinin” olustugunu ileri

468 Tandogan, “Iran’da Kadin Hareketleri” s. 229.
467 Tias ve Erginbag Tok, “Iran Kadin Hareketlerinin Ortaya Cikis1”, s.149. .
468 Mustafa Caner, “Iran Cumhurbaskani Se¢imi Muhafazakar Déniisiimiin Ayak Sesleri” fram, 2021, s. 13.

https://www.setav.org/analiz-202 [ -iran-cumhurbaskani-secimi-muhafazakar-donusumun-ayak-sesleri/  (e.t.:
15 Ocak 2024
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siirmiistiir.**® Bununla birlikte, Diinya Ekonomi Forumu’nun 2022 tarihli raporunda cinsiyetler
arast ekonomik farkin en belirgin oldugu iilkenin iran oldugu belirtilmistir. Raporda, Iranl
kadinlarin ekonomiye katilim oranlarin ve firsat esitliginin 159 iilke arasinda 150. sirada yer

aldig1 vurgulanmaktadir. 47

fran’da son dénem kadin hareketlerini ve bunun neticesinde kadm hareketlerinin
paradigmasini degistiren en énemli olay ise 2022 tarihinde ger¢eklesmistir. 13 Eyliil 2022
tarithinde Tahran’da, ahlak polisi tarafindan basortiisii yasaklarina uymadigr gerekgesiyle
Mahsa Amini tutuklanmis ve ardindan polis karakoluna gotiiriilmiistiir. Polis karakolunda
fenalasan ve hastaneye kaldirilan Mahsa Amini 16 Eyliil’de vefat etmistir. Mahsa Amini’nin
oliimii iran genelinde biiyiik bir infiale neden olmus ve bir¢ok kadin ve erkek sokaklarda
protesto eylemine baslamistir.*’? Protestolar sadece kadin ve basértiisii konusunda degil
halkin farkli konularda; etnik, siyasal, sosyal ve ekonomik olarak biriken sorunlarinin bir
sonucu olarak giderek artmis ve iilkenin pek ¢ok yerine yayilmistir.*’? Mahsa Amini’nin
polisin miidahalesi sonucu 6ldiigiiniin 6ne siirlilmesinin ardindan baglatilan protestolara
kars1 miidahaleler haftalar sonra gergeklesmis ve bu miidahalelerin ge¢ olmasi eylerim farkli
sehirlerde yayilarak biiylimesine neden olmustur. Eylemlerin ciddi bir sekilde biiyiimesi,
baz1 protestocular1 biiylik bir degisim yasanacagina ya da yeni bir devrimin esiginde
olduklarina inandirmistir. Ancak bu protestolar1 iran Devrim Muhafizlari Ordusu’nun
miidahalesi izlemis ve yiizlerce sivil hayatim kaybetmistir.*”® Devrim Muhafizlari
Komutaninin, hareketin ilk aylarinda “bugiin huzursuzlugun son giinii” ifadelerini
kullanmasi, halka yonelik bir tehdit olarak degerlendirilmis ve halkin daha fazla sokakta
kalmamas1 yoniinde uyarilar yapilmistir.*’* Ancak bu uyarilar sonraki siireclerde ise
yaramamuig, halk aylarca sokaklarda protestolarma devam etmistir. Halk, “Diktatdre Oliim”
ve “Islam Cumhuriyeti'ni Istemiyoruz” ifadeleriyle sloganlar atarak toplu bir degisim

talebinde olduklarin1 ve mevcut sistemin diizeltilmeyecegini, dolayisiyla biitiiniiyle ortadan

469 “Insan Haklart Gruplart: Iran’da Kadinlarin Kiyafetine Yonelik Baskilar Artiyor” Euro News, 2022
https://tr.euronews.com/2022/08/23/insan-haklari-gruplari-iranda-kadinlarin-kiyafetine-yonelik-baskilar-
artiyor (e.t.: 18 Ocak 2024)

470 Bilgehan  Alagdz,  “Iranli  Kadmlar  Ne  Istiyor”,  Global ~ Panorama, 2022,
https://www.uikpanorama.com/blog/2022/09/30/iran/ (e.t.: 18 Ocak 2024)

471 “Mahsa Amini’nin Oliim Y1l Déniimii: fran’da Protestolar Sonras1 Neler Degisti?”, Euro News, 2023,
https://tr.euronews.com/2023/09/16/mahsa-amininin-olum-yil-donumu-iranda-protestolar-sonrasi-neler-
degisti (e.t.: 16 Eyliil 2024)

472 Tohidi, “Iran in a Transformative Process by Woman, Life, Freedom”, s. 37.

473 Mahsa Amini’nin Oliim Y1l Déniimii: Iran’da Protestolar Sonras1 Neler Degisti?” Euronews.

474 “Tran: Revolutionary Guards Chief Tells Protesters Today is Last Day on Streets”, The Guardian, 2022,
https://www.theguardian.com/world/2022/oct/29/iran-protests-mahsa-amini-hossein-salami-last-day (e.t.: 10
Ekim 2024).

102


https://tr.euronews.com/2022/08/23/insan-haklari-gruplari-iranda-kadinlarin-kiyafetine-yonelik-baskilar-artiyor
https://tr.euronews.com/2022/08/23/insan-haklari-gruplari-iranda-kadinlarin-kiyafetine-yonelik-baskilar-artiyor
https://www.uikpanorama.com/blog/2022/09/30/iran/
https://tr.euronews.com/2023/09/16/mahsa-amininin-olum-yil-donumu-iranda-protestolar-sonrasi-neler-degisti
https://tr.euronews.com/2023/09/16/mahsa-amininin-olum-yil-donumu-iranda-protestolar-sonrasi-neler-degisti
https://www.theguardian.com/world/2022/oct/29/iran-protests-mahsa-amini-hossein-salami-last-day

kalkmasi gerektigine yonelik tepkiler gelistirmistir. Halkin yaygin protestolarini durdurmak
isten hiikiimet, Mahsa Amini’nin Oliimii ardindan ‘“ahlak polisi” adi verilen kolluk
kuvvetinin kaldirildigini duyurmus ancak ahlak polisleri siireci takip eden aylarda yeniden
sokaklarda kadinlarin kiyafetlerini denetlemeye devam etmistir.*”® “Woman Life, Freedom”
(Kadm, Hayat, Ozgiirliik) sloganlar ile aylarca meydanlardan ve sosyal medya iizerinden
seslerini duyurmaya calisan Iran halki, diinya genelinde de biiyiik bir destek agina sahip
olmustur. Iran’da protestolar devam ederken diinya genelinde bir¢cok kadin, Iranli kadinlara
destek vermek i¢in saglarimi kestigi goriintiileri sosyal medya iizerinden paylasarak
desteklerini ortaya koymaya calismistir.*’® Ayrica bu dénemde alisilmisin disinda olarak
sokaklarda mollalarin/din adamlarinin sariklarini diistirmelerine iliskin bir¢ok goriintii
yayilmistir.*’” Kadinlarin, din adamlarina yénelik bu tiir eylemleri bazi kesimlerce
“saygisizlik” olarak nitelendirilmis ancak bircok kadin i¢in bu hareket, WLF protestolarinin
simgesi haline gelmistir.*’® Bununla birlikte kadinlar, Mahsa Amini’nin 6liimiimiin ardindan
zaman zaman sokaklarda “bagortiisii ¢ikarma” eylemlerinde bulunmus, bazi kadinlar
basértiilerini takmadan sokaklarda gezmeye baslamistir. Cumhurbaskani Ibrahim Reisi’nin
eylemler iizerine sarf ettigi “BasoOrtiisliniin ¢ikarilmasmin yayilmast kesin surette
durdurulacaktir” sozleri ve kadinlar1 diismanin plani ile hareket etmekle suglamasi ise biiyiik
tepkilere neden olmustur.*’® Eylemlere destek veren isimlerden biri olan Faizeh Hasimi’de
bu eylemlerde tutuklanan isimler arasindadir. Rafsancani Ocak 2023’de tutuklanmis ve 52
ay hapse mahk{im edilmistir.*° Bunun yani sira Ekim 2023 tarihinde saglarin1 agan Armita
Geravand’in ahlak polisleriyle yasamis oldugu tartisma sonrasinda 6liimii farkl tartismalari
da beraberinde getirmis ve Mahsa Amini sonrasinda benzeri olaylarin yasanmaya devam
ettigini gdstermistir.*®* Aym zamanda Iran Egitim Bakanlig1 basortiisii kurallarina uymayan

ve okullarda buna bagli olarak sivil itaatsizlik gosteren kiz Ogrencilerine iiniversite

475 «“Reisi’den Basértiisii Tehdidi”, Gazete Duvar, 2023, https://www.gazeteduvar.com.tr/reisiden-basortusu-
tehdidi-haber-1632135 (e.t.: 10 Ekim 2024).

476 Celalettin Can, “Zorunlu Ortiinme; Iran’n Zuliim Siyasetinin Simgesi (1) (2022). (e.t.: 17 Ocak 2024)

417 Gizem Aslantepe, “Iran’da Kadin Haklar1”

478 «“Sarik Diisiirme” Iran Isyanimin Sembolii Oldu” Hiirriyet, 2022, https://www.hurriyet.com.tr/dunya/sarik-
dusurme-iran-isyaninin-sembolu-oldu-42168256 (e.t.: 10 Ekim 2024)

479 «“Reisi’den Basortiisii Tehdidi”, 2023.

480 “ran’da Eski Cumhurbaskam Rafsancani’nin Hapisteki Kiz1 Serbest Birakild1” Anadolu Ajansi, 2024
https://www.aa.com.tr/tr/dunya/iranda-eski-cumhurbaskani-rafsancaninin-hapisteki-kizi-serbest-
birakildi/3334115 (e.t.: 10 Kasim 2024)

481 Daniel Arkin, “Iranian Girl Armita Geravand” NBC News, (2023),
https://www.nbcnews.com/news/world/iranian-girl-armita-geravand-hospitalized-morality-police-rcnal 18 787
(e.t.: 10 Kasim 2024).
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Ogrencilerine artik egitim hizmeti saglanmayacagini, zorunlu bagortiisiine uymayan

kadimlarm derslere alinmayacagini duyurmustur.*82

Ayni zamanda Iran’da Mahsa Amini sonrasinda kadilar aylar boyunca sokaklarda
kalmaya ve protesto gdsterileri yapmaya devam etmistir. Ebadi’ye gore devrimin ardindan
gecen 43 yil igindeki biitiin protestolar “talep” protestolar1 6zelligi tasimaktadir. Ancak
Ebadi bu protestolarin, hiikiimet baskilar1 ile bir haftada bastirilan 2009’da
Cumhurbagkanlig1 secimlerine yonelik protestolarla ya da 2019 yilindaki petrol zamlarina
yonelik  sokak eylemleriyle karistirllmamasit  gerektiginin ~ vurgulayarak  artik
halkin/kadinlarin iktidarin temellerini hedef almaya basladiginin altin1 ¢izmektedir. Mahsa
Amini’nin 6liimiiniin ardindan gergeklesen protestolari digerlerinden ayiran bir diger niians
ise eylemin ayni anda pek ¢ok merkezde gerceklestirilmesi ve halkin bir dogru etrafinda
mutabik kalmasidir.*® iran halkinm farkli dogrular etrafinda birlesen 6fkesi tek bir dogruya
yonelmis ve halkin kullandig1 ortak dil eylemlerin derinligine dogrudan katki saglamistir.
Ayni zamanda Mahsa Amini protestolar1 kimi yazarlar tarafindan “kademeli bir kiiltiirel
paradigma degisimin doruk noktasit” olarak da degerlendirilmistir. Yapilan arastirmalar
dindar olup olmadig1 fark etmeksizin iran halkinin protestolarda etkin bir sekilde rol aldigin
ve bu durumun rejim karsithgim giiclendirdigini ortaya koymustur. Aym sekilde Iranli
sosyolog Mehrdad Darvishpour bu hareketlerin ataerkil tutumlarin de§isme ugradigini ve
erkelerin -ozellikle geng erkeklerin- perspektifinin degisime ugradigmi dile getirmistir.*8*
Erkeklerin WLF hareketinde kadinlarin yaninda durmasi ve haklarini elde edebilmek icin

yan yana miicadele etmesi bu noktada oldukga 6nemli bir destek olmustur.*®

WLF protestolartyla birlikte kadinlarin talepleri artik yalnizca devletin dayattigi
giyim kurallarina kars1 ¢ikmak ya da ¢esitli kotiiye kullanim igeren devlet yaptirimlarinin
kaldirilmasini istemekle sinirli degildir. Aksine kadinlarin talepleri; bir kadinin yasamini,

toplumdaki ve aile icgindeki yerini belirleyen toplumsal yasalarin, kurallarin ve

482 “Iran’s Education Ministry Says Won’t Provide Schooling To Hijab Rule Breakers” RFE/RL Radio Farda,
2023, https://www.rferl.org/a/iran-education-refused-without-hijab/32347464.html (e.t.: 18 Ekim 2024).

%3 Sirin Ebadi, “The Iranian Feminist Movement...Why and How?” Asharq Al-Awsat. 2022,
https://english.aawsat.com/home/article/4067756/iranian-feminist-movement-why-and-how (e.t.: 25 Nisan
2024)

44 Fariba Parsa, “Mahsa Amini’s Legacy: A New Movement for Iranian Women”, Sada, 2023,
https://carnegieendowment.org/sada/2023/09/mahsa-aminis-legacy-a-new-movement-for-iranian-
women?lang=en (e.t.: 24 Ekim 2024).

485Azam Jangravi “Twenty questions (and expert answers) about Iran one year after Mahsa Amini’s death”
Atlantic Council, 2023, https://www.atlanticcouncil.org/blogs/new-atlanticist/twenty-questions-and-expert-
answers-about-iran-one-year-after-mahsa-aminis-death/ (e.t. 13 Kasim 2024).
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uygulamalarin yeniden yazilmasi i¢in ¢ok katmanli bir miicadeleyi icermektedir. Bu durum
WLF hareketlerini bundan &nceki protestolardan ayrigtirmaktadir.*®® Ayn1  zamanda
Fazaeli’nin ifadesi ile “daha geng¢ feminist aktivistlerin hem aktivizm hem de savunuculukta
giderek daha fazla laiklige” yonelmistir.*®’ Yapilan calismalar da Iran’da son dénemde
gerceklesen eylemlere katilanlarin yas araligi 1997 ve 2010 araliginda dogan kusakta

8 ve bu kusak, devlet tarafindan ortaya koyulan kirmizi gizgileri

yayginlik gostermekte
kabul etmemekte ve dini boyuttaki kutsallig1 reddederek*®® diinya genelinde ses getirmek
icin cabaladiklarin1 ortaya koymaktadir.*®® fran’da toplumun bir kesiminin dine bakis
acisinin degismesinde; 6zellikle kiiresellesmenin etkisiyle iranlilarin entelektiiel degisimleri,
kadinlarda egitim seviyesinin ve akademik okuryazarligin genislemesi 90’larda teknolojinin
geliserek sosyal medyanin yayginlagsmasi gibi nedenler halkin bir kisminin dinden
uzaklagsmasinda etkili olan nedenler arasinda siralanabilir. Bu tutum daha sonra Sii din
adamlarina kars1 artan siiphecilige ve Seriat temelli toplumsal yasalara kars1 direnise neden

olmustur.*%*

5.2.2.  Islami Feminizmin Diisiisii

Mahsa Amini’nin Sliimiiniin ardindan gergeklesen eylemler ve bu eylemlerin
diinyada biiyiik yanki uyandirmasi kadinlarin etkinlik alanlarini genisletmesinin yani sira
kadmlarm daha radikal eylemlere ydnelmesine de neden olmustur. Aym sekilde Iran’da
kadin hareketlerinin farkli bir noktaya evrilmesi ve daha genis kitleler arasinda yayilmasinin
farkli bir¢cok cevabi vardir. Yukarida bahsedilen sosyal medyanin etkin olarak kullanilmasi
ve kadmlar lehine yiiriitiilen kampanyalarin milyonlarca kullaniciya ulagsmasi ve bunun
ardindan kullanicilarin farkli sekillerde reaksiyonda bulunmasi, olduk¢a 6nemli noktalardir.

Mahsa Amini protestolarin1 daha onceki protestolardan ayiran basat noktalarindan biri de

486 Sepehri Far, “Unveiling Resistance: The Struggle for Women’s Rights in Iran”, 2023.

487 Fazaeli, “Contemporary Iranian Feminism: Identity, Rights”, s.13

488 Ancak Kediver’e gore WLF eylemlerini sadece “Z kusagi ile simirlamak” protestolari kiigiiltme gabasidir.
Kediver bu hareketlerdeki katilimin sadece gengler, geng kadinlar, arasinda sinirli olmadigini, gengler kadar
yetigkinlerin de dahil oldugu genis bir yas yelpazesinde katilim gerceklestiginin altim1 ¢izmistir.  Cemile
Kediver, “Islam Devriminin 44. Y1ldoniimiine Dair Analiz: Cemile Kadivar’m Soéylemiyle /O Devrimden
Bugiinkii Protesto Hareketine, Uzun Bir Yol  Alind1” Khabar Online, 2023,
https://www.khabaronline.ir/news/1727568/ (e.t.: 10 Kasim 2024).

489 2022 yilinda Iranlilarin dine yonelik tutumlari iizerinde yapilan ankette niifusun yaklasik yarismin dine
inanmadigini ortaya koymustur. Arash Beidollahkhani ve Mahboobeh Farkhari, “Femininity Opposition and
Revolution in the Islamic Republic of Iran; an Analysis from Twitter, Feminist Media Studies, 2024, s.5.
https://www.tandfonline.com/doi/full/10.1080/14680777.2024.2394840#d1e278 (e.t.: 5 Kasim 2024).

490 Maysam Bizaer, “Iran’s rising Generation Z at the forefront of protests” Middle East Institute, 2022,
https://www.mei.edu/publications/irans-rising-generation-z-forefront-protests (e.t.: 10 Ekim 2024).

491 Beidollahkhani ve Farkhari, “Femininity Opposition and Revolution in the Islamic Republic of Iran” s. 5.
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liseli kiz 6grencilerin bu eylemlere aktif olarak katilmasi ve protestolarin liderligini
tistlenmeleridir. Bu Ogrenciler, giivenlik giiclerini okuldan wuzaklastirarak ve okul
miidiirlerinin konugmasina izin vermeyerek bu protestolara farkli bir keskinlik
kazandirmistir.**? Ancak WLF hareketleri sirasinda kiz okullarindaki kimyasal zehirlenme
iddialar1 oldukca dikkat ¢ekicidir. Kiz okullarina yonelik diizenlenen kimyasal saldirilarda
cok sayida kiz 6grenci zehirlenmis bir 6grenci hayatin1 kaybederken yiizlerce 6grenci de
hastaneye kaldirilmistir. Eylemlere ciddi bir destek saglayan okul ¢agindaki kiz ¢ocuklarimin
zehirlenmesini Iran Insan Haklar1 Merkezi (CHRI)*® Icra Direktorii Hadi Ghaemi tarafindan
sOyle yorumlamistir: “Iran hiikiimeti gibi, bu saldirilar1 gergeklestiren insanlar da bu kizlarin
potansiyelinden ve giiciinden korkuyor.” ** Bunun yani1 sira zehirlenme haberlerini paylasan
O0gretmen ve gazeteciler tutuklanmis ve bu haberlerin yayilmasinin Oniine gegilmeye

calistlmistir.*%®

Genis 6lcekli katilim,*®® protestocularin farkli diizlemlerde olsa da yan yana gelmesi,
kamuoyu destegi, sosyal medyanin etkin kullanim1 ve eylemlere yonelik uluslararasi destek
g6z oniine alindiginda, akademisyen Giilriz Sen’e gore iranli kadmlar i¢in yeni bir esigin
asilmasina neden olmustur. Kadinlarin basortiilerini kullanmadan sokaklara c¢ikmasi ve
sosyal medya iizerinden gosterdikleri miicadele bunun en 6nemli rneklerinden olmustur.*’
Asef Bayat, WLF hareketlerini iran Islam Devrimi sonrasindaki siirecte gerceklesen en
kapsamli protesto hareketi olarak degerlendirmistir. Bu hareketin, ilk kez iilke ¢capinda bir
protesto hareketi olarak rejim degisikligi ve yapisal sosyoekonomik doniisiim ¢agrisinda
bulunmus olmasiin dnemine dikkat ¢ekmistir.**® Arastirmac1 Gizem Aslantepe’ye gore ise

kadinlar bu eylemlerde 6nceki donemlere kiyasla daha fazla cesaret gdstermistir. Mollalarin

sariklarin1 diisiirmeleri 6rneginde oldugu gibi birkac yil 6nce imkansiz bir eylem olarak

492 Gizem Aslantepe, “Iran’da Kadin Haklar1”, Feminisite, 2023,
https://feminisite.net/index.php/2023/05/iranda-kadin-haklari-gizem-aslantepeyle-soylesi/  (e.t.: 24 Ekim
2024)

493 Commonwealth Human Rights Initiative

49 «One Girl Dead, 400 Children Poisoned Amid Attacks on Schools in Iran”, Center for Human Rights in
Iran, 2023,  https://iranhumanrights.org/2023/02/one-girl-dead-400-children-poisoned-amid-attacks-on-
schools-in-iran/ (e.t. 12 Kasim 2024)

4% «Iran: School Girls Continue to Face Chemical Attacks, Officials Refuse to Provide Security”, 2023, Center
for Human Rights in Iran _https://iranhumanrights.org/2023/04/iran-school-girls-continue-to-face-chemical-
attacks-officials-refuse-to-provide-security/ (e.t. 12 Kasim 2024)

4% Bu yoniiyle Mahsa Amini protestolarma genis 6lcekli katilim onu, kadin hareketlerindeki degisimin
baglangici olarak da kabul edilen “Beyaz Carsamba” hareketlerinden ayirmaktadir.

47 Giilriz Sen, “Iran: Diinden Sonra Yarmdan Once”, Fikir Turu, 2022, https:/fikirturu.com/jeo-politik/iran-
dunden-sonra-yarindan-once/ (e.t.: 15 Ocak 2024).

49 Bayat, “Is Iran on the Verge of Another Revolution” s. 24.
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goriilen bu hareketler bugiin diinya ¢apinda yanki bulmaktadir. Bu protestolara yalnizca
tiniversite 0grencileri degil, kiz liseleri de katilmis ve alisilmig {iniversite protestolarinin
otesine gegerek liseli kizlarin tepkileri de giindeme gelmistir. Aslantepe, Iran’daki kadinlarmn

bu son hareketlerdeki kazanimlarini su sézlerle ifade etmektedir:

“Bence ¢ok onemli bir kazanim. Kadimnlar bugiin ne elde ettiler diye soracak
olursaniz, cesaret elde ettiler. Su anda o cesareti; miicadeleyi, kavgayi, direnisi
biiyiittiiler. Iran’da esik asildi. Yani geri de doniilemeyecek bir noktaya geldi,
birbirlerine omuz vererek neleri elde edebileceklerini gordiiler. Bu ¢ok degerli.”*%

Cemile Kediver’e gore bu protestolara katilanlarin ¢ogunun sekiiler bir yaklasima
sahip olmasi, WLF hareketlerini diger hareketlerden ayiran en 6nemli fark olmustur. Gengler
Iran kimliginden Islami unsurlari silmek gayesiyle hareket etmisler ve “rahat ve yargisiz bir
yasam” icin miicadelelerine devam etmislerdir.°®’Asef Bayat ise WLF hareketlerini soyle

acgiklamaktadir:

“Bu hareketin feminizmi erkeklere karst bir diismanlik barindirmaz. Aksine,
ezilen, asagilanan ve ac1 ¢eken erkekleri de kucaklar. Bu feminizm, yalnizca bedeni
kontrol etme veya zorunlu basortiisiine indirgenemez, pek ¢ok geleneksel ortiilii kadin
da “Kadin, Yasam, Ozgiirlik” sloganiyla &zdeslesir. Hareketin feminizmi, daha
ziyade sistem karsitidir; gilindelik hayatin sistematik kontroliine ve bunun
merkezindeki kadinlara meydan okur. Iste tam da bu sistem karsiti feminizm, yalnizca
kadnlar1 degil, aym zamanda ezilen erkekleri de 6zgiirlestirme vaadini tagir.”%!

Aktif olarak WLUML de yazar olan Mona Tajali, Iran’daki son kadin hareketlerinin
ardindan kadinlarin sivil itaatsizlik eylemlerine devam etiginin altini ¢izerek kiz 6grenciler
ve akademisyenlerin bagortiisii yasaklarina tam olarak uymayarak bu sessiz eylemlerine
devam ettigini ifade etmistir.’*? Zenan-e Emruz yazarlarmdan Iman Waqfi son yasanan

eylemler ve ge¢mis eylemler arasindaki farkli su sekilde aciklamistir:

“Bu hareketin oncekilerle en hayati farki, hayati kucaklamasiydi. Giliniimiiz
ogrencileri artik sadece inanglar1 i¢in degil, bedenleri icin kendileri, istedikleri gibi
olabilmek i¢in de savastyorlar. 80’lerde kadin olma meselesi, etrafinda tartismalarin
yapildig1 teorik bir konuydu; bugiin ise kadinlik, 6grencilerin deneyimledigi bir
varolus bi¢imi, diinyada olmanin bir tarzidir. Bu fark kadin meselesinin sadece

4% Gizem Aslantepe, “Iran’da Kadin Haklar1”

500 Kediver, “Islam Devriminin 44. Yildéniimiine Dair Analiz”.

501 Bayat, “Is Iran on the Verge of Another Revolution” s. 23

%02 “Women’s activism in Iran Continues, Despite Street Protests dying down in Face of State Repression”, The
Conversation, 2023, https://theconversation.com/womens-activism-in-iran-continues-despite-street-protests-
dying-down-in-face-of-state-repression-213514 (e.t.: 1 Kasim 2024).
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ogrenci hareketinin kenarinda tartigilacak bir konu olmasinin &tesine gecerek,
iiniversitenin kalbinde bir yasam tarzi haline gelmesine neden oldu. Artik basortiisti,
zorbalik ve cinsel taciz konulu makaleler, toplantilar, kampanyalar ve performanslar,
sosyal ve siyasi yiiksek meselelerin birer yan iiriinii degil, {iniversitenin asli
meselesinin ta kendisidir.”*%

Iran’da kadinlarin talepleri dikkate alindiginda kadin haklarma yonelik ¢oziim
arayislarinda belirgin bir doniisiim gozlemlenmektedir. Bu baglamda pek ¢ok kadin artik
“Islami” bir feminizmi ¢dziim yolu olarak gérmedigi sonucuna ulagilabilir. Bu durumun
temel nedenlerinden biri islami feminizmin Islam Cumhuriyeti’nde siyasal Islam’in belirgin
egemenligi iginde ciddi bir paradoks yasamasidir. Zira Islam Cumhuriyeti’'nde Islami
feminizm diisiincesi, “orijinal Islam’a” ve Islam Cumhuriyeti'nin “devrimci Islam’ina”
aykir1 kabul edilmis ve bu alanlardaki tartismalar oldukca elestirilmistir. Bu karmasa Iran’da,
Islami feminizmin destekgilerinin azalmasina ve bu alandaki aktivistlerin biiyiik bir kismimin
Islami feminizmden sekiiler/laik bir feminizme y&nelmelerine neden olmustur. Bu siiregte
kadinlar, taleplerinin Islam Cumhuriyeti’nin baskin yasal ¢ergevesini yeniden diizenleyerek
yeterince ele alinamayacagi sonucuna varmis ve kadin hareketlerinde dogrudan Islam
Cumbhuriyeti’nin temelini olusturan hegemonik sistemine ve ideolojisine meydan
okumustur. Bdylece kadimnlar giderek ataerkil yapiyr ve dini-politik otoriteyi ortadan
kaldirmay1 amaglayan daha sekiiler bir sdylem ve eylem gelistirmistir. °** islami feminizmin
son yillarda Iranl kadimlar igin bir ¢6ziim yolu {iretemedigini &ne siiren akademisyenlerden
biri olan Paria Gashtili Iran’da Islami feminizmin son durumuna dair yorumunu sdyle

aktarmaktadir:

“Islami feminizmin sundugu Miisliiman kadin kimligi, bircok Iranli kadinin
kendilerini tanimladig1 bir kimlik degildir. Islami feminizm, Iranl kadmlarm tiim
taleplerine yamt verememektedir. Ozellikle su an, Iran’daki Islami teokrasinin
mesruiyetinin  sorgulandigr bir dénemde, Islami diinya goriisleri kadimlarin
durumunu 1iyilestirmeyecek ve kadinlar arasinda pek fazla destek bulmayacaktir.
Iranli kadinlarin, Islami metinleri yeniden yorumlamanin kendileri igin yeterli
olacag1 noktasini gectigine inantyorum. Onlarin ihtiya¢ duydugu sey, insan olarak,
Miisliman kadinlar degil, insan olarak haklarin1 savunan sekiiler bir feminist
pratigidir.”5%

503 Iman Wagfi, “Ogrenci Hareketi ve “Kadin, Yasam, Ozgiirliik” Ayaklanmas1”, (2023). (e.t.: 1 Kasim 2024)
54 Beidollahkhani ve Farkhari, “Femininity Opposition and Revolution in the Islamic Republic of Iran” s.7-8.
55 Paria Gashtili, “Is an ‘Islamic Feminism’ Possible?: Gender Politics in the Contemporary Islamic Republic
of Iran” Philosophical Topics 41/2 (2013) s.137.
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Yine Islami feminizm, mesajini iireten ve tasiyan cok sayida kadin, sekiiler
feminizmin aksine, arkasinda biiyiik bir toplumsal hareket olusturamamistir.>® Iranli baz:
akademisyenlere gore ise giiniimiizde Iran’da tam anlamiyla Islami bir feminist olarak

507 ye bu durum Islami feminizm

taninan bir teorisyen veya sosyal aktivist neredeyse yoktur
tiretimin devamliginin saglanamamasinda olduk¢a Onemli bir etken olarak kabul
edilmektedir. Giiniimiiz Iran’inda Islami feminizmin yetersiz oldugunu ve kadinlar
tarafindan destek gormedigini diisiinen Fatemeh Sadageh, bu durumu, islami feminizmin,
kadinlarin reform taleplerine yeterince cevap iiretemedigine dayandirmaktadir:

“Onemli basarilarina ragmen “dini revizyonizm” olarak adlandiracagimiz bu
egilim ve sOylem, c¢esitli nedenlerle ¢ogu Iranli kadin tarafindan
desteklenmemistir.%% islam Cumhuriyeti’nin ikinci neslinden birgok kadin, Zanan ve
benzeri dergilerin ve genel olarak dini revizyonizmin tutumlarini ve taleplerini temsil
ettigini diistinmedi. Gen¢ kadmlarin ¢ok azi bu dergiyi biliyordu; bilenler ise
tartismalardan ve konulardan fazla ilgi duymuyordu. Zanan ve benzeri dergiler,
yayinlandigi on alt1 yillik siire boyunca, Islam Cumhuriyeti’nin siyasi egilimlerinden

hayal kirikligina ugrayarak farkli yollarla toplumsal cinsiyet esitligi arayisina giren,
orta sini1fa mensup dindar kadinlarin sesini temsil etti.”%

Biitiin bu yorumlar 1518inda Iran’da Islami feminizme olan ilginin azalmasinin
nedenleri farkli bagliklar altinda toplanabilmektedir. Ziba Mir-Hosseini’ye gore Yesil
Hareket’le birlikte alternatif seslerin susturulmasi ve reformist bakis acilarinin giderek
azalmasi Islami feminizmin Iran’daki diisiisiiniin bir baslangic1 olarak kabul edilmektedir.
Ayni1 zamanda Iran’daki 6zellikle geng niifusun dine olan bakis agisinin degismesi ve bunun
sonucu olarak kadinlarin “Islam’1” bir ¢ikis yolu gormeyerek diyalog yollarinin
sekiilerlesmesine neden olmustur. Kadinlar boylelikle rejim icinde bir degisimden ziyade
daha radikal degisimler i¢in cabalamistir. Biitiin bunlarin yani sira iran’da Islami feminizme
yonelik aktif caligsmalar yiiriiten, bu alana katkida bulunan taninmis kisilerin olmamasi ve
Islami feminizmi bir kurtulus ya da diyalog yolu olarak goren kadin varligmin azalmasi,

Islami feminizme y&nelik ilgiyi azaltan sebepler arasinda sayilabilmektedir.

Son olarak Iran kadinlarm istedikleri yasam standartlarina ulasamamasina ragmen

istthdam, egitim, aile hukuku gibi konularda daha biiyiik adimlar atmaya devam etmislerdir.

506 Badran, “Between Secular and Islamic Feminisms”, s. 23.

507 Zohreh Nosrat Kharazmi, Fatemeh Ghasempour ve Hannaneh Nosrat Kharazmi, Women’s Cultural Agency,
Post Islamic Revolution: A Discourse Analysis on Islamic Feminists’ Demands in Iran, Faculty of Social
Sciences Social Studies and Research Institute, 9/4, (2021), s.961.

%8 Sadeghi, “Bypassing Islamism and Feminism: Women’s”, s. 211

%99 Sadeghi, “Bypassing Islamism and Feminism: Women’s”, s. 218.
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Resmi olarak kayda deger yenilikler olmasa da kadinlar ¢ok esliligin engellenmesi, bosanma
hakkinin erkek tekelinden alinmasi, muta nikahinin itibarsizlastirilmas: gibi bir¢ok alanda
kayda deger kamuoyu olusturmay1 bagarmistir. Ayni sekilde kadinlar, “kamusal erkek” ve
“evcil kadin™ algisin1 yikmaya calisarak, kendilerini kamusal alanin bir aktorii konumuna
getirmeye calismistir.®X? Asef Bayat’a gore Iranli kadimlarm carsafin igine gizlenerek ev
hayatina mahk(im edilen aciz 6zneler olarak nitelendirilmeleri Batili algilin bir iiriiniidiir ve
kadinlarin bu miicadelesi ve “disaridaki” goriiniirliigiiniin artmasi bu alginin tersini igaret
etmektedir. Fakat bu iilke i¢indeki erkek egemenligini tamamen ortadan kaldirmis
degildir.®!! Yine Cihan Aktas’a gore ise iran’da kadin konusunda disaridan bakilan kadar
“dehset” senaryolar yoktur. Fatima konusunda®? Sii toplumu olduk¢a hassastir ve
Peygamber’in soyunun bir kadindan devam etmesi soy konusunda erkek egemen kabuller
agisinda biiyiik bir devrim niteligindedir. Bunun yani sira Siiler i¢in Fatima, On Bir Imam’in
annesi olarak kabul edilir ve On Dért Masum’dan biridir. Fatima’nin 6liimii ise iran’da
haziran aylarinda on giin siiren etkinliklerle anilir ve yas tutulur. Bu konuda Cihan Aktag

sunlar dile getirmektedir:

“Diinyanin higbir iilkesinde egitim kurumlarinda, kiiltiir ve sanat alanlarinda,
daha &nemlisi aile hayatinda kadmlar, Iranli hem cinsleri kadar belirleyici degildirler,
belki de... Iranli kadinlarin bu giiclii ve saygin konumu, bir sekilde Hz. Fatima’nin
toplumun hafizasinda ve biitiin olarak kimliginde tuttugu yerden bagimsiz
degerlendirilemez. Fatima’nin hayat hikayesi ve kisiligi, kadinlara siirdiirmek
istedikleri hayat konusunda mesru ve zengin bir kaynak sunmaya devam ediyor.”*3

Birgok goriise gore ise Islam Devrimi kadinlar1 beklendiginin tam tersine kamusal
alandan tecrit etmemistir. Yukarida da bahsedildigi {izere kadinlar bu siirecte kendilerini her
alanda gelistirmenin yollarm1 aramistir. Bu oran son olarak 2023 yilinda yapilan
aragtirmalarda istatiksel olarak goriilmektedir. iran’da kadinlarmn 15-24 yas aras1 kadinlarin

okuryazarlik oran1 %99 olurken {iiniversite 6grencilerinin %60’tan fazlasim1 kadimnlar

510 Byle ki 2002°de 1000 evlilikten 271°i muta nikah1 olmasi, erken emeklilik, 28 yas {istii bekar kadilarmn
vasisi olmadan yurt disina egitime gidebilmesine izin verilmesi ve ilerleyen siire¢lerde parlamentoda ve birgok
kamu kurumunda kadin sayisinin artmas1 bunu dogrular niteliktedir. Bayat, Islam 1 Demokratiklestirmek, s.
144.

S Bayat, Islam 1t Demokratiklestirmek, s. 145.

512 Ayn1 zamanda ¢alismanin ilk béliimlerinde de bahsedildigi iizere Sii inanci igerisinde Fatima kadar dne
cikan bir figiir de Imam Hiiseyin’in kiz kardesi Zeynep’tir. “Fatima iffeti, fedakarlig1 ve aileyi temsil ederken,
Zeynep tam manastyla militan bir Miisliiman kadin portresi ¢izerek” Iranli kadinlarm miicadeleci yanini
yansitmaktadir. Sancar, Din, Siyaset ve Kadin, S. 188.

513 Cihan Aktas, Yakin Yabanci, s.48.
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olusturmaktadir.®'* Yine verilere gore “kadinlarin beklenen yasam siiresi 55ten 77’ye
yiikselmis ve bebek 6liimii her 1000 ¢ocukta 90°dan her 1000 ¢ocukta 10’a diigmiistiir.”°*
Biitiin bu degisimler kadinlarin sosyal hayatlar1 i¢inde kendilerini “magdur” olarak
gormeyerek tiim kosullara ragmen egitim ve 6gretimine devam ettigini gostermektedir.
Ancak bu durum kadinlarin is hayatindaki oranlarini istedikleri kadar ileri tasimasina yetmis,
kadinlarin iggiicline katilimi1 yalnizca %18,3 olarak kalmistir. Bu durum Ortadogu iilkeleriyle
kiyaslandiginda oldukca yiiksek bir oran olmasina karsin iranli kadinlari memnun eden bir

sonu¢ olmamustir.

5.3. Degerlendirme

[ran- Irak Savasi’nin ardindan kadin meselesine dair tartismalarin yeniden giindeme
gelmesi kadin haklarina yonelik ¢6ziim yollarin1 da beraberinde getirmistir. Kadinlarin
kamusal alanda kendilerini ifade edebilmek igin ¢esitli alternatifler tiretmesinin bir sonucu
olarak Islami feminist diisiince ortaya ¢tkmistir. Hem Miisliiman kimligiyle yasamak hem
de sosyal ve siyasal haklarini Islam’m “gercek ogretilerince” elde etmek isteyen islami
feminist kadinlar, 1990’11 yillarda Islami feminizmi bir avantaja doniistiirmeyi kismen de
olsa basarmislardir. Ancak son yillarda Islami feminizm bir avantaj olmaktan ¢ikmustir. Bu
boliimde galismanin ana odagi olan Iran’da Islami feminizmin yiikselisinin ardindan son
yillarda bir ¢6ziim araci olarak degerlendirilmemesinin nedenleri iizerinde durulmustur.
Ozellikle Mahsa Amini’nin Sliimiiniin ardindan gerceklesen WLF hareketlerinde Islami

feminizmin yeri ve diisiisli incelenmistir.

54 Fariba Parsa, “The Role of Women in Building Iran’s Future”, Middle East Institute, 2024
https://www.mei.edu/publications/role-women-building-irans-future (e.t.: 01 Kasim 2024).

515 Behrooz Ghamari Tabrizi, “Islam Devrimi iran’da Nasil Kitlesel Bir Kadin Hareketine Yol Act1?”
Feminisite, 2022, https://feminisite.net/index.php/2022/12/islam-devrimi-nasil-iranda-kitlesel-bir-kadin-
hareketine-yol-acti/ (e.t.: 25 Ekim 2024).
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Bu calismada, Iran’daki Islami feminizmin son yillarda neden zayifladigini anlamak
icin kadin hareketlerinin tarihsel gelisimi ve toplumsal dinamiklerle etkilesimini
incelenmistir. Yapilan analizler, Islami feminizmin iran’da bir dénem 6nemli bir toplumsal
degisim araci olarak goriilmesine ragmen kadin hareketlerinin son yillarda sekiiler bir
cizgiye kaydigini ev Islami feminist sdylemlerin zayifladigini gostermektedir. Calismada
stirec takibi yontemiyle incelenen veriler, bu yon degisiminin sadece ideolojik bir tercihten
ibaret olmadigini, ayn1 zamanda Iran’da artan devlet baskisi, bireysel 6zgiirliik arayislar1 ve
geng kusagin beklentileri gibi sosyo-politik faktorlerin de etkili oldugunu ortaya
koymaktadir.

19. yiizy1lin sonlarindan itibaren gesitli gerekcelerle halk eylemlerine katilan Iranli
kadinlar, 6zellikle Sah karsiti hareketlerdeki kitlesel katilimlariyla siyasi olarak goriiniirliik
kazanmistir. Devrim sirasinda pece, devrimin sembollerinden biri haline gelmis olsa da
Islam Cumhuriyeti’nin kurulmasiyla birlikte kadimnlarin sosyal yasamdaki goriiniimii,
devletin kendi kimligini tanimlayan bir unsur haline gelmistir. Devrimin ardindan rejime
kars1 hem Islami hem de sekiiler bir muhalefet olusmustur. 1990’11 yillarin basinda ortaya
¢ikan Islami feminizm diisiincesiyle kadinlar, Islam Devrimi’nin basarismin patriyarkal
uygulamalardan armmmasima ve Islami degerleri tam anlamiyla hayata gecirmesine bagl
oldugunu ileri stirmiistiir. Bu hareket, esit haklar icin miicadele etmenin 1yi bir Miisliiman
olmakla ¢elismedigini savunarak rejimin Islam adi altinda yaptigi ancak Islami bir
perspektifi yansitmayan uygulamalarmi elestirmistir. Islami feministler, zellikle 2005
yilina kadar oldukga aktif bir sekilde caligmalarini siirdiirmiistiir. Ancak ilerleyen siireclerde
devrimi yasayan neslin yavag yavas arenadan ayrilmasi ve yeni neslin dini anlamda yagsamis
oldugu kopus, hareketleri daha sekiiler ve keskin bir konuma dogru gétiirmiistiir. Yapilan
arastirmalarda desteklemektedir ki iran’da 6zellikle geng niifusun dine bakis agis1 degismis,
devrimin ilk yillarindan bugiline kadar olan siirecte Ozellikle kadinlar dini gerekge

gosterilerek uygulanan yasaklar karsisinda farkl diller gelistirmislerdir.

Kadin hareketlerinin gidisatin1 degistiren en carpici gelismeler ise 2009 yiliyla
baslamistir. Yesil Hareket’le baglayan kadin hareketlerindeki degisim 2014 yilinda Benim
Gizli Ozgiirliigiim ve Beyaz Carsamba hareketleriyle devam etmistir. Iranli kadinlar, farkl
reaksiyonlar almaya baglamislar ve eylem degisikligine gitmislerdir. Kadin hareketleri artik

Islami bir devlet ve toplum diizeni icin degil, miicadelesini; 6zgiir, modern kadin olusumlari
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tizerinde yogunlastirmistir. Birgok kadin, devletin dogrudan muhalefeti konumuna gelmis ve
kadin hareketleri “rejim karsithig1” izlenimini kuvvetlendirmeye baslamistir. Bunun en
onemli 6rnegi ise 2022 yilinda Mahsa Amini protestolarinda kadinlarin kullanmis olduklari
dildir. Kadinlarin birgogu, rejimle ayn1 masaya oturmak degil, topyekiin rejime karsi bir
durus sergileyerek “Diktatdre Oliim” ve “Islam Cumbhuriyeti’ni Istemiyoruz” sloganlarini
daha carpict bir sekilde aktarmistir. Kadinlar son gergeklestirilen hareketlerde hukuki ve
sosyal olarak statiilerini saglam bir zemine oturtmak istemekte ve bunu yaparken daha
keskin yollara bagvurmaktadir. Yapilan incelemeler ve arastirmalar kadinlarin Mahsa Amini
ardindan ortaya koymus oldugu tepkilerin artik direkt olarak rejim karsithigina dondiigiinii,
halkin bir¢ok kesiminin tahammiil seviyesinin hem ekonomik hem hukuki olarak doldugunu
ortaya koymaktadir. Arastirmanin ana odag: olan Iran’da Islami feminizme olan ilgi azald
mi1? sorusu ise burada karsilik bulmaktadir. Kadinlar, Islami feminizmi bir ¢ikis yolu degil
yetersiz bir girisim olarak goérmiislerdir; Iran’daki 6zellikle geng niifusun dine olan bakis
acisinin degismesi, son hareketlerdeki sdylemlerde radikal degisimler i¢in cabalandigi,
Islami feminizme yénelik iran’da aktif ¢alismalar yiiriiten, bu alana {iriin sunan isimlerin
olmamasi ve Islami feminizmi bir kurtulus ya da diyalog yolu olarak géren kadin varliginin
azalmasi bu yetersizlige dayanak olarak verilebilir. Iran’da Islami feminizmin gelisimi ve
giincel durumuna iligkin literatiiriin sinirli olmasi, &zellikle son yillarda Islami feminizm
lizerine calisan arastirmacilarin Iran’daki giincel gelismelere dair ¢alismalar iiretmemesi, bu
arastirmanin karsilastign nemli sinirlamalardan biri olmustur. Bu durum, Iran’daki Islami
feminizmin mevcut durumuna yonelik ¢alismalarin yetersiz oldugunu ve gelecekteki
arastirmalarda bu alana daha fazla yer verilmesi gerektigini ortaya koymakta ve Islami
feminizm alanindaki calismalarin artmasinin dnemine isaret etmektedir. iran’da Islami
feminizmin diisiisii, siyasi, sosyal ve doktrinel nedenlerle agiklanabilir. Siyasi olarak,
ozellikle 2009 yilinda Yesil Hareket’in bastirilmasi ve reformist hareketlerin ciddi bir sekilde
susturulmasi, Islami feminist diisiinceyi benimseyen kadinlarin kendilerine ifade alam
bulmasini biiylik 6l¢iide engellemistir. Reform yanlisi kadin ve erkeklerin kamusal alandan
dislanmasi, farkli bakis acilarinin ve “yeni fikirlerin tartisilabildigi ortamlar1 daraltmis, bu
durum Islami feminizmin gelisimini ve etkisini kisitlayan dnemli bir faktér olmustur. Burada
dikkat cekilmesi gereken dnemli noktalardan biri, Iran’da Islami feminizmin ilk ortaya
cikt1g1 yillarla son yillardaki doniisiim arasindaki farklardir. Islami feminist ¢izgide ilerleyen
kadinlar, baslangigta meselelere daha ¢ok Islami perspektiften yaklasip, ¢oziim yollarini bu
cercevede liretmeye yoOnelik bir tutum sergilemislerdir. Ancak 6zellikle son yillarda bazi

Islami feminist kadinlarin yazilari incelendiginde, bu yaklasimin degistigi gériilmektedir.
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Kadinlar, Kur’an’1 referans almaya devam etmekle birlikte, Islam Cumhuriyeti’ne y&nelik
ciddi elestirilerde bulunmaya baslamislardir. Bu durum, islami feminizmin ilk yillardaki

etkinlik alanlarindan farkli bir konuma evrilmesine yol agmuistir.

Sosyal acidan bakildiginda, Iran’da halk tabaninda ve &zellikle gengler arasinda
Islam’a yonelik algmin degistigi gézlemlenmektedir. Geleneksel dini inang sisteminin eskisi
kadar giiclii bir sekilde tabana yayilmamasi, kadinlar sekiiler yaklasimlara yoneltmistir. Bu
sekiilerlesme siireci, kadinlarin meselelerini Islami bir perspektifle ¢ozme cabasindan

uzaklasmalaria ve daha radikal, sekiiler bir ¢izgide ilerlemelerine zemin hazirlamistir.

Doktrinel agidan ise, Islami feminizm, iiretken bir tartisma ve diisiinsel faaliyet alan
olmaktan giderek uzaklagsmistir. Bu alana katki saglayan kadin diisiiniirlerin ve aktivistlerin
sayisindaki azalma, ayrica bu bireylerin organize hareket edememesi, Islami feminizmin
Iran’daki zayiflayan durumunu agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu etkenlerin bir araya
gelmesi, Iran’da Islami feminizmin toplumsal ve entelektiiel alanindaki etkisini dnemli

Olctide sinirlamistir.

Bu baglamda calismanin bulgulari, Iran’da Islami feminizmin gerilemesinde din
temelli bir séylemden uzaklasmanin yani sira Iran’da Islami feminist diisiinceye dair yapilan
calismalarm eksikliginin de rol oynadigim gostermektedir. Ozellikle Islami feminizim
ozelinde calisan kuruluslarin iran’da aktif olarak yer almamasi bunun belirleyici
etkenlerindendir. Iran’da kadin haklari miicadelesi giderek daha sekiiler bir eksene kayarken
Islami feminizmin gelecegi de bu dinamiklere bagl olarak sekillenecektir. islami feminist
cizgide ilerleyen kadinlarin yeni ¢6ziim Onerileri sunmasi ve kadin haklar1 konusunda
yeniden sahada goriiniir olmasi Islami feminizme yonelik giincel yorumlarmn &niinii
acacaktir. fran’da Islam Cumhuriyeti'nin mevcut politik ve ideolojik yapisi, kadinlarin
sekiiler bir ¢izgide kendilerine alan agmalarina izin verip vermeyecegi sorusunu giindemde
tutmaktadir. Ayn1 zamanda kadinlarin hareketlerinin genis tabanli 6rgiitlii bir muhalefet
olusturmasi i¢in bir lider ya da organizasyonlu bir hareket de gerekmektedir. Devlet
politikalarin yam sira kadinlarin Islami gergevelerden uzaklasma egilimleri, toplumsal ve
kamusal alanda kadinlarin varlik gosterme imkanlarin1 6nemli dl¢iide sekillendirmektedir.
Bu siiregte kadinlarin, sekiiler bir perspektiften hareket ederek toplumsal sorunlara ¢éziim
arayislarini yogunlastirmalari, Islami feminizmin alanim daha da daraltmaktadir. Ote

yandan, Islami feminizmin, kadinlar igin yeni bir entelektiiel ve pratik hareket alani
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olusturma potansiyeline yeniden kavusup kavusamayacagi da onemli soru isaretlerinden
biridir. Kadinlarin kamusal alanda karsilastiklar1 yapisal engeller ve reform hareketlerinin
zay1fligi, onlar farkli ¢6ziim yollar1 aramaya zorlamaktadir. Ancak bu yollarin sekiiler bir
diizlemde mi yoksa yeniden Islami feminist bir cercevede mi sekillenecegi belirsizdir. ileriye
doniik ¢ikarimda bulunmak zor olmakla birlikte, Islam Cumhuriyeti’nin ideolojik kontrol
mekanizmalart siirdiigii miiddetce, kadinlarin sekiiler bir ¢izgide toplumsal alanda daha
gliclii bir varlik gostermesi giigtiir. Bununla birlikte, mevcut baskilara karsi1 kadinlarin
dayaniklilig1 ve yaratici ¢oziim iiretme kapasiteleri, Iran’da kadin hareketlerinin yeni
sekillerde ortaya ¢ikmasina yol agabilir. Bu hareketlerin sekiiler ya da Islami feminist bir
temele dayanip dayanmayacagi ise, biiyiik dl¢lide hem toplumsal dinamiklere hem de

feminist dayanisma aglarinin etkisine bagli olacaktir.
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