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OZET

TANZIMAT DONEMi ROMANLARINDA ELIiT VE ENTELEKTUEL TEMSILi

CAMUR, Sevgi
Yiksek Lisans, Tirk Dili ve Edebiyati Boliimii
Tez Yoneticisi: Prof. Dr. Ayse DEMIR

Haziran 2019, 179 sayfa

Modern Kkiiltiirel arayis, sosyal, siyasal, ekonomik, hukuki ve bilimsel alanda yeni bir
bilingli yapilanmaya isaret eder. Bu bilingli insa siireci toplumsal tabakalagma sisteminde
yeni siniflarin, farkli ziimrelerin, modern diisiince dnciilerinin, evrensel kiiltiir adamlarinin
ortaya ¢ikmasini zorunlu kilar. Modernlesmeyle birlikte Bati’nin toplumsal gercekliklerine
tekabiil eden baz1 kavramlarin Tiirk yazininda ne tiir bir gergeklige isaret ettigi tartigilir bir

konudur. Bu argiimanin kapsamin1 olusturan kavramlardan ikisi ‘elit’ ve ‘entelektlel’dir.

Calisma, ‘elit” ve ‘entelektiiel” kavramlarinin Tanzimat Donemi romanlarinda ne sekilde
temsil edildigini ¢oziimlemeyi amaglar. Son donem Osmanli’nin modernlesme ¢abalari,
Tanzimat reformlari, Batililasma ve yenilesme girisimleri bu ddnemin ve konunun
se¢ilmesinde etkili olmustur. Boylece konu baglaminda ¢izilen ¢ergevede ilk olarak elit ve
entelektiiel kavramlarinin tanimi ve tarihsel gelisim-dontisiim evreleri verilmistir. Tarihsel
stirecte bu kavramlarin zihinsel olarak ortaya cikis kosullari, farkli toplumlarda ve kamusal
alanlarda anlamlandirilma bigimleri, literatiire dahil edilmeleri, bireysel tanimlamalara,
teorik olarak hangi siiflandirmalara ve kuramlara tabii tutuldugu bir biitiinliik igerisinde

sunulmustur.

Tanzimat doneminin zihinsel, ekonomik, sosyal, hukuki, siyasal yapilanmasini anlamak
roman karakterlerini ¢6ziimlemek adina 6nem arz eder. Bu nedenle ikinci asamada elit ve
entelektiiel kavramlarimin Osmanli-Tiirk modernlesmesinde nasil bir portre ¢izdigi
aciklanmistir. Kavramlarin tarihsel siire¢ icerisinde isaret ettikleri sosyal, kiiltiirel, siyasal,
ekonomik ve zihinsel pratikler ‘zamanlarina ait insanlar’ sdylemini anlamli kilar. Tanzimat
donemi yazarlari yeni bir tiir olan romanla bu anlamlandirilan pratiklerin ilk temsillerini
yaratmiglardir. Romanlardaki karakterler donemin gelismeleri c¢ercevesinde bilgi,
uzmanlik, ozgirliik, kiltir iireticisi-aktaricisi, siirgiin, yabancilasma gibi Ozelliklerle

entelekttel temsillerini; zenginlik, prestij, statl, ahlak gibi toplumsal kaynaklar ile



karizma, motivasyon, enerji, zaman gibi bireysel kaynaklarin harmanlanmasiyla da elit
temsil bi¢cimlerini yansitmada ayna gorevi goriir. Boylece aragtirmaya konu edilen elit ve
entelekttel temsili Ahmet Mithat Efendi’nin Felatun Bey'le Rakim Eféendi, Namik
Kemal’in Intibah, Recaizade Mahmut Ekrem’in Araba Sevdas:, Samipasazade Sezai’nin
Segiizest, Hiseyin Rahmi’nin Sipsevdi, Fatma Aliye Hanim’in Muhadarat, Mizanci
Murat’in Turfanda mi Yoksa Turfa mi? adli romanlarindaki karakterlerden hareketle igerik
ve sOylem analizi yontemiyle saptanmaya calisilmistir. Romanlarin ¢oziimlenmesiyle
yapilan tespitler sonucu elit ve entelektiiel temsilleri siniflandirilmistir. Entelektiiel
temsilleri: Amator entelektiieller, kiiltiirel sembollerin kullanicilari, aktaricilari, iireticileri
olarak tekrarlayici ve yaratic1 entelektiieller, ‘insan Ozgiirliglinii ve bilgisini artirma’
amaci tasiyan entelektlieller, siirgiin entelektiieller. Elit temsilleri ise: Servet sahibi
alafranga elitler, ekonomik ve kilturel sermaye sahibi elitler, “iist ahlaksizlik” sdylemi
cercevesine elit temsili olmak iizere li¢ gruba ayrilmistir. Bunun yani sira elit dolagimi
teorisi de romanlarin ¢ozliimlenmesiyle Fazila’dan Peyman’a, Peyman’dan Fazila’ya elit

dolasimi ve ekonomik elitlerin doniistimii olarak incelenmistir.

Anahtar Kavramlar: Elit, Elit Dolasimi, Entelektiiel, Osmanli-Tiirk Modernlesmesi,

Tanzimat Donemi.



ABSTRACT

THE REPRESENTATION OFTHE ELITE AND INTELLECTUAL IN THE TANZIMAT NOVELS

CAMUR, Sevgi
Master's Thesis, Department of Turkish Language and Literature
Supervisor: Prof. Dr. Ayse DEMIR

June 2019, 179 pages

Modern cultural quests point to a new conscious construct in social, political, economical,
judicial and scientific fields. This conscious construction process necessitates the
emergence of new classes, different groups, modern thought leaders, figures of universal
culture in the social stratification system. Together with modernization, it is a
controversial issue to what reality some concepts corresponding to the social realities of
the West refer to in Turkish literature. Two concepts that generate such argument are “elite

and intellectual”.

The study aims to analyze the representations of the concepts of elite and intellectual in the
Tanzimat Period novels. Modernization efforts of the Ottoman Empire during the final
period, Tanzimat reforms,Westernization and innovation initiatives have been effective
factors in the selection of this period and subject matter. Therefore, within the framework
of the study, the definition and historical developmental-evolutional stages of elite and
intellectual concepts are presented first. The conditions in which they emerged in the
historical process, the way they were interpreted in different societies, their inclusion in
the literature, how they were defined and classified theoretically and to which theories

they belong to are presented integratedly.

To be familiar with the mental, economic, social, judicial and political structure of the
Tanzimat period is essential to analyse novel characters. Therefore, in the second stage,
the study presents how these concepts of elite and intellectual are portrayed in Ottoman-
Turkish modernization. Social, cultural, political, economical and mental practices to
which these concepts referin the historical process makes the expression "people belonging

to their own time" meaningful. The writers of the Tanzimat period created the first



representations of this meaningful practices with novel, which was a new genre. Based on
the developments of the period, the characters in the novels reflect intellectual
representations such as knowledge, expertise, freedom, culture producer-transmitters,
exile, alienation, while they serve as a mirror reflecting the forms of elite representation by
blending social resources such as wealth, prestige, status, morality and individual
resources such as charisma, motivation, energy and time. Thus, the representation of the
elite and intellectual that is discussed in the present study is tried to be studied through
content and discourse analysis with reference to characters in the novels specifically
Felatun Bey'le Rakim Efendi by Ahmet Mithat Efendi, /ntibah by Namik Kemal, Araba
Sevdas1 by Recaizade Mahmut Ekrem, Sergiizest by Samipasazade Sezai, Sipsevdi by
Hiseyin Rahmi, Muhadarat by Fatma Aliye Hanim, Turfanda mi Yoksa Turfa mi? by
Mizanci Mehmet Murat. The elite and intellectual representations were classified as a
result of the analysis of the novels. Intellectual representations are amateur intellectuals,
repetitive and creative intellectuals as users, transmitters, producers of cultural symbols,
intellectuals aiming to increase human freedom and knowledge, exiled intellectuals. The
representations of the elite, on the other hand, were classified into three as wealthy
European style elites, elites with economic and cultural wealth, elite representation of the
expression “higher immorality”. In addition, the elite circulation theory was also
investigated together with the analysis of the novels as the elite circulation from Fazila to

Peyman, from Peyman to Fazila and the transformation of economic elites.

Key Words: Circulation of Elites, Elite, Intellectual, Ottoman-Turkish Modernisation,

Tanzimat Period.
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1.GIRIS

Bati’dan alinan kavramlarin sosyal bilimlerde Tirkgeye cevrilmesiyle ortaya ¢ikan anlam
alani ¢ogu zaman tartigmalidir. Bu kavramlardan ikisi ‘elit’ ve *entelektiiel’dir. Elit, Tlrkgede
‘seckin’ olarak karsilik bulup daha ¢ok siyaset biliminin bir terimi olarak kullanilir.
Entelektiiel ise Osmanli’dan modern donem Tiirkiye’sine kadar farkli sozciiklerle
anlamlandirilir. Bati’dan ithal edilen bu kavrami, Osmanli toplulugunda ulema temsil eder.
Ancak Yenigeri Ocagi’nin kaldirilmasiyla ulema yerini ‘miinevver’e birakir. Modernlesme

hareketlerinin baslamasiyla da miinevver, ‘aydin’ olarak sahnenin 6niinde yer almaya baslar.

Modernlesmeyle birlikte Bati’nin toplumsal gercekliklerine tekabiil eden elit ve
entelektiiel kavramlarmin Tiirk yazininda ne tiir bir gerceklige isaret ettigi tartigilir bir
konudur. 19.yiizyildan itibaren Osmanli-Tiirk modernlesmesinde Tanzimat reformlari,
yenilesme girisimleri, Batililasma hareketleri toplumsal arka planda o6zerk toplumsal
yapilanmay1 insa ederken, sahnenin On yliziinde bu insa siirecinin zihinsel ve kiiltiirel
pratikleri rol oynuyordu. Tanzimat donemi yazarlar1 bu bilingli diyalogun 6nemli kesitlerini

eserlerinde isleyerek sanatin toplumsal yoniinii ortaya koymuslardir.

Modernlesmenin edebiyat alaninda ilk {riinii olan roman, toplumsal olana dair bir
yansitma aracidir. Hem sosyo-kiiltiirel gergekligi hem de bunun kurgusal yapisini sunar.
Batililasma’nin ekonomik, sosyal, kiiltiirel, hukuki, zihinsel pratiklerinin Tiirk toplumu
Uzerinde nasil tesir ettigi romanlardan hareketle incelenebilir. Bu nedenle elit ve entelektiele

dair gergekligin kurgusal olarak romanda sunumunu gérmek mumkiindir. Bu anlati tiirti elit



ve entelektiielin temsil 6zelliklerini, siniflandirmalarini saptamak ve yorumlamak agisindan
oldukca genis bir bakis acis1 sunar. Olay Orgiisii, zaman, mekan, kisi kadrosu bakimindan
hacimli bir tir olan roman, toplumun sosyo-kiiltiirel insa siirecine, zihinsel tutumlarina, sinif
yapilarina dair doneme uygun yorum imkani saglar. Bu baglamda tezin konusu Bati’dan
alinan elit ve entelektiiel kavramlarinin tanimlamalarinin, siniflandirmalarinin, tarihsel sureg¢
icerisinde orta ¢ikis kosullari, modernlesme hareketleriyle Tiirk toplumunda nasil bir kimlik
edindikleri, Tanzimat donemi romanlarinda temsil edilme bigimleri, bunun tarihsel arka plam
ve diisiinsel zeminini ortaya koymaktir. Bu temsil bigimlerinin roman kahramanlari iizerinden
smiflayict bir okumasini yapmak ¢alismanin amacini olusturur. Bununla birlikte Osmanli-
Tiirk modernlesmesinde elit ve entelektiiclin hangi kosullarda olustugunu, toplumsal alan
icerisinde nerede konumlandigini, sosyal ve bireysel kaynaklardan hangisine sahip oldugunu
ve bunlardan hareketle nasil bir goriiniim sergiledigini roman karakterleri iizerinden
incelemek de amaglanmaktadir. Osmanli-Tiirk modernlesmesi kavsaginda bulunan Tanzimat
donemi romanlarinda ‘elit’ ve ‘entelektiiel” kavramlastirmalarinin ‘ne sekilde’ insa edildigini
coziimlemek, donemin zihinsel yapisini, sinif teorisini, iktidar-gii¢ iligkilerini, sosyal-kulttrel

ve ekonomik alanin toplumsal yoniinii sunmasi agisindan yararl olacaktir.

Calismanin kuramsal ¢ergevesini elit, elit teorileri, elit dolasimi, entelektiiel, entelektiiel
eylem, entelektiielin islevleri, entelektiiel siniflandirmalari, Tanzimat-1908 arast donem,
modernlesme, merkez-gevre iliskileri, ulus-devlet siireci olusturmaktadir. Bu kuramsal
cerceve, romanlardan hareketle elit ve entelektiel temsillerini ¢6ziimlemek agisindan

gereklidir. Dolayisiyla ¢alismanin temel varsayimlari bu baglamda olusturulmustur. Bunlar:

v’ Elit ve entelekttel temsilleri, sosyo-kiiltirel, sosyo-ekonomik, zihinsel ve hiyerarsik
yapilanmada farklilik arz eder.

v' Edebiyat, toplumu yansitir.



v" Roman, Batililasmanin ilk {riinii olmasi dolayisiyla modernlesmenin izlerini
barindirir.
v’ Elit ve entelektiielin Tirk yazininda temsillerini bulmak mimk{ndr.

v Roman, elit ve entelektiiel kimligine dair imgesel agilimlari sunar.

Bu varsayimlardan hareketle arastirma, konunun secilmesi, anahtar sézciiklerin listelenmesi,
birincil ve ikincil kaynaklarin toplanmasi, okunmasi, raporlanmasi ve kaynakcanin
hazirlanmasi agamalari itibariyle alanyazin (literatiir) tarama modelini kapsar. Arastirmada
veri toplama araci olarak nitel arastirma yontemlerinden belge inceleme teknigi kullanilir.
Belge inceleme tekniginin 6zel tiirleri olan ‘igerik’ ve ‘sdylem’ analiz yontemleri ¢alismanin
anlamlandirilmasinda ve yorumlanmasinda islev goriir. Bu baglamda calismanin evreni
Tanzimat donemi romanlari; 6rneklemi ise Ahmet Mithat Efendi’nin Felatun Bey'le Rakim
Efendi, Namik Kemal’in /ntibah, Recaizade Mahmut Ekrem’in Araba Sevdas:, Samipasazade
Sezai’nin Sergiizest, Hiseyin Rahmi’nin Sipsevdi, Fatma Aliye Hanim’in Muhadarat,
Mizanct Murat’in Turfanda mi Yoksa Turfa mi? adli romanlarinda ‘elit’ ve ‘entelektiiel’

temsilinin saptanmasiyla sinirlidir.

Tezin “Kavramsal ve Kuramsal Cergeve” bashgini tasiyan 2.boliminde elit ve
entelektielin eylem alanlar1 ve islevleri; ortaya ¢ikis kosullari; tarihsel gelisim ve doniisim
evrelerine caglara, donemlere, toplumlara, kisilere ve olaylara gore farklilik goOsteren
durumlarina agiklik getirilmistir. Diger taraftan literatiirde ¢ok genis bir alana sahip olan elit
teorileri, elit dolasimi ve entelektiiel smiflandirmalari romanlarin donemsel O6zellikleri,

igerikleri, tagidiklart imgesel agilimlar1 g6z Oniine alinarak olusturulmustur.

Tezin 3. boliimiinii olusturan “Tanzimat Donemi’nde Elit-Entelektiel Portresi” baglig
modernlesme, merkez-gevre iliskileri, ulus-devlete gecis siireci gergevesinde elit-entelektuel

portresinin sunumunu icermektedir.



Tezin 4. boliminde “Tanzimat Donemi Romanlarinda Entelektiiel Temsili” konusu
yer alir. Bu konu baglaminda romanlardaki karakterlerden hareketle literatiire bagl
entelektiiel siniflandirmalar1 yapilmistir. Boylece Tanzimat donemi entelektiiel temsilleri su
sekilde siniflandirilarak yorumlanmustir: 1. Amatér Entelektiieller; 2. Kultlirel Sembollerin
Kullanicilari, Aktaricilar, Ureticileri Olarak Tekrarlayic1 ve Yaratic1 Entelektiieller; 3. “Insan
Ozgiirliigiinii ve Bilgisini Artirma” Amaci1 Tasiyan Entelektiieller; 4. Strgiin Entelektiieller:

Cariyeler.

Tezin 5. ve 6. bolumlerinde “Tanzimat Dénemi Romanlarinda Elit Temsili ve Elit
Dolagimi1” konular1 ele alinmigtir. Bu bolimlerde ¢alismanin kapsamina alinan romanlar ve
romanlarda gegen karakterler elit ve elit dolasimi gergevesinde ¢oziimlenmistir. Kuramsal
giriste verilen elit teorileri, sosyo-politik alandaki esitsizliklere vurgu yaptigi i¢in roman
incelemelerinde yetersiz kalmistir. Bu nedenle roman igerikleri sosyo-ekonomik esitsizlikler,
kiiltiirel birikim, toplumsal moral huzursuzluklarinin teorik temeli olusturularak sunulmustur.
Yorumlanmasi ve analizi yapilan romanlardan hareketle elit temsilleri su bagliklar altinda
siralanmistir: 1. Servet Sahibi Alafranga Elitler; 2. Ekonomik ve Kiltirel Sermaye Sahibi
Elitler; 3. “Ust Ahlaksizhk” Séylemi Cergevesinde Elit Temsili. Elit dolasimina yonelik
yapilan c¢oziimlemelerin alt basliklar1 ise sdyledir:1. Fazila’dan Peyman’a, Peyman’dan

Fazila’ya Elit Dolasimi; 2. Ekonomik Elitlerin Dolagima.

Calismanin sonug¢ boliimiinde siireg boyunca elit ve entelektiiel temsillerine yonelik
ortaya atilan tezler karsilastirmali olarak ele alinmistir. S6z konusu kavramlardan yola
cikilarak Tanzimat doneminin zihinsel, ekonomik, kiiltiirel ve sosyal arka planindaki insa
stirecinin ¢izgileri mimkiin oldugunca goriiniir hale getirilmistir. Bunun yaninda incelenen

donem, arastirilan konu, ¢dziimlenen romanlar baglaminda g¢alismasi miimkiin goriinen



alanlarda oOnerilerde bulunulmustur. BoOylece arastirmanin genel bir degerlendirilmesi

yapilarak nihayete erdirilmistir.



2.KAVRAMSAL ve KURAMSAL CERCEVE

2.1. Elit Kavraminin Tanim ve Tarihi Gelisimi

Koken bakimindan Latince “eligre” ve “electa”dan tliremis olan ‘“elit” kavrami,
Fransizca “elite” sozciigiinden dilimize ge¢mistir. “Eligre” Latincede ‘segme’ anlamina gelir;
“electa” ise ‘secilmis olan parca’, ‘en iyisi’ manasinda kullanilir. Ingilizce, Ispanyolca,

Fransizca, Italyanca ve Almanca gibi birgok dilde de elit, “secilmis olan parga”, “en iyisi”

anlamina gelmektedir (Arslan, 2007:2; Arslan, 2010:5; Turhan, 2000:31).

Elit s6zcliglinlin Bat1 toplumlarinda giinliik dildeki kullanimi1 17.yiizyila kadar iner. Bu
donemde Fransa’da elit kavramiyla “kendisini askeri yetenekleriyle ispatlamis kisi, caligkan
ve toplumsal doniisiimlerde etkin olan lider veya toplumun icinde c¢ikan ve toplumu
yonlendirebilen etkin bir kisi veya sosyal grup kastedilmektedir” (Hartmann’dan aktaran
Arslan, 2010:5). Yetenek, basari, gii¢, toplumsal konum, etki alan1 gibi faktorler ‘elit’i veya
bir elit grubu olusturmaktadir. Bunun yani sira “ekonomik alanda en iyi veya en kaliteli mal,
askeri alanda en uUstlin asker ve genel anlamda ise kaliteli insan anlamina gelmektedir”
(Arslan, 2010:5). Bu tanimlamaya benzer ikinci bir agiklamay1 Bottomore, J.J.Rousseau’ya
atif yaparak soyle aciklar: Elit kavrami “17.ylizyilda iistiin kalitedeki mallar1 tanimlamakta
kullanilirdi. Sonralar1 bu s6zciigiin kullanim alan1 genisleyerek birinci sinif askeri birlikler ya
da soylulugun yiiksek mertebeleri gibi {ist toplumsal kiimeleri kapsamaya basladi”
(Bottomore, 2010:7). Biitiin bu tanimlamalarin kapsamini bir yerde, konumda, kurumda,
organizasyonda, statlide ya da alanda ‘en iyi, en yiksek, en Ust’ derecelerde yer alma giicu
olusturur. Ingilizce Oxford sozliigiine gore, elit kavraminin en eski kullanimi 1823’e
uzanmakla birlikte, toplumsal ve siyasal literatiirde yaygin bir sekilde kullanimi 19.yiizyilin
sonlarinda; Amerika ve Ingiltere’de ise Pareto’nun metinleri sayesinde 1930’larda baslar
(Bottomore, 2010:7). Elit deyimi toplumbilim literatiiriinde ¢ogunluk {izerindeki azinlik
yonetimi anlamina gelirken; siyasal bilim literatiiriinde yonetici siif, oligarsi, siyasal sinif,
aristokrasi deyimleriyle bircok ¢zel anlam yiklenir (Arslan, 2007:2; Arslan, 2010:5; Turhan,

2000:31). Elitler, bulunduklar1 konumda en iistte olma giiciinii ellerinde tutmakla birlikte



kurallar1 belirler, insanlarin oynayacag rollere karar verir, toplumsal alan icerisinde degisim

ve doniislimii saglar.

Fransizca ‘elite’ olan sozcliglin dilimizdeki karsilign  “seckin”dir. Tirk Dil
Kurumu’nun sozliigiine gore segkin “Benzerleri arasinda niteliklerinin yiiksekligiyle goze
carpan, iistiin, miimtaz, giizide, mutena, elit” anlaminda kullanilir. Segkinler ise bu baglamda
bir “Bir toplumda giicii ve sayginlig1 olan kii¢lik toplumsal kiime” olarak anlam bulur (TDK,
1928). Genel anlamda seckin, toplumsal alanda ilk olarak politik durumunda ortaya ¢ikar,
sonradan her alanda dogustan getirdigi yetenekler ya da sonradan edindigi deneyimlerle 6n
plana cikan birey ya da gruplardir. Bu anlam alanimi1 6zele indirgedigimiz zaman, seckinler
goreceli sekilde homojen bir yapidadir. Sosyal hayat icerisinde gerek belirli bir alanda
gerekse toplumun butinune liderlik etme potansiyeline sahip olan digsa kapali kiigiik
gruplardir (Cevizci, 2005: 1475-76). Bu kiiciik gruplar elinde bulundurduklar gii¢, sayginlik,
mevki gibi etki alan1 genis faktorler sayesinde bir gruba, sinifa ya da topluma onciiliik
etmektedirler. Diger taraftan ise elit kavramimin “nétr” oldugunu sdyleyebiliriz (Heywood,
2014:116; Arslan, 2007:5). Yani elit kavrami,

“...olumlu veya olumsuz her tiirlii deger yiikiinden arindirilmustir. Elit ya da seckin demek

asla en akilli, en zeki, en yetenekli, en becerikli, ahlaki ve insani nitelikler bakimindan en

istiin demek degildir. Elit tanim1 kapsamina giren bir birey, sozii edilen bu nitelikleri tasiyor

olabilecegi gibi, bu niteliklerin bir kismini hatta higbirini tagimiyor da olabilir” (Arslan,
2007:5).

Dolayistyla elit kavrami belirsiz ve bulanik bir anlam alan1 olusturur.

Bir kavrami, olgular1 agiklamak i¢in kullanisl ve faydali yapan i¢erdigi anlam alanlar1
ve kapsadigr oOgelerdir. Herhangi bir kavramin karmasik olmasmin sebebi, kavramin
bulaniklig1r ve belirsizligidir. “Kavram bulanikligi”’ndan kasit, sézciigiin anlam1 ve kendisi
arasindaki kesin ve acik olmayan iligkidir. “Kavram belirsizligi” ise kelimenin igerdigi dgeler
ve kelimenin anlami arasindaki baglantinin agik sekilde ifade edilememesidir. Elit sozciigii
icin hem kavram bulanikligindan hem de kavram belirsizliginden s6z etmek miimkiindiir.
Yiizyillar boyunca farkli insanlar, {ilkeler, cografyalar, kiiltiirel ortamlar vb. faktorler
cercevesinde anlam alani genisleyen ya da daralan elit kavrami, g¢esitli tanimlamalara ve
adlandirmalara aciktir. Bu gercevede bu terim {izerine ¢alisan diisiiniirler ve bu yonde gelisen
teorilerde farklilik arz eder. Farkli kullanimlari tespit etmek i¢in ili¢ ana 6geye ihtiyag¢ vardir.
Bunlar: “Elit deyiminin anlam alani, elit-elit olmayan ayrimini saglayan Olgiitler ve elitin

iktidarinin  kaynaklar1” (Turhan, 2000:38). Elit-elit olmayan ayrimim1 saglayan oOlgiitler



teorisyenlere ve teorilere gore sOyledir: Pareto, yetenek; Mosca, listlinliik; Michels, orgiitteki
mevki; Mills, orgutteki toplumsal stattiler ve mevkiler; Plaralistler, 6nemli oranlarda siyasal
kaynaklara sahip olma; Marx, miilkiyet. Biitiin bu diisiiniirlere ve teorilere karsilik gelen
faktorler eliti, elit olmayandan ayiran, kisiye ve kurama gore degiskenlik gdsteren ogelerdir.
Dolayistyla elit olan1 elit olmayandan ayiran toplam faktorler yetenek, iistiinliik, mevki, statii,
siyasal kaynaklara sahip olma, miilkiyet olarak diisiiniilebilir. Her ne kadar baskin olan faktor
kisi ve toplumlara gore farklilik arz etse de elit olmanin dayandigi nokta ‘secilmis en iyi’
potansiyelini tasimaktir. Eliti elit olmayandan ayiran 6geler, hem gii¢ kaynagi hem de anlam
buldugu alan da farklilik gosterir. Elit iktidarinin kaynaklari: Pareto, giic ve riza; Mosca,
birtakim orgiitler; Michels, orgiitsel araglarin kullaniminin tekellestirilmesi; Mills, toplumdaki
her tiirlii iktidar kaynaginin tekellestirilmesi; Pliiralistler, cesitli siyasal kaynaklar; Marx,
devlet. Elitin anlam alan1 ise; Pareto, Mosca, Mills, Pliiralistler ve Marx’a gore toplum;
Mishels’e gore ise orgitlerdir.' Elitin anlam alani ve gii¢ kaynaklari birbiriyle iliskilidir.
Mishels, eliti orgiit icerisinde sahip oldugu mevkiyle konumlandirarak giiciinii bu o6rgiitten
aldigini belirtir. Diger taraftan ise elitin anlam alanini toplum olarak belirleyen Pareto, Mosca,
Mills, Marx ve Pliiralistler elitlerin dayandig: iktidar kaynaklarini ise yine toplum baglaminda
aciklarlar. Michels, orgiitii bir bagina konumlandirip var ettigi giiciine inanirken; Mosca
toplumsal alan icerisinde meydana gelen Orgutlerin Ustinlikleriyle eliti ortaya c¢ikardigini
belirtir. Diger arastirmacilara gore ise sosyal alan igerisinde gii¢, riza, bireysel, toplumsal,
siyasal kaynaklar eliti var eden ona etki alam saglayan faktorlerdir. Dolayisiyla kavramin
bulanik bir goriiniim aldig1, ayni1 sézciigiin farkli ayrimlara dayandigi goriilmektedir. Ancak
gercek su ki, elit kavrami bulanik goriinse de anlasilma bigimi temelde bazi benzerlikler
oldugunu gostermektedir. Bunlar Zannoni’ye gore, “Ustiinliik (‘segkin bireyler’ diisiincesi),
say1(‘seckin bireylerin’ azlig1), elit-elit olmayan ayriminin oOlgiitleri (segmenin kistaslari) ve
elitin iktidarimin  kaynaklar1 (azinligin siyasal {stiinlik durumunun kaynaklari)”dir
(Zannoni’den aktaran Turhan, 2000:38). Bu baglamda denilebilir ki elit sdzciigiiniin anlagilma

formlar1 yalnizca bu boyutlarin alt dizileridir.

Elit kavramimin bulanik olmasiin ikinci nedeni ise ayri sozciiklerin ayni anlama
tekabiil etmesidir. Siyasal bilim literatiiriinde kullanilan siyasal sinif, aristokrasi, oligarsi,
yonetici siif deyimleri elitle ayn1 anlam alanina denk getirilmekte ve kavram bulanikligina

sebebiyet vermektedir. Elit kavraminin karmasik bir sdzclik olmasinin ikinci nedeni,

! Ayrintili olarak Zanoni’nin s6z konusu faktérleri agiklayan tablosu incelenebilir. Bkz. [Zanoni, P.(1978). “The
Concept of Elite”. European Journal of Research 6 (March):1-30. Akt.: Turhan, 2000:38].
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‘kavramin belirsizligi’dir. Kavramin anlami ihtiya¢ duyulan niteliklerden yoksunsa ve
anlamin igerdigi Ogeler arasindaki iligki kapsamli degilse ve agik¢a tanimlanmadiysa
belirsizlik ortaya ¢ikacaktir. Elit kavrami yeterli niteliklere sahip degilse onu diger toplumsal
gruplardan ayiramayiz. Ancak elit kavraminin farkli anlamlar olsa da temelde {istiinliik, sayi,
iktidar kaynaklar1 gibi faktorler cergevesinde benzerlikler tasir. Bu yiizden elit sozciigiiniin
ihtiya¢ duydugu niteliklerden yoksun oldugu sdylenemez.
“Ancak benzerlikler yoluyla bir kavramim anlamimin belirlenmesi o kavramin sinirlarimi
bulaniklastirir. Seckinlik, azlik, elit-elit olmayan ayrimindaki olgiitler ve azinligin siyasal
istiinliigiiniin  kaynaklari, elit kavramimin 6nemli boyutlaridir. Bu nitelikler elitleri diger
gruplardan ayirmak i¢in son derece yararlidir; fakat bu niteliklerin higbirisi kenarlardaki

Ogelerin kavramin i¢ine girip girmedigini gosterecek aciklikta degildir” (Zannoni’den aktaran
Turhan, 200:38).

Dolayisiyla eliti diger etkin olan sosyal ve siyasal gruplardan ayirmak miimkiin goriinse de
cizilen smirlar bazi nitelikleriyle birbiriyle kesisecek noktalarda bulunmaktadirlar. Bu nedenle

denilebilir ki eliti var eden faktorler diger gruplarin nitelik 6zelliklerini barindirabilir.

Elit teorisinin bilinen ilk savunucusu Platon, modern dénemde ise Nietzschedir. Fikir
babasi olarak genellikle Mosca diisiiniilmesine ragmen, bir avu¢ yoneticiyi “elit’” diye
adlandirarak elitin ilk tam ve organik kuramini olusturan Pareto’ydu (Marshall, 2009:182;
Turhan, 2000:33). Elitlere yonelik organik bir kuram olusturan Vilfredo Pareto The Mind and

Society eserinde elit terimini $6yle anlamlandirir:

“Varsayalim ki, insan eylemlerin tiim dallarinda, tipki okul sinavlarinda gesitli konulardan
notlarin verilmesi gibi, her kisiye yetenegine gore bir derece verilmektedir. Ornegin en {istiin
bir hukukguya 10 verilecektir. Mvekkil bulamayan avukata da 1- sifir ise tam bir aptal i¢in
ayrilmustir. Ister diiriist, ister diiriist olmayan yoldan olsun milyonlar kazanabilen adama 10
verecegiz. Binler kazanana da 6; diskiinler yurduna diismemekle birlikte zor geginenlere 1,
sonunda diiskiinler yurduna diisenlere de sifir verecegiz. Siyasetteki kadinlara, Grnegin
Perikles’in Aspasia’si, Louis XIV’un Maintenon’u, Louis XV’in Pompadour’u gibi iktidardaki
erkeginin kafasini gelebilen ve onun mesleginde rol oynayabilenlere 8, 9 gibi ylksek
numaralar verecegiz. Bu tiir kisilerin yalnizca zevklerini tatmin eden kamu eylemlerinde hicbir
etkinligi olmayan fahiselere ise sifir verecegiz... Ve beseri eylemlerin tiimii i¢in bu islemi
yineleyecegiz... Boylece kendi etkinlik dallarinda en iist dereceleri almis olanlar1 bir simif
icinde toplayalim ve bu sinifa elit ad1 verelim” (Pareto’dan aktaran Turhan, 2000:33).

Pareto’nun actifi bu anlam alami ‘elit’i yetenekleri c¢ergevesinde yine iist konuma
yerlestirmekte, bulundugu yeri gii¢ ¢ergevesinde saglama almaktadir. Burada elit ya da elit
grubuna dahil olmak i¢in gereken yetenegin, giiclin, paranin, basarinin, etkinin, statiiniin nasil
vuku buldugu degil sonunda toplumsal hiyerarside kisiyi hangi katmana dahil edecegi
o6nemlidir. En st hukukgu, gerek durust gerek dirist olmayan yoldan milyonlar kazanan kisi,

iktidardaki erkegin kafasini karigtirip onunla aymi konumu paylagsmaya baslayan kadin
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Parteo’ya gore en yiiksek notu hak eder. Diger taraftan ise miivekkil bulamayan avukata,
diiskiinler yurduna diisiip geg¢inemeyenlere, zevkleri ugruna calisan fahiselere de en diistik
notlar1 verir. Boylece en yiiksek notlar1 alanlar1 en list konuma yerlestirerek elit sinifini
olusturur. Pareto, elit ve elit olmayan arasindaki ¢izgiyi belirlemede bilgi ya da paranin
getirdigi giicii, bireyin elinde bulundurdugu giicii kullanabilme yetenegini, prestijin
gerektirdigi etki alanini yaratma potansiyelini, kontrolii saglama mekanizmasi gibi faktorleri
kullanir. Boylece biitiin beseri hareketlerde bireylerin kendi etkinlik alanlarinda en iyi, en st
seviyede yer almalar1 onlari elit sinifina dahil etmektedir. S6z konusu sinif,

“Glg, zenginlik ve bilgi gibi sosyal deger veya servet (fayda) bakimindan en yiiksek basariya

ulagmis kisi anlaminda, deger yargilarindan bagimsiz bir terim olarak ele alinmalidir. Genelde

Pareto, seckinlerle ekonomi ve siyasi orgltlenme cercevesinde ilgilenmektedir. Ama terimin

nesnel kullanimini bilime (en bilgili), belki dine (en kutsal), belki sanata (en sanatsal) ve hatta
etige (en erdemli) kadar genisletmek miimkiindiir” (Zetterberg, 2013:13).

Dolayisiyla elit kavrami, orijinal anlamiyla ve hali hazirdaki anlamiyla ekonomide, sanatta,
hukukta, siyasette, dinde, etikte, bilimde ‘en iyi’, ‘en iistiin’ olani ifade eder. 20.yiizyilin
baslarinda teorinin bilimsel anlamda gelistirilmesini saglayan diger isim ise Goetano
Mosca’dir. Insanlik tarihi boyunca biitiin toplumlarda azinligin ¢ogunluk iizerinde kurdugu
iktidar, bu toplumbilimciler tarafindan fark edilerek, bu yonde ¢alismalar yapilmistir (Cevizci,
2005:1476; Marshall, 2009:182). Aziligin elinde bulundurdugu iktidar kaynaklar1 toplumlara
ve Orgiitlere gore farklilik arz eder. Miilkiyet, stati, mevki, prestij, yetenek, karizma,
motivasyon, zaman vb. bir¢ok faktor azinligin ¢ogunluk iizerinde kurdugu gii¢ olgusunu
aciklar. Esitlik¢ilige karsit bir teori olarak elitizm, “bUtlin toplumlarin st diizey yeteneklere
ve organizasyon becerilerine sahip seckinlerle siradan insanlardan olusan asagi kitleler olarak
ikiye bolunduklerini” savunur (Cevizci, 2005:1476). Boylece elitizm toplumu yetenek sahibi
elit tabaka ve siradan insanlardan olusan asagi kitleler olarak hiyerarsik bir ayrima tabi tutar.
Bu Ust-alt sinif ayrimina politik sahada ilk deginenlerden biri Mosca’dir. Mosca’nin 1896’da
yayinladigt Ruling Class (Yonetici Sinif) adli eseri “yOneticilerin ayirt edici 6zelliginin ve
buna bagli olarak yoneticilerin yonetilenler iizerindeki siyasal egemenliginin agiklamasinin,
yoneticilerin iistlin 6rgiitlenme gli¢leriyle yapilabilecegini 6ngoéren bu kurami agimlayan ilk
metindi”’r (Marshall, 2009:182). Dolayisiyla Mosca’nin goriisleri araciligiyla elit-elit olmayan
ayrimi yoneticiler ve yonetilenlerden yola ¢ikarak aciklanir. Elitizm teorisinin agimlanmasina
izin veren bu metinle birlikte kuramin tanimlanmasi, agiklanmasi, yorumlanmasi ve

¢Ozlimlenmesi yapilmaktadir.
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Elitler sosyal bilimler alaninda kiiltiir, iktisat, siyaset, hukuk vb. bir¢cok alanda
toplumsal kurumlarin bi¢imlendirilmesinde ve isleyisinde hayati bir faktor olarak varligim
stirdiiriirken; siyasal bilimlerde yonetici sinif olarak varolan rejimin isleyisi siireciyle ilgilenir.
Elit teorisinde daha ¢ok sosyo-politik bir alandaki esitsizlikler s6z konusu iken, iktisadi ya da
sosyo-ekonomik alanda meydana ¢ikan esitsizlikler sinif teorisi kapsamina girer. Elit teorik
olarak, “Kurumsal iktidara sahip, toplumsal kaynaklar1 kontrol eden/edebilecek konumda
bulunan, toplumsal karar verme siirecini dogrudan ya da dolayli olarak ciddi bir sekilde
etkileme (aktif ya da potansiyel olarak) yetisine sahip, karsitlarina ragmen istek ve amaclarini
gerceklestirebilen bireylerdir” (Arslan, 2007:4). Kurumsal iktidara sahip olmak elitin secilmis
giic simgesidir. Artik o belli bir yerde, belirli bir konumda imtiyaz ve iktidar sahibidir. Bunun
yaninda toplumsal alan igerisinde ‘karar verme siirecini etkileme’ potansiyeline de sahiptir.
Gerek dogrudan katilim gerek dolayli katilim gerekse de bu ikisi disinda sahip oldugu
konumu geregi etkileme giiclinii kendinde barindirir. Birebir katilim saglanarak “dogrudan”
karar verme siirecini etkileme olabilecegi gibi; baski grubu, lobicilik ve kamuoyu olusturma
seklinde “dolayl’” yollardan da olabilir. Bunlarin yami sira, ne dogrudan ne de dolayh
yollardan karar verme siirecine katilim saglamayan, ancak potansiyel olarak, kontrol ettigi
sosyal kaynaklar veya sahip oldugu sosyal konum sebebiyle, gerektiginde veya istediginde
karar verme siirecini etkileyebilen bireyler de elit tanimlamasi igine girer. Elit kavraminin
teorik tanimlamasi i¢inde gecen ‘toplumsal kaynaklar’ prestij, statii, zenginlik gibi ekonomik
ve sosyal kaynaklarla birlikte enerji, karizma, zaman, motivasyon gibi bireysel kaynaklar1 da
igerir. Sosyal kararlar, toplumun belli bir kismini1 ilgilendiren mikro diizey kararlar; toplumun
biiyiik cogunlugunu etkileyebilecek meso diizey kararlar veya toplumun tamamin ilgilendiren
makro diizey karalar olabilir. Dolayisiyla kavramin igerigini dolduran kriterler, sadece sinifsal
veya kurumsal bir pozisyonda, en iist tabakada bulunan kapitalist sinif veya iist toplumsal
sinif bireylerini igcermez. Kavram {ist sinifa mensup bireyleri igerebilecegi gibi orta veya alt
smifin liyelerinden de olugabilir. Arslan’a gore bireylerin elit olarak tanimlanabilmesi i¢in ii¢
ana Olgtit vardir: gii¢ (iktidar), etki, kontrol. Bu 06lg¢iitlerin toplumsal pratiklere doniigiimii elit
olarak tanimlanabilmek i¢in gerekli ve yeterli sartlardir. Toplumsal pratikler alanindan kasit
bireylerin zenginlik, stati, prestij, motivasyon, karizma, enerji, zaman gibi bireysel ve
toplumsal kaynaklar1 kontrol edici olmalari, dogrudan veya dolayli yollardan karar verme
stirecine etkileyebilecek konumda olmalar1 ve potansiyel ya da aktif giic sahibi olmalaridir

(Arslan, 2007:4-5).
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2.2. Elit Teorileri

2.2.1. Pliiralist (Cogulcu) Elit Teorisi

Pliiralizm (Cogulculuk) kavrami, iki anlamda kullanilir. Genis anlamda pliiralizm
“farkliliga ve ¢okluluga (pek ¢ok seyin mevcut olmasina) duyulan bir inang ya da baghliktir.”
Normatif bir kavram olarak, “farkliligin saglikli ve arzuya sayan bir durum oldugunu,
genellikle bireysel 6zgiirliigii korudugu ve tartismayi, fikir gelistirmeyi ve anlamayi tesvik
ettigini ileri slirer.” Tanmimlayic1 pliiralizm “partilerin rekabetinin (siyasi pliiralizm), etik
degerlerin ¢oklulugunu (ahlaki pliiralizm) veya Kkiiltiirel normlarin secilirligini (kiiltiirel
pliiralizm) ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.” Daha dar anlamda pliiralizm, “siyasi iktidarin
dagitilmasinin teorisidir. Iktidarin elit veya ydnetici bir sinifin elinde yogunlagsmasinin yerine,
toplumda genis ve esit bir bicimde dagitilmasin1 ongoriir. Bu anlamda pliiralizm, bireylerin
genellikle tliyesi olduklar1 orgiitlii gruplar araciligiyla temsil edildikleri ve bu tiirden tiim
gruplarin siyasi slirece dahil olduklar1 genellikle ‘grup siyaseti’nin bir teorisi olarak goriiliir”
(Heywood, 2014:114). Dolayisiyla pliiralizme dair yapilan tanimlamalar, farkliligin yarattig
cokluga isaret eder. Partiler, Orgiitlii gruplar, yonetici sinif (elitler) vb. farkliliklar siyasi

iktidarin dagitilmis doldugunu yani pliiralizm teorisini gosterir.

Pliralist teori, ana diisiincesini toplumdaki baski gruplarinin ¢oklugundan; kokenini
ise liberal diisiinceden alir. Bu teoriye gore karar verici konumda oldugu var sayilan
hiikiimetin giicii, diger elit gruplari ekonomik elitler, sendika elitleri, muhalefetteki siyasi
elitler, beyaz yakali elitler ve biirokratik elitler tarafindan sinirlandirilmistir. Boylece soz
konusu gruplar karar verme siireci iizerinde etkili hale gelmis; siyasi ve toplumsal gii¢, ¢cok
sayida grup arasinda paylasilmis, dagilmistir (Arslan, 2007:27; Arslan,2003:116). Glciln tek
merkezde toplanmamasi bu teorinin ¢ogulcu 6zelligini temsil eder. Bu baglamda pliiralist
elitler, halkin diisiincelerinin, eylemlerinin ydnetici grup tarafindan yonlendirilip kontrol
edilmesinden ziyade “yoneticilerin glict, 6teki elit gruplari ve halk tarafindan sinirlandirilip,
kontrol edilebilir’ goriisiinii benimserler (Arslan, 2007:27). Dolayisiyla merkezden ¢evreye

degil, cevreden merkeze bir denetim s6z konusudur. Demokratik bir anlayisin temelini

12



olusturan bu bakis agis1 toplumsal alan icerisinde hem halki hem farkl: elit gruplari s6z sahibi

yapar.

Pliiralist fikirlerin ortaya ¢ikisini erken donem liberal siyaset felsefecilerinden Locke
ve Montesquieu’nun fikirlerine kadar gotiirebiliriz. Ancak bu fikirlerin ilk sistematik gelisimi,
James Madison’un Federalist Kulliyat’a yaptigi katkilarda bulunur. Madison, bir¢ok liberalle

13

ayni dogrultuda “...denetlenmeyen demokratik bir yonetimin kolaylikla ¢ogunluk¢uluga
(majoriteryanizm), bireysel haklarin ezilmesine ve halk adma miilkiyete el konmasina
gotiirebilecegini diisiiniiyordu” (Heywood, 2014:114). Dolayisiyla Madison’un ¢alismasini
onemli kilan, toplumsal alanda gruplarin ¢okluguna ve ¢ikar gézetimine olan vurgusuydu.
Dahas1 ona gore eger bu gruplar siyasi taleplerine ifade alan1 bulamazlarsa toplumda istikrar
ve dilizenin mimkiin goriilemeyecegi konusuydu. Bunun iizerine Madison, hiikiimet
sisteminin boliinmesini ve bu c¢oklu azinlik sistemini bagka bir deyisle ‘“Madisoncu
demokrasi”yi Onermisti. Bdylece s6z konusu Madison modeli toplumdaki c¢oklugun ve
farkliligin bilincindedir. Bu bilinglenmeye eylem alam1 tanimak istediginden dolay1
pluralistlerin ilklerine temel olusturan bir gelismedir (Heywood, 2014:114-115). Bundan
sonraki siirecte Pliiralizm teorisini, Lindblom, Dahl, Riesman, Galbraith gibi diisiiniirler
popiiler yapar; 1970 ve 1980’lerde ise Sartori, Truman, Bealey, Polsby tarafindan diisiinsel
zeminde agiklanir. Pliiralist elit teorisini sofistike hale getiren diisiiniirlerden Giovanni Sartori,
“liderler” ve “siyasal elitler” iizerinden tezini agiklar. Ona gore,
“demokratik rejimlerde yonetici elit gruplarinin ve liderlerin roliinii gérmezlikten gelmek veya
onlarin oynadiklari rolii kuskuyla karsilamak ve demokrasiyle bagdasmaz saymak gergekgi bir
tutum degildir. Aksine, demokratik degerlere ve ilkelere bagli yetenekli liderlerin varligi,
sistemin baglica giivencelerinden biri sayilir. Zira bu nitelikte bir yonetici elit kadrosunun

bulunmamasi halinde kitleler anti-demokratik olan Kkarsi-elitlerin sultasi altina girme
tehlikesiyle karsilasirlar” (Kapani, 2007:133).

Dolayisiyla Ahmet Taner Kiglali’ya gore Sartori, demokratik sistemlerde segkinlerin ¢cogul
bir sekilde topluma Onderlik ettigini; antidemokratik toplumlarda ise seckinlerin tekil olarak
topluma hiikmettigini belirterek demokratik rejimlerle demokratik olmayan sistemlerdeki
seckinler arasinda bir ayrim yapar. Iktidar yonetici azinlik ve yonetilen ¢ogunluk arasinda
paylastirilir, yetenekli azinliklarin iilkeyi yonetmesi demokratik sistemde bir giivence saglar.
Demokratik sistemde seckinler halka kendilerini onerirken, antidemokratik yoneticiler
kendilerini atar ve halka bunu onaylatmak isterler, boylece sistem yozlasir. Burada 6nemli
olan halkin nasil yonetilecegine, hangi seckinlerce yonetilmek istedigine karar vermesidir

(Kiglali, 1987:279-280). Secim donemlerinde siyasi rollerin onem kazanmasi, halkin
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yonetime katilmasindan ziyade yonetici liderler grubunu kimlerin temsil edecegi konusunda
s0z sahibi olmalaridir. Demokrasinin isletilmesi zor bir rejim oldugunu belirten Sartori, “Bu
rejimin yozlagmasi, demagojiye ve cogunlugun hegemonyasina doniismesi, ancak seckin
liderlerin, Gstun yeteneklere sahip siyasal elit gruplarinin ortaya ¢ikmasi ile dnlenebilir” der
(Sartori’den aktaran Kapani, 2007:134). Dolayisiyla yetenekli ve basarili elit liderler

sayesinde demokrasinin devami, islevselligi ve halk¢a katilim1 saglanir.

Pliiralist elit teorisine popiilerlik kazandiran Riesman, iktidarin ¢ok sayida grup
arasinda paylasildigini belirterek {ilke yonetimiyle ilgili kararlarin tek bir seckin grubu
tarafindan verilmedigini savunur. Ona gore “Cesitli gruplar arasindaki giic dengesi, kararlarin
olusumunu belirler” (Kislali, 1987: 279). Pliiralist teorinin en etkili modern tamamlayicisi
ABD'li siyaset bilimci Robert Dahl’dir. ABD'nin en segkin siyasi analizcilerinden biri olan
Dahl, 1950Q'lerle 1960'larin baslarinda klasik bir ¢ogulcu fikir gelistirmistir. Kim Yonetiyor?
Bir Amerikan Sehrinde Demokrasi ve Iktidar (Who Governs?: Democracy and Power in an
American City, 1961) adli eseri iktidarin dagilimina iliskin ampirik ¢alismasidir. Ona gore,
“Siyasi bakimdan imtiyazli ve iktisadi bakimdan giiclii olanlar, siradan vatandaslardan daha
fazla iktidar sahibi olsalar da, hicbir yonetici veya surekli elit, siyasi siirece tek basina hakim
olacak giicte degildi’r (Heywood, 2014:114). Bu ifade demokratik sistemin bir 6rnegiydi.
Ozellikle modern demokratik sistemin, klasik dénemden farklilastigini kabul eden Dahl,
Charles Lindblom ile birlikte, ‘cokluk tarafindan yonetim’ anlaminda “poliarsi” kavramini
tiretti. “Bu tlir bir pliiralist sistemin anahtar ozellikleri, se¢cim zamanlarinda partiler arasi
rekabetin mevcudiyeti, ¢ikar ve baski gruplarmin kendi goriislerini serbestge ifade
edebilmeleri, yonetenler ile yonetilenler arasinda giivenilir bir baglantinin tesis edilmesi ve
ikisi arasinda bir iletisim kanalinin yaratilmis olmasidir” (Heywood, 2014:114). Bu baglamda
demokrasi ve pliiralizm arasindaki iligki giiclii gériinmeyebilir. Kiigiik gruplarin olusturdugu
coklu azmliklar tarafindan gerceklestirilen yonetim sistemi, ¢ogunlugun yani miilksiiz
kitlelerin siyasi iktidar1 kullanmalarinin oniine gegebilir. Bunun yaninda c¢ogunlugun
ekonomik c¢ikarlarmi hiikiimetin yiiklenmesiyle “cogulcu durgunluk”un ortaya g¢ikmasidir.
Boyle bir durumda, pliiralist bir sistem kolaylikla yonetilemez hale gelebilir. Ancak Dahl,

“tek bir seckin grubun tiim topluma ydn veremeyecegine inanir. Toplumda var olan ¢ok

sayidaki segkin gruplar arasinda farkliliklar ve hatta ¢eligkiler s6z konusudur. Bu geligkiler ve

onlar arasindaki rekabetin olusturdugu dengedir ki, demokrasiyi olanakli kilar. Higbir segkin
grup tek basina egemen olamayacagi i¢in, etkili olabilmeleri, aralarinda olusturacaklar1 gegici

koalisyonlara baglidir. Yurttaslarin siyasal yasama katilma diizeyleri yukseldikge, seckinlerin
etkinligi dengelenmis olur” (Kislali, 1987:279).
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Boylece farkli elit gruplarinin varligi, bunlar arasindaki catigmalar ve farkliliklar
demokrasinin iglenmesini saglar. Elit gruplar1 arasindaki etkilesim halkin siyasi yasama

katilimini olanakli kilacagindan toplumsal alanda denge saglanmis olur.

Dahl, pliiralizm ve demokrasi arasinda gii¢lii bir bag olmadigina Iktisadi Demokrasiye
Giris (1985) calismasinda deginir. Ona gére, “ozellikle iktisadi kaynaklara esitsiz sahip olma,
siyasi guclin bir azinligin elinde toplanmasina ve ¢ogunlugun bundan mahrum kalmasina
gotiirlir. Bu yaklasim ¢izgisi, pliiralist demokrasinin klasik Marksist elestirisiyle paralel olup,
neo-pliralizmin yikselisini de beraberinde getirir” (Heywood, 2014:115). Dahl, Lindblom ve
Galbraith'le beraber, 1960'larin sonlarindan itibaren, kapitalist sirketlere artan ilginin ortaya
cikardigi “neo-pliralizm”i gelistirirler. Neo-pliralizm, klasik pliralizm teorisini Marksist, elit
ve yeni sag teoriler cergevesinde degistirme ve yenilme ihtiyact duyduguna vurgu yapan
sosyal bir teoridir. Genis bir diisiinsel alan1 yapilandiran bu teori belirli merkezi 6zellikleriyle

fark edilir:

“fIk olarak, post-endiistriyel ve postkapitalist toplumun dogusu gibi modernlesme trendlerini
hesaba katmaktadir. Ikinci olarak kapitalizm kesinlikle sosyalizme tercih edilirken, serbest
piyasaya iliskin iktisadi doktrinler genellikle modas1 gegmis olarak goriilmektedir. Ugiincii
olarak Bati1 demokrasileri, biiyiik sirketlerin orantisiz bir etkide bulundugu ‘deforme edilmis
polarsiler’ olarak goriilmektedir” (Heywood, 2014:130).

Dolayisiyla toplumsal gruplar karar verme siirecinin bir noktasinda etkili hale geldiklerinde
siyasi anlamda gii¢ sahibidirler. Klasik pliiralist teori savunuculugundan neopliiralist goriisii
benimsemeye baslayan Dahl ve Lindblom, ekonomik elitlerin diger elit gruplarindan daha
giiclii oldugunu savunarak, ekonomik elitlere (is diinyasi elitlerine) 6zel bir ayricalik tanirlar.
Bu elit grubu politikada ve politik ekonominin icerisinde 6nemli rollere sahiptir (Arslan,
2007:28). Pliiralistler, niceliksel ve niteliksel olarak mekan ve zamana gore degisen anahtar
elitler (key elites) ve diger elitler arasinda ayrim yapmaz. Gii¢ nesnesini belli bir dengede
tutmak asil amacgtir. Ancak iktidar yapist icinde, toplumlarin tarihsel siire¢ ve donem
Ozellikleri agisindan bazi elit gruplar diger elit gruplarina gore daha gii¢liidiir. Bunu en iyi
Neo-pliiralistler aciklar. Neo-pliiralistler’e gore iktidar yapisi icinde en giiclii konum
ekonomik (is diinyasi elitlerine) elitlere aittir. Bunlar servet, para gibi ekonomik gugleri elinde
bulundurarak iktidar alan1 olustururlar. Neo-pliralistlerden olan Dahl, Pliralizm’i
Marksizm’e yaklastirarak toplumu derinden etkileyen ekonomik ve sosyal kararlarin belli bir
azinlik grup tarafindan verildigini belirtir. Bu durum Schattschneider’e gore halk kitlelerinin

daginik, pasif ve ortak bir bilince sahip olmamasindan kaynaklanir (Bachrach’tan aktaran
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Arslan, 2007:29). Genel anlamda bakildiginda pliiralist teori, anahtar elitler, elitlerin birligi,
elitlerin 6zerkligi gibi konulara ayrintili olarak deginmez. Bu konuda agiklamada bulunan
Dahl, elitlerin bagimsizligin1 degil organizasyonlarin 6zerkligini savunur. Pliiralistler, giiciin
cok sayida giic merkezlerince paylasilmasina, esitlige, karar verme surecinde halkin aktif
katilimina vurgu yapar. Diger taraftan pliiralistler iktidarin ¢ok sayida elit grubu tarafindan
kars1 dengelemede tutuldugunu savunur. Ancak klasik pliiralistlerin aksine yeni pliiralistler bu

dengelemenin 6zellikle ekonomi elitleri (is dlinyasi) tarafindan gergeklestirildigini belirtir.

2.2.2.Elitist (Seckinci) Elit Teorisi

Elit (Seckin) genel anlamiyla, en {istiin, en iyi, en zeki veya miikemmel olani ifade
eder. Bunun yaninda bu kavram nétr ya da ampirik bir anlam tasiyarak ayricaligi, zenginligi
ve iktidar1 elinde tutan azinhiga vurgu yapar. Elitizm ise “bir elit veya azinlik tarafindan
yonetim pratigini veya bdyle bir yonetime duyulan inancit gosterir”. Klasik elitizim
savunucularindan Mosca, Pareto ve Michels normatif inanglarin az da olsa igine sizdig
ampirik elitizmi savunurlar ve elit yonetimini toplumsal varolusun kacinilmaz ve degismez
gercegi gibi gorlrler. Modern elitizm ampirik bir analize dayali gelismis olsa da elit

yonetiminden yana fikirler hakkinda daha elestireldir (Heywood, 2014:116).

Elitist (seckinci) teorisinin kokenleri, klasik elit teorisyenlerinden Michels, Pareto ve
Mosca’ya kadar uzamr. Ilk elitist teorisyeninin kim oldugu konusunda gériisler oldukca
cesitlidir. Mosca, Michels, Mills iigliisii etrafinda belirtilen goriislerde Mills ve Mosca’da
demokratik teorinin renklerini tasidigini séylemek yerindedir. Elit (seckin) terimini siyasal
bilime ilk kez dahil edenlerden biri, Italyan toplumbilimcisi Vilfredo Pareto’dur. Klasik elit
teorisyenlerinden Pareto, toplumsal yasamda insan ugraslarinin her alaninda en basarililart
‘elit’ olarak adlandirir. Pareto'ya gore, seckinler soy ve ailenin yanmi sira iistiin nitelikli,
varlikli, akilli, yetenekli kisilerdir. Secgkincilik iistiin yeteneklere dayandig i¢cin babadan ogula
gecen bir mantik izlemeyebilir. Boylelikle her toplum kesiminin en basarililart kendi i¢lerinde
bir aristokrasi var ederler. Dolayisiyla biitlin toplumlar, elit ve elit olmayan diye iki ana sinifa
veya tabakaya ayrilir. Elit ise kendi i¢inde yOnetici elit ve yonetici olmayan elit diye iki kisma
boliiniir. Yonetici elit, toplumun siyasal iktidar yonetiminde dogrudan veya dolayli olarak rol
oynayan, etki sahibi kisilerden meydana gelir. Pareto tarafindan bazen aristokrasi biciminde

de adlandirilan toplumun bu yiiksek ve seckin tabakasina ¢esitli sosyal siniflar dahil olabilir.
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Bu durum Pareto’nun “seckinler dolagimi” tezini olusturur. Alt tabakadaki en basarili kisiler
elit sinifa yetenegi, zekasi, basaris1 sayesinde dahil olup seckinler dolagimini gerceklestirir.
Dolayisiyla din adamlar1 eliti, is adamlar1 eliti, askeri elit, aydinlar eliti gibi bir¢ok elit
grubundan s6z edilebilir. Yonetici elit sinifina katilanlar siyasal iktidar alaninda ayni 6l¢iide
etkili degildirler. Bu nedenle yonetici elit, siyasal iktidar1 dogrudan kullanan “i¢ grup” ve
dolayli yoldan etkide bulunan “dig grup” olarak ayrilabilir (Arslan, 2007:29-30; Kapani,
2007:127-129; Bottomore, 2010:7-10; Kislali, 1987:275-276).

Elitist kuramcilar arasinda sayabilecegimiz diger bir Onemli isim de Roberto
Michels’tir. Michels’in elit anlayisi, Mosca ve Pareto’dan elit sézciigiiniin kapsadigi alan
bakimindan ayrilir. Elit s6zciigli, Mosca ve Pareto’da toplumun tamamini temsil ederken;
Michels’te karmagik Orgiitler ve bu orgiitlerden olusan elitin niteliklerini kapsar. Ona gore
yurttaglarin ¢ogu siyasal konularla ilgilenmedikleri i¢in kisi refah1 ve toplum refahi arasindaki
iliskinin farkinda degillerdir. Yonetilmek gereksinimindeki kitleler yonetici bir grubun
varligina ihtiyag duyarlar. Bu yonetici grup simirli sayida iiyeden olusan, yonetilmeyi
bekleyen kitlelere {ist siniftan gelen bir giictiir. Elit-elit olmayan ayrimi Michels’e gore kisisel
iistiinliiklere dayali yapilamaz. Ona gore elit konumunu belirleyen faktor, kisilerin orgiitlerde
bulundugu mevkileri ve statiisii geregi sagladigi iktidardir. Yonetici azinlik ele gegirdigi
konumunu korudugu ve degismedigi siirece tanitic1 6zelligine sahiptir (Kislali, 1987: 277;
Turhan, 2000:32). Her Orgiitte ortaya c¢ikan yonetici grup giderek oligarsi olusturma
egilimindedir. “Oligarsinin Tun¢ Kanunu” adli teorisiyle tiim orgiitlerin oligarsi yonelimlerine
vurgu yapan Michels’e gore, “secilenlerin secenler, vekillerin vekalet verenler, temsilcilerin
temsil  edilenler {izerindeki  tahakklimiini doguran sey Orgiitin  kendisidir”
(Marshall,2009:502). Karar verme siirecine egemen olmaya baglayan orgiit, otoritesini
devamli kilmaya ve giiclendirmeye c¢alisacaktir. Boylece geldigi toplumsal ve Kkitlesel

tabandan kopup kendi ¢ikarlarina 6ncelik taniyacaktir ( Kiglah, 1987:277-278).

Michels, siyasal partilerdeki oligarsi egilimini entelektiiel, psikolojik, teknik ve idari
olmak tizere ii¢ etkene baglamaktadir. Michels’e gore ‘Entelektiiel nedenler’, “kitlelerin kendi
kendilerini yonetecek yetenekte olmadiklarina, biiyiik karmagik bir orgiitte liderlerin belli
uzmanlik sahibi kisiler olmalar1 gerektigine, dolayisiyla profesyonel liderlerin, yonettikleri
kitlelerden ¢ok daha ylksek bir kiiltiir diizeyinde olduklarina ve bu nedenle de kitlelerce
kolay kolay feda edilemeyecekleri” durumudur (Turhan, 2000:32). Psikolojik nedenler, parti

yoneticiliginin zamanla “aligkanliga dayanan bir hak niteligini” tagimasidir. Politik meselelere
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ilgisiz olan kitleler, onlar1 yoneten bir lidere ihtiya¢ duyarlar. Bu gorevi iistlenen kisiler ortaya
ciktiginda onlara siikran borgludurlar (Yayla, 1998:158). Teknik ve idari nedenlerden kasit
ise, kitlelerin kendilerini yonetmelerinin olanaksiz olduguna vurgu yaparak Orgutlerin teknik
bilgi, uzman liderlik ve teknik uzmanlagsma olgusunun zorunlu kilinmasidir (Ozbudun,
1974:9). Dolayistyla Michels’in de ifadesiyle orgiitten bahsetmek bir oligarsiden bahsetmek

anlamina gelmektedir.

Pareto ve Michels’e gore demokrasi bir aldanistan ibarettir. Ciinkii siyasi gii¢ her
zaman ayricalikli bir azinlifin elindedir, yani elitler tarafindan kullanilir. Pareto, Mosca’nin
“yonetici smif” kavramini gelistirerek teorik alanda “elit”i kullanmistir. Bu yonetici simif
kalic1 degildir, degisebilir. Ona gore yonetim su iki psikolojik tipteki nitelikleri tasir:
““tilkiler’ (kurnazlikla yonetenler ve kitlelerin rizasin1 bu yolla maniple edebilenler) ve
‘aslanlar’ (genellikle zor kullanma ve siddet kullanma yoluyla egemen olanlar)” (Heywood,
2014:115). Michels ise “oligarsinin demir kanunu” fikriyle demokratik ve antidemokratik
orglitlerde iktidarin yonetilmeyi bekleyen alt tabakadan ziyade karar alma, yonetme ve

organize etme gibi Ozellikleri tasiyan kisilerin olusturdugu kiigiik gruplardan meydana

geldigini belirtir.

Elitist (seckinci) teori temsili demokrasi, siyasi istikrar ve elitlerin igbirligi temalarina
bliyiik 6nem vererek bunlarin birbirleriyle sebep-sonug iligkisi i¢inde oldugunu belirtir. Siyasi
istikrar, hem elitler arasinda hem de temsilci demokratik hiikiimeti arasinda eylem alam
saglayarak elitlerin karar verme siirecinde giiciine gii¢ katar. Elitist yaklasim, pliiralist teoriyle
karsit fikirler barindirir. Elitist teoride gii¢ faktori, “toplumun iktidar yapisi i¢indeki sayica az
fakat en gucli insanlarin olusturdugu elit grubunda yogunlasmis ve merkezilesmistir”
(Presthus’tan aktaran Arslan, 2007:32). Bu baskin grup, diger gruplar iizerinde etkin
konumdadir; onlarin yapamadiklarini yapar, bilmedigini bilir. Elitistler,

“goreceli olarak birlesik ve konsensiise dayali isbirligi icindeki yonetici bir gruptan (ruling

group) bahsetmekle birlikte, bu grubu adlandiracak ortak bir kavramda uzlasamamuslardir.

Bazilar1 bu grubu, sosyal simmif olarak kabul ederken (Domhoff’un yaptigi gibi), bazilar

ekonomik siif (Aaronowitch ve Miliband’da oldugu gibi), bazilar ise orgiitsel elit (Hunter ve
Mills 6rneginde goriildiigi gibi) olarak adlandirir” (Arslan, 2007:33).

Dolayistyla toplumsal alan igerisinde iktidar1 elinde bulunduran ydnetici sinif, kisilere gore
farklilik arz eder. Bu farklilasma ortak bir kavramda uzlagamamanin yaninda yonetici sinifin

elinde bulundurdugu gii¢ 6gesiyle de ilgilidir. Servet, bilgi, kolektif biling, sosyal dayanisma,
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kontrol, etki alani, prestij, statii, karizma vb. faktorler yonetici elitin belirlenmesindeki

kaynaklardir.

2.2.3.Demokratik Elit Teorisi

Demokratik elit teorisinin Onciileri arasinda basta Gaetano Mosca olmak {izere, Joseph
Schumpeter, C.Wright Mills ve Raymond Aron’un isimleri sayilabilir. Bu teoride en 6nemli
husus elitlerin, hiikiimetten ve diger elit gruplarindan bagimsiz olmasidir. Ozgiir segimler,
ifade ve oOrgiitlenme 6zgiirligii, 6zgiir secim ortam1 gibi faktorlerle elitlerin bagimsizliginin
yaratilmasinda ve yasatilmasinda biiyiik 6neme sahiptir (Oyen’den aktaran Arslan, 2007:33).
Demokratik elit teorisi kokenini liberal diisiinceden alir. Bireysel hak ve ozgiirliiklerin
devletin giliciinii sinirlamas1 ilkesine dayanan bu teori giiciin elit gruplar1 arasinda
dagilmasinin hem demokrasiyi koruyup yasatmak hem de despotik rejimlerin meydana

gelmesini 6nlemek i¢in zaruri oldugunu savunur.

Klasik elit teorisyenleri arasinda ilk akla gelen isimlerden biri olan Italyan Gaetono
Mosca, demokratik elit teorisinin onciilerindendir. Ayrica elit ve kitle arasinda ayrim yaparak
bunu sistemlestiren siyaset bilimcidir. Diistlincelerini temellendirdigi, kuramini sistemli bir
sekilde acgikladig1 ana yapit1 Yonetici Sinif (Rulling Class) adl1 eseridir. Mosca teorisinde “elit’
kavramini degil, “yonetici sinif”’, bazen de “siyasal siif” kavramlarini kullanir. Ona gore
ister ilkel ister modern biitiin toplumlarda eski ¢aglardan beri yoneten ve yonetilen olmak
iizere iki siif bulunur. Ik sinif daha az sayida iiyeye sahipken, ikinci smif ¢cogunluktadir.
Yoneten sinif, tiim siyasal iglevleri yerine getirir, iktidarin getirdigi iistiinliiklerden yararlanir
ve iktidar1 tekeline alir. Yonetilen sinif ise yoneten sinif tarafindan bazen az ¢ok hukuki, sert
ve keyfi bir bigimde denetlenir, yonetilir ve siyasal organizmanin yasami i¢in zorunlu araglari
ve gerekli maddesel olanaklar1 saglar. Kii¢iikk bir azinlik olan yonetici sinifin gogunlugu
yonetmesi ve tekelinde bulundurmasi orgiitlenmis yapisina baglidir. Buna karsit yonetilen
cogunluk ise daginik bir yigin olusturur. Dolayisiyla “Orgiitlenmis bir azinlhign,
orgiitlenmemis bir ¢ogunlugu hiikkmii altina almasi kaginilmazdir.” Ayrica yonetici sinif akil,
bilgi, asalet, itibar, servet vb. bazi iistiin yetenekleri elinde bulunduran ya da bu 6zelliklerin
hepsine sahip olmasalar bile ¢ogunlugu, bu yetkinlikleri tasidiklarina inandirmis; toplumda
etkinlik ve sayginlik kazanmig kimselerdir. Boylece bu kisiler toplumsal alanda kurduklari

egemenligi siirdiiriir, ona mesruluk katar ve halkin o egemenligi benimsemesini saglayacak
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ideolojik cerceveyi olusturur. Bu baglamda Mosca’nin “siyasal formiilii” yonetici sinifin
cogunluk iizerinde iktidarlarin1t mesru kilmak i¢in ¢izdigi ideolojik ¢erceve ve degerleri igerir
(Heywood, 2014:115; Bottomore, 2010:8-9; Mosca’dan aktaran Turhan, 2000:32; Turhan,
2000:32-33; Kapani, 2007:124-125; Kislali, 1987:276-277; Arslan, 2007:39-40). Mosca ve
Pareto, Marksizm’deki sinif g¢atigmalari diislincesinin yerine seckinler arasi ¢atigmalari
koymaktadir. Onlara gore, toplumsal catisma sadece seckinler sinifi arasinda meydana
gelmektedir. Mosca yonetenlerin degisebileceginden ancak yoneten kesimin hep ayni kalacagi
fikrini baglarda benimsemis olsa da zamanla bu goriisii doniisiime ugramistir. Ona gore
siyasal smif alt kesimden yani kitlelerden gelecek baskilara agiktir ve bunlarin etkisi
altindadir. Dolayisiyla yonetici simif kapali, degismez bir sinif degildir. Toplumsal alanda
kiiltiirel, siyasi ve ekonomik gelismeler yonetici sinifin yapisinda farklilasmalara neden olur.
Bu baglamda ortaya ¢ikan yeni ¢ikar gruplar alt kademelerden {ist kademelere dogru harekete
gececektir. Toplumsal hiyerarside boylece degisim ve donilisiim saglanacak ve her yonetici
siif yerini bagka bir yonetici sinifa birakmak mecburiyetinde kalacaktir. Bu yenilenme bir
evrim sonucu olabilecegi gibi yonetici siniflarin alt tabakadan gegisleri kapali tutmasi sonucu
ani bir kirllmayla olusacak devrimin sonucu da olabilir (Kislali, 1987:276-277; Kapani,
2007:125).

Demokratik elit teorisyenlerin ikincisi, Avusturyali iktisat¢1 ve sosyal bilimci Joseph
Schumpeter’dir. 1942’de Kapitalizm, Sosyalizm ve Demokrasi adli eserinde teorisinin
temelini olusturan “realist” demokrasi modelini agiklar. Ona gore demokrasi, temelde bir halk
yonetimi degil yonetici kadrolar (siyasal elit gruplar1) arasinda bir rekabet alanidir. Bu alanda
siyasal elit gruplar1 halkin oyunu almak i¢in rekabet¢i bir miicadeleye giriserek bireylerin
karar verme iktidarina yonelik etkide bulunmak i¢in kurumsal diizenlemeleri yapar.
Dolayisiyla Schumpeter, s6z konusu kitabinda klasik demokrasi teorisinin varsayimlarini
elestirir. Bu baglamda halkin, siyasi kararlar almak ve rasyonel tercihler yapmak icin yeterli
donanimi tagimadigini ileri siirer. Segmenler yonetici eliti segmeye karar verebilirler ancak
iktidarin her daim bir elitin elinde bulunacagi gercegini degistiremezler (Bottomore, 2010:15-
16; Heywood, 2014:116; Kapani, 2007:132). Dolayistyla

“Halkin se¢imden secime kendisini yoOnetecek olanlar1 belirlemekten oOteye aktif bir

fonksiyonu olamaz. Halk, bir defa liderlerini sectikten sonra artik siyasal tercih yapma, karar

alma ve politika olusturma yetkisini onlara birakmak zorundadir. Bu, demokratik kurumsal

diizenlemede yonetilenlerle yoneticiler arasindaki ‘i bolimiiniin® bir geregidir”
(Schumpeter’den aktaran Kapani, 2007:133).
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Bu is boliimii geregi demokrasi, bir amagtan ziyade bir yontem ve halkin onayladig:
yonetimdir demek daha yerinde olacaktir. Yontemin amaci halkin onayladigi kadronun
toplumu ydnetecek mevkide bulundugunu belirlemektir. Halkin se¢cim dénemlerinde onem
kazanan siyasal rolii yontemin amacini gergeklestiren bir aractir. Se¢menlerin seg¢ilmis
politikacilar1 kontrol etme imkéanlari olmadigi i¢in bu goérev bagimsiz elitler tarafindan
gerceklestirilir. Bunlar bagimsiz yargi, biirokrasi, akademi ve medya elitleridir (Arslan,
2007:40).

Fransiz sosyal bilimci Raymond Aron, demokratik elit teorisinin diger
savunucularindan biridir. Ona gore biitiin toplumlar bir ¢ogunluk ya da halk tarafindan degil,
bir azinlik tarafindan yonetilir. Halk yonetici kesime kars1 korunmasizdir ve her toplumun bir
azinhigm ydnetimine ihtiyag duymasi onu oligarsik bir yere koyar. One strllen rejim ister
Marksist tipte halk demokrasisi, ister Bati tipi ozgiirliik¢ii demokrasi olsun ikisi de oligarsi
olmaktan oteye gidemez. Demokrasiler, halk tarafindan yonetilmekten dogmaz, halk icin
yonetilmekten ya da halk adina onun temsilcisi seg¢ilmekten dogar. Halk i¢in yonetim modern
karmasik toplumlara 6zgii olabilir ancak halk tarafindan yonetim s6z konusu degildir (Kapani,
2007:134-135; Kislal, 1987:280). Modern toplumlarda bir¢ok gii¢ grubu vardir. Toplumsal
yapi1 igerisinde Onemli giic gruplar1 siyasi liderler, ekonomi elitleri, hiikimet yoneticileri,
askeri elitler ve isci liderleridir. Aron'a gore, Batili toplumlarda boliinen seckinler, tek bir
yonetici sinif yerine ¢ogul seckin gruplarindan meydana gelirler. Buna karsilik Sovyetler
Birligi’nde segkinler tekildir. Aron segkinlerle ilgili kuraminda Marksizm’e karsi fikirler 6ne
siirer. Marksizm’de ekonomik giicii elinde bulunduran smif siyasal alandaki iktidara da
egemendir. Ancak Aron’a gore bu durum sanayilesmenin ilk dénemleri i¢in gegerli olabilir.
Gergekte ekonomiyi yonetenlerle, siyasi gorevleri yerine getirenler farkl kisilerdir. Ekonomik
giice sahip olanlar kendileriyle ilgili siyasal kararlar1 arada etkileyebilir ancak tiim siyasi
kararlar {izerinde bir etkiye sahip degildir. Dolayisiyla Sovyetler Birligi ve diger Marksist
rejimlerde is¢i smifinin iktidar tek elde toplayarak kullanmasi s6z konusu degildir. Bu
rejimde de karar verici bir grup vardir ve isci siifin1 temsilen karar mekanizmasi bu yonetici
gruptadir. Sovyet tipi ve Bati tipi rejimlerin ikisi de elit rejimidir. Temel fark Bat1 tipinde elit
gruplar1 boliinmiis, ¢ogulcu bir rejimdir; Sovyet tipi ise birlesmis elitin oldugu tekli rejimdir.
Marksist rejimlerde Aron’un belirttigi goriisiin aksine is¢i sinifin1 {izerinde bir karar
mekanizmasi varsa da politik ve ekonomik iktidar1 ellerinde tutanlar tek bir ideoloji ve orgiit

etrafinda birlesmislerdir. Tekil rejim Ornegini temsil eden Sovyetler Birligi'nde yliksek
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memurlar, politikacilar, sendika liderleri ve isletme yoneticileri Komiinist Parti etrafinda
birlesmis bir elit grubu olustururlar ve bu grup karsit bir goriisle dengelenmedigi i¢in mutlak
bir iktidara sahiptir. Aron’un vurgu yaptifi konu elit dayanismasi ve birlikteligidir.
Bagimsizlik acisindan 6nemli goriilen dayanisma ve birliktelik demokratik rejimler acisinda
da olduk¢a 6nemlidir. Cogulcu demokrasilerde ise elit gruplart daginik bir yap: arz ettigi i¢in
farkl fikirler, ideolojiler, ¢ikarlar toplumda boy gosterir. Bu da serbestge faaliyette bulunma
olanag1 vyarattigi icin rekabete ortam hazirlar. Dolayisiyla iktidarin tek merkezde
toplanmamasi yikima sebebiyet verebilir. Aron’a gore demokratik elitler arasinda bir uzlasi
vardir. Yonetici sinifinin otoritesi demokratik toplumlarda belli bir yerde sinirli ve kontrol
altindadir (Kapani, 2007:135-136; Kislali, 1987:280; Arslan, 2003:125). Aron’un goriisii
iktidarin tek bir elde toplanmayacagi konusunda Marksizm’le catigsa da, is¢i smifinin elit
dayanigmasi ve birlikteligi Aron’un teorisinde demokratik rejimlerin sahip olmasini istedigi

faktorlerdir.

Demokratik elit teorisyenlerinden bir digeri de ABD’deki iktidar yapisina iligkin etkili
degerlendirmelerde bulunan C.Wright Mills’tir. Zktidar Seckinleri kitabiyla Amerika
toplumunda endustriyel, politik ve askeri alanlar1 birlestiren bir segkinler sinifinin hakim
oldugunu 6ne siirer ve bu sinifa “iktidar seckinleri” adimi verir. Ona gore, “Iktidar seckinleri,
i¢ ige girmis cesitli klikler aracilifiyla, en azindan ulusal gercevede dnemli sonuglara yol
acacak nitelikte temel kararlar1 birlikte alabilen siyasal, ekonomik ve askeri g¢evrelerden
olugmaktadir” (Mills, 2017:42). Ekonomik, siyasi ve askeri g¢evrelerden olusan iktidar
seckinleri homojen bir topluluk meydana getirirler. Kurumsal hiyerarsiler igerisinde yer alan
bu seckin kisilerin “toplumsal kokenleri, dinsel {iyelikleri, dogup biiyiidiikleri yerler ya da
egitimleri” toplumsal ve psikolojik ozelliklerini olusturan benzer faktorlerdir. “Iktidar
seckinleri kavramu ...; gergekten bu kurumsal hiyerarsiler i¢inde yer alan kisilerin birbirleriyle
olan benzerliklerini, birbirleriyle olan kisisel ve resmi iliskilerini, sosyal ve psikolojik
yakinliklarin1 da ifade eden bir kavramdir” (Mills, 2017:511). S6z konusu durum ortaya
biitiinlesik, ortak, birbiriyle ¢akisan ¢ikar birligi i¢indeki iktidar eliti modelini ¢ikarir. Bu elit
tablosunda iktidar yapisi i¢inde en etkili ii¢ elit grubu: ekonomik, siyasi ve askeri elitlerdir.
Bunlar bir araya getiren gii¢ tasidiklar1 toplumsal kdken ortakligi, egitim ortakligi, meslek
benzerligi, ¢ikar ortakligi, toplumsal iligkilerin benzer ve ayni olmasidir. Ortak faktorler ve
benzer Ozellikler karsilikli isbirligi, dayanisma, etkilesim ve amagclar1 ortaya ¢ikarir. Bu da

simif bilincinin olugsmasini saglar. Dolayisiyla bu ii¢ elit grubunun birlikteligi “iktidar
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seckinleri”ni olusturur. Bunlar toplumsal alandaki en kritik ekonomik, sosyal ve siyasi
politikalarin sekillenmesinde etkilidirler. “Iktidar seckinlerinin asker, politikac1 ve ekonomik
cevrelerden gelen kimselerden olusan ii¢ kesimi de birbirini saymakta; alacag: kararlarla ilgili
her kesim, diger kesimlerdeki seckinlerin de hesaba katilmasi1 gerektigine inanmakta ve ona
gore davranmaktadir” (Mills, 2017:518). Dolayisiyla en 6nemli makro diizey sosyal,
ekonomik ve siyasi kararlar iktidar seckinlerince alinir ve onlara gore sekillendirilir. Bu
durumda her iktidar seckini alacagi kararlarda diger iktidar seckinlerini hesaba katmak

zorundadir.

Demokratik elit teorisyenlerine ek olarak Jeremy Bentham ve James Mill, secime
dayali temsili demokrasi, konugma-basin 6zgiirliigli, 6zgiir secimler, orgiitlenme 6zgiirliigi
gibi ilkeler iizerinde Onemle dururlar. Bunun yaninda demokratik elit teorisi, devletin
giiciiniin  kontrol edilebilmesi ve gerektigi yerde sinirlandirilabilmesi i¢in elitlerin
bagimsizliginin ve sivil haklarin gelistirilmesinin 6nemine vurgu yapar (Etzioni’den aktaran
Arslan, 2007:34). Demokrasinin toplumsal alanda saglikli bir sekilde yiiriitiilmesi i¢in elitlerin
hem devletten hem de birbirlerinden 6zerk olmasi, iktidardaki siyasi elitlerin diger elit
gruplar1 tarafindan kontrol altina alinarak dengenin saglanmasi gerekir. Fakat sadece diger
elitlerin kontrolii saglamasi da yetmez. Bunun yaninda saglikli bir demokratik ortam yaratmak
icin halkin katilimi da 6nemlidir. Boylece sivil toplum orgiitlerinin yayginlasmasina ve karar
verme slirecini etkileyebilecek giice sahip olmasina sebebiyet verecektir. Demokrasinin
saglikli bir sekilde siirdiiriilebilirligi anahtar elitler i¢cin diger elit gruplarinin kontrol ve
denetleme giiclinii elinde bulundurmasi ve halkin destegini almasiyla saglanacaktir (Arslan,

2007:34-35).

2.2.4.Demo-Elit Perspektif

Demo elit goriisii, cagdas sosyologlardan Eva Etzioni’nin goriisleriyle geliserek
demokratik elit teorisinin bir agilimi olarak kabul edilir. Bunun yan1 sira 6teki elit teorileriyle
de benzer ve farkli yonlere sahiptir. Demokratik elit teorisiyle ortak ozellikleri olmasina
ragmen, ondan daha ayrintili ve daha gelismistir. Demokrasi ve elit bagimsizlig1 arasindaki
iliskinin temeli ortaya ¢ikan farklardan biridir. Demokratik elit teorisi, elit bagimsizligini
demokrasinin bir parcasi gérmekte ve liberal hiikiimetle baglantili olarak ele almaktadir.

Fakat demo elit perspektif elit bagimsizligini toplumsal kaynaklardan bagimsiz olma esasina
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dayandirarak, bunu demokrasinin ana merkezi gibi ele almakta, demokrasinin gelismesi ve
korunmasi adina tagidigi hayati 6neme vurgu yapmaktadir. Diger taraftan Marksist teorilerden
de devletin konumunu ele almasi agisindan ayrilir. Marksist teori devletin 6teki kaynaklardan
bagimsiz olduguna deginirken; demo elit perspektif, devletin elinde bulundurdugu giiciin
oteki glic merkezleri tarafindan denetim ve kontrol altinda oldugunu belirtir. Pliiralist elit
teorisinden ise sadece elitleri degil “alt elitler”i incelemesi agisindan ayrilir. Bunun yaninda
anahtar elitlerin ve bunlarin alt elitlerinin daha niifuzlu olduklarini belirterek, giiclii baski

gruplari ve siradan ¢ikar gruplar arasindaki farka da dikkat cekerler.

Cok sayida giic merkezinin varligi demokrasi icin 6nemlidir. Ozellikle toplumsal
degismenin saglanmasi icin elitlere ihtiya¢ vardir. Bu noktada toplumlarin iktidar yapilari
“trikotomik” (Gi¢lii) bir yapiya sahiptir. Bu yap1 “elitler, alt elitler (sub-elites) ve halk”tan
olusur. Bu ii¢ kategoriye Arslan yaptigi doktora calismasiyla iki kategori daha ekler.
“Potansiyel (golge) elitler” ve “elitimsiler” terimleriyle toplumsal iktidar yapilarini daha
diisiinsel bir zeminde ele alarak tezini agiklar. Elitler, toplumda en ¢ok giice ve etkiye sahip,
hiyerarsik yap1 igerisinde en iist konumda yer alan ve toplumsal kaynaklarin kontroliinii
ellerinde bulunduranlardir. Bunlar: Siyasi parti liderleri, tist diizey kamu yoneticileri ve
blirokratlar, askeriyenin iist diizey komutanlari, biiyiik sirket sahipleri ve yoneticileri, Ust
yargl mensuplari, yiiksek kariyerli akademisyenler ve bilim adamlari, medya editorleri,
sendika liderleri, yazarlar, popiiler artistler ve edebiyatgilar, giiclii sendika liderleri vb.dir.
Toplumsal gii¢ piramidin en iistiinde yer alan elitlerin hemen altindaki konumu isgal eden
kategori “alt elitler” dir. Alt elitler (subelites), elitler ile halk arasinda koprii gorevini
iistlenen, orta diizeyde gii¢ sahibi bireylerden olusur. Yargi mensuplari, orta dereceli
biirokratlar, akademik hayata yeni baglamis akademisyenler, orta dlcekli sirketlerin sahipleri

ve yoneticileri, gelecek vaat eden medya mensuplari vb. alt elitler arasinda sayilabilir.

Iktidar piramidi icinde en alt tabakay: isgal eden “halk”tir. Halk, hicbir giice sahip
olmayan siradan insan toplulugu degildir. Elitlere ve alt elitlere oranla toplumsal
kaynaklardan ve toplumsal giicten daha az pay alan bireylerdir. Halk, demo elit perspektif icin
oldukca onemli bir yer iggal eder. Onlara gore halk ve halkin destegi, elitlerin varligini
siirdlirebilmesi, amaglarin1 gergeklestirebilmesi acisindan Onemlidir. Bunun yaninda
demokratik rejimin isleyisi, diizenin saglanmasi, elit dolagiminin sagladigi yenilik ve

degisimin siyasi, toplumsal alana katkilari, bu siliregte diger elit gruplarina saglanan
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hareketlilik halk kesimince saglanir. Dolayisiyla elit ve alt elitler i¢in halk, vazgeg¢ilmez bir

kosuldur.

Arslan’in iktidar gili¢ piramidine ekledigi ilk kategori (piramit igerisinde dordiincii)
“golge veya potansiyel elitler” (shadow or potential elites)dir. Golge elitler, “alt elitler icinde
yer alan ve avantajli toplumsal 6z ge¢misleri nedeniyle, iktidar miicadelesi icinde elit
konumuna ulasmada en biiyiik sansa ve potansiyele sahip olan bireyler”dir. Alt elitler i¢inde
yer alan golge elitlerin sayisi, toplumsal alanda varligini siirdiiren elit konumlarinin sayisina
paralel olmakla birlikte zamanla elit dolasimi gerceklestiginde elit konumuna ulagacak
potansiyeli tasir. Arslan’in piramide ekledigi ikinci kategori “elitimsiler” (aspirant sub-
elites)dir. “Halk icinde yer alan ve sahip olduklar1 6zge¢misleri, kisisel yetenekleri ve
kisilikleri sayesinde, elit dolasim siireci i¢cinde Once alt elit sonra da elit konumuna ulagma
sansina ve potansiyeline sahip bireylerdir.” Golge elitler potansiyel elit konumundayken,

elitimistler potansiyel alt elit olma egilimdedir (Arslan, 2007:47).

2.3. Elit Doniisiimii Kuramlari

2.3.1.Vilfredo Pareto’nun “Toplumsal Psikolojik” Goriisii

Pareto , “elit dolasim1” kuramini olustururken Ibn-i Haldun’dan etkilenmistir. Bedevi
toplum yapisindan hadari topluma gecis, baska bir degisle gogebe bir toplumdan sehir
yasamina geciste yasanan degisimler elit dolasimi kuramina temel olmustur. Bu siirecte glicli
yoneticiler giderek zayiflar ve onlarin yerine baskalar1 geger. Boylece Pareto kendi yarattig
sosyolojinin bir pargasi olarak ele aldigi bu degisim siirecini elit-elit olmayan bireylerin
girdigi dolasima baglayarak “elitler dolagim1™ teorisini ortaya atar (Arslan, 2007:8; Kislal,
1987:276) .

Pareto, toplumsal yap: adina dinamik bir denge modeli kullanir. Ona goére diinya,
statik bir dogaya sahip degildir, bunun yaninda statiikonun iyi oldugu da sdylenemez.
Dolayisiyla tiim dengeler degisir ve higbir sistem boslukta var olmaz. Sistem degisimi, i¢
dizendeki karsilikli bagimli bazi bilesenlerin dis olaylara maruz kalmasi sonucunda
gerceklesir. Bilimin hedefi, degisimin siirekli olmasina bagli olarak mevcut sistemin
karsilagtigr farkli ihtiyaglarla irettigi i¢ yapisal degisikliklerin ve dengeleyici giicler

arasindaki dinamiklerin ortaya ¢ikma bigimini sergilemektir (Turner, Beeghley ve Powers,
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2017:418). Dolayisiyla Pareto, elit gruplart igindeki yenilenmeler ve yer degistirmelerin
toplumsal dengeyi iiretme bi¢iminin i¢ diizendeki degisimini ortaya koyar. Boylece toplumsal
konumunun yeniden insa edilmesi ve sosyal degisim baglaminda birbirlerinin yerine gegen
insanlar, (gezgin isciler hari¢) diisiik siniflara oranla yliksek siniflarda daha hizli gerceklesir

(Zetterberg, 2013:9).

Pareto, kuraminin ana diisiincesini “Tarih bir aristokrasiler mezarhigidir” formiliyle
Ozetler. Ona gore biitlin toplumlarda elitler nitelik olarak giderek zayiflar ve sayilari azalir.
Nicel ve nitel degerlerdeki zayiflik elitlerin yerlerine bagkalarinin gegmesi i¢in ortam hazirlar.
Bu noktada elit-elit olmayan bireyler arasinda asagidan yukariya, yukaridan asagiya dogru bir
hareketlilik ve dolasim baslar. Bu hareketlilik, elitlerin i¢ yapisinin degismesi sonucunu
dogurur. Elitler eger, elit olmayanlarin basarili olanlarini aralarina alabilirlerse “elit dolagimi™
(circulation of elites) gerceklesir. Ancak bu hareketlilikte 6zellikle yonetici elitlerin, yonetici
konuma gelebilecek potansiyeldeki bireylere imkan tanimamalariyla sistemin yavaglamasina,
tikanmasma ve durdurulmasina neden olur. Sonunda iktidar kavgasi sertlesir, patlamalar
meydana gelir ve yerlesmis elitler topluca yerini bir “karsi-elit”e birakmak zorunda kalir.
BOylece Pareto’nun deyimiyle toplumsal devrim yasanmis olur (Kapani, 2007:128-129;
Turhan, 2000:50; Kislali, 1987:276). Onemli olan nokta gerek bir ihtilal sonucu, gerekse
dogal yollardan meydana gelsin, her toplumun yapisi geregi mutlaka bir yonetici elit var

etmesidir. Elit-kitle ayrimi tarih boyunca siirekliligini biitiin toplumlarda koruyacaktir.

Pareto, elit dolasimi teorisini bir tarafta elit iyelerinin, diger taraftan da alt
katmandakilerin psikolojik niteliklerinin degismeleri ile agiklamaktadir.

“llk olarak, insan eylemlerinin biiyiik bir kisminin kokeninde mantiksal diisiinme degil

duygunun yer aldigina dikkat ¢ekebiliriz... Insan akil dis1 giidiilerle hareket etmeye itilse de

eylemlerini mantiksal olarak belli bazi ilkelere baglamaktan hoslanir ve bu yiizden kendi

eylemlerinin dogrulugunu mesrulastirmak i¢in bu prensipleri a posteriori olarak kabul eder”
(Pareto, 2013: 26-27).

Insanlarin ‘duygu, tutku ve icglidiler’ine gére davrandiklarini belirten Pareto, bunlar
“residues” (tortular) olarak adlandirirken; insanlarin davraniglarini hakli gésterme baska bir
deyisle rasyonalize etme isteklerini de “derivation” (turetme) adini1 verir (Turhan, 2000:50).
Bu baglamda tiiremler ve tortular sayesinde toplumsal alandaki deger yonelimlerini ya da
duygular1 bireylerin sdylemlerinden ve eylemlerinden hareketle gozlemleyebiliriz. Boylece
sosyal yap1 igerisindeki zihinsel ve duygusal degisim Oriintiileri saglikli bir bigimde agiga

cikarilabilir. “Toplumsal eylem, Pareto’nun ‘tiiremler’ adini1 verdigi daha zihinsel fikirlerle
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(6rnegin, demokrasi, milliyetcilik ve ozgiirliikk gibi fikirlerle) rasyonellestirilen alti temel
‘duygu’nun ya da ‘tortu’nun herhangi biriyle belirleniyordu” (Marshall, 2009:182). Pareto,
insan eylemlerinin gesitliligi karsisinda, ¢ok sayidaki unsurlar olan yani tliremler ile az sayida
ana degiskenleri olusturan tortular arasindaki birlesmeden yola ¢ikarak bir siniflandirma
yapmaya c¢aligir. Bu metodolojik yontemin uygulanmasimin sonucu sudur: “Tortular insan
eylemlerinin temel giidiileridir. Tiremler ise insan eylemlerinin digsal ayrintilaridir”
(Zetterberg, 2013:11). Dolayisiyla eylemlerin altinda yatan temel duygular, giidiiler tortulari;

bunlarin rasyonellestirilmesi ise tliremleri olusturur.

Zetterberg (2013:12), Pareto’nun teorisi ¢ergevesinde gelistirdigi, toplumsal
eylemlerin ardinda yatan alt1 ana tortuyu soyle agiklar:

“1.Uyusma: Macera yaratma ve maceraya baslama egilimi, 2.Korunma: Giivenligi olusturma

ve saglamlastirma egilimi, 3.Anlamlilik: Hissedilenleri ¢esitli semboller araciligiyla agikca

gosterme egilimi, 4.Sosyallesme: Diger insanlarla iliski kurma egilimi, 5.Biitiinliik: Kisinin

kendisi i¢in olusturdugu iyi imaj1 siirdiirmesi egilimi, 6.Seks: Sosyal olaylar1 erotik olarak
anlam kaliplariyla degerlendirme egilimi.”

Bunun yaninda benzer olmakla birlikte farkli yonlerinin de bulundugu baska bir
simiflandirmay1 ise Turner, Beeghly ve Powers yapar. Onlara gore Pareto’nun alti i¢giidii
kategorisi su sekilde anlamlandirilabilir:
“l.Birlesimler: Yaraticilik, gozii agiklik ve yaratici hayal giicii, 2.Grup devamliligi: Yerlesik
davranis bigimlerine ve gelenege siki baglilik, 3.Etkinlik: Eyleme ve duygularin ifade etme
ihtiyaci, 4.Sosyallik: Yakin iliski ve kabul gérme arzusu, 5.Biitlinliik: Maddi ¢ikar ve statii

elde etme ve bireysel kimlik arzusu, 6.Cinsel icglduler: Cinsel doyum dirtist” (Turner,
Beeghley ve Powers, 2017:428).

Farkli diistiniirler tarafindan ortaya atilan bu kategoriler sirasiyla ortak bir yorumlanmaya tabi
tutuldugunda su sonuglara ulasabiliriz: Uyusma-birlesimler, yaratma; korunma-grup
devamliligi  gelencksel olanin  korunmasi, saglama alinmasi; anlamlilik-etkinlik,
hissedilenlerin ve eylemlerin farkli semboller ve simgelerle ifade edilmesi; sosyallesme-
sosyallik, farkli insanlarla iletisime ge¢me, iliski kurma, kabul edilme istegi; biitiinlik-
biitiinliik, bireyin ¢ikar amagl olusturdugu kimligini, konumunu devam ettirme egilimi; seks-
cinsel icguduler, toplumsal alanda cinsel doyum saglama. Pareto esas olarak elitlerle ile ilgili
analizinde “ilk iki ana psikolojik temeli; yenilik ve birlestirme duygusunu-yani kaba bir
sekilde ifade edecek olursa, yigmlarin kaynasma ve korunma icgldisund- kullanir”
(Zetterberg, 2013:12). Bu baglamda
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“En onemli iki duygu bicimi grubun devamlilifi ve birlesimlerin 6nemini vurgulayan
degerlerdir. Pareto bu terimlerle insanlarin temel deger standartlarimin iki sorun etrafinda
odaklandigim1 aktarmak ister: gelenege baglilik (bunu bazen ‘grubun devamliligi’ bazen de
‘birlesimlerin devamliligi’ terimleriyle ifade eder) ve degisim arzusu, Pareto yenilik egilimini
de igeren bu arzuyu ‘birlesim’ olarak terimlestirir” (Turner vd., 2017:427).

S6z konusu sozcukleri kisilere uyarladigimiz zaman kargimiza konsolidatorler yani var olan
dizeni mesrulastirmak isteyen, eski diizen savunuculari, geleneklere bagli ve onlari korumaya
almak isteyenler; diger tarafta ise yaratma, yenileme, degistirme, doniistiirme taraftarlari olan
ve yenilikgiler ¢ikmaktadir. Bu iki tipten biri, sahip olduklarina tutunur; digeri ise bir seylere
sahip olmak i¢in disart agilir (Zetterberg, 2013:12). Bu alt1 tiir tortunun elitler dolagimi
kuramina uyarladigimizda, Pareto yonetimin ihtiya¢ duydugu niteliklerin ilk iki psikolojik
tipte oldugunu vurguluyordu. Genellikle zor kullanma yoluyla egemenligi saglayanlar,
cesareti, kuvveti tesvik eden tortular kiimesi ile kurnazlikla yonetenler ve uzlasmay: bu yolla
saglayan tortular kiimesi digerlerinden ¢ok daha onemliydi. Pareto, Machiavelli’den 0diing
aldig1 tasvirle, birinci kategorideki tortularla donatilmis yoneticileri  *aslanlar”, ikinci
kategori tortularla donatilmis yoneticileri “tilkiler” olarak adlandiriyordu. Sonrasinda ise
“clitler dolasim1” kuramimi formiile etmek igin bu ayrimdan faydalaniyordu (Heywood,
2014:115; Marshall, 2009:182-183). Elitlerin dolagimi kuramina gore,
“...her toplum siddetle, yani aslanlarla kuruluyor, ama yerlesiklik saglar saglamaz aslanlarin
kuvveti ve cesaretine duyulan ihtiya¢ azaliyordu. Daha sonra bu ihtiyacin yerini, tilkilerin
daha ustalikli hiinerlerini devreye sokan ¢ok daha yogun bir ihtiyag aliyor, dolayisiyla tilkiler
egemen duruma geliyorlardi. Bir toplumun kimligi ve yon duygusu, daha cesur (aslanca)

niteliklere duyulan ihtiyaci bir kez daha ortaya ¢ikaracak 6l¢iide belirsizlesene kadar tilkilerin
egemenligi hiikiim strtyordu” (Marshall, 2009:182-183).

Bu baglamda vurgulanmak istenen aslanlar ve tilkilerin dolasima girmelerini saglayan
ozelliklere sahip oldugu ve bunlar ger¢eklestirmek i¢in tortulardan ilk ikisinin dnem arz
ettigidir. Dolayisiyla yonetici elitlerin yonetimi, iki sekilde olabilir: “Toplumlar1 ya ulus
sever, tutucu, ‘arslan yaratisli ve amaglarina varma igin gii¢ kullananlar’ (birinci tir tortuya
sahip olanlar) ya da amaglarim1 gergeklestirmek icin ¢cok kez aldatmacaya, diizene ve yalana
bagvuran ‘tilki yaratighlar’ (ikinci tlr tortuya sahip olanlar) yonetir” (Turhan, 2000:51).
Elitlerin toplumsal alan icerisinde etkili olabilmesi i¢in bazen geleneksel olan1 koruma bazen
de yaratici hayal giiciiyle onu degistirme girisiminde bulunmasi zaruridir. Bu nedenle

uyusma-birlesimler ve korunma-grup devamliligi hayati olan tortulardir.

Elitlerin dolasim1 diizensiz fakat devamhidir. S6z konusu kuram sadece giiciin ve

paranin meydana getirdigi dolasim/degisim degildir. Bunun o&tesinde baskin tortunun
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degismesi boylece eski elitlerin yerini yeni elitlerin almasidir. Pareto Marks’1t “insanligin
tarihi elitlerin sirekli olarak birbirlerinin yerlerine ge¢cmelerinin tarihidir” diyerek
elestirmektedir (Zetterberg, 2013:13; Turhan, 2000:51).

2.3.2. Gaetono Mosca, Henri Pirenne, Joseph Schumpeter- Sosyo-Ekonomik

Giiclere Gorece Ustiinliik Taniyan Goriis

Seckin teorisyenleri icinde Pareto’dan sonra en dnemli isim Italyan diisiiniir Gaetano
Mosca’dir. Mosca, secgkinler ile yigmlar arasinda ilk sistematik ayrimi yapan kisidir. Bu
yondeki disiincelerini Ruling Class (Yonetici Sinif') isimli eserinde agiklar. Mosca’ya gore,
tim toplumlarda yoneten ve yonetilen olmak tizere iki sinif bulunur:

“Her zaman sayis1 daha az olan ilk sinif tiim siyasal islevleri yerine getirir, erki tekelinde tutar

ve erkin sagladig: istlinliiklerden yararlanir; buna karsilik sayis1 daha az olan ikinci sinif

birincisi tarafindan bazen su ya da bu dlgiide mesru, bazen de yine su ya da bu 6l¢iide keyfi ve
zora dayal1 bir bigimde yonetilir ve denetlenir” (Bottomore, 2010:9).

Orgiitlii olma bicimi ydnetenlerin, orgiitsiiz olan ydnetilenleri idaresi altina almasina ve
iktidar1 elinde bulundurarak yonetilenler {izerinde gii¢ sahibi olmasini saglar. Mosca nin

seckin modeli asagidaki gibi hiyerarsik bir yap1 arz eder:

Yonetici Sif

Yonetici Sinif

Alt Seckinler

—» | Kitleler, Halk, Yigimlar Sinifi

Tablo 1: Mosca’nin Elit Modeli (Tiirkone, 2003:386)

Mosca’ya gore siyasal sinif, bir biitiin degildir ve degisik fonksiyonlar goren iki
katmana ayrilmistir. Yonetici siif ve alt elitler olarak ayrilan “siyasal simif”, Kitleler tizerinde

giic konumundadir. Liderlik icin gerekli vasiflar, toplumsal kurumlar1 ve organizasyonlari
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yonetme becerileri, iktidar1 elinde bulundurma potansiyeli hiyerarsik tiggenin tepesinde yer
alan yonetici siifta toplanmistir. Alt elitler, kitleler ile yonetici sinif arasinda siyasal yapinin
istikrarin1 ve dengesini saglayan; alt ile iist katman arasindaki iletisim ve uzlasmayi
gergeklestiren cok Onemli bir koprii vazifesini gorevini {istlenir. Bu nedenle Kkitleleri
yonetmek ve yonlendirmek igin alt elitlere ihtiyag duyar. Bu aract katmanin kiiltiirel
sermayesi aldig1 rol acgisindan Onemli olacaktir. Ciinkili entelektiiel kapasite kitlelerin
yonetilmesindeki basar1 ve basarisizlikta etkili faktordlir (Bottomore, 2010:9; Turkdne,
2003:386). Toplumsal diizende, tek kisinin sinif ya da grup destegi olmadan yonetimi devam
ettirmesi olanaksizdir. Yonetici sinif alaninda yetenekli olan danigmanlara, idarecilere,
yOneticilere her zaman ihtiya¢ duyar. Kitle ise onu yonlendirme ve yOnetme potansiyelini
tasiyan bir azinliga her daim muhtagtir. Mosca, yonetici sinif dolagimini “sosyal gii¢” kavrami
cercevesinde agiklar. Sosyal giic olgusu para, egitim, din, bilim, askeri vb. faaliyet
alanlarindaki beseri faktorlerden olusur. Yonetici sinifa ve konuma gelebilmenin yolu bu
faaliyet alanlarinda aktif olmaya, bunlara sahip olmanin yaninda bunlar1 ydnlendirmeye
baghdir. Entelektiiel birikim, ekonomik iistiinliilk, s6z konusu olan sosyal giic faktorleri
yonetici sinifa girmeyi saglar. Bu faktorler sadece bunlarla sinirli olmayabilir. Toplumsal
gelisimin gerektirdigi Olgiide degisebilirler. Burada 6nemli olan yonetici smifin ortaya
cikabilecek yeni sosyal giicleri denetleyememesi sonucu yerini yeni bir yonetici sinifa
birakacak olmasidir.

Elitler dolagimi kurami, Pareto gibi Mosca’nin da iistiinde durdugu ve temelini
psikolojik etkenlerden ziyade daha ¢ok sosyolojik baglamda ag¢ikladigi bir olgudur. Mosca,
elitlerin dolagiminin nigin ve nasil oldugunu sdyle agiklar:

“Komuta etmeye, siyasal denetimi kullanmaya yatkinlik artik bir tek yasal yoneticilerin mali
olmaktan ¢ikip diger insanlar arasinda yeterince yayginlasmistir. Egemen sinif disinda,
yonetim sorumluluklarin1 paylasma yetkisine sahip olmakla birlikte, kendisini iktidardan
yoksun bulan bagka bir sinif olustugunda —demek ki, o yasa temel bir giiciin yolunda bir engel
haline gelmistir ve su ya da bu yolla ortadan kaldirilmas1 gerekir” (Bottomore, 2010:55).

Toplumsal degisimin elit degisimine olan etkisi Mosca’nin goriigleri ¢ercevesinde
anlam bulur. Marx’a benzer bir gorlis benimseyen Mosca, elitlerin dolagimini psikolojik
faktorlerle degil, yeni sosyal giiglerin yiikselisiyle agiklar:

“Siyasal glicler dengesinde bir kayma oldugunda-yani, devlet yonetiminde yeni nitelikler
tagiyan kisilere gereksinme duyuldugunda, eski yetenekler dnemlerinden yitirdiklerinde veya
dagilimlarinda degisiklikler oldugunda-gordiiglimiiz yonetici sinifin olugma bigiminin de
degistigidir. Eger toplumda yeni zenginlik kaynaklar1 gelisirse, eger bilginin uygulamadaki
onemi biiyiirse, eski bir din ¢dkerse veya bir yenisi dogarsa, eger yeni diislince akimlar
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yayilirsa, o zaman, yonetici sinif toptan, bir anda, genis bir alan cergevesinde altiist olabilir”
(Mosca’dan aktaran Turhan, 2000:57-58).

Boylece toplumlarin ilerlemesine paralel olarak sosyal giiglerin niteligindeki degisimle
birlikte yonetici sinifin nasil degistigini gdrmekteyiz. Din, egitim, ekonomi, askeri, bilim gibi
birgok toplumsal faktor elit degisiminde sosyal giicii olusturur ve bu alanlardaki degisimin
topluma yansimasi kaginilmazdir.

Mosca, eski secgkinlerin yerini yeni seckinlerin aldigi gercegini kabul etmesinin
yaninda toplumun alt siniflarindan bireylerin var olan segkinlerin arasina girmesiyle de
degisimin olacagina vurgu yapar. Dolayisiyla farkli toplumsal seviyelerdeki hareketlilik
hacmi ortaya ‘“hareketli ve hareketsiz toplumlar” ayrimini ¢ikarir. Hacmin fazla oldugu
toplumlar modern demokratik toplumlardir (Bottomore, 2010:56). Bu toplumlarda din, egitim,
bilim, ekonomi gelismeye ve berberinde toplumsal degisimi saglamaya acgiktir. Mosca, alt
siniflarin yetenekleri ¢ercevesinde siyasal elit icinde dahil olmasini Pareto’nun psikolojik
etkenlerinden farkli olarak Marks’in goriisiine benzer bi¢imde sosyo-ekonomik guclerle
aciklar. Psikolojik karakteristikleri 6nemsemeyen Mosca, seckin kesim dyelerinin entelektiiel
ve ahlaki niteliklerini dile getirerek elitlerin ylkselis ve ¢okiisleriyle ilgili agiklamalarda
bulunur. Ekonomik, kiiltiirel ve sosyal degisikler sonucu toplumda olusan yeni gruplar,
zamani1 geldiginde siyasal sistemlerde ve toplumsal yapida degisiklikler yaratirlar. Alt
smiflarin yetenekli Gyelerinin siyasal elit i¢ine alinmasiyla devrimlerin 6nlenebilecegi goriisd,
Mosca ve Pareto’da ortaktir.

Elit dolasiminda toplumun ekonomik orgiitlenmesinde yasanan degisiklikler, giic
dengesinin de degisimini saglar. Sosyo-ekonomik gii¢leri kuramin merkezine koydugumuzda
bir siyasal elitin yiikselisini ve digerinin diisiisiinii ekonomik iiretim bi¢imlerindeki (miilkiyet
iligkilerindeki) degisikliklerle aciklariz. Mosca’nin yaninda Marksizm’den etkilenen diger
goriis savunuculari Henri Pirenne ve Joseph Scumpeter’dir. Pirenne, kapitalizmin
gelismesindeki her farkli donemin degisik bir kapitalist sinifin egemenligiyle karakterize
olabilecegini sdylemektedir.

“Ekonomik gelismedeki her degismeyle birlikte siireklilikte bir kesinti olur. O noktaya degin
etkin olan kapitalistler, 0 zamana degin bilinmeyen, doyurulmalari yeni araglar1 gerektiren
ihtiyaglarin yarattig1 kosullara kendilerini uyduramadiklarin1 kabul ederler. Savagsmadan geri
cekilirler ve mensuplar1 eger islerin yoOnetimine katilacak olurlarsa yalnizca sermaye
saglayarak edilgen bir bicimde katilan bir aristokrasi haline gelirler. Onlarin yerlerine yeni
insanlar, degisme yelleri oniinde ciiretle yelken acan yiirekli ve girisimci bireyler yiikselir”
(Bottomore, 2010:58).
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Boylece yeni insanlar, ekonomik sermayeye sahip oldugu ve onu yonetebildigi siirece
ekonomik etkinligin yeni onderi haline gelir. Bu da elitlerin dolasiminda ekonomik giiciin
yarattig1 degisimdir. Pirene, boylesi doniisiimlerin meydana geldigi dort temel dénemden
bahseder: “11.ylizyildan baslayarak kent tacirlerinin yiikselisi; 13.ylizyi1lda uluslar arasi
ticaretin gelismesi; 16.ylizyilda yeni sanayilerin ve imalatg1 kentlerin ortaya ¢ikisi ve son
olarak da 18.yiizyilda sanayi devrimi” (Bottomore, 2010:58; Turhan, 2000:58). Diger taraftan
Joseph Schumpeter, elitlerin dolasiminda bireysel ve toplumsal faktorleri birlikte disundr.
Ona gore birden fazla dolagim siirecinden bahsedebiliriz. Bunlar: “Bir sosyal sinif iginde
ailelerin yiikselis ve diisiisleri; sinif i¢inde, bir sinirdan 6tekine gidis gelis seklinde yasanan
hareketler; siniflarin yiikselis ve ¢okiisleri”dir (Arslan, 2007:8-9). Bir toplumda, “toplumsal
tirmanmay1 enerji ve ahlak gibi bireysel 6zelliklerin yan1 sira, iist siniflarin acikligi ve yeni
etkinlik alaninda var olan girisim firsatlar1 gibi toplumsal kosullar da etkiler” (Bottomore,
2010:58). Bu nedenle simiflarin yiikselis ve ¢okiislerinde kisilerin bireysel 6zelliklerine 6nem
vermesinin yaninda toplumsal yapidaki kosullarda etkilidir. Schumpeter Almanya’daki bir
gelismeye deginerek ulusal yapmin tamamindaki her sinif konumunun hem isleyisindeki
oneme hem de islevindeki potansiyeli basariyla yerine getirmesi sonucundaki degisime
deginmektedir. Almanya’da savas¢1 soylulugun yiikselisi ile birlikte ulusal daire sisteminin
gelismesini, sonradan da toprak mulkiyetinin babadan ogula gegmesinin bir sonucu olarak, bu
savasci soylulugun 14.ylizyilin sonundan itibaren ¢okiisiinii gostermistir. Bu ¢okiisiin altinda
yatan nedenler, toplumun militerlikten uzaklasmasi yani bireysel savas islevinin toplumsal
yoniinii  kaybetmesi ve genis toprak sahiplerinden yana meydana gelen ekonomik
degisimlerdir (Bottomore, 2010:59). Dolayisiyla biitiin toplumlarda kalic1 bir segkin bireyden,
aileden, soydan bahsedilemez. Elitlerin doniisiimii bunu temellendiren en agiklayici teoridir.
Mosca, Pirenne ve Schumpeter toplumsal alanda agirlikli olarak ekonomik gii¢ 6gesinin
degismesiyle birlikte elitlerin dolasgiminin  gergeklesecegine vurgu yaparlar. Mosca,
yOnetenler-yonetilenler arasinda bir doniisiimden bahsederken; Pirenne, kapitalist donemdeki
her sinifin doniistimii dinamik tutacagini; Schumpeter ise sinif, sinir ve aile merkezi giigler

cercevesinde bu doniisiimiin sagladigini belirtir.
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2.4. Entelektiiel Kavraminin Tanim ve Tarihsel Doniisiimii

Entelektiiel kavrami dilbilim agisindan “entelektini (intellecte) kullanan kisi” olarak
tamimlanir. Etimolojik bakimdan Latince leg'ten tiiremis entelekt kavrami, aymi dilde
intellectus soziigliyle karsilik bulur. Latince intellectus, Grekge’de vous (nous) sozciigiine
tekabiil eder ve ‘entelekt’in Fransizcaya geg¢mis halidir (Ozcan, 2006:41; Bodin, 2000:9).
Akil, zihin, kudret, idrak ve uyaniklik anlamina gelen ‘intellect’, ¢ogu kez, “manuel” (elle
calisan, elle ilgili) karsiti aklin, zekanin kullaniminin baskin oldugu kisiler i¢in de kullanilir
(Bodin,2000:9). Bu baglamda ‘entelekt’ kavrami, “akla ve diskursif diisiinmeye karsit, soyut
ve mantiksal diisiinme yetisidir, genel fikirleri tiiretme ve kullanma giiciidiir; kavramlarla
diisiinme kabiliyetidir” (Ozcan, 2006:41). Mental davramisin odagindaki entelekt kapasite
dogru ve yanlis Onermeleri ayirt ederek entelektiiel aktivitenin amacina ulagir. Boylece
entelektiiel, pratik bilgiden ziyade askin degerlere, idealara ilgi duyar. Bu da entelektielin
diistinme formunu deneyimden ayirarak kurgusal ve elestirel olmasini saglar. Deneyimden
kasit ge¢misin mirasi olan ve ge¢misten giiniimiize kurumlar araciligiyla taginan kurallarin ve

normlarin igsellestirilmesidir (Ozcan, 2006:41).

Latince intellectualis’ten gelen entelekttel (intellectuel) kavrami, Fransizcaya ilk defa
1265 yilinda girerek bu dilde sifat olarak islev goriir. Fransizcada ad goreviyle kullanilmaya
baslanmasi 1820’li yillara dayanir. Bu yillarda terimi, ad olarak kullanan ilk kisiler Stendhal,
Saint-Simon ve Buchez’dir. Saint-Simon, entelektiiel kavramina sosyolojik baglamda anlam
yiikleyerek “feodal bir organizasyonu yikmak ig¢in, sanayicilerle isbirligi yapan aydinlar”
olarak tanimlar. Ondan sonra terim, siyasetle ilgilenen bazi gengler tarafindan, kendilerini
baska insanlardan yiiksekte gdren anlamiyla hazirladiklar1 yerel dergilerde kullanilir (Ozcan,
2006:45-46). Baslangigta entelektiiel kavrami,

“bagka tiirlii karsilagmalar1 pek olast olmayan, is birligine gitmeleri daha da az olasi, kendi

meslek gorevlerini yerine getiren oldukca farkli ugraslardan ve toplumsal konumlardan

kadinlarla erkeklerin isbirligini saglama yoniinde bir girisimdi: Bilim adamlari, siyasetgiler,

yazarlar, sanatcilar, felsefeciler, hukukgular, mimarlar, Ust diizey mihendisler” (Bauman,
2017:30).

Daha sonralar1 kavramin isaret ettigi yeni ortaklasa 6ge, ugras alanlariin tiimiinde merkezi
olarak zihnin rol almasidir. Louis Bodin (2000:17), entelektielin kendi konum ve roline
uygun bir biling hali olarak diisiiniiliip tanimlanmasindan yanadir. Bu baglamda entelektiiel,
“Akil ve idrak ile iliskili olan, soyut alandaki diisiincelerle hesaplasma icinde olan kimse

anlamidadir” (Kiligbay,1995:175). Bu nedenle “... diisiinmeyi ve diisiincelerini 6gretmeyi
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meslek edinmis kimseleri belirtmektedir. Diisiince eyleminin kisiselligi ile bunun egitim
yoluyla yayilmasinin bu birlikteligi, entelektiieli belirtmekteydi” (Goff, 2006:18). Edward
Said’e (2018:28) gore ise entelektlel “belli bir kamu igin ve o kamu adina bir mesaji, goriisi,
tavr, felsefeyi ya da kaniyr temsil etme, cisimlestirme, ifade etme yetisine sahip olan
bireydir.” Bu tanimlamalar gergevesinde entelektiielin hem bireysel hem kamusal alan iginde
gerek sahsi gerek toplumsal rolleri oldugu agiktir. Bunun yaninda entelektiieller, “konusma
ve ifadelerinde toplumdaki diger bireylere nazaran evren, doga ve insanla ilgili soyut ve genel
simgeleri sik sik kullanabilen insanlardir” (Shils’den aktaran Dereli, 1974:14). Dolayisiyla
kavram, hem anlam alani1 olarak hem de karsilik geldigi tarihsel kisilik olarak ‘Bati’lidir
(Bodin, 2000:9).

Kolektif bir ad olarak “entelektiieller” sozcligliniin kokeni yakin bir tarihe
dayanmaktadir. “Kimi zaman Clemenceau’ya, kimi zaman da Dreyfus davasina kamusal kars1
cikisin altina imza atanlara mal edilir; ancak her haliikarda, sdzciige on dokuzuncu yiizyilin
sonlarindan 6nce rastlanmamaktadir” (Bauman, 2017:30). Bu nedenle kolektif entelektieller
admin tiiretimi ve kullanim alanlar1 6zel bir yere sahiptir.

“Her yerde ve her zaman ‘entelektieller’ bir hizmet igin bir araya gelmenin ve kendi kendini

gorevlendirmenin birlesik etkisiyle olusurlar. Entelektiiel olmanin anlami, kisinin kendi meslegi ya

da sanat tiirii ile ilgili kismi ugrasinin {izerine ¢ikmasi ve iginde yasadigi zamanin -hakikat, yargi ve
begeni gibi- kiresel konulartyla ilgilenmesi demektir. ‘Entelektueller’ ile ‘entelektel

olamayanlar’1 ayiran ¢izgi, hep belirli bir faaliyet tarzina katilma yoniinde verilen kararlarla gizilir”
(Bauman, 2017:8).

Her adlandirma bir bdliinmeye sebep olur. Fakat “entelektiiellerin bir grup olarak ayrilmasinin
ima ettigi bolinme, zeki, diislinen, egitimli, seckin aydin kategorisinin sinirlarini agan bir
bolinmedir” (Bauman, 2017:31-32). Dolayisiyla entelektiiel pratikler, belirli bir uzmanlik alaninin
Otesine gecebilmekle gerceklesir. Bireyin ugras alaninin smirlarini asip evrensel ve kiiresel
konularla ilgilenerek faaliyet tarzin1 bu yonde sekillendirmesi entelektiiel olmanin geregidir.
Tarihsel sireg icerisinde ‘entelektiiel” kavraminin olusum ve doniisiim evreleri ¢aglara,
donemlere ve toplumlara gore farklilik gosterir. Siirece baktigimizda topluluklar igerisinde lider,
oncii, bilgin, diisiiniir vb. kategorilerde bireyler yer alir. Bu kategoriler toplumun siyaset, egitim,
din, hukuk gibi kurumlarinin baskin yapisina uygun olarak sekillenir. Baz1 arastirmacilara gore
entelektiieller, her toplumda ve her donemde farkli adlar ve ¢esitli misyonlar yiiklenerek var olur;
terim olarak entelektiiel adlandirmasiyla anilmasalar bile entelekt islevleri yerine getiren rollerde
bulunurlar. “Kabile, sehir devleti, ulus devlet, imparatorluk; biitiin bunlarda diislince, kiiltiir ve

yaz1 profesyonelleri vardir; kiiltiirel mitik ve kutsal sz profesyonelleri bulunur” (Ozcan,
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2006:42). Bu profesyoneller, sosyal hayatin temellerini ve grup kimligini korumay1 amaglayan
sOylemleri iireterek; bu sdylemleri yere ve zamana tasimak gibi iglevleri iistlenen entelektiiel
roliinii oynar. Hint’te rsi’ler, Cin’de Shi’ler, Yakin Dogu toplumlarinda bilgeler, islam aleminde
kelamcilar, mutasavviflar, Yahudilerde gezici vaizler halkin bilinglendirilmesi ve bilgilendirilmesi
gdrevini yerine getiren entelektiiel temsillerini olustururlar (Ozcan, 2006:42-43).

Ilkel toplumlar iizerine ¢alisan Paul Radin eserlerinde bu toplumlarin diisiince bigimleri,
dinsel goriisleri, ahlaki sistemleri ve felsefeleri hakkinda 6gretici bilgiler sunar. Entelektiiellerin
etiyolojisi acisindan Radin’in bakis acis1 onemlidir. Ona gore, ilkel topluluklarda “dindis1 kimse”
ile “rahip-diisiiniir” den olusan iki genel tipin varligi s6z konusudur. “Rahip-diisiiniir”, eylemle
ikinci dereceden baglantili ve dinsel olgularin ¢éziimlenmesiyle ilgilenirken; “dindisi kimse”,
eylemle ikinci dereceden iligkili ve dinsel olgularin etkileriyle ilgilenir. Bu ilkel topluluklarda,
“*eylem’le mesgul siradan insanlarin olusturdugu biiyiik ¢ogunluk’ ile ‘eylem’ Uzerinde
diistinmeden edemeyen kiiciik grup” arasinda bir zithik vardir. Kiigiik grup, “belirgin bir 6zelligi
olmayan” ¢ogunluk i¢inde, belli 6zelliklerinden dolayr varlik kazanir. Bagka bir anlamda, daha
genis olan grubun donanimindaki belli bir yetersizlikten veyahut eksiklikten otiirii varlik
kazanmaya cagrilir. Boylece kiiciik grup, “belirgin bir 6zelligi olmayan biiyiik c¢ogunlugun
yetersizligini gideren gerekli bir tamamlayicisi” roliinii iistlenir. ilkel insami belirsizlik
korkusundan kurtaran bilgi muhafizlari, belirgin bir 6zelligi olmayan grup {izerinde giiciinii ve
iktidarin1 artirir. Kiiclik gruba bagimli héale gelen siradan insanlar ilahiyatcilarin, biiyiiciilerin,
samanlarin, rahiplerin daimi varhigina ve siirekli miidahalesine gereksinim duyarlar (Radin’den
aktaran Bauman, 2017:17-19). Dolayisiyla burada ‘kiigiik grup’un rolleri toplumun sesi,
cogunlugun koruyucusu olan entelektiiel temsiline aittir denilebilir.

Fransiz Sosyolog Leclerc’e gore, tarihin her doneminde, toplum igerisinde sembol olan
belirli sosyal tipler vardir. 16. ve 17. yiizyillarda vicdanl, diiriist, soylu insan; Aydinlanma
Doénemi’nde filozof; ¢cagimizda ise entelektiiel, tarihi donemlerde ortaya c¢ikan sembolik tiplerdir
(Ozcan, 2006:49). “Bu baglamda, entelektiiele atfen bagimsizca ve Ozgiirce ‘diisiinen adam’
metaforunu ve diisiiniimii, genel olarak ¢ok genis bir tarihsel yelpazede ve ¢ok daha gerilere dogru
yayabilir; tarihin ¢esitli donemlerinde ‘diisiinen adam(lar)’ figiirleri bulabiliriz” (Geng, 2006:13).
Bu anlamda, entelektiielin tarihi Bat1’da Isa’dan dnce besinci yiizyila, sofistlere kadar gotiiriilerek;
modern entelektiiel bir bi¢imde sofistlerin torunu olarak goriiliir. Sofistler, yasadiklar1 donemde
hem bagimsiz toplumsal konumlari, hem bilgiye iliskin mutlak¢1 olmayan anlayislart ve hem de
sosyal hayata iligkin tutumlar1 agisindan, modern entelektiielin onclisii olmaktadirlar (Merig,

2018:25-28). Ortagag tarih¢isi Le Goff’a (2006:17) gore, entelektiiel ilk olarak Ortagag’da kendini
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gosteren bir figlrdur: “okumus rahip (clerc) Bati ortagagina 6zgii bir soyun ardilidir. Yani
entelektieller soyunun.” Ortagag toplumlarinda entelektiiel roliinii {istlenenler i¢in kullanilan
‘clerc’ kavrami, ayrica “din adamlar1 sinifi iginde yer alan fakat kilisenin din sOmiiriistine karsi
cikan kisileri kapsamaktadir” (Safa, 1971:131). O doénemde baronlar, kd&yliler okuma
bilmemekteydiler. Bu gorevi rahip Ustlenirken, kilise siyasi ve ekonomik bir glce sahiptir. Bu
Ozellikleriyle Sartre’ye (2017:21) gore Kilise, “kendini ifade eden ve baska siniflara dayattigi bir
ideolojinin” (Hiristiyanligin) bekgisidir. “Din adami derebeyiyle koylii arasinda bir aracidir;
karsilikl1 olarak, onlarin ortak bir ideolojiye sahip olduklarin1 bilmelerini saglar. Dogmalari korur,
gelenegi aktarir ve uyarlar. Kilise adam1 oldugundan, bilgi uzmani olamaz. Mitik bir diinya imaj1
sunar” (Sartre, 2017:21). Boylece Ortagag’da entelektiiel roliinii iistlenen clerc, faaliyet alanlari
itibariyle modern entelektielin 6éncisidir. Clerc sozcligiiniin yaninda Ortagag’a iliskin ve
gunimuzde teknik anlam kazanan literati kavrami entelektiiel temsilinin baska bir yoniine isaret
eder. Mardin’in ifadesiyle, “‘geleneksel’ topluluklarda hayatlarin1 ‘bilme’ye veren kisiler,
edindikleri bilgileri ‘entelektiiel’lerden ¢ok farkli sekilde kullanirlar” ki, “bu kisilerin, bilgiyi
muhafaza ve topluma ‘iyi’yi gosterme yolunda yuklendikleri sorumluluklar les clercs tabirinde
vurgulan[mist]ir” (Mardin, 2012:252). Bununla birlikte “literati” olarak adlandirilan geleneksel
bilgi tastyicilarinin asil iglevi, “kiiltiirel araclar tasarruf etmek suretiyle, ‘dlizen’in siirdiiriilmesine
katkida bulunmak™tir. Geleneksel literati, “diizen” fikrini en dogrudan ve en tarihsel bi¢imi ile
algilar, yani statiiko ile ilgilenir (Ogiin, 1995:30). Bdylece meslegi “bilme” olan literatus (cogul
literati), bulundugu toplumun degerlerinin saglanmasi, yasalarin strdiiriilmesi, geleneklerin
kusaktan kusaga aktarilmasi gorevlerini de Ustlenir. “Literatus, bu ‘ciddi’ alanin disina ¢iktigi
zaman, sahsiyetini gosterebilecegi tek alan olarak ...‘dedikodu-taslama-haset’ alanlarini bulur”
(Mardin, 2012:254).

Kiiltiirlin 6ziinii devam ettirme isleviyle yazili kaynaklar1 kontrol eden literatus, toplumsal
alandaki koklii degisikliklere ancak kendilerinin korumakla yiikiimli oldugu kozmolojik-dini
modeldeki degisikliklerle birlikte izin verebilir (Mardin, 2012:254). Cin’de uzun ddénemler
boyunca yonetici katman olusturan literati, Max Weber’e gore laik soylulara (genteel laymam)
verilen egitim sonucu egemen sinifta yer alir. Bu iist sinifa giris disa kapali ya da kalitimsal bir
kiime olmayip halka agik bir sinavla saglanir. Kiimenin iiyeleri genelde feodal donem boyunca
feodal ailelerden, daha sonralari ise iist toplum katmanlarindan alinir. Literati’nin ayrintili bir
istatistiki ¢6zlimlemesi 1600-1900 aras1 donemde yapilir. Buna gore yiizde olarak minimum

kismin1 siradan aileler, geriye kalan ¢ogunlugu ise seckinlerin altindaki toplumsal kiimeden
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gelenler olusturur. Zamanla feodalitenin yikilmasiyla entelektiieller daha onemli toplumsal
islevleri yerine getirirler (Bottomore, 2010:73).

Modern entelektiielin varlik sahasi sehirlesme siireciyle birlikte kedini gostermistir.
“Meslegi yazmak veya Ogretmek -veyahut daha dogrusu ikisi birden- olan biri, hocalik ve
bilginligi profesyonel olarak yapan biri, kisacasi entelektiiel ancak kentlerle birlikte ortaya
cikmistir” (Goff, 2006:24). Bati’da kentler her zaman varligini siirdiirerek, surlarin i¢inde dinsel,
idari ve askeri bir onderin etrafinda toplanan kii¢iik gruplardir. Ekonomik hayat giindelik
ihtiyaclan karsilayabilecek kiiciik pazarlardan ibaretti. Fakat zamanla diger iilkelerle tahta, kilig,
kole, kiirk talep ederek gelismeye baslamistir. O donemde ticaret ve endiistri daha basit bir sekilde
zanaat sektoriine bagli olarak ortaya ¢ikan is boliimii entelektiiellerin birer meslek erbabi olarak
kentlerde goriilmesine zemin hazirlamistir (Goff, 2006:23-25). Bdylece modern entelektiellerin
kokenleri, 11-12.yiizyillarda sehirlesme siirecinin baslamasi ve bu siirece bagli olarak sehir
{iniversitelerinin kurulmasina dayanmaktadir. “Universitelerin gelismesi hiimanist 6grenimin
yayginlagsmasiyla birleserek, ruhban kasti olmayan, iiyeleri degisik toplumsal ortamlardan gelen ve
bir 6l¢iide feodal bir toplumun egemen siniflarindan ve egemen 6gretilerinden bagini1 koparmis bir
entelektiiel sinifinin olusumuna olanak sagladi” (Bottomore, 2010:73). Sartre’nin ifadesiyle
“Kutsal bir sektor laiklestirildikge, Tanr1 yeniden goge ylikselmeye hazir[dir]’landi. Dolayisiyla
17.ylizyildan itibaren Tanri gizli bir sekilde var olmaya baslamis; ayn1 zamanda burjuvazi kendini
kiresel capta bir sinif olarak kabul ettirme geregi duymustur. Bu diisiince bigimi ruhban simifi
tarafindan degil, pratik bilgi uzmanlar1 araciligiyla ger¢eklesmistir. Bati’daki bu diisiince bunalimi1
edebiyatgilar, hukukgular, matematikc¢iler, hekimler vb. pratik bilgi uzmanlar1 tarafindan
olusturuldu. Boylece bu uzmanlar din adamlarinin yerini alarak “kendilerine ‘filozof® adim
verirler, yani ‘bilgelik tutkunlari.” Bilgelik ise akil demektir. Filozoflarin 6zel ¢calismalar1 disinda,
burjuvazinin eylem ve taleplerini kucaklayip dogrulayan akilci bir evren kavrami yaratmalar1 s6z
konusudur” (Sartre, 2017:239). Bottomore’e gore, Universitelerin olusturdugu entelektiiel sinif,
“Aydinlanma disiiniirlerini liretmis; 6zellikle de Fransa’da entelektiieller eski rejimin (ancien
regime) egemen smifiyla Kilisesi’ne karsi ¢ikarak kendilerini toplumun elestirmenleri olarak
kabul ettirmislerdir” (Botomore, 2010:73). Sonrasinda ise,

“...filozoflar, cagdas entelijansiyanin ilk onciileri olarak cisimlesmisler; kilise kurumunun disinda
ve ¢ogu zaman Kkilise bilgisine aykir1 bilgi {ireten bu yeni ve modern insanlar, modernite
cercevesinde ‘entelektiiel’in ilk 6rnegini olusturmuslardir. 15.ylizyildan itibaren kilisenin diinya
goriisli ve dogmalan ile laik entelektiiellerin sekiiler tutumu ve bilimsel bilgiye yonelisleri
arasindaki miicadele gelismeye baslamis ve karsitlik gozle goriiliir hale gelmeye baslamigtir”
(Geng, 2006:21).
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Sonug itibariyle kentlerde kurulan iiniversiteler egitim alaninda Kilise’nin tekeline son vermis,
bilginin laik bir ortamda muhatabina aktarilmasini saglamis ve 6grenci olmanin yaninda bilgi
{iretme gdrevini yerine getiren ilk entelektiiel kesimi yaratmustir (Ozcan, 2006:44).

Aydinlanma doneminden once “zihinsel etkinliklerden hoslanan, her seyden miimkiin
oldugu kadar haberli olmaya c¢aligan, kisiligini ve diinyaya bakis agisin1 genigletmeye c¢abalayan
insan” tanimi entelektiiele aittir. Bu donemle birlikte s6z konusu tanimlamanin yaninda
“entelektiiel etkinlige daha iyi bir toplum, daha iyi bir insanlik i¢in diislince iiretme ve
gerektiginde pratik eylemde bulunma misyonu da eklenmistir” (Karadag ve Aslan, 2013:189).

Bu nedenle Dreyfus Olayi’nin ‘entelektiieller’i ortaya ¢ikarmasi tesadiifi degildir. Bunun temeli
Ronesans’a dayanmakla birlikte en orijinal bigimine,

“Aydinlanma’da ulagsan 6zel bir evrim’in sonucudur... Aydinlanma ise insana ve akla giivene
dayanmaktadir. Buna goére bir yandan insan aklinin doganin ve toplumsal diizenin isleyisini
kavrayabilecegine ve gelistirdigi yasa ve kurallar1 insanlarin mutlulugu i¢in kullanabilecegine, Gte
yandan bir insan i¢in iyi olanin ancak o kisi tarafindan belirlenebilecegine inanilmaktadir. Bu yolla

insanin kaderi ilahi olanin elinden alimmakta ve insanin eline teslim edilmektedir” (Tekeli,
2007:19).

Bu doniisiime yol agan ve entelektiiellerin ortaya ¢ikisina dolayli yollardan sebep olan bazi olaylar
vardir. Bunlar: “Dini diisiincelerin egemenliginin tartisilir hale gelmesi; dini ¢ogulculugun ortaya
cikisi; tabiat bilimlerinin dogmasi; metin elestirisinin yapilmaya baslanmasi; tarihin ve sosyal
bilimlerin ortaya ¢ikmasi; toplumun ve kiiltliriin sekiilerlesmesi; diisiince ve yaym haklarinin,
insan haklar1 kategorisinden sayilmasidir” (Ozcan, 2006:48). 18.yiizyil Aydinlanma dénemi
entelektiielleri bilimcilik, akilcilik ve modern ulus-devlet projesinden de etkilenmistir (Karadag ve
Aslan, 2013:189). 19.yiizy1l entelektiieli ise “kendi kendini belirleme (autodesignation) siirecinden
dogan bir a posteriori tanimlamadir” (Ozcan, 2006:44). Modernite baglamindaki diisiiniimsellik
alan1 bu baglamda “kendine 6zgii dogasi, dzsel yapilanisi, formiile edilisi ve karakterizasyonu
kendi 6zgiil tarihselliginin miihriinii tasir ve onu diger donemlerinkinden radikal bir bi¢imde
koparir. Ki, bu diisiinlim(sellik), sekiilarizasyona ugramis ve modern anlamiyla akli temele alan
bir disiintimselliktir” (Geng, 2006:13). Boylece modern entelektiielin zihinsel insa siireci ve
diisiinmsellik alan1  Ronesans, Aydinlanma ve Modernlesme hareketleri c¢ercevesinde
bi¢gimlendirilmistir.

Entelektiiel kavraminin dénemlerine ait tanimlamalarindan biri de “entelijansiya” terimi
cercevesinde anlam bulur. Terimin hangi dilden geldigi konusu tartigmalidir. Pascal Ory’ye gore
entelijansiya, Fransizca kdkenlidir ve Aydinlanma Dénemi’nde ortaya ¢ikar. Ancak Boudin’e gore
entelijansiyanin Fransizcada esdegeri yoktur. Etimoloji konusunda son olarak Malia Martin’e gore

ise entelijansiya, Latince ‘intelligentis’ten, Alain Besancon’a gore ise entelijansiya kdken olarak
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Almanca ‘intelligentz’ den gelir. ‘Intelligenz’ kavrami 19.yiizyilin ortalarindan bu yana
Almanya’da “egitimli olmanin yani sira ‘ilerici’ tavir ve eylem bigimlerini benimseyen
bireylerden olusan bir topluluga atifta bulunmak i¢in kullanil[mis]”’ir (Hanioglu, 2006:79-80).
Polonyalilar tarafindan Slavlastirilarak Rusya’da toplumsal ve siyasal meselelerin 6nemli bir
parcasi haline gelen entelijansiya kavrami Almanya, Fransa gibi iilkelerde farkli misyonlar
tistlenerek var olur. Ancak kavram temelini Rus yapilandirmasinin énemli pargalarindan birini
olusturmasindan alir. 19.yiizyilda Rusya’da ortaya ¢ikan ‘entelijansiya’(intelligentisa), “1830-
1840’Ih yillardan 19.yiizyilin sonuna kadar Rusya’daki issiz-gili¢siiz insanlarin olusturduklari
gruplart tanmimlamada kullanilir (Ozcan, 2006:57). M. Siikrii Hanioglu’na (2006:78) gore bu
kavram tarihin belli bir zaman araliginda, sadece Rusya ve Polonya’da var olan ve bu iilkelerde
kendini “halkin beyni” olarak goren hayali toplumsal bir tabakadir. Bagka higbir iilkede boy
gostermemis olan bu topluluk hosuna gitmeyen fikirleri kiicimseyip, sosyal olaylar konusunda
fikir One siiren, cesitli yazilar kaleme alarak kendi kendilerini “aydin” olarak tanimlayan, entel
olmaya calisan hayali sosyal bir grup yaratmaktadirlar.

“Okulunu uzatmis Ogrenciler, kiirsiileri elinden alinmis profesorler, kitaplarini bastiramayan
yazarlar, eserleri toplumda ilgi gérmeyen sanatcilar, ayricalikli konumuna yitirmis soylular,
gorevlerine son verilmis din adamlari, resmi elitlere ve iktidara karsit grup olusturuyorlardi; nihilist
ve elestirici mantig1 benimseyen, ihtilalci tutum takinan bu gruplar entelijansiya” (Ozcan, 2006:57)
olarak nitelendiriliyordu.

Bottomore ise ‘intelligentsia’ kavramina karlisik “aydin kesim” kavramini kullanir. Ona gore

aydin kesim,

“ilk kez 19.ylizyilda, Rusya’da kendilerine profesyonel is yapma niteligi kazandiran bir {iniversite
egitimini almis olanlari adlandirmak igin kullanildi; sonralari sdzciiglin kapsami birgok yazar
tarafindan kol giiciine dayanmayan (nonmanual) ugraslarda bulunan herkesi icerecek bigimde
genigletildi. Bu anlamda aydin kesim terimi ‘yeni orta siniflara’ denk diismekte olup, bu sinif
icerisinde iist ve alt katmanlari ayirt etmek olanakhidir. Ust katman profesyonel islerde
calisanlardan, alt katman ise daha rutin biiro ve idari gorevlerde bulunanlardan olugmaktadir”
(Bottomore, 2010:72).

Entelijansiya kavraminin i¢ini dolduran anlam alan1 donemlere, iilkelere ve kisilere gore farklilik
gosterir. Ancak ana yapisini Rusya’dan alarak, sosyal ve politik olaylarin bir parcasi haline
gelmistir. “Entelijansiya, biiyilik bir olasilikla teknik terim olarak ilk defa 18601 yillarda romanci
Boborykin tarafindan kullanilmistir. Terim onda, iktidar elestiren egitim diizeyi yiiksek kisiler
toplulugu anlamma geliyordu” (Ozcan, 2006:57). Entelijansiya bu anlamiyla farkli iilkelerde
devleti elestiren kisiler olarak goriinmeye baslamistir.

“Polonya'da devletsiz entelektiieller devlet yaratmaya calisirken, Boborykin benzeri yazarlar
entelijansiya kavramiyla Rusya'da devletin uyguladigi siyasetleri elestirme noktasindan yola ¢ikan,
aristokrat kokenlilerin Polonya'ya nazaran ¢ok daha simirli temsil edildigi bir topluluga atifta
bulunmak i¢in kullanmiglardir. Bu oldukga farkli karakterdeki topluluklarin ortak hususiyeti ise

39



bagimsizliklarini asli karakterleri, fikir iretimini ise ana islevleri olarak gérmeleriydi” (Hanioglu,
2006:79).

Boylece entelijansiya kavramimni ilk kez modern toplumlarda kullanan “...Trentovvski ve Libelt
bununla Polonya'nin yeniden yaratilmasi i¢in ¢aba gdsteren, yayin yapan, gelenegi yeniden insa
etmeye calisan, milliyet¢iligi igsellestirmis, liderlerinin mithim bir kismi aristokratik kokenli bir
topluluga ve bunun mensuplarinca tesis edilen cemiyetlere atifta bulunmuslardir” (Hanioglu,
2006:79). Dolayistyla entelijansiya, modern toplumlarda sahnenin en 6ntinde yer alarak sosyo-
politik alana miidahil olmus ve bu yonde fikirler 6ne stirmiistiir.

Entelijansiya ve entelektiiel Rusya’da ve Fransa’da hemen hemen ayn1 donemde, birbirine
benzer baglamlarda kendini géstermis olsa da, 19.yiizyil klasik entelijansiyay1 Avrupa iilkelerinde
ortaya c¢ikan entelektiiellerle ayni kefeye koymamak gerekir. Fransa ve Rusya’da “egitim
sistemlerinin gelismesi, entelektiiel mesleklerin gliglenmesine ve entelektiiel konfigiirasyonda rol
oynayan aktorlerinin sayisal artisina yol acgti. Ayni sekilde politik rejimlerin az veya c¢ok
demokratiklesmesi, entelektiielleri ve entelijansiyayr iktidarlarla miicadele edebilme firsati
saglar[di1]”. Ancak her iki tilkedeki arastirmacilara gore entelijansiya, Ekim Devrimi’yle birlikte
ortadan kalkarak uzun soluklu bir toplumsal fenomen haline gelemez. 1880°li yillarda Rusya’daki
ideal entelektiiel tipini olusturan ihtilalci entelijansiya, klasik entelijansiyanin yerine gecer. Boyle
bir durumun ortaya ¢ikmasi donem sartlari bakimindan olagandir. Cilinkii “Lenin’e gore geleneksel
entelijansiya ig¢i smifinin birligini ve giiclinii zayiflatan, oportiinist bir burjuva hareketidir.
Bundan dolay1 da ortadan kalkmak zorundadir.” Lenin sonras1 donemde entelijansiya kavrami
“is¢i smifiyla yonetici smif arasinda bir orta tabaka kabul edildi.” Bu orta tabakaya yiiksek
ogrenim ya da dzel egitim alan herkes mensuptu. Isciler, sanatgilar, 6grenciler, askerler, doktorlar,
teknik elemanlar, bilim adamlart Rus entelijansiyasinin iginde yer aliyorlardi. Resmi dilde ise
“teknik entelijansiya” ve “yaratic1 entelijansiya” diye ikiye ayriliyordu (Ozcan, 2006:58). 1945
yilindan sonra Stalin, entelijansiya kavramini farkli bir anlamda ele almigtir. Ona gore bu kavram,
“emekei entelektiiellerden Bati toplumlarindaki egitimli kitlelere, bagimsizligin1 yeni kazanan
Asya ve Avrupa iilkelerinde yerel burjuvazilerle iktidar miicadelesine giren Bati’da egitilmis
seckinlerle Sovyet ve Dogu Bloku toplumlarinda baskiciliga itiraz edenlere varincaya kadar
degisik topluluklara atifta bulunmak i¢in kullanilmistir” (Hanioglu, 2006:79-80). 1989 yilinda ise
kavram Huri Levada tarafindan farkli bir sekilde yorumlanir:

“Entelijansiya kavrami, Rusya'da olusturuldugu sekliyle, bir gruptan ya da bir sosyal tabakadan

daha ¢ok ve daha bagka bir seydir. O, ayn1 zamanda bir fonksiyon ve bir rol anlamina da gelir.

Entelijansiya’nin fonksiyonu ve rolii, bir misyon gibidir. S6z konusu misyon ancak, gorev
bilinciyle ve fedakarlikla yerine getirilebilir. Entelijansiya, egitimli insanlardan olusan gruptur. Bu
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grup i¢in, var olusun anlamu, bilgiyi halka yaymaktan ibarettir. Entelijansiya’ya gore bilgiyi
yaymak, kutsal gorevdir, en azindan tarihsel ve kiiltiirel bir gérevdir” (Ozcan, 2006:58).

Dolayistyla bu terim, “profesyonel is yapma niteligi saglayan, bir tiniversite egitim almis kisileri
nitelemek i¢in kullanilmistir” (Zimmerman, 1964:6; Bottomore, 2010:72). Sonraki sliregte ise

beden giiciine dayanmayan ugraslarda bulunan herkesi igererek kapsam genislemesine ugramistir

(Bottomore, 2010:72).

Entelektiiel ve entelijansiya birbirinden farkli 6zelliklere sahiptir:

“Entelijansiya modern toplumlara 6zgii fenomenin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Modern
toplumlarin sekiilerlesmesi, bilimsel bilginin yayginlasmasi insan ve toplum bilimlerinin gelismesi
entelijansiyay1 toplumlarin sézciisii ve kurtulusunun sembolii yapmistir. Bu gruplar sivil toplumla
devlet arasinda bir araci rolii, sivil toplum diizenleyicisi rolii oynamistir” (Ozcan, 2006:58-59).

Diger taraftan ise entelektiieller, modern klerklerin ve kamu hukukgularinin roliinii tistlenir; daha
sivil bir toplumda etkin hale gelerek evrensel degerlerin savunuculugunu ve uzmanhgmi yerine
getirirler. Mesruluklarini bu 6zelliklerine bor¢ludurlar. Ancak “entelijansiya bir tiir peygamberdir
ve sosyal filozoftur; Rus toplumunun amaglari ile ilgili sdylemi tekeline alir; gene entelijansiya,
sivil toplumdan uzakta, dolaysiz sosyal realiteden uzakta evrimlesir. Oysa entelektiiel genellikle
iktidara karsit, evrensel degerler ve sosyal adalet adma hareket eder” (Ozcan, 2006:58-59).
Entelektiiel ile entelijansiya farkli kiiltiir ortamlarinda ortaya ¢ikan, 6zdes olmayan fenomenlerdir.

“Entelijansiya, sosyo-politik reformlar i¢in miicadele eden ve entelektiieli onceleyen kisiler
toplulugudur. Entelijansiya’nin iki ayirt edici 6zelligi vardir. Ideolojik politik angaje olmak ve
etkin bir ara¢ olan retorigi kullanma. Oysa, bunlar entelektiiclde zorunlu olarak bulunmazlar. O
nedenle entelektiiel ile entelijansiya karistirilmamalidir” (Ozcan, 2006:36).

Entelektiiel entelijansa (intelligence) degil; entelekte sahiptir. Entelektiieli entelijansla
iliskilendirmek dogru degildir. Ciinkii entelijans, dis diinyaya, tabiata duyulan pragmatik ilgiliyi
gosterir; diinyay1 bigimlendirilebilen teknik kapasite demektir. Entelijans, ustaca kullanilabilen
yetenekte, meslek kapasitesinde, uzmanlik becerisinde ve giiciinde ortaya ¢ikar.

‘Entelektiiel alan’ Cristophe Charle’nin soylemiyle, * entelektiiellerin i¢inde diisiindiikleri,
icine yerlestikleri sosyal ve ideolojik” bir yapilanmadir (Ozcan, 2006:39). Ortagagin ortalarinda
belli olmaya baslayan entelektiiel, oncii ve bilgin insanin ortami 12.yiizyilda kent okullarinda
gelisir, 13.yilizyildan itibaren ise iiniversitelere yayilir (Goff, 2006:18). Bu entelektiiel ortam
Goff’a (2006:18) gore, “cagdas doneme gelininceye kadar higbir zaman, Ortagagda oldugu kadar
iyl belirlenmemis ve kendi hakkinda bu kadar yiiksek bir bilince sahip olmamustir.” Cagdas
donemde ise Dreyfus Olayr’nin yasanmasi, entelektiiel alana kesin yapilarin1 kazandirmasa bile,

en tam bigimine ulastig1 zamandir (Ozcan, 2006:39).
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Dreyfus Olayi’ndan onceki yillarda entelektiiel kavramina farkli anlamlar atfediliyordu.
Terim en kalict anlamini, kendilerini entelektiiel olarak adlandiran kisilerin katildigi Dreyfus
Olayr’nda kazandi. Emile Zola’nin da yer aldig1 bu olay entelektiieller tarihinin baslangi¢ evresini
olusturur. 1888 yilinda Fransa ve Almanya arasindaki savas, Fransa’nin biiyiik kayiplar vermesine
sebep olmus, bu basarisizliga neden olarak bir giinah kegisi arayigina girilmistir. 1893 yilinda
Fransiz Genel Kurmayi’nda yiizbas1 olan Alfred Dreyfus, 1894’te Alman Askeri Atesesi Von
Shwertzkoppen’e bilgi sizdirdigr iddiasiyla vatana ihanet su¢undan mahkemeye verilir. Paris’in
¢Op konteynerlarinda bulunan el yazili mektubun Yahudi asilli Yiizbas1 Dreyfus’un el yazisina
benzemesinden dolayr 1895 yilinda riitbeleri sokiilerek miiebbet hapis cezasina carptirilarak
Diable (Seytan) adasina siirgiin edilir. Bu olay 13 Ocak 1895 tarihinde, Petit Journal (Kiiciik
Gazete) gazetesinde “lhanet” mansetiyle yer alir. Dreyfus’un sugsuz olduguna inanan ailesi,
verdikleri miicadeleler sonucunda davanin 1896 yilinda yeniden goriisiilmesini saglar. Askeri
Mahkeme’nin baskani olan Picquart, Dreyfus’un sugsuz, asil suclunun ise subay Esterhazy
oldugunu mahkeme karariyla agiklar. Ancak ordu, bu karar1 halktan saklamaya ¢alisir. Halk bunun
tizerine Dreyfus yanlilar1 ve Dreyfus karsitlar1 olmak iizere iki farkli kamuoyu olusturdular.
“Adalet ve hakikat” i¢in miicadele eden Insan Haklar1 savunuculari, Cumhuriyetciler, radikaller,
savas karsitlar1 ve sosyalistlerden olusan bir grup Dreyfus’un yaninda yer alir. Bunlarin
sozciiligiinii Clemenceau’nun L’ Aurore (Safak) gazetesi yapar. Dreyfus karsit1 olan diger grup ise
Fransiz yurtseverleri, anti-semitikler, milliyetciler ve muhafazakarlardan olusur. Bu karsit grubun
yayin organi ise Edouard Drumont’un La Libre Parole (Ozgiir S6z) adl1 gazetedir.

Dreyfus yanlilarmim yaninda yer alan Emile Zola, “itham ediyorum” bashigiyla Devlet
Bagkani’na hitaben bir mektup yazar. Bu mektup Dreyfus yanlilarinin yayin organi olan L’ Aurore
gazetesinde 13 Ocak 1898 tarihinde yayinlanir. Zola, mektupta Dreyfus’iin savunuculugunu yapar
ve davanin tekrar goriisiilmesini talep eder. Bir giin sonra ayn1 gazetede Zola’ya destek veren
kisiler, “Entelektiiellerin Protestosu” adiyla bir bildirge yayinlar. Marcel Proust, Anatole France,
Levy-Bruhl, Andre Gide gibi isimlerin yaninda daha bir¢ok kisinin imzasini tagiyan bu bildirge
“Biz entelektiieller” sdylemiyle baslamaktadir. Kiiltlir, sanat, edebiyat alanindan da pek g¢ok
kisinin katilmasiyla imza sayilar1 her gecen gun artar. Emile Zola, “entelektiieller’e onciiliik ettigi
gerekgesiyle suglanir ve hapis cezasi verilir. Hapse girmemek i¢in Londra’ya kagan Zola, 1899
yilinda Paris’e geri doner. “Gergek ylirliyor ve higbir gli¢ onu durduramayacak™ sdylemi Zola’nin
Dreyfus olayi ile ilgili slogani olur ve bu baslikla basinda yazilar yazar (Glinday, 2014:94). 1899
yilinda Dreyfus tekrar mahkemeye ¢ikar ve eyliil ayinda devlet bagkani tarafindan affedilir.
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Edward Said, tarihsel siirecte entelektiiellerin miicadeleci ruhuna deginerek soyle der:
“Modern tarihte entelektiiellerin igin i¢ine karismadigi ne 6nemli bir devrim ne de 6nemli bir
karsidevrim olmustur. Entelektiieller hareketlerin ana babalar1 ve tabii ki evlatlari, hatta yegenleri
olmuslardir” (Said, 2018: 27). Sartre’nin ifadesiyle:

“Aydin, kendisini ilgilendirmeyen konulara burnunu sokan, kiiresel insan ve toplum kavrami adina-
bugiin olanaksiz, dolayisiyla soyut ve yanlis bir kavram, ¢iinkii biiyiimekte olan toplumlar
kendilerini yasam big¢imlerinin, sosyal islevlerin, somut sorunlarinin u¢ boyutlardaki cesitliligi ile
tanimlamaktadirlar- kabullenilmis gerceklerin ve bundan kaynaklanan davraniglarin tiimiinii
sorgulama iddiasinda olan biridir. Ama aydinin iistiine vazife olmayan seylere karisan biri oldugu
da dogrudur. Hem de o kadar dogrudur ki, bizde kisiler i¢in kullanilan ‘entelektiiel’ sdzciigi,
Dreyfus Olayi sirasinda, halkin agzinda olumsuz bir anlama biiriiniivermistir” (Sartre, 2017:17).

Tarih¢i Cristophe Charle, Naissance des Intellectuels: 1880-1890 (Entelektiiellerin Dogusu: 1880-
1890) adli eserinde modern tarihte gergeklesmis olan ve toplumsal, siyasal, kultlirel hayata yon
veren Dreyfus Olayi’na deginir. Ona gore, Dreyfus Olayi’nda “toplumu yeniden bi¢cimlendirme,
kendilerini ‘entelektiieller’ diye niteleyen toplulugun asil amaci degildir. Ama ¢eliskili bigimde
boyle bir sonug ortaya ¢ik[t1]”ar (Ozcan, 2006:44). Dreyfus’un suclu olduguna inananlara karsit
Dreyfus yanlilari, sanigin sugsuz olduguna inanmakta ve bu yonde miicadele vermekteydiler.
Boylece hadlerini agsmig oluyorlardi.

“O halde, aydinlarin tiimii de kdken olarak zihinsel galigmalariyla (pozitif bilimler, uygulamali

bilimler, tip, edebiyat, vb.) belli bir iin kazanmis, kendi alanlarindan ¢ikarak, kiiresel ve dogmatik

bir insan kavramu (belirsiz ya da belirgin, ahlak¢1 ya da Marksist) adina, toplumu ve kurulu diizeni

ige)stirmek icin bu Unii kétlye kullanan cesitli insanlar toplulugu gibi goriiniiyor” (Sartre, 2017:17-
Ancak “Dreyfus Olay1i’nin ortaya ¢iktigi donemde eski tasavvurlarda kriz vardi; entelektiiel alanda
yeni bir durumla kars1 karsiya kalindi; 6zellikle entelektiiel meslekler goriilmedik bicimde gelisti.
Ote yandan geleneksel yonetici sinifi da toplumu ydnetmekte ciddi giicliige diismiistii” (Ozcan,
2006:44). Dolayisiyla Dreyfus Olayi, entelektiiel alana yeni bir hareketlilik kazandirmistir.
Egemen siniflarin yeri sarsilmis, entelektiiel meslekler artmis, toplumsal, siyasal ve kiiltiirel yasam
yeniden bi¢imlendirilmistir.

Paris Ogrenciler Dernegi Baskan1 Henry Berenger, 1890 yilinda “Entelektiiel Genglik ve
Cagdas Fransiz Roman1” konusuyla verdigi konferansta entelektiielleri, ‘“sadece haz ve estetik
pesinde kosan, sayilari sinirli insanlar” olarak tanimlamisti. Ancak Dreyfus Olayi’nda sonra
kavram anlam degistirdi ve teknik bir terim olarak kullanilmaya baglandi. Clemenceau’nun
L’ Aurore adli gazetesin de linli yayilan entelektiiel kavrami, Dreyfus Olayi’ndan bir siire sonra

kullanilmadi. Ancak kisa zamanda bu terime tekrar ihtiya¢ dogdu ve “yerlesik hiyerarsilere karsi

evrensel degerler adina hareket eden bir sosyal gruba entelektiiel denildi” (Ozcan, 2006:47).
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Dreyfus Olayi, entelektiiel terimini ideolojik hale getirdi. Bu olaydan sonra “insanlar...in yaninda
va da karsisinda olmak durumunda kaldilar.” Dreyfus Olayi’ndan sonra Fransiz entelektiielleri sag
ve sol entelektiieller olarak iki gruba ayrildi. Bdylece Dreyfus Olay1, Fransiz Ihtilali’yle ilgili
Oonemli bir tartismaya neden oldu. Bu argiimanda sagcilar devletin bireye tistiinliigiinii savunurken,
solcular bireyin devlete iistiinliigiinii savunuyordu (Ozcan, 2006:48).

Dreyfus Olayi’nda basin, ¢cok dnemli bir yere sahiptir. Gabriel Tarde bu olayda basinin
etkilerini sOyle agiklamistir:

“Bir problemi 1srarla ve siirekli giindemde tutmus; sonunda kendi efsanesini yaratmistir. Bir olaymn
sonucuna etki etmistir. Kulaktan kulaga olan geleneksel iletisimin yerini almistir; modern bir
iletisim aracit olmustur; kamuoyu kavramini icat etmistir ve bunu da bir baski aract olarak
kullanmigtir. Entelektiiellerin kurumlara ve iktidara karsi ¢ikmasina aracilik etmistir; boylece
demokrasinin evrimine yardimci olmustur. Devlet yetkililerinin kamuoyu baskisina direnemeyerek
geri adim atmasinda 6nemli pay sahibi olmustur” (Ozcan, 2006:48).

Dreyfus Olayi’ndaki tartismalarin etkisi 20.ylizyila kadar devam etti. Bu donemde siyasi bir erk
haline gelen entelektiieller, farkli deger yargilarini savunan, birbirine zit iki taraf olusturdular.
[.Diinya Savasi’'ndan sonra entelektiieller, yeni ilkeler ¢ercevesinde kendilerini tanimladilar.
Onceki dénemlere ait olan elitizm kavramsallastirmasi ortadan kalkti. Kamuoyuyla biitiinlesmeye
baslayan entelektiieller, kolektif eylemi gerceklestirmek amaciyla toplumsal bir grup olusturdular.
Basinin gelismesi ayrica entelektiiellere gii¢ verdi (Ozcan, 2006:48-49).

John Carey, The Intellectuals and the Masses: Pride and Prejudice Among the Literary
Intelligensia  1880-1939  [Entelektleller ve Kitleler: 1880-1939 Arasinda Edebiyat
Entelijansiyasinda Gurur ve Onyargi] adli kitabinda Gissing, Wyndham Lewis ve Wells gibi
Ingiliz entelektiiellerinin bakis agisin1 agiklar. Ona gore bu entelektiieller: “Modern Kkitle
toplumunun dogusuna tiksintiyle bakiyor, ‘ortalama insan’, varoslar, orta-sinif begenisi gibi
seyleri hor goriiyorlardi; bunlarin yerine dogal bir aristokrasiyi, ‘daha iyi’ oldugunu diisiindiikleri
eski gunleri, Ost smf kiltiirini 6viiyorlardi” (Akt.: Said, 2018:13). Edward Said’e gore ise
“entelektiie]l miimkiin oldugunca genis bir halk kesimine seslenir (onlar1 kiiglimsemez), bu kesim
onun dogal muhatabidir” (Said, 2018:13). Carey'e gore entelektiielin ilgi alan1 sadece kitle
toplumu degildir. Entelektiielin meselesi, “kamuoyunu bi¢imlendiren, onu konformistlestiren,
iktidardaki bir avug ¢okbilmise glivenmeye tesvik eden uzmanlar, es dost gruplari, profesyoneller,
diizen adamlar1” olmalaridir. “Diizenin adamlar1 belli ¢ikarlar1 gozetirler, oysa entelektiieller
sovenist milliyetciligi, sirketlesmis diisiince miisvettelerini ve simif, irk ve toplumsal cinsel
imtiyazlar1 sorgulayan kisiler olmalidirlar” (Said, 2018:13). Dolayisiyla modern entelektiiel,

bilginin yaninda sahip oldugu bilin¢le bulundugu kamusal sahnede dénemin, ¢agin tanigidir.
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“Entelekttiel, sadece modern toplumlarda var olan bir kategoridir. O, sosyo-kiiltirel fenomen gibi
ele alinmalidir. ...entelektiiel, modernite tiriinii bir olgudur; onunla birlikte kamusal alana yeni bir
miidahale bigimi dogmustur. O, kamusal alana kendi miidahale modlarin1 yaratir; sosyal iligkileri
nesnellestirir; toplumun temeli olan degerleri ve normlari aklilestirir. Bu sifatla entelektiiel,
elestiren ve toplumsal degerlere dnciiliik eden kisidir” (Ozcan, 2006:34-53).

BOylece modern donem entelektiielinin ilerlemeci, bilgili ve bilingli oldugu sOylenebilir.
Bulundugu zamani, toplumu oldugu gibi kabul etmek yerine onu degistirmeye ve doniistiirmeye

calisir.

Literatirde kullanilmakta olan entelektiiel kavraminin bir diger karsihigi “aydin”
kavramidir. Entelektiiel, “Fransizcadaki kaynag: intellectuel olan, disiince ve kilttr Grinlerine
biydk ilgi duyan, bunlardan tat alan, zihinsel yasantisi agir basan kisi anlamina geliyor.” Kavram
bu anlamiyla 20.yiizyilin baglarinda Tiirk diline, 6nce “miinevver” daha sonra ise ‘“aydin” olarak
gecmistir (Hilav, 2008:11). Mardin’e gore bu sozciikler entelektiiel kavramsallastirmasini geriden
takip eden terciimelerdir. Dolayisiyla hem “aydin” hem de onun agabeyi olan “miinevver”
kavramlari, kiiltiirimiiz haricinde yapilan bir kavramsallagtirmadan kaynaklanir (Mardin,
2012:251). “Okumuslugu, 6nyargilardan siyrilmis elestirel diisiince ve hatta gorgu sahibi olmay:
iceren bu iki sozcik, ilk ve temel anlaminda ele alindiginda, intellectuel'den degil de Fransizca
eclaire'den (aydinlanmis) kaynaklanmig gibi gorintyor” (Hilav, 2008:11). Bu baglamda aydin,
“Fransizca eclaire sifatindan tiiremis bir kavram olarak bilgi edinme ve egitim kanaliyla zihni
aydinlagsmis kimseyi ifade eder. Dolayisiyla aydin kavrami fikir ve diisiince Uretimiyle ilgili bir
kelimeye karsilik gelmez, var olan bilginin edinilmesine isaret etmektedir.” Bu nedenle
“entelektiiel diisiinceyi {iireten kimseyi, aydin ise onu tiiketeni ifade etmektedir” (Kiligbay,
1995:175). Boylece Bati’da tarihsel siire¢ igerisinde ortaya ¢ikan literati, les clercs intellectuel-
intellectuals, intelligentsia gibi detayli kavramlarin ayri olarak incelenme sorumlugu “aydin” gibi
tek bir kavrama indirgenerek ortadan kaldirilmistir (Mardin, 2012:251). Diger taraftan Carlik
Rusya’da 6grenim gordiikten sonra Tiirkiye’ye gelen bazi yazarlar, “firka-i minevvere” (aydinlar
sinift, zimresi) kavramini kullanirlar. Bu ziimre kiiltiirlii, bilgili, sosyal ve politik sorunlara ¢dziim
oOnerileri sunan ve bu yonde g¢abalayan kisileri kapsar. Boylelikle “firka-i minevvere” soylemi
Rus¢a’da kullanilan entelijensiya sozciigiinden aktarilmis olabilir (Hilav, 2008:11). Ulgener’e
(2006:88) gore “aydin” tabirinin, Bati dillerindeki karsiligi “intellectuelle”dir. Bu kavram,
“Aleldde okuryazar olmanin istiinde, kafasi ile is goren ve bilhassa kafa {irlinii ile gecinen kisi
demek.” Diger taraftan ise “Tek yanli akil ve mantik insan1” manasini tagir. Burada 6nemli olan

“aydin” kavraminin s6z konusu ikinci anlam alaniyla iliskilendirilmesidir.
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“Aydin kavram bize Bati’dan intikal etmistir. Geleneksel Osmanli toplulugunda ‘alim’(bilgin) ya
da ‘arif’(derine veya gizli bilgileri kavrayabilmis olan) olarak tanman kisinin nitelikleri Bati’da
“aydin”la birlikte telaffuz edilen, onun uzantisi sayilan ‘intellect’, ‘intellectuel’, ‘le sieele des
lumieres’(aydinlarin ytlizyili) gibi ifadelerdeki vurguyu vermez” (Mardin, 2012:261).

Osmanli Imparatorlugu’nda aydinin konumunu baslangigta ulema temsil etmekteydi. Yenigeri
Ocagr’nin kaldirilmasindan sonra ulema mevkisini miinevvere biraktl. Osmanli miinevveri
Bati’daki siyasal ve ideolojik iktidara muhalif olan entelektiiel temsilinden ziyade otoritenin emri
altinda ona itaat etmek durumundaydi. Bu durum uzun yillar siirerek aydin ve biirokrat birlesimine
kap1 aralayacak boylece “aydinlatilmis” ve ‘“aydinlanmis” ikilemini ortaya ¢ikaracakti (Yildiz,
1995:362). Osmanli miinevverinin iktidara miidahil olamama durumu biirokrat-aydin portresini
meydana getirirken “aydin” kavraminin etken ve edilgen yapisinda da bir ikilem yaratir. Bati’da
bile aydin kavrami 19.yiizyilin sonuna dogru toplumsal bir grup olarak tanimlanir.

“Bu kavramin iiretilebilmesi ise ‘fikir’ {izerine ¢alismanin bir uzmanlik dali haline gelmis olmasini

gerektirir. Boyle bir ‘fikir uzmanlart’ toplulugu Bati’da yavas ve ge¢ olusmustur. 19.yiizyilin

sonunda olusan ‘fikir uzmani1’ kavrami, az zaman sonra beraberinde fikirle ugrasanlarin toplum
siiflarindan ayri bir sinif olusturduklari anlayisint da getirmistir” (Mardin, 2012:261-262).

Ancak burada {izerinde durulmasi gereken nokta fikirle mesgul olanlarin ayr1 bir grup meydana
getirmis olmalarina karsin toplumun hiyerarsik yapilanmasinda aydin ya da entelektiiel diye ayri
bir siifin olamayacagidir. Ulgener’e (2006:89) gore,
“aydinlar diye ayr1 ve hegemon bir sinif yoktur. Cemiyet hayatinin ¢ok genis bir kesimi ayni1 baslik
altinda yan yana siralanmig goriiniir: Akademik meslek mensuplari, biirokratlar, mimar ve
miihendisler, avukatlar, gazeteciler ve yazarlar, tiyatrocular ve sanatcilar ...bu gruplar arasinda bir

ortak taraf bulmak kolay degildir. Maddi durumlar farkli olugu gibi menseleri ve formasyonlar1 da
birbirinden 6biiriine degismistir.”

Karl Manheim, egitimi grup daginikligina karsi birlestirici gli¢ olarak goriir ve ekler “Ortak
egitim, aydinlar arasinda aile, statii, meslek ve servet farklarin1 yumusatarak hepsini bir ¢izgide
hizalamis olmaktadir” (Manheim’den aktaran Ulgener, 2006:90). Boudon, Clerc ve Bourricaud
entelektuelleri toplumsal alanda ¢ok gorinen bir kategori sayar. Sociologie des intellectuels
(Entelektteller Sosyolojisi) adli kitabinda clerc, bu ortak 6zelligin yaninda farkli bir duruma vurgu
yapar. Ona gore,
“entelektiieller bir sinif olusturmazlar; ayn1 meslekten insanlar grubu degildirler. Isciler, memurlar,
ciftciler, calisma diinyasinin parcasidirlar. Doktorlar, avukatlar, gazeteciler, meslek diinyasina
aittirler. Fakat entelektiiel statii, bir meslek sayilamaz. Entelektiiellik, bir is yapma ya da meslek
icra etme gibi goriilemez. Entelektiieller, bir sosyal sinif olamaz. Onlar, istatiksel bir kategori gibi
de diisliniilemez. Onlarin goriisleri birbirine yakin olabilir; yine de bir topluluk olusturduklar:

soylenemez. Entelektiieller; belirli, homojen ve kolayca tanmabilen bir grup degildir” (Ozcan,
2006:40).
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Dolayisiyla entelektiieller ya da aydinlar meslek, gelir diizeyi, statii, aile yapilar, kiiltiirel
ozellikleri, diinyay1 algilayis ve bigimlendirme etkinlikleri hususunda farkli kulvarlarda yer alan

heterojen bir yap1 olustururlar.

Entelektiiel faaliyetlerin gegmis ve simdi arasinda kurdugu iliski 6nemlidir. Bir formunu
gelenekten alan entelektiiel islevler buna yaratici yeni unsurlar ekleyerek farkliliklarin1 ortaya
koyarlar. “Gelenek ve yaraticilik” sarmalinda entelektiiel iiriinler bunlardan birine daha yakin
olabilir (Turkone, 2014:409). Ortagag’da entelektiiel yerine kullanilan literati kavrami, toplumsal
alan igerisinde bilme gorevini iistlenen, degerlerin saglanmasini, gelenek-goreneklerin kusaktan
kusaga aktarilmasini, yasalarin siirdiiriilmesi gibi  6nemli gdrevleri Ustlenir. Osmanl
Imparatorlugu’nda bu gorevleri yerine getiren literati gruplart iic kola ayrilir: Saray ve
okullarindan yetigenler, tekkede yetisenler ve medresede yetisenler. Bu gruplarin diinya goriisleri
arasinda farklar olmasia ragmen onlar1 temelde birlestiren gli¢ dini-Islami inanglar 6rintsudr.
Bat1 Avrupa tarih ¢izgisinde literati grubunun degerleri koruyucu bir kisiden degerleri sorgulayici
bir kisi olmaya baslamasi1 Ronesans, medya iletisim aglarinin gelismesi, haberlesme teknolojisinin
Ogrenilmesi, serbest bir aragtirma-sorgulama ortaminin ortaya c¢ikmasi, kamuoyuna ulagma-
etkileme mekanizmasinin islemesiyle paralel bir yapi1 gosterir. BoOylece literati ortadan kalkar,
yerine intellectuel gecer. Intellectuel, kolektif goérev niteligini tizerinden atarak, gelenege yaratici
fikirler eklemleyerek, hayati sorgulayan, ozgiir fikirleriyle konulara ‘kisi’ olarak derinlik
kazandiran roliiyle ‘literati’den ayrilir. Ag¢ik uglu diisiinmeyi yaratan intellectuel, “aydin”da
aradigimiz en mithim davranis 6gesini olusturur. Diger taraftan nitelik degisikligini saglayan unsur
edebi bir cereyan olan romantizmdir (Mardin, 2012:252-57). Literati-intellectuel-aydin t¢liisiinii
gelenek ve yaraticilik sarmalinda ele alindigimizda karsimiza Osmanli Imparatorlugu’ndan
modernlesme donemine kadar gelisen zihinsel insa siireci ¢ikmaktadir. Literati Ortagag’in
degerleri, normlari, gelenek ve goérenekleri koruyan, aktaran roliinii oynar. Osmanli’da literati
gbrevini iislenen kesim Islam inanci gercevesinde ortak bir paydada bulusan saray, tekke ve
medreselerde yetisen kisilerdir. Bunlart donemin ulema sinifi olarak ele almakta mimkindir. Bu
kisiler zamanla gelenegi koruma gorevini, onu sorgulama ve yeniden yaratma islevini yerine
getiren intellectuele birakir. Boylece Batililagma doneminde ‘intellect’e en yakin anlamda olan
karsiliklarin miifekkir ve miitefekkir oldugu soOylenebilir. Miifekkir, “tefkir eden, diisiinen,
diisiindiiren” (Muallim Naci, 2009: 467); “imal-i fikr eden, tefekkiir eyleyen” (Semseddin Sami,
1317: 1385) anlamlarina gelir. Bu anlam alanlari, 6zellikle ‘fikr’ kokiine dayandigr i¢in ‘intellect’e

daha yakin goriliir. Miitefekkir kelimesi de ayn1 kdkten geldigi i¢in karsilik olarak yine ‘diislinen’
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anlamint bulur (Muallim Naci, 2009: 504; Semseddin Sami, 1317: 1282). Boylelikle literatiden
intellectuele gecisin temeli zihinsel etkinliklerin farklilagsmasi, akileilik, geleneksel iletisim
araclarindan medya iletisim araglarina gegis, kamusal alan vb. faktorlerle saglanir. Bu durum
Dreyfus Olayr’nin entelektiieli ortaya ¢ikarma siirecine benzemektedir. S6z konusu olay,
entelektiiel pratiklerde basmin roliinii gozler oniline sererek kamusal alana yeni bir mudahale

bi¢ciminin dogmasina olanak tanimaktaydi.

Kavramlar, 6zdes olmadiklar1 halde tarihsel siire¢ icerisinde benzer sekilde nitelendirilerek
kronolojik bir sira izleyebilirler. Entelektiiel kavrami da toplum, donem, ¢ag ve kisiler bakimindan
sirekli degisime wugrayarak giiniimiize kadar gelmistir. Yapilan arastirmalar sonucunda
‘entelektiel” ile ilgili literatiirde bes kavram kullanilmaktadir: Literaty, clerc, entelijansiya,
entelektiiel, aydin. “Entelektiieller, zamanlarina ait insanlardir” sdylemi, kavrami acgiklamamiz
icin kronolojik bir sira izlememizi gerekli kilar. Dolayisiyla son asamada literaty, intellectuel ve
entelektiiel terimlerinin Tiirk toplumunda karsilik geldigi anlam alani incelenerek agiklik
kazandirilmistir. Aydin, entelektiieli karsilayan bir sozciik olarak karsilik bulsa da temelde aydin
ve entelektiiel arasinda farkliliklar vardir.

“Aydin ile entelektiiel arasinda epistemolojik degil ontolojik-sosyolojik bir farklilik/ayrimlagsma

s6z konusudur. Hem zihinsel ‘onto’lar1 hem de ‘tarihsel” ve ‘toplumsal-kultirel’ dizlemleri

igerisinde konumlanmis ‘onto’lari, tarihsel bir geriligin asilmasiyla giderilebilecek niceliksel bir
ilerilik-gerilik farkini degil, niteliksel bir farklilasmay1 cisimlestirir. Tiirk aydini agisindan, bagiml
ve zayif tarihselligin yami sira, tarihsel-kiiltiirel zihniyet kodlarmin belirleyiciliginden de

kaynaklanan bir ‘garpiklik’ ve ‘gatallanma’nin da olustugu bir biling yapisi s6z konusudur” (Geng,
2007:135).

Dolayisiyla aydin ve entelektiiel bilginin dogasini, smirlarini, dogrulugunu, varsayimlarini,
ilkelerini elestirmek, incelemek ve nesnel olarak deger bicmek bakimindan benzer bir zihinsel
stire¢c insa eder. Ancak tarihsel, sosyal ve kiiltiirel varlik sahasinda aydin ve entelektiielin ayri
yerlerde durmaktadirlar. Bu durum tarihsel agidan ge¢mis ya da simdiki zaman dilimleriyle ilgili
degildir. Daha ¢ok nitelik agisindan yani sosyal biling ve kiiltiirel kodlar bakimindan bir ayrim séz
konusudur. Boylelikle “entelektiiel ve aydin ‘tavir aliglari, yerlesik kaliplara aykir1 diistinceleri ve
hakikat arayiglari’ ile giindelik dilde ¢ogu zaman esanlamli olarak kullanilirlar” (Turkone,
2014:408). Fakat bu iki sdzciik temsil ettikleri tarih ve toplum bakimindan 6nemli farkliliklar
igerir: “Aydin, modernlesen Bati-dis1 toplumlarda is goriirken, entelektiiel modernligi yaratan
Batiya 6zgii bir ‘diisiinen adam’ profili ¢izmektedir” (Tiirkone, 2014:408). Diger taraftan ise
aydin, toplumsal alan i¢inde ‘ses ve s6z sahibi’dir. Konusma, fiil ve davranislariyla bagkalarini

etkilemek; evren, toplum iizerine diisiincelerini soyut bicimde semboller kullanarak ifade etmek;
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sorgulamak, arastirmak, {iretmek gibi eylem alanlarinda aktif olan kisiler toplamidir (Ulgener,
2006:93-94). Aydin ve entelektiielin cografi ¢ikis noktasi evrensel sahada nasil rol oynayacagini
belirler. Boylece aydin her toplumda goriilen bilgili insan profili ¢izerken, entelektiiel belirli bir
cografyanin insanidir. Aydin muhalif oldugu alanda elestirilere direnecek giice sahip olmanin
yaninda asil iglevi olan onciiliikk roliinii her daim devam ettirme amacini tagir. “Aydin, toplumun
aynasi, yol aldigi istikametin pusulasi gibidir. Belirli bir misyon sahibi, bir dava adami iken
(aydinlatan); entelektiiel i¢in boyle bir misyondan s6z edemeyiz” (Tiirkone, 2014:408). Bu durum
entelektiielin 6grenme, sorgulama, arastirma amacini giitmesinden; aydinin ise 6gretmeye yonelik
olmasindan kaynakli olabilir. Aydinin dava adami olmast onu bulundugu toplumda ‘devletin
ideolojik aygiti’ haline getirerek biirokratik sahada kalmasini saglarken; entelektiiel iktidara

muhalif ve devletin disinda kalmistir.

2.5. Entelektiiel Eylem ve Entelektiielin islevleri

Entelektiiel toplumsal alanda bilgi, kuram, zihinsel islevleri olan biri olarak cisimlesir.
S6z konusu islevlerin beraberinde getirdigi pratikler entelektiielin eylem alanina tekabiil eder.
Boylece entelektiiel ile eylem arasindaki iliski toplumsal, ekonomik, siyasal, sanatsal olana
dair elestirel diisiince ve sorgulayict bakis agisinin somut olarak bir fiile doniismesidir. Bu
baglamdaki somut ve farkli iliskiler entelektiiel ile eylem arasinda iki farkli yonde gruplasma
oldugunu gostermektedir:

“Birinci kiimede, suya sabuna dokunmadigini diigiinen, ama aslinda, resmi ideolojilerin ve

gortslerin eylemlerine, bilerek ya da bilmeyerek, isteyerek ya da istemeyerck katilma

durumuna diisen entelektiieller yer alacaktir. Ikinci kiimeyi de iginde yasadiklari kurulu

diizenlerin siyasal yapisini, iktidarini, ideolojisini, dayattigi kurallar1 ve manevi degerlerini,

baskisini ve haksizliklarin1 kabul etmeyen, elestiren ve ‘mevcut olan’dan degil, ‘olmasi

gereken’den kaynaklanan goriislerini, manevi degerlerini ve bunlara bagli ideallerini
savunanlar ve bu dogrultuda eyleme girisenler olusturacaktir” (Hilav, 2008:12).

Dolayisiyla entelektiiel, otoritelere karsi bir taraftan miidahil diger taraftan ise muhalif bir

tavir sergileyerek eylem alanini yaratir.

Edward Said, entelektuellerle ilgili tespitlerinde “evrensellik ile bélgesel, 6znel olan,
burada ve simdi olan arasindaki etkilesim”in ¢ok onemli olduguna deginir. John Carey'nin
The Intellectuals and the Masses: Pride and Prejudice Among the Literary Intelligensia 1880-
1939 [Entelektieller ve Kitleler: 1880-1939 Arasinda Edebiyat Entelijansiyasinda Gurur ve
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Onyargi] kitabim1 drnek vererek yazarin bu kitapta ortaya ¢ikardigi entelektiiel temsillerinin
modern kitle toplumuna nasil baktigini aktarir:
“Carey'e gore Gissing, Wells ve Wyndham Lewis gibi Ingiliz entelektiielleri modern kitle
toplumunun dogusuna tiksintiyle bakiyor. ‘Ortalama insan’, varoslar, orta-sinif begenisi gibi

seyleri hor goriiyorlardi; bunlarin yerine dogal bir aristokrasiyi, ‘daha iyi’ oldugunu
diistindiikleri eski giinleri, list simif kiiltiiriinii 6viiyorlardi” (Said, 2018:13).

Ancak Said’e gore halk, entelektiielin dogal muhatabidir. Entelektiiel, genis bir halk kesimine
seslenir, onu kiigimsemez, onun karsisinda degil onun yaninda yer alir. Carey'e gore ise
entelektiielin meselesi kitle toplumu degildir. Ona gore entelektiieller “kamuoyunu
bicimlendiren, onu konformistlestiren, iktidardaki bir avug ¢okbilmise giivenmeye tesvik eden
uzmanlar, es dost gruplari, profesyoneller, diizen adamlaridir.” Said ise bu goriise karsi
cikarak, diizen adamlarinin ¢ikar pesinde olduklarini belirtir. Ancak entelektiieller, “sovenist
milliyet¢iligi, sirketlesmis diisiince miisvettelerini ve sinif, irk ve toplumsal cinsel imtiyazlar
sorgulayan kisiler olmalidirlar” (Said, 2018:13). Carey ile Said’in ¢atistig1 nokta eylemin
temelindeki zihinsel isleyis siireci ve muhatap oldugu kitledir. Carey, entelektiiel pratikleri
diizeni saglayict ve iist konuma hitap edici olarak konumlandirirken; Said, entelektiiel
eylemin temelini sorgulamaya dayandirarak halki dogal muhatabi olarak goriir. Bu da ortaya
giic merkezlerini destekleyen miidahilleri ve bunlarin karsisinda durarak sorgulayict bir tavir

takinan muhalifleri ¢ikarir.

Antonio Gramsci’nin (1967:23) , “...biitiin insanlar entelektiiel kisilerdir. Ama batin
insanlar toplumda entelektiielin gordiigii isi gormezler” ifadesi entelektiiel roller ve
entelektiiel eylemler arasina bir ¢izgi ¢eker.

“...entelektiiellerin temsil ettigi bilgi ve kuramla pratik (eylem) arasindaki iliskiyi siyasal,

ulusal ya da Utopyaci ideallere degil de tarihi ve ekonomik-toplumsal yapiy1 felsefi ve bilimsel

bir irdeleme yontemiyle ele alarak sinif ger¢egine ve miicadelesine dayandiran ve dolayisiyla,

devrimci etkinlikte entelektiiellerin roliinii ve eylemle aralarindaki iliskiyi en net ve kesin bir
sekilde ortaya koyan diinya goriisti Marksizmdir” (Hilav, 2008:13).

Marksist baglamda entelektiiele bigilen rolii en iyi Gramsci Ornekler. O, is¢i sinifi
hareketinin orgiitlenmesini birgok gazete ve dergide yazdigi yazilarla kiiltiirel bir formasyon
olusturarak saglamistir (Said, 2018:22). Boylece hem bilingli bir entelektiiel yap1 hem de bu
yapinin eyleme doniismesinin yolunu agmistir. Entelektiieller zamanin kosullarina uygun ve
gerektigi Olciide “ezilen siniflar icinden pratik bilgi teknisyenleri yetistirmek ve onlari isci
siifinin organik teknisyenleri ya da en azindan bu aydinlara en yakin teknisyenler haline

getirmek” roliinii dstlenirler (Sartre, 2017:62). Boylece egemen simifinin verdigi bilgi
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sermayesini kullanarak evrensel bir kaltirin temellerini atarlar yani halk kultGrin
yiikseltirler (Sartre, 2017:61). Dolayisiyla entelektiieller, bilgi tliretmek fonksiyonunun
yaninda Ulgener’e (2006:91) gore “kiiltiir degisimine dnciiliik etmek; degiseni daha popiiler
ve yaygin hale getirmek; yeni bir zevkin ve iislubun onciiliigiinii siirdiirmek” islevine de sahip
cikarlar. Maddi ve manevi degerlerin yaninda bilim, sanat, teknoloji bakimidan cisimlesen
insan davraniglart kiiltiirel kodlar1 yaratir. Bu sembollestirme islevi entelektiiellerin
onciiliigiinde ortaya c¢ikar. Baska bir ifadeyle entelektiicller, ortaya koyduklari iiriin ve
performanslarla bir iist kiiltiir yaratir ve aktarirlar. Bu siire¢ sadece kiiltiirel iiretim asamasi
degil, ayn1 zamanda yeniden iiretim asamasidir. Boylece entelektleller ortak bir kultlr
gelistirmek, kiiltiirel degerlerin sembollestirilmesi, kiiltiirel degisimler ve kiiltiirel degisimleri
yayginlastirma ve yerlestirme islevlerini de yerine getirirler (Shils’ten aktaran Geng,
2006:105; Ulgener, 2006:91; Karadag ve Arslan, 2013:194; Tiirkéne, 2014:410). Bu aktif
eylem alaninda entelektiiel, kiiltiirel sembolleri sadece kullanmak ve aktarmakla kalmaz onu
degistirerek yeniden firetir. Dolayisiyla kiiltiirel formasyonlarin degistirilmesi s6z konusu
oldugu gibi onlarin reddi ya da radikal bir sekilde doniisiimii de olasidir.
“Bir kiiltiirel degerler sisteminde igkin olarak bulunan potansiyellerin islenmesi ve
gelistirilmesi siireci, ayn1 zamanda, devralinan degerler dizisinin reddi olasiligin1 da icinde
barindirir... Biitiin toplumlarda, entelektiiellerin ka¢inilmaz olarak ortaya ¢ikan bir negativizm
egilimleri vardir. Bunun kadar, yaraticiligin ¢esitli yollar1 yaninda, ‘egemen kiiltiirel degerler

sistemi’nin ic¢indeki sakli olanaklar1 gelistirme ve inceltme siirecinin kendisi de bir
miktar/kismen reddi gerektirir” (Shils’ten aktaran Geng, 2006:105).

Boylece kiiltiirel deger sisteminin gizli yonlerini kesfetmek ve yeniden gelistirmek igin
entelektiielin negatif egilimi gerekir. Diger taraftan ortak bir payda da bulusmak i¢in de bazi
kurumlara ihtiya¢ vardir. Toplumlarin ¢ogu gerek niifus gerek cografi olarak genis bir
bolgeye yayildigindan dolayr ortak kiiltiirel iligkilerin kurulmasi genellikle kiliseler, okullar
ve gazeteler araciligiyla gergeklesmektedir. Bu araci roldeki “entelektiiel” kuruluslar
nedeniyle her birey diger bir bireyin varligmin farkina varir. Boylece genis c¢apta ortak
paydalar meydana gelir ve sonugta bir 6zdeslik diistincesi ortaya ¢ikar (Tiirkone, 2014:410).
Dolayisiyla entelektiiel eylem, gerek bireysel pratiklerle gerekse kurumlar araciligiyla

gerceklesir.

Entelektleller, toplumlarin sosyal, siyasal, kiiltiirel yapisiyla ilgili uygulanabilirligi
degisen farkli iglevlerde bulunurlar. Bilgi tiretmek, kiiltiirel alana dair degisim, doniisiim ve
aktarimi1 saglamanin yaninda sosyal hayati etkilemek fonksiyonunu da yerine getirirler.

Ulgener’e (2006:91) gore “halkin sosyal tercihlerini etkilemek”, Shils’e (1968:304) gore
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“sosyal gelismeleri etkilemek™”, Tiirkone’ye (2014:410) gore “sosyal degisime etkide
bulunmak” entelektiielin sosyal isleviyle ilgili farkli sdylemlerde ayni anlami bulan
ifadelerdir. Toplumsal hayatta eskiyen yapinin yerine yeniyi 6nerme, giincel kurumsal yapilar
icin eleman yetistirme entelektiiellerin sosyal gelismeler ve degisimlerle ilgili gorevidir
(Karadag ve Arslan, 2013:194). Bu baglamda entelektiiel, toplumsal sahada sosyal
gelismeleri etkileyerek halkin sosyal yondeki segeneklerine gesitlilik katip degisim yaratir.
Boylece “Kiiltiirel tiretim ve aktarim yoluyla ve imal edilen belirli deger ve semboller
vasitasiyla entelektiieller sosyal degisime etkide bulunurlar” (Tlrkéne, 2014:410). Bunu
yaparken biitiin kontrolii ellerinde bulundurmaktan ziyade belirli tercihleri ve egilimleri
degistirmekte aktif bir rol oynarlar. Boylece hem bir uyum hem de bir ¢atigma s6z konusu
olabilir. Said’e gore entelektiiclin ortaya koydugu temsil edimlerinin amaci “kuskucu,
kendini dur durak bilmeksizin akilci sorgulamaya ve ahlaki yargiya adayan bir tiir bilince
yaslanan faaliyetlerdir; bu da insani siirekli tetikte olmaya zorlar” (Said, 2018:36).
Dolayisiyla entelektiiel, sahip oldugu siipheci bakis acisiyla eylemin gergeklesme agsamalarini
aydinlatma egilimi gosterir. Boylece
“...bir aydin i¢in s6z konusu olan, bir eylemi daha baslamadan yargilamak, bir eylemin
baslatilmasinda etkili olmak ya da bu eylemin asamalarin1 belirlemek degildir. Tersine, onu
harekete gecerken, tabandan gelen gi¢ diizeyinde (aniden patlak veren ya da énceden 6rgtler
tarafindan yonlendirilen grevler) yakalamak, onunla biitiinlesmek, fiziksel olarak katilmak,
onun igine sizmasina ve kendini siirliklemesine izin vermek ve sadece gerekli oldugunun

bilincine vardigi zaman, kimligini, dogasini agiklamak ve onu anlami ve olanaklari hakkinda
aydinlatmak™tir (Sartre, 2017:60).

Bu durum entelektiielin iistlendigi sosyal gelismelere ve degismelere etkide bulunma

slirecinin ana hatlarini olusturur.

“Milli ve milletler-iisti modeller kurmak” entelektiiellerin baska bir islevidir
(Shils’ten aktaran Ulgener, 2006:91).

“Yasam alam icerisindeki oOrgiitlenmelerde uygulamaya doniik modeller, bilgi iiretme

stirecinde kuramsal tasarimlar olusturmak entelektiiellerin gorevlerindendir. Boylece

entelektieller bu goérevleri icra ettiklerinde hem bilgileri uygulama alanina yansitmis olurlar,

hem de evrensel bilgileri ulusal diizeyde kullanima uygun hale getirmis olurlar” (Aslan ve
Karadag, 2013:194).

Boylece bilgi, entelektiiel pratiklerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayan bir aragtir. Bunu
yerel ya da evrensel bir sahaya tasimak entelektiielin iistlendigi rollerdendir. Bilginin
evrenselligi, gergeklik, diisiince 6zgiirliigii gibi amaglara sahip ¢ikmak, herkesin ulasabilecegi

hedefler belirlemek, evrensellesmeyi c¢alisan smiflarin tarihsel amaci gibi gostererek,
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baslatilan hareketi radikallestirmek entelektiiel miicadelede aydinin gorevlerindendir (Sartre,
2017:43-50). Bu noktada evrensellik, “Yetistigimiz ortamin, sahip oldugumuz dilin ve
milliyetin sagladigi, ¢ogunlukla da baskalarmin gergekligini gérmemizi engelleyen birer
perde islevi goren, ucuz kesinliklerin Otesine gecgebilme riskini goze alabilmek™ demektir
(Said, 2018:13-14). Boylece bilginin evrenselligi diisiincenin 6zgiirliigiinii sinirlarin 6tesine
tastyacaktir. Ancak evrensellik, toplumsal politika, dis politika gibi meseleler s6z konusu
oldugunda insan davraniglari i¢in tek bir standart arama ve buna uyma c¢abasi demektir (Said,
2018:13). Bu durum ise entelektiielin kamusal roliine terstir. “S6zgelimi bir diismanin durup
dururken bir siddet eylemine girismesini kiniyorsak, hiikiimetimiz kendisinden daha zayif bir
tilkeyi isgal ettiginde de ayn1 seyi yapabilmeliyiz.” Entelektiielin kamusal rolii, onu yakinlik
duydugu parti, yasadigi tilke, baglh hissettigi koken bakimindan “insanlarin ¢ektigi acilar ve
yasadig1 baskilar konusunda” dogruluk standartlarindan sasmamasi gerektigine davet eder.
Gereken yerde susmak, nabza gore serbet vermek entelektiielin kamusal roliinii zedeleyen
etkenlerdir (Said, 2018:12-13). Boylece sosyal ve politik sahadaki evrensellik anlayisi
haksizliklar karsisinda susmayi, milli c¢ikarlar giitmeyi kapsadigi i¢in entelektiieli
kisirlastirarak basit diizeydeki kesinliklerin kurbani1 yapacaktir. Fakat entelektiielin kamusal
roline uygun davranmasi “sadece kendi toplumlarinin entelektiiellerine degil; baska
toplumlarin entelektiiellerine de bir model sunmus olur[lar]. ‘Ulusal ve uluslar arast’
(entelektiiel) model olusturmak entelektiiellerin  6nemli islevlerindendir” (Tiirkone,
2014:410). Shils’e gore en ilkel ve farklilasmamis toplumlarda bile, sanata ve yorumlayici
diisiinsel etkinliklerde kendini gosteren entelektiiel islevlere ve bu etkinlikleri yiiriitmek icin
uzmanlagmis rollere ihtiya¢ vardir. Farklilasmasi daha ileri diizeye varmis toplumlar ise, daha
uzmanlagmis entelektiiel rolleri gerektirir ve bunu tedarik ederler.

“Entelektiiellerin yerine getirdigi bu roller temelinde bireyler, gruplar ve toplum evrende belli

bir yere yerlestirilir. Entelektiieller bu rolleri ¢ercevesinde yine, otoriteyi mesrulastirir ve

sorumluluklarini tanimlarlar. Bunlarin yaninda entelektiieller, toplumun degisik kesimlerinin

estetik ve dinsel deneyimlerini hazirlar ve yonlendirirler. Doganin toplumsal denetimi
yonunde de entelekttellerin rolt 6nemlidir” (Geng, 2006:105).

Dolayisiyla entelektiieller, gerek evrensel gerekse yerel diizeyde sorumluluklar iistelenerek

kamusal rollerini yerine getirirler.

Entelektiieller, halkin politik tercihlerini etkileyerek ve toplumsal alanda politik roller
iistlenerek siyasal islevlerini gerceklestirirler (Shils’ten aktaran Ulgener, 2006:91). Bilgi

entelektiiel i¢in giictiir. Dolayistyla entelektiielin sosyal sahada belli bir kesim iizerinde etki
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alan1 yaratmasi sahip oldugu pratik bilgi sayesindedir. Bu baglamda siyasi anlamdaki
entelektiiel, Foucault’nun (2011:49) deyimiyle “bilgisini, uzmanligint ve hakikatle iliskisini
siyasi miicadele alaninda kullanan kisi”dir. Bu kisilerin {istlendikleri siyasi rolleri
gergeklestirebilmeleri tilkelerin gelismislik seviyesine baghidir. Gelismislik seviyesi diisiik ve
yiiksek olan iilkelerde entelektiiellerin siyasal islevleri farklilik gosterir:
“Az gelismis ililkede smailesmis yap1 olmadigr i¢in aydinlar sanayi toplumunun degil, bu
toplumun egitiminin yarattig1 bir kesimdir. Kisi bu egitimi ya iilke disinda ya da tilke i¢indeki

Bat1 egitimi veren okullardan alir. Boylece, Kautsky’in giizel tanimiyla ‘modernlesme kendi
tilkesine ulagmadan modernlesmenin iiriini’, yani aydin olur” (Oran, 1995:187).

Bu baglamda entelektiielin modernlesmenin bir iiriinii oldugu ve bir iilkedeki ¢cagdaslagsma
seviyesine gore eylem alaninin farklilik gosterdigini soyleyebiliriz. Az gelismis iilkelerde
entelektiiellere daha ¢ok 1is diiserken, ileri toplumlarda sivil gelenegin hakim olmasi
entelektiielin siyasi islevini paylagmasina olanak saglamistir. Shils’e gore entelektteller,
“az gelismis iilkelerde giiclii geleneklere karsi alternatif olusturmak igin siyasal bir islev
yiirttiirler. Ayrica, bu iilkelerde sivil gelenegin olmamasi, olanaklarin yetersizligi ve baska
etkinlik alanlarinin bulunmamasi da entelektiiellerin siyasal islevini artirmaktadir. Ote yandan
gelismis tilkelerde sivil gelenegin giiclii olmasi, geleneksel uygulamalarin yerini yasalara

birakmasi, imkanlarin artmasi ve alternatif faaliyet alanlarinin ¢oklugu entelektiiellerin siyasal
rollerinde degismelere yol agmustir” (AkKt.: Yilmaz, 1996: 61).

Dolayistyla gelismis bir Bat1 iilkesinden aldig1 egitilme az gelismis bir iilkeye geldiginde
yasadig1 huzursuzlugu ortadan kaldirmak icin tek segenek “toplumu kendilerine uydurmak,
yani Bati modeline uyarlamaktir. Bunu yapmazsa yabancilagsmaktan kurtulamazlar” (Oran,
1993:387). Bu nedenle entelektiieller topluma karsi potansiyel yabancilasma igerisinde
bulunmalar1 sonucu “yerine getirdikleri rollerinin geregi ¢ergcevesinde, ister istemez gelenek,
kaltur ve iktidarlar karsisinda elestirel ve muhalif olacaklar”dir (Shils’ten aktaran Geng,
2006:105). Bat1 modeline uygun bir toplum yaratmak entelektiielleri, devlet yoneticiligi igin
gerekli olan bilgi ve beceri geregi yeni toplumun seckinleri yapacaktir. Bu durumda onlar
toplumun tiim siireclerini etkiler hale getirecek ve bir simif giiciine sahip kilacaktir (Oran,
1995:388). Dolayisiyla “Otoritenin  mesruiyetinin  onaylanmasi1 veya reddedilmesi,
entelektiiellerin durduklar1 yeri ve tavirlart agiklar” (Tiirkone, 2014:410). Entelektiiellerin
iktidar1 onaylamasi ve bunun 6tesinde bu onama ic¢in nedenler bulmasi, iktidarlarin en ¢ok
ihtiya¢ duydugu alandir. Bu dayanagin yaninda

“entelektiieller, fikir tirlinlerini ve performanslarimi iktidarin hizmetine sunabilirler. Bu yiizden

entelektieller her dénemde toplum icinde 6nemli “siyasi roller’ tstlenmektedir. Entelektieller

muhalif duruslan1 ile yerlesik iktidarla miicadeleye girdikleri zaman, iktidarin toplum
nezdindeki itibari ciddi bir erozyona ugrar” (Tiirkone, 2014:410).
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Dolayisiyla entelektiiellerin onemli bir siyasi etkinliginin olmast her durumda kendini
gostermektedir. Ciinkii “.. .kitle sanat1 ve kitle diislincesi diinyalar giderek daha ¢ok siyasetin
taleplerine maruz kalmaktadir. ...Diisiiniir miicadele i¢inde hakikatin degeri ile bizzat iligki
kurmazsa, yasanan deneyimlerin biitiiniinii sorumlu bir bi¢cimde ele alamaz” (Mills’ten
aktaran Said, 2018:37). Foucault’ya gore entelektiiel, alanindaki uzmanligindan dolay1
modern toplumda ekonomik, toplumsal ve kiiltiirel hegemonya bigimleri i¢inde isleyen
hakikat rejimine hizmet etmektedir. Ote yandan ayn1 uzmanlig kendi alanindaki yerellesmis
iktidar iligskileri ve teknikleriyle savasarak hakikat rejimini degistirmek ic¢in de
kullanabilmektedir. Yani,

“entelektlel icin temel siyasi sorun, bilimle ilintili olan ideolojik igerikleri elestirmek ya da

kendi bilim pratigine dogru bir ideolojinin eslik etmesini saglamak degil; yeni bir hakikat

siyaseti olusturmanin miimkiin olup olmadigimi bilmektir. Sorun insanlarin bilincini ya da

kafalarinda olam1 degil; hakikati {ireten siyasi, ekonomik, kurumsal rejimi degistirmektir”
(Foucault, 2011:25-26).

Bu islevleri yerine getirebilmesi igin entelektiielin 6zerk olmasi gerekir. “Entelektlel 6zerklik,
ister legal isterse illegal olsun higbir siyasal, hukuksal, ekonomik ve sosyal gucun
entelektiielin diisiinsel ve eylemli islevleri iizerinde belirleyici olamamasi durumudur”
(Karadag ve Aslan, 2013:195). Boylece 6zerk ve 6zglir bir sahada entelektiiel pratikler yerel
siirlar1 asarak evrensel sahada etki alani bulur. Higbir idari, iktisadi ve sosyal tahakkiime
boyun egmeyen entelektiiel, 6zerk alanini yaratarak islevlerini yerine getirir. Said’e (2018:13-
14) gore “entelektiiellerin ne sdylemeleri ya da ne yapmalar1 gerektigini belirleyen higbir
kural yoktur; gercekten laik bir entelektiiel igin tapilacak ve yanilmaz kilavuzluguna
giivenilecek herhangi bir tanrt da yoktur.” O yalnizdir, ¢iinkii hic kimse onu
gorevlendirmemistir. Ancak baskalar1 da Ozgiirlesmedikge Ozgiirlesemeyecektir  (Sartre,
2017:52). James Joyce’un Sanatcimin Bir Geng¢ Adam Olarak Portresi romanindaki
kahramanlardan biri olan Stephen, entelektiielin 6zgiirliikk amentiisiinii s0yle dile getirir:

“Ne yapacagimi ve ne yapmayacagimi anlatayim sana. Ister evim, ister yurdum, ister kilisem

olsun, inanmadigim seye hizmet etmeyecegim: ve kendimi olabildigi kadar 6zgiirce ve

olabildigi kadar biitiinliikle dile getirecegim bir hayat ya da sanat tarz1 bulmaya c¢alisacagim,

kendimi savunmak i¢in de kullanmasini bildigim silahlar1 kullanacagim: sessizlik, siirgiin ve
kurnazlik” (Akt.:Said, 2018:33).

Inandig1 hakikate dzgiir sinirlar gizen entelektiiel, bunu eyleme déniistiirmek ve biitiinliik
kazandirmak i¢in yeni bir yasam tarzi edinmenin pesindedir. Bu amentiiniin en carpici tarafi

entelektiiel 6zgiirliigli olumlamasidir. Bu baglamda entelektiiel faaliyetlerin amaci insanin
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bilgisini ve Ozglrliigiinii arttirmaktir (Said, 2018:33-34). Entelektiiel bu amacina ulastik¢a

varlik sahasini olumlayic1 yonde anlamlandirmis olacaktir.

Edward Said entelektiielin temsil 6zelliklerini soyle aciklar: Entelektiieller, bir seyleri
pasif olarak istememekle yetinmez, bunu aktif olarak kamuoyuna sdylerler; lafi eveleyip
gevelemektense dobra dobra konusurlar; insan diislincesini ve insanlar arasi iletisimi kiskaci
altina alan kaliplar1 ve indirgeyici kategorileri kirmay1 hedeflerler; bu diinyaya ait olmayan
adalet standartlarinin ve ebedi hakikatin bayraktarligini1 yaparlar; hatali ya da baskici otoriteye
meydan okurlar; giilii kisiliklere sahip, su katilmadik bireyler olma zorunlulugunu tagimanin
yaninda her seyden Once statiiko karsisinda daimi bir muhalefet durumundadirlar;
entelektieller temsil etme sanatini (konusma, yazma, televizyona ¢ikma, 6gretmenlik vb.
formlarda olabilir) kamuoyunun gozleri 6niinde gerceklestirirler; yarim dogrulara ya da
basmakalip fikirlere pabug¢ birakmamak icin siirekli tetikte olmay1 gorev edinmis bireylerdir
(Said, 2018:21-38). Biitiin bu ozellikler entelektiielin eylem alanini, amaglarini ve islevlerini

aciklar niteliktedir.

2.6. Entelektiel Siniflandirmalar:

2.6.1. Sabri F. Ulgener-Tanzimat ve Sonrasi Entelektiieli, Biirokrat Entelektiiel,

GUnumiuz Sol Entelektueli-

Entelektiiel kavramma disipliner bakis acisiyla yaklasan Ulgener, “aydinlar
sosyolojisi”’nin genis anlam alanmiyla “bilgi sosyolojisini’nin agtigi yolda yeserip boy
gosterdigini belirtir. Burada onemli olan, ‘bilgi’nin 6zne konumunda olmasi itibariyle kisi
veya cevre ile kurdugu iliskidir. Etkileyen ve etkilenen taraflar disiplinlerin 6zii ¢ergevesinde
bireysel ya da toplumsal olarak degisir.

“Bilgi sosyolojisi ¢evrenin, diigiince tarzi ve deger anlayisi ile kisiyi etki altina almasim konu

edinir. Aydinlar sosyolojisi ise, tersine, belli bir fikrin ve deger anlayisimin kisi (aydin)

tarafindan -baskalarin1 muhtemel hareket ve davramisinda etkilemek iizere- cevreye

yansitilmasi tUizerinde durur. Birinde ¢evreden kisiye, obiriinde kisiden gevreye uzanan bir
etkileme s6z konusudur” (Ulgener, 2006:91-92).

Dolayisiyla ‘entelektiiel’in deger anlayisi ve diislince yapisi, c¢evresiyle girdigi etkilesim
sonucunda toplumda somut olarak anlam bulur. Ancak burada etkilesim kisiden (aydin)

cevreye yansitildigi siirece amacina ulasacaktir.
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Temsil ettikleri deger anlayisi ve iirettikleri fikri tirinleriyle toplumu etkisi altina alan
entelektiel, kendini lider konumunda gorir. Boylece toplumda “ses ve s0z sahibi olma”
misyonunu tiistelenerek bunu olabildigince gevreye “soyut, genel ifade ve semboller” seklinde
iletme gorevini iistlenir (Ulgener, 2006:92). Artik lider konumundaki entelektiiel gelenegi
bilen, bunu doniistiiren ve olusturdugu yeni simgesel degerlerin aktarmasin1 yapan bir
modeldir. Shils’in entelektiiel tanimlamasindaki ‘kiiltlir {ireticileri’ ve ‘kiiltiir aktaricilart’
desenlerini Ulgener’de de gérmekteyiz. Bu cercevede Ulgener (2006:98), aydmin ana
Ozelliklerini {i¢ noktada aciklar:

“1.Cevreye yazi veya s0z halinde devamli mesaj iletme; 2.Mesaj’1, belli bir ihtisas konusu ile
ilisigi olmayarak (hatta olmamasi sart!), toplumun daha ¢ok deger anlayisina yonelik ve
miimkiin oldugu kadar soyut mantiki bir ifade bi¢iminde yayma duyurma (1sinlama da
diyebiliriz); 3. Hizli ve araliksiz 1ginlama ile baskalarini entelektiiel yetenegine inandirmay1
hedef alma!”

Biitiin bu o6zellikler entelektiieli, ¢evreye neyi, nasil ve ne kadar siirecte iletmesi gerektigini
aciklar. Toplumun deger anlayisindan bagimsiz olmamasi, gérme veya isitme duyusuna hitap
etmesi, siirekliligini koruyan bir aktarma, yayma isleviyle meydana ¢ikan entelektiiel halkin
sesi olarak liderlik goOrevini yerine getirecektir. Bdylece ses ve s0z sahibi olmay1
somutlastirmis olacaktir.

Ulgener, Bati’daki “entelektiiel” kategorisi ile bizdeki “aydin” kategorisini karsilastir.
Ona gore, “Batida entelektiiel deyince hatra ilk planda muharrir, romanci, gazete yazar ve
yorumcusu, bir kelime ile fikir ve edebiyat adami (I’homme de lettre) geldigi halde, bizde
aydin okuryazarla beraber onun iist kademede biirokratla kaynasmis tiiriini hatra getirir”
(Ulgener, 2006:102). Buna neden olan merkez-gevre arasindaki kopukluktur. Aydin biirokrasi
ile halk arasinda iletisim saglamaya c¢alistig1 i¢in aydin olmak berberinde seg¢kin olmay1 da
gerektirmisgtir. Bu nedenle aydin “Bir yiizi ile devamli hikmetler savuran, her seyin
dogrusunu kendi bilen bir ‘akl-1 evvel’; 6blr ¢ehresi ile yetki ve uygulama alaninda her seye
giicii yeten, ‘dedigi dedik’ bir kuvvet ve iktidar odag1” dir (Ulgener, 2006:102). Bir taraftan
halkin sesi, diger taraftan guclin simgesi. Bu noktada Bati’daki entelektiiclin isleyen
kaleminin yaninda aydin, hem giicli yeten hem dili donen bir portre ¢izmistir. Dolayistyla
Tiirkiye, aydin tipine Tanzimat’la beraber ve ondan sonraki siiregle birlikte varir. Ulgener’in
entelektiiel smiflandirmast da bu c¢er¢evede ii¢ ana gruba ayrilir: Tanzimat ve sonrasi
entelektteli, birokrat entelektiiel (Cumhuriyet devri dahil) ve gunimiz sol entelektteli’dir.
Kokenleri itibariyle heterojen bir yapi olusturan entelektiieller, donemlerinin insan1 olarak
belli bir profil cizerler. Tanzimat oncesinde klasik donemde ulema smifi vardi. Ancak

modernlesme hareketleriyle birlikte ulema zayiflamis, Tanzimat’la birlikte yerini aydin kesim
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almustir. Bu nedenle Tanzimat oncesi entelektiieli Ulgener tarafindan ‘yar1 entelektiiel” olarak
nitelendirilir. Clinkii bu dénem aydini belir bir statiiniin adam1 degildir, ruh hali dagmnik,
perde arkasinda kalmay1 tercih ederek kisisel ¢ikar pesindedir. Ayrica bu donemde yazarlik
¢ok az oldugu i¢in bu dénem aydininda dil kalemden oncedir. Giglii olan sdylemelerini ya
kiraathanelerde ya da vaaz kiirsiilerinde kullanmiglardir. Tanzimat’la birlikte aydin, artik belli
bir statiiniin adamidir. Ses ve s6z sahibi olmada yetkin duruma gelen aydin, matbaa, gazete
ve dergi sayesinde sesini duyurma olanagina sahip olur. BOylece dilin yerini kalem almustir.
Ancak kullandig1 dil agir ve agdali oldugundan toplumla anlasamamaktadir. Biirokrat aydin
ise, taban1 kiiglimseyerek kendini ondan {istiin gdrmiistlir. Bu tavri nedeniyle siirekli halka
yabanci kalmis, toplumla arasindaki ugurumu artrmistir  (Ulgener, 2006:100-101).
Kullandiklar1 dil ve davranig bigimiyle halka ulasamayan ilk dénem aydinlarinin bu tavrini
Batililasma yanlis1 olmalariyla agiklanabilir. Toplumla saglikli bir diyaloga giremeyen
aydinlar halka ulasamamis ve topluma yabancilasmiglardir. Biirokrasi alaninda séz sahibi
olmaya baslamalariyla gii¢ elde eden biirokrat aydinlar, halki kii¢ciimseyerek ona iistiinliik
saglamistir. Ulgener’e gore Tanzimat ve sonrasi entelektiieli ile biirokrat entelektiiel
batililasma yanlisidir. Bunun etkisiyle kullandiklar1 dil ve davrams bigimiyle halka
ulasamamis ve toplumla saglikli bir iletisim kuramamislardir. Giiniimiiz sol aydini, biirokrat
aydinin biraktig1 bosluga baska bir kanattan gelerek yerlesti. “Giyim kusamu ile, sa¢ sakal
modas1 ve cetrefil Tiirkgesi ile farkli bir tip! Tiyatro gruplari, ses sanatcilart ileri genglik
kollar1 ile bolge bolge ve koy kdy yi1gini saflarina katmanin miicadelesini vermis ve firsat
buldukca da vermekten geri durmamakta!” (Ulgener, 2006:103). Diger aydin tipleri gibi
ginimiz sol aydini da Ulgener’e gére kitle karsisinda yabanci kalmaya kendini mahkum

etmistir.

2.6.2. Edward Said-Amatér, Siirgiin, Yabanci ve Marjinal Entelektiiel-

Toplumu var eden bireyler dil, gelenek, tarih cercevesinde bir millete mensupturlar.
Ancak burada mahim olan bireylerin bu fiili durumlarin karsisinda nasil bir tavir takindigidir.
Ozellikle entelektiiellerin s6z konusu eylem alaninda, kurumlar ve diinyevi iktidarlarla
bulunduklart iliski iginde ne oOlgiide koleci ya da ne derece mubhalif durus sergiledikleri
onemlidir. Entelektiiel islevleri yerine getirenlerin, halki bir kenara itip devletin egemenligi

altina girmeleri Said’e gore yerinde bir tutum degildir. Olmas1 gereken entelektiielin baskilar
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karsisinda ‘Ozerk’ ve ‘bagimsiz’ bir arayisa girmesi ve bunu korumaya almasidir. Bu
baglamda Said entelektiieli “siirglin ve marjinal olarak, amatdr olarak, iktidara karsi hakikati
sOylemeye caligan bir dilin miiellifi olarak” niteler (Said, 2018:15). Cunkul entelektuel
heterojen bir yapinin yetenekli bir iiyesi olmaya indirgenmeyecek 0Olctide kamusal bir role
sahiptir. Bunu ise “belli bir kamu i¢in ve o kamu adimna bir mesaji, goriisii, tavri, felsefeyi ya
da kaniyr temsil etme, cisimlestirme, ifade etme yetisine sahip olan birey” olarak
gerceklestirir (Said, 2018:28). Boylece entelektiiel bulundugu donem, merkezi sistem ve
merkeze bagli kurumsal yapilar, ¢evre, toplumsal alan vb. faktorlerin etkisi altinda olmakla

birlikte kendine 6zerk bir alan yaratir.

Evrensel kavrami Said’in entelektiiellerle ilgili tespitlerinde onemli bir rol oynar. Daha
acik bicimde evrensel ve bolgesel olanin arasindaki etkilesimde entelektiielin nerde durdugu
bu sozciikle agiklanir. Bireyin yetistigi ¢cevrenin, bagl oldugu milletin, konustugu dilin ortaya
cikardig belli ¢izgiler yolun 6tesine gegmemizi engelleyebilir. Evrensellik bu ¢izginin otesine
gecme cesaretini gosterebilme ve bu ugurda dogabilecek riskleri goze alabilmektir. Ciinkii
entelektiiel sadece kitle toplumuyla sinirli degildir. Miimkiin oldugu kadar genis bir halk
kesimine seslenen, bu kesimi dogal muhatabi olarak goren, kaliplasmis diisiince, ik, cinsiyet,
din, dil imtiyazlarin1 sorgulayan kisilerdir. Laik bir entelektiiel i¢in degismeyen kurallar,
yanilmaz bir kilavuz ve tapilacak bir Tanr1 da yoktur (Said, 2018:13-14). Dolayisiyla “Said’in
entelektiiel imgesi, belirli sinifsal, toplumsal ve tarihsel konumlanislarin bir iiriinii olan yerel
ve durumsal perspektiflerin 6tesine firlayarak, evrensel yonelimli ve goreli olarak agkin birisi
olarak cisimlesir” (Geng, 2006:183). Bu noktada entelektiieller evrenselci, sekiler, kdktenci

bir durus sergilemeye ve bunu aktif olarak eyleme dokmeye hazir olmalidir.

Entelektiiel bireyin temsil edimleri ya kisi olarak bireysel portresine ya da bagh
oldugu gruba, smifa gore sekillenir. Bastan beri entelektiiellerin bir sinif olusturmadigi,
heterojen olarak var olduklari bircok arastirmaci tarafindan vurgulanmistir. Ancak Said,

donemlere gore degisen bir ayrimdan soz eder:

“19.ylizyilda entelektiiele iliskin temsiller, bireyselligi vurgulama egilimindeydi... topluma
hi¢bir sekilde uymayan, yerlesik kanilarin tamamen disinda bir asi olan yalmz, insanlara
sokulmayan bir figlrdii. 20.yiizyilda entelektiieller ya da entelijansiya fikirleri karsilig1 para
alan yoneticiler, profesorler, gazeteciler, bilgisayar ya da hiikiimet uzmanlari, lobiciler,
allameler, sendikali kose yazarlari, danismanlar- ad1 verilen genel bir gruba ait olan insanlarin
sayisindaki artigla birlikte” (Said, 2018:78) bireysellikten uzaklasmis olabilecegine vurgu

yapar.
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Boylece bireysel alan temsilciligini bir gruba bagli olma, belli bir ekonomik sermayenin
tireticisi olma ya da belli meslek gruplarina mensup olmayla entelektiiel, heterojen bir yap1

olmaktan uzaklasmis olabilir.

Entelektiiel portresinin en 6nemli ¢izgilerinden biri ‘6zgiirliikk’tiir. Ancak ister Bati’da
ister Bat1 dislinda entelektiicle yonelik en biiyiik tehdit kendini belli sinirlamalar igerisinde
hapsetmeye iten ‘profesyonel olma’ ¢abasidir. Said’e gore, ‘profesyonelizm’den kasit,

“bir entelektiiel olarak yaptiginiz isi ge¢im kaygisiyla, sabah saat dokuz ila aksam saat bes

arasinda (bir gozilinlizii saatten ayirmadan, Obilir goziiniiz devamli profesyonel davranig

standartlarina uygun davranip davranmadiginiz iizerinde) yaptigimmiz bir sey diye
diistinmenizdir -denizi bulandirmamaniz, kabul edilmis paradigmalarin ya da smirlarin disina
¢ikmamaniz, pazarlanabilir ve oncelikle de ‘prezentabl’ olmak ugruna kendinizi ‘aman bir

tatsizlik ¢ikmasin da’ diye disiinen, apolitik ve ‘nesnel’ biri haline getirmenizdir” (Said,
2018:83).

Entelektiielin kendini var etme siirecine, iradesine, zihinsel alanina miidahale aracinin
dogmast onu kisirlastirir. Bu da temelde ‘entelekt’ islevine meydan okur. Dolayisiyla
entelektiiclin 6zgiirliik alan1 onu sorgulamaya, arastirmaya, Uretmeye, Urettiklerini zihinsel

somuta dokmeye uygun olmalidir.

Entelektielin gercek hayatta Kkarsilastigi baskilar ve bunlarin profesyonelizmle
arasindaki iliski {ic boyutta aciklanir: uzmanlasma, bilirkisilik, iktidar adina c¢alismak.
Uzmanlagma (specialization), bireyin zihinsel arayisini, genel kiiltiirtinii kisitlayan; belirli bir
boliimiin otoritesi altina girerek Uretim alanini, kural haline gelmis sinirli bir alana feda
etmesidir. Egitim sistemi insani1 ne kadar st bir konuma ¢ikarirsa ¢ikarsin o denlide bilgi
tiretim alaninin sinirlamaktadir. Bu da entelektiielin bilgi iiretme ve yeni bir iislubun onciisii
olma islevlerine gélge diistirtir (Said, 2018:85).

“Uzmanlagsma sanat yapilirken ya da bilgi iretilirken harcanan katiksiz ¢abayi gézden

kacirmak demektir: Bunun sonucunda bilgiye ve sanata seg¢imler ve kararlar, bagliliklar ve

ittifaklar diizeyinde bakamaz, bunlari salt gayri sahsi teoriler ya da metodolojiler diizeyinde
gOriirsiiniiz... Uzmanlasma heyecan duyma ve bir seyler kesfetme duygusunu da oldiiriir ki
bunlarin her ikisi de bir entelektiielde mutlaka bulunmasi gereken duygulardir. Son tahlilde

bana dyle geliyor ki uzmanlagsmaya teslim olmak tembelliktir; ¢linkii uzmanlik alaninizin
gereklerine uyarak bagkalarinin sizden yapmanizi istedigi seyleri yaparsimz” (Said, 2018:86).

Bu noktada entelektiielin uzmanlasma ¢abasi onu kisirlagmig bir bilgi alaninin otoritesi altina

girmeye mahkum eder.

Baskinin ikinci tiirli olan “bilirkisilik” (expertise) ve “diplomal1 bilirkisi kilti”, uygun

kurumsal otoritelerden tasdikname alma zorunlulugunu tasir. Kurumsal otoritelere uygunluk
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“dogru dili konusmay1, dogru otoriteleri zikretmeyi, dogru sahada bulunmay1 6gretir” (Said,
2018:86). Uzmanlagsmanin biitiin egitim sistemlerinde yer almasina karsilik bilirkisilik yeni
diinyaya has bir baski tiiriidiir. Dogru yerde olmanin, sosyal yasam i¢inde diploma gibi belli
simgesel sermaye araglarina bagli olmasi entelektiielin 6zerk alanina golge diisiirtir. Kamu
adina savundugu diisiincenin, takindig1 tavrin bir 6lgiite baglanmasi entelektiieli onaylanmaya
muhta¢ edecektir. Ancak entelektiiel kabul edilebilir olanin degil hiimanist, evrenselci,
sekiiler bir arayisin pesindedir. Buna ters olan profesyonelizmin getirdigi tigiincii bask tiirti
“taraftarlarinin  kaginilmaz olarak iktidar ve otoriteye dogru, iktidarin gerekleri ve
imtiyazlarina dogru, ayan beyan iktidar adina ¢alismaya dogru siiriiklenmeleridir” (Said,
2018:88). Iktidarin otoritesini mesrulastirmak icin halk ve biirokrasi arasinda dengeleyici bir
tavrin savunuculugunu yapamayan hatta halktan yana dogru karalar alinmasini saglayamayan
entelektiiel 6nemli islevlerinden birinden ddiin vermis demektir. Tktidar adina calismak onun
basgkalarina tanidigi 6zel haklarin onanmasii getirir. Bu da entelektiielin esitlik ve adalet
savunusuna yonelik bir tehdittir. “Profesyonelizm”in berberinde getirdigi profesyonel olma
cabasi, uzmanlasma, bilirkisilik, iktidar adina ¢alismak gibi baskilarla miicadele etmek ancak
yeni bir temsil edinimiyle miimkiin olacaktir. Said, baski siire¢lerini bertaraf etmenin yolu
olarak “amatorizm”i onerir. Bu tutum

“Kar ya da o6diil beklentisiyle degil, tabloyu daha genis ¢izmeye, belli cizgiler ve engeller

arasinda baglantilar kurmaya duyulan agk ve dinmek bilmez merakla; bir uzmanlik alanina

kapatilmay1 reddederek, belli bir meslekten olmanin insana getirdigi her tiirlii kisitlamaya
ragmen diisiincelere ve degerlere 6zen gostererek hareket etme istegidir” (Said, 2018:85).

Boylece amator entelektiiel yeni bir dizi degerin Onciiliigiinii yerine getirecek, dar bir alana
sikisip kalmaktan ziyade bagimsizligini ilan edip, tahakkiime karst durabilecek, c¢ikar
gbzetmenin Otesinde 6zgeci tavrindan 6diin vermeden kamusal roliinii gerceklestirebilecektir.
Amator olma, dar uzmanlasmanin aksine 6zenli ve keyifli bir c¢alismanin temsilidir.
Entelektiielin 6zerkligi i¢cin bu gerekli ve zorunludur. O, muhatab1 olan kitle toplumuna
‘profesyonel bir ricact olarak degil bir amator vicdani’ olarak hitap eder. Said’in ifadesiyle,
“Bugiin entelektiiel bir amatoér olmalidir; toplumun disiinen ve ilgili bir (yesi olmak icin
kisinin, iilkesine ve iktidarina; iilkesinin kendi yurttaglar1 ve diger toplumlarla iligki kurma

tarzina dair en teknik ve profesyonellesmis faaliyetlerin bile 6ziinde yatan ahlaki meseleleri
giindeme getirmeye yiikiimlii oldugunu diisiinen biri” (Said, 2018:91).

Boylece entelektiielin amator ruhu siradan hayatin i¢inde radikal ve dnemli bir doniisiimiin
habercisi olur. “Profesyonelizm”in karsisinda duran ‘“amatérizm” Said’in entelektuel

siiflandirmalarinda “amator entelektiiel” kavramsallagtirmasina olanak tanir.
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Entelektiiel, her zaman esikte olmanin sancisini1 ¢ekmistir. Saf tutmanin kisir dongiisii
ile yalniz varolmanin arasinda bir yerde duran entelektiiel arada kalmisligin simgesidir. Bu
sembollestirme bigimini “slirgiin” olarak temsil eder. Dolayisiyla surgiin olarak entelektiel,
“ne yeni ortamiyla tamamen birlesebilir ne de eskisinden tamamen kopabilir, ne
baglanmisliklar1 tamdir ne de kopmugluklari, bir diizeyde nostaljik ve duygusalsa bir baska
diizeyde becerikli bir taklit¢i ya da gizlice toplum digina atilmis biridir” (Said, 2018: 60). Bu
durumda olasi tehlikelere karsi tetikte olmasi gerektiginin bilincindedir. Cikar gdzetmeyen
0zelligi, maddi-manevi zenginligin pesinde olmayan durusuyla yalnizdir hatta toplum disina

itilmis gizli bir 6tekidir.

Surgln olma, insanlarin toplumlarin tarih boyunca gerek siyasi gerek toplumsal
olgular nedeniyle goge bagl ya da yerinden edilmesi durumudur. Ancak Said surgind, fiili
bir durum olmanin yaninda metaforik bir durum olarak ele alir (Said, 2018:63). Belirli bir
topluma mensup olmus entelektiieller bile, bir tarafta, “igerdekiler” ve “yabancilar” olarak
ayrilirlar:

“Bir yanda toplumun mevcut haline tamamen ait olanlar, onun i¢inde yogun bir aykirilik ya da

uyumsuzluk duygusu hissetmeksizin barinanlar ki bunlara evet diyiciler diyebiliriz; 6te yanda

hayir diyenler, toplumlartyla yildizi barigmayan, bu yiizden de imtiyaz, giic ve san sohret
edinmeme anlaminda yabanci ve siirgiin olan bireyler” (Said, 2018:63).

Said’in bu ayrimi toplumsal alanda aidiyetlik duygusu olusturan evet diyiciler ve hicbir ¢ikar
amaci giitmeden toplumdan kendilerini soyutlayan, yabanci, siirgiin, Benda’nin ifadesiyle

“benim kralligim bu diinyanin krallig1 degil” soylemiyle hayir diyiciler.

Slrgun, Said’e (2018:63) gore ‘“yabanci olarak entelektiielin izledigi mecray1

belirleyen kalib1 en iyi anlatan s6z”djir.

“Yani asla tamamen uyumlu olmama; kendini her zaman, deyim yerindeyse, ‘yerliler’in iggal
ettigi asina muhabbet diinyasiin disinda hissetme; ¢ogunluga intibak etmek ve milli ¢ikarlar
gOzetmek gibi tuzaklardan uzak durma egiliminde olma, hatta bu tiir tuzaklardan hig
hazzetmeme durumu. Bu metafizik anlamiyla siirgiin entelektiiel i¢in huzursuzluk,
hareketlilik, devamli tedirgin olup bagkalarini da tedirgin etmek demektir. Gegmiste kalmis ve
herhalde daha istikrarli bir nitelik arz eden evde olma durumuna geri dénemezsiniz; maalesef

yeni evinize de asla varamazsiniz, yeni eviniz ya da durumunuzla asla 6zdeslesemezsiniz”
(Said, 2018:63-64).

Sdrgun, evet diyicilerin, uyum saglayanlarin, ait hissedenlerin aldig1 ddiillere yiiz ¢eviren bir
modeldir. Boylece ne bir otoritenin tahakkiimii altindadir ne statilkoyu devam ettirme gorevini

listlenmistir ne onaylanmaya ihtiyag duyar ne de simrlanmistir. Uglara c¢ekilmesi,
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sorgulamasi, iiretmesi, yeniligin onciiligiinii yapmasi, 6zerkligi ve bagimsizligint korumasi

miimkiiniidiir hala. Adorno siirgiin bir entelektiieldir ve ‘siirglin’ kavrami onun igin,
“Sozciigiin bilinen anlamiyla bir yere yerlesmek artik imkansizdir. iginde bilyiidiigiimiiz
geleneksel meskenler tahammil edilemez bir hdle gelmislerdir: Bunlardaki her bir konforun
bedeli bilgiye ihanet etmek, her barmak izinin bedeli aile ¢ikarlariyla kiif kokulu anlagsmalara

girmektir...ev bitmistir... Biitiin bunlar karsisinda en iyi davranis tarzi baglanmamis, arada
kalmig davranistir” (Said, 2018:68).

Said, entelektiiel icin “siirglinle yerinden olma, asli yapitaglarini ‘idare etme’nin ve
¢izilmis yollardan gitmenin olusturdugu bildik bir hayat yasamaktan kurtulmak” demektir.
Boylece slrgun,

*...her zaman bir marjinal olacaginiz ve 6nceden belirlenmis bir yolu izleyemediginiz igin bir

entelektiiel olarak yaptiginiz her seyi kendi kendinize yapmaniz gerektigi anlamina gelir. Bu

yazgiyl bir mahrumiyet, hayiflanilacak bir sey olarak degil de bir tiir 6zgiirliik; her seyi
oniinlize koydugunuz belli bir amag tarafindan belirlenen, kendi kendinize olusturdugunuz bir

modele gore yaptiginiz, hangi konu ilginizi ¢ekiyorsa onunla ugrastiginiz bir kesif siireci”
(Said, 2018: 72) olarak ele alir.

Boylece marjinal olma durumu bireyi deyim vyerindeyse diken Ustiinde yasamaktan,
bagkalarini kirma endisesinden, pismis asa su katmaktan kurtarir. Sorumsuzca gibi goriinen
marjinallik durumu siirglin olan biri kadar yabanci olan igin de gegerlidir. Marjinal olma
gercekte,
“otorite ve gli¢ sahibine degil gezgine, aligkanliga degil gecicilige ve rizikoya, otoritenin
belirledigi statiikoya degil yenilige ve deneye duyarli olmak demektir. Siirgiin soylu

entelektiiel ciiret ve kiistahliga agiktir, alisilmisin mantigina degil, degisimi ve hareket halinde
olmay1 temsil eder, oldugu yerde saymay1 degil” (Said, 2018:73-74).

Dolayisiyla siirgiin  entelektiielin  konumunu belirleyen ifade yabanci ve marjinal
sOylemlerinde anlam bulur. Siirgiin ya da yabanci bir entelektiiel olmak toplumsal alanda evet
ve hayir deyici olarak yer edinirken diger taraftan marjinal olmay1 da beraberinde getirir. Bu

daha ¢ok otoriteleri tasdik etme, muhalif olma, alisilmighigin disina ¢ikmakla olur.

2.6.3. Edward Shils-Tekrarlayici ve Yaratic1 Entelektiiel-

Edward Shils, entelektiiel kavramsallastirmasina yonelik olarak literaturde dnemli bir
yere sahiptir. Bu cizgide entelektiiel ilgilerin herkeste ayni derecede olmadigina vurgu
yaparak, Gramsci’nin ‘bitin insanlar entelektieldir ancak toplumda herkes entelektiel

islevini gérmez’ sdylemine benzer bir atif yapar. Ona gore, “Entelektiiel egilimler ya da ilgiler,
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entelektiiel rolleri yerine getiren kisilerde degisik yogunluk derecelerinde var olabilir ve bazen
entelektiiel sayilmayan isleri yapan kimselerde de bulunabilir” (Shils’ten aktaran Geng,
2006:103). Isin 6zii yaptiklari isi zihinsel somuta dokebilme kabiliyetini gdsterebilmelerinde
yatar. Bu durum bireyin 6znel goriisine ya da mesleki deneyimine gore sekillenir. Kol veya
kafa calismasiyla yapilan her is mutlaka yaratict bir diigsiince bi¢cimi gerektirir. Bu baglamda
entelektliel kavraminin nasil bir anlam alanina karsilik geldigini Shils soyle aciklar:

“Entelektiieller, herhangi bir toplumda, iletisimlerinde ve ifadelerinde, toplumlarinin
cogunluktaki Gteki iliyelerine goreli olarak daha yiiksek siklikta, insan, doga ve evrenle ilgili
genel kapsamli ve soyut referansin sembollerini kullanan kisilerin biitlinlidiir. Entelektiiellerin
boyle sembolleri kullanmalarinin yiiksek sikligi, kendi 6znel egilimlerinin ya da bdyle bir
kullanim1 gerektiren bir icra olarak, mesleki bir roliin zorunluluklarinin bir fonksiyonu
olabilir. Entelektiiel eylemlerin bu iki baslica gerek¢esi ayni insanda ya da aynmi eylemde
bulunabilir. Ayn1 zamanda, gorece birbirlerinden bagimsiz sekilde de varolabilirler” (Shils’ten
aktaran Geng, 2006:103).

Boylece toplumdaki diger bireylere oranla doga, insan, evren, toplum hakkinda daha bilingli
bir yapiya sahip olan entelektiieller, kullandiklar1 sembollerle entelektiiel etkinliklerini
olustururlar. Bu semboller kendi 6znel ilgilerinin geregi veya mesleki bir eylemin gerektirdigi
icra alaninda kendini gosterir. S6z konusu semboller bir insanda farkli derecelerde ve
birbirleriyle iliskili olarak bulunabilecegi gibi bagimsiz olarak da kendini var edebilir.
Dolayistyla Shils’in entelektiiel sembollerinin icra alaninda farklilagmasi “yaratma” ve
“tekrarlama” olarak entelektiiel kategorilerini olusturur. “Yani entelekttiel aktivite ikili bir
asamay1 igerir: Ilkin, mevcut bilgilerin dgrenilmesi, yani ‘tekrar’; ikinci olarak da, bu
bilgilerin asilmasi, yani ‘yaratma’. Bunlar Shils’te ‘gelenek’ ve ‘yaraticilik’ terimleriyle ifade
edilir’ (Shils’ten aktaran Geng, 2006:103). S6z konusu kategorilestirme Shils ve Ulgener’in
entelektiiel iglevleriyle ilgili bulustuklar1 ortak noktanda da agiklanabilir. Shils entelektiielin
ortak kulturler olusturmak, yiiksek kiiltiirii yaratmak ve yaymak gorevlerini oldugunu belirtir.
Ulgener ise Shils’in soylemlerine benzer fonksiyonlara vurgu yaparak entelektiielin ‘kiltir
tiretimine Onciiliik etmek, degisen kiiltiirel sembolleri yaymak ve bdylece yeni bir iislubun ve
zevkin Onciiliiglinii stirdiirme’ islevlerini yerine getirdigini sdyler. Burada “tekrar” ya da
“gelenek”, kiltlr Gretimini, ortak kiiltiirler yaratma fonksiyonlarini igerirken; “yaratma” ya da
“yaraticilik” yiiksek kiiltiirlin yaratilmasi, yayilmasi, degisen sembollerin aktarilmasi ve yeni
islubun Onciiliigiinii stirdiirmekte yatar. Dolayisiyla bu durum entelektiielin ‘kiiltiir iireticileri’
ve ‘kiiltlir aktaricilar1’ olarak temsil edilmesini beraberinde getirir.

S6z konusu toplumsal roller cercevesinde entelektiielleri siniflandirmak miimkiindiir.

Edward Shils’e gore, “her entelektiiel tiretkendir mutlaka bir seyler {iretir fakat iiretilen seyler
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yeni bir katki saglamayip nitelik acgisindan eskiyi tekrar ediyorsa bunlara tekrarlayic
entelektiel denir” (Karadag ve Aslan, 2013:190). Tekrarlayic1 entelektiielin gelenekgilikle
iliskisi bu noktada yatar: Uretilen bilginin, kiiltiiriin, iislubun, eylemin yeni bir katki
saglamayip eskiyi yinelemesi durumunda. Ote yandan “insanligim kiiltiir birikimine yeni
katkilar saglayan entelektiielleri ise yaratici entelektiieller olarak nitelendirilmektedir” (Dereli,
1974: 39). Uretkenligin yaratma ve vyaraticilikla bagdastirildigi noktasinda yaratici
entelektiielleri bulunmaktadir. Bunlar geleneksel kiiltliriin Gtesine gegme, elestirme,
sorgulama, yeniden dretme, yeniligin Onciiligiinii yapma, alternatif olusturma rollerini
iistlenirler. Ancak zaman zaman bu yaratict entelektiieller farkli seviyelerde olsa da
tekrarlayici olmaya ve taklit yapmaya yonelebilirler. Bu siniflandirmalardan yola g¢ikarak
denilebilir ki, “Entelektiieller, yalnizca ‘bilim’, ‘irfan’, ‘felsefe’, ‘teoloji’, ‘edebiyat’ ve
‘sanat’ caligmalarinin “lretimi’ (yaratilmasi) ve ‘tiketimi’ (kabulii)’nde angaje olanlar
kapsamaz; entelekttiel-yonelimli (entelektiiel formasyon gerektiren) rolleri de kapsar” (Geng,
2006:104). Boylece toplumsal alanda Uretmek, aktarmak, devam ettirmek, alternatif
olusturmak ve yeniden insa etmek entelektiielin fiili rollerindendir. Onlar yonlerini sadece
olan durumlara degil olabilecek-olmas1 gereken durumlara da cevirirler.

Entelektlellerin ‘halk’la iliskisi glinliik yasam icinde ilgiledikleri degerler, kendilerini
konumladiklar1 alan, deneyimin niteligi, zihinsel inga siirecinin yapisi ¢er¢evesinde belirlenir.
Bu noktada entelektleller “somut olanin, dolaysiz/ilk elden deneyiminin Gtesine gegmeye ve
‘daha genis bir evrende’ yasamaya egilimli olduklar1 i¢in, daha uzak/nihai degerlerle” halktan
daha fazla ilgilenmeleri bakimindan farkli bir yerde konumlanmislardir. Oznel
degerlendirmelere agik olmasi, kisisel farklilasmalara karsi bilingli ve duyarhi tavir
sergilemesiyle, degerlere/oriintiilere/kurallara daha fazla 06nem vererek kuramsal
soyutlanmaya yonelimli olmalar1 dolayisiyla entelektiiel olmayanlardan ayrilirlar (Shils’ten
aktaran Ulgener, 2006:91; Gouldner, 1993:53). Dolayisiyla “entelektiiel kultiir’, “halk
kiiltiiri”’nden belirgin bir sekilde ayrilir.

Shils entelektuellerin kilttrel formasyonunu “bilimcilik”, “romantizm”, “devrimcilik”
ve “popiilizm” olmak iizere dort ana gelenekten cercevesinde agiklar. “Bilimcilik”, gerek
gelenegin gerekse insani kendiliginden eyleme iten giidiilerin yargilar1 yonlendirmemesi
gerektigi konusunda israr eder. Bu gelenek ¢ercevesinde “yargilar, elestirel diigiiniimle
elekten gegirilen deneyime dayanmaktadir.” Deneyime dayanan bilgiler, yargilar, oriintiiler
sorgulamanin, analiz ve elestirinin sonucudur. Bu baglamda gelenegin sinirlayict yapisi

entelektiiecl eylemi yoOnlendirmeye basladiginda entelektliel kiltir formasyonundan
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uzaklagarak halk kiiltiiriniin hegemonyas1 altina girer. Bu durma kars1 ¢ikan ikinci gelenek
tard “romantizm”dir. Romantizm, “digsal, empoze edilmis ve yabanci olarak goriilen kural ve
geleneklere isyan eder, zira bunlar kendiligindenligi, sevki ve yaraticiligi 6ldiirmektedir.”
Belli bir goriisii, ideolojiyi, tavr1 dayatmak entelektiielin 6zerk alanina miidahale bi¢imini
dogurdugu i¢in yaraticiligina, ozgiinliigiine golge diislirir. Bu nedenle bilimcilik ve
romantizm birbirini destekleyen iki gelenek tiiriinii olusturur. Ugiincii tiirii olusturan
“devrimci” gelenek “binyilcilik” gelenegine dayanarak koktenci bir baskaldiridan haber verir.
“Binyilcilik geleneginde, i¢inde yasadigimiz diinya, kutsal degerlerden Gylesine kopmus,
Oylesine bozulmus ve kotiilesmis olarak goriiliir ki, kismi reformlarla diizeltilmesine imkan
yoktur; acilen radikal bir doniisiim zorunlulugu vardir.” Burada kiiltiirel degerler sistemi
icerisinde iiretici ve aktarict roliinii oynayan entelektiielin ‘reddetme’ gorevini de
iistelenebilecegine vurgu vardir. Ciinkii islenmesi, doniistiiriilmesi gereken bir yap1 yoktur.
Bozulmus, kotiilesmis olani ancak radikal bir dontisiim kurtarabilir. Bu da entelektiieli kiltir,
iktidar, gelenek, kat1 ve degismez durumlar karsisinda muhalif ve elestirel duruma getirir.
Dolayisiyla “Batili entelektiiellerin kiiltiirel formasyonunu olusturan biitiin 6zgiil gelenekler,
onlart mevcut gelenek ve otoriteye karsi baskaldiriya kiskirtir” (Shils’ten aktaran Gencg,
2006:105). Sonunda entelektiiel topluma karsi aktif bir yabancilagsma siirecine girer.
Entelektiiel formasyonun “popiilizm” gelenegi digerlerinden farklidir. “Siradan insanlarin
degerliligine -onlarm yalinligmin ve bilgeliginin degerine- inanmaya dayanan populizm,
entelektiielleri, kendi toplumunun elitinin daha yapay ve yabanci etkisinde kalmis iiyelerine
kiyasla, halki daha sahici ve bilge diye 6vmeye yoneltir” (Geng, 2006:104). Seckinlerin etkisi
altinda kalan entelektiieller yabanci ve yapay olmaya, halktan uzaklagmaya egilimlidir. Ancak
halkin bilgeligini ve sahiciligini Oven entelektleller, kiltirel formasyonlar1 gergevesinde

halkin i¢inde, halka dair kamusal bir roliin 6nciiliiiinli yapma goérevini listlenmistir.
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3. TANZIMAT DONEMI’NDE ELIT-ENTELEKTUEL PORTRESI

3.1. Modernlesme Kavrami

“Modern”, kdken olarak Latinceye dayanan, 1900-1930 yillar1 arasinda Fransizcadan
Turkceye girerek “simdiki zamana ait” anlamimi tasimaktadir (Nisanyan, 2007:327).
Modernlesme ise tarihsel olarak, 17.ylizyilldan 19.ylizyila kadar Bati Avrupa ve Kuzey
Amerika’daki sosyal, ekonomik ve siyasi sistemlerde ortaya ¢ikan degisimin bir {iriiniidiir. Bu
degisen iirliniin gelismesiyle birlikte modernlesme, diger Avrupa iilkelerine ve ardindan 19.
ve 20.ylizyillarda Asya, Gliney Amerika ve Afrika kitalarii etkisi altina alan bir siiregtir
(Eisenstadt, 2014:11). 17.ylizyilda Avrupa’da baslayan daha sonralari biitiin diinyada
yayginlasan modernlik, “toplumsal yasam ve orgiitlenme bigimlerine isaret eder.” Dolayisiyla
“bu yaklagim, modernligi belirli bir zaman siireci ve cografi ¢ikis noktasiyla iliskilendirir”
(Giddens, 2018:9). Tarihsel zaman dilimi cografi sinirlara gore degisen modernlik, sosyal
alandaki kurumsal diizenlemeler, orgilitlenme bigimleri, egitim, ekonomik, hukuk, din, siyaset
gibi bir¢ok alanda degisimlere neden olur. Bu degisimler temelini Aydinlanma diislincesinden
alir. Tekeli’ye gore “modernite projesi tabii ki, Aydinlanma’nin bir ¢ocugudur.” Aydinlanma,
“insana, akla ve giivene dayanmaktadir. Buna gore bir yandan insan aklinin doganin ve
toplumsal diizenin isleyisini kavrayabilecegine ve gelistirdigi yasa ve kurallar1 insanlarin
mutlulugu i¢in kullanabilecegine, 6te yandan bir insan igin iyi olanin ancak o kisi tarafindan
belirlenebilecegine inanilmaktadir. Bu yolla insanin kaderi ilahi olanin elinden alinmakta ve
insanin eline teslim edilmektedir” (Tekeli, 2007:19). Boylece doga iizerinde insan akli
hikum sirmeye baslayarak, doga yasalarinin 6tesinde insanin kendi olusturdugu toplumsal

yasalar ve kurallar ortaya ¢ikar. Bunun temelinde insanin evren algisinin degismesi yatar.

“Insanlik geg¢miste, avci ve toplayici asalak ilkel toplulugun yasayis bi¢imine uygun ‘sihirsel
diisiiniis bi¢imi’ gelistirmisti. Insanligin diisliniisiine, tarima dayanan uygar yasayis bi¢imi
doneminde, ‘dinsel diisiiniis bi¢cimi’ egemen olmustu. Endiistrici uygar yasayis bigimine
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gegilince, ona uygun ‘bilimsel diisiiniis bi¢imi’ olusup gelismeye bagladi” (Senel, 2006:1016-
17).

Dolayistyla ilkel toplumlardan endiistri toplumlarina kadar gegen siirede degisen en 6nemli
faktor insanin diisiinlis bi¢imi ve bu ¢ergevede evreni anlamlandirma seklidir. Sihirsel, dinsel
ve bilimsel diisiiniis bigimleri insanoglunun evren algisinin nasil degistigini gosterir. Radikal
olan, Aydinlanma diisiincesinin yarattig1 Tanr1 merkezli evren algisinin insan merkezli evren
algist ile yer degistirmesidir. Weber’in modernitenin dogusunu “bir ‘rasyonalizasyon’ ve
‘blyu yitimi’ sureci olarak karakterize” etmesini bu doniisiime baglayabiliriz (Benhabib’den
aktaran Cigdem, 1997:53). Manevilikten siyrilan evren algist maddi, akilct bir diisiinceye
bliriiniir. Bu baglamda reform hareketleri ve aydinlanma diisiincesinin ortaya ¢ikardigl yeni
zihniyet, ilerlemenin, degismenin ve doniisiimiin iyi olacagina dair inanci kapsar. Bireysel
etkinliklerin farklilasmasi, kurumsal yapilarin uzmanlasmasi; kitle iletisimin yayimnlagmast;
teknolojinin, ikincil ve {iglinciil sektorlerin gelismesi; mal, is¢i ve para piyasalarin biiyimesi;
siyasi yapinin merkezilesmesi; kiiltiirel, din, felsefi ve bilim gibi alanlarin temel unsurlarinin
farklilagmasi, sekiiler egitim ve okuryazarligin yayginlagsmasi; entelektiiel kadrolarin
uzmanlagmasi1 modernlesme siirecinin diger sonuclaridir (Eisenstadt, 2014:13-16). Boylece
insanoglunun modernitenin dogusuyla degisen konumu zihniyet devriminin yayilmasini
saglar. Sosyal baglamda insan iliskileri, ekonomik gelismeler, yasalar, degerler, kurallar,
egitimsel pratikler vb. bircok faktor birbirini etkileyerek doniisiir. Bu alanlarda meydana

gelen radikal doniisiimler zihniyet devriminin sonucudur.

Reform hareketleri ile Aydinlanma diisiincesi, Osmanli-Tiirk modernlesmesi
baglaminda ele alindiginda ortaya farkli kavramlar ve cesitli anlam alanlar1 ¢ikmaktadir.
Niyazi Berkes, “modernlesme” kavrami yerine “cagdaslasma” terimini kullanir. Ona gore,
modernlesme, Hiristiyanlik’daki anlamiyla Osmanlhi-Tiirk modernlesmesine tiimiiyle
uymuyor. Cinki bizdeki

“sorun sadece din-devlet ayrimi davasi olmaktan daha genis bir davadir ki buna en uygun

terim ‘cagdaslasma’ terimidir. Bati'nin bir kesiminde Fransizca’dan gelen laicisme’e es olarak

kullanilip (...) Tirkge’ye girmemis olan baska bir sozciik, secularism sozciigii, bu

‘cagdaglagsma’ sozciligline hem anlam, hem kdken acisindan daha yakindir, hattd onun tam
karsiligidir” (Berkes, 2018:18).

Laicisme sozcligii ise,

“Katolik Hiristiyanligin yayildigi halklarin dilinde, o6zellikle Fransizca’da kullanilir ve
kdkenine bakilirsa ‘halksallastirma’ demektir. Ciinkii kaynagi olan Hiristiyanlik-6ncesi
Grekee'deki laos (halk), laikos (halksal) sozciikleri Hiristiyanlik déneminde clericus, yani din
adamlar1 disinda olan kigiler i¢in kullanilirdi. Modern Fransizca’da laicisme, din

68



adamlarindan, rahiplerden baska kisilere, kurullara, yetkililere diinya islerinde hattd din
islerinde iistiin bir yer verme anlamini tasir” (Berkes, 2018:18).

Diger taraftan Protestanligin yayildigi yerlerde ozellikle Almanca ve Ingilizcede kullanilan
terimin kokeni Latincedir. Koken itibariyle zamanla degisime ugrayarak ‘simdiki’ anlamini
tasir. Temeldeki “saeculum sozciigii, ¢ag anlamina gelir ki Arapga'da bunun karsiligi olan asr
sOzciigii son zamanlara degin Tiirkge’de asur olarak kullaniliyordu.” Laiklik kavramindan
once asrilik sozclgii islev goriiyordu. Secularism’in anlam alanin1 kapsayan asrilik,
“Cumhuriyet déoneminden onceki donemde ‘¢aga uymak’ ya da ‘onun gereklerine uyacak
bicimde degismek’ anlami, dincilerin elinde kotii bir kavram durumuna getirilmisti.”
Dolayistyla bu kavram “ziippelik, koksiizliik, ylizeysellik, dinsizlik anlamlarina gelmeye
basladi.” Ancak Ziya Gokalp, terimi bu olumsuz anlam alanlarindan kurtarmak igin
‘muasirlagsmak’ bigiminde kulland:1 (Berkes, 2018:18). Hilmi Yavuz’a (2007:216) gore dnemli
olan, “Berkes’in ‘cagdaslasma’yr ‘kutsallasmis gelenek boyundurugundan kurtulmak’
bicimde tanimlamasidir.” Modernlik, cagdaslasmayla karistirilarak kavram kargasasina neden
olmustur. “Modernlikle gelenek arasindaki iliski ya da modernizm-gelenek sorunsali,
Berkes’te c¢agdaslik-geleneksellik karsitligina  dontisiiyor. Berkes’in, ‘cagdaslagma’
baglaminda soyledikleri, daha incelmis ve psikanalitik bir dille Iranli Sayegan’da
sOylemlesiyor: “Modernlik, hep geleneklerimizde, yasama ve diisiinme tarzlarimizda yarattig
travmali degisimlere bakilarak degerlendirilmistir” (Yavuz, 2007:217). Ancak gercekte 6nem
arz eden gelenek baglaminda ¢aga nasil uyuldugudur ya da daha acik bir ifadeyle gelenegin
caga uyumlu olmasi i¢in ne yonde degismesi gerektigidir. Laiklik, modernlesmeye yakin bir
anlam sahas1 olustururken; sekiilarizm ya da sekiilerlesme, hem kdken hem de anlam olarak
cagdaglagsmaya yakindir. Dolayisiyla Osmanli-Tiirk modernlesmesi din-devlet islerinin
birbirinden ayrilmasindan ziyade, cagin gereklerine uygun olarak gelismek, degismek,
donlismek sarmalinda ilerlemektedir. Bu nedenle Berkes’in modernlesme yerine ¢cagdaslasma
terimini kullanmasi dénemin sosyal, idari, hukuki, dini, ekonomik vb. yonden ge¢irdigi

degisimi aciklamada uygun bir baglam sunar.

Modernlik ortaya ¢iktigindan itibaren biitiin diinyay1 etkisi altina alarak yayilmistir.
Cografi c¢ikis noktasina gore modernligin vuku buldugu toplumlar zamanlarina gore
degismektedir. Osmanli cografyasi, tarihi boyunca Avrupa cografyasi ile siyasi, iktisadi
yonden beraberlik iginde oldugundan dolayr Osmanli modernlesmesi Avrupalilar ile ani
karsilasmanin yarattigi bir sok degildir (Ortayli, 2017:13). Zaman ve uzam etkilesimi

Osmanli-Tiirk modernlesmesi baglaminda ele aldiginda hem 1limli hem de koktenci sonuclara
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yol agmistir. Modernitenin hayata girmesiyle modernlesme yasanmaya baslamistir. Ancak
Bolay’a (2002:517) gore Osmanli’da modernlesme hareketlerinden 6nce de bu hayat her

<

yoniiyle yasaniyordu. “...imparatorlugun klasik donemi diye nitelendirdigimiz ilk dort
yiizyilinda bile Osmanli toplumunun dilinde, kiiltiiriinde, dinsel inang ve orgiitlenmesinde,
mali, askeri-idari yapisinda devirden devire biiylik degisiklikler goze c¢arpar” (Ortayls,
2017:15). Bu degismelerdeki baslica etken beylikten imparatorluga gecis olgusunun yaninda
yenicag diinyasinin hizla degisen yapisal kosullarina uyma zorunlulugudur. Boylece dil,
toprak diizeni, askeri diizen, mali yapi, savas teknolojisi vb. bir¢cok alanda farkliliklar
yaganmustir. “14.ylizyilin Osmanli sairi ve divan katibi ile 16.-17.yiizy1ldaki meslektaglar
aynt dili kullanmazlar. 14.yiizyilin askeri diizeni ve savas teknolojisi 16.yilizyildakinden
farklidir” (Ortayli, 2017:15). Dolayisiyla mevcut hayatin iginde dil, ekonomi, askeri vb.
bircok alanda zaten bir degisim ve doniisiim s6z konusuydu. Boylelikle “Modernite bos bir
alana girmedi, ama yasamdan, mevcut hayatin i¢inden, hatta kdse basindan bir yer acildi ve
hayata hdkim olmas1 temin edildi” (Bolay, 2002: 517). Bu baglamda modernlesme ¢alismalari
icin bilingli bir bakis agisi, genis bir saha ve uygun yontemler gerekliydi. Ciinki
modernlesme, geciciligi olan bir alan degil siireklilik halini alan bir deger olarak goriilmeye
baslandi. Ortayli’ya gore,
“Osmanli modernlesmesi, o toplumdaki kurumlarini, bireylerin degismesini ve nihayet
toplumsal ve siyasal orgiitlenmenin odagi olan devletin yapisin1 da kapsar. Modernlesme,
Osmanl iilkesinde salt degisen dis diinyanin zorlanmasiyla meydana gelmedi. Yasamin var
olan kaliplarmin kirilmasi yalniz buhar medeniyetinin, limanlar, demiryollar1 ve bankalarin

eseri degildir. Sark kendi bilincinde de, yasadigi zaman ¢izgisinin, degisen ¢evre diinyanin
farkina vardi” (Ortayli, 2017:15).

Boylece Osmanli-Tiirk modernlesmesi bireylerden kurumlara, sosyal yapidan idari alana
kadar genis bir yelpazede kendini gostererek hem dis etkenler hem de bilingli bir ¢evre ve
zamanin Urlinli olarak vuku buldu. Bu su anlama geliyordu: “Modernite, Osmanli hayatinda
gecerli hale gelmistir ve Osmanli i¢in bir ‘deger’ halini almistir. Modernite, gegerli bir deger
olarak girdigi i¢in dnceleri ona pratik bir zorunluluk olarak katlanildi, fakat zamanla bu pratik
zorunluluk mutlak bir gecerlilige doniistii” (Bolay,2002:517-18). Dolayisiyla Osmanli
modernlesmesi, salt Osmanli Tiirkiye’sini kapsayan bir gelisme olmadigi gibi sadece
Tanzimat donemiyle de sinirlandirilamaz (Ortayli, 2017:13). Lale Devri’nden baslayip gelisen
Bati'ya yonelme ve modernlesme hareketleri III. Selim zamaninda ilk girisimlerini yasamis ve
I1.Mahmud déneminde ise daha hizli ve somut bir hale gelmistir (Bolay, 2002: 517). Osmanli

modernlesmesinin gerekliligini ve kosullarmi, Ikinci Viyana bozgunundan Tanzimat
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Fermani’nin ilanina kadar tarih hazirlamistir denilebilir. Ancak bu tarihten sonra Osmanli
toplumunun yonetici kesimi modernlesmeyi sirtlamakta ve topluma dikte etmektedirler.
Dolayistyla 19.ylizyilin reformculari, 18.ylizyil reformcularina gore daha telasli, programli ve
bilinclidir (Ortayl1, 2017:32-33). Bu bilingli ve programli kisiler modernlesmeyi hizlandirarak

genis bir alanda etkin hale getirmeye ve yaymaya ¢aligmislardir.

3.2. Osmanh-Tiirk Modernlesmesinde Merkez-Cevre iliskileri

Toplum analizinde merkez ve ¢evre kavramlarini kullanan ilk kisi Edward Shils’dir.
Ona gore her toplum, kutsal olan belirli bir merkeze sahiptir. Merkezi alan, onu var eden ve
toplumu yoneten semboller, inanglar ve degerler sayesinde herkesi etkileyebilecek giice
sahiptir (Shils, 2002: 86). Shils’in “merkez”i, eylem alanini olusturan bir yapiya sahiptir.
Merkez “kurumlar ag1 icinde bir faaliyetler, kisiler ve roller yapisidir.” Kurumlar agini
olusturan alt sistemler ise ekonomi, siyasi teskilat, akrabalik sistemi, dini miiesseseler sistemi,
universite sistemi gibi ¢esitli kurumlarin faaliyetlerinden olusan bir alandir. Merkezi olusturan
degerler, inanglar, semboller bu alt sistemlerdeki kurumlarla cisimlesir. Toplumun “merkez”
yapisinda kurumlar ve degerler sistemi biitiinliik gostermektedir. Ancak bu biitiinsel yapida
toplum bireylerinin tamaminin o merkezi degerleri benimsedigi anlamia gelmemektedir
(Shils, 2002: 87). Dolayisiyla merkez ve ¢evre arasinda iletisimi saglayacak ve deger
tagtyicis1 gorevini istlenecek kisilere ihtiya¢ vardir. Bunu saglayan giic, merkezin
seckinleridir. Merkezi deger sistemi, kilttre dair 6nemli 6zellikler ve toplumsal sembolleri
icerir. Merkezin bu alan igerisinde barmndirdigi 6zelliklerin toplumun yoneticileri tarafindan
sahiplenilmesi bu alan1 ‘kutsal’ kilar. Béylece bu kutsiyet, merkezin hem kurumlar hem de
degerler diizeyinde sahip oldugu otoritenin temelini olusturur ve bu otoriteye bagh takdir

edilme arzusu ortaya ¢ikar (Shils, 2002: 88).

Modernlesen toplumlar ile iligkili olarak merkez ve ¢evre kavramlar ele alindiginda
ortaya dinamik bir yapi ¢ikmaktadir. Toplumlardaki merkezi deger sisteminin c¢evre
tarafindan benimsenmesi zaman zaman karsi karsiya gelmelere sebebiyet verecek; boylece bu
durum toplumsal ilerlemenin dinamik 06gesi haline gelecektir. Mardin’e gore Bati
toplumlarinda din-siyaset, ulus kurucular ile yerelciler, devlet-kilise, {iretim aracina sahip
olanlarla olmayanlar arasinda gatigmalar yasanmigtir. Yasanan gerginlikler ve g¢atismalar

zamanla uzlasmaya vararak Bati’nin ilerleyisindeki ana dinamikleri olusturmustur.

71



Dolayistyla Bati, ilerleme giiciinii merkez-¢cevre yapisindaki ¢atismanin dogurdugu uyumdan
alir (Mardin, 1990:31-32). Merkez ve ¢evre kavramlarint modernlesen toplumlar ile iligkili
olarak ele alan Shils’e (2002:92) gore ise,

13

. daha biitiinlesmis bir ekonomik sistem, siyasal demokrasi, kentlesme ve egitimin,
toplumun farkli kesimlerinin birbiriyle daha sik temasina yol agmasi ve hatta birbirlerini daha
fazla kale alma durumunu dogurmasi miinasebetiyle, merkezi deger sistemi toplum tarihinin
diger donemlerinde oldugundan daha genis bir kabul gormiistlr.”

Dolayisiyla s6z konusu degisiklikler aktif catismanin ya da merkezi deger sistemine yonelik
reddin kapsamini genisletmistir. Boylece kurumsal sahada alt sistemlerdeki karsi karsiya

gelmeler toplumsal ilerlemenin dinamik unsurunu olusturmustur.

Shils’in ortaya koymus oldugu merkez ve c¢evre kavramlarint Osmanli-TUrk
modernlesmesi baglaminda ele aldigimizda genel olarak toplumsal yap1 6zelde ise siyasal
yap1 onem arz eder. Merkez, devleti bir arada tutmayr basaran merkezi biirokrasiyi ifade
ederken; g¢evre, merkezin diginda kalan sosyal alan, kurumlar, kurumlardaki alt sistemler,
cografi sahay1 temsil eder. Dolayisiyla genel baglamdaki toplumsal yapi olan cevre ile
Ozeldeki siyasi yapiyr temsil eden merkez arasindaki karsitliklar ilerlemenin dinamizmini
olusturur. Merkez-¢evre arasindaki iliski Osmanli’da 19.ylizyildan 6nce tek boyutluydu. Bu
nedenle ¢atigmanin yarattigi karsi karsiya gelmeler ve biitiinlesmeler eksik gortinmektedir.
Osmanli Imparatorlugu’nda merkez ve cevre arasindaki kopuklugun sebeplerine baktigimizda
ilk olarak gogebeler ile kentliler diger bir deyisle gocebe ile yerlesik halk arsindaki kopuklugu
gormekteyiz. Bu kopukluk Osmanli okumuslar1 tarafindan gocebe halkin kiiglimsenmesi,
uygarligin kent-gogebe c¢ekismesine dayandigr goriisiiydii. Merkez-gevre kopuklugunun bir
baska nedeni, soylular ziimresi ve tasrali ailelerin kars1 karsiya gelmesiydi. Uciinciisii ise
seckin resmi gorevliler ile ¢evre arasindaki statii kaynakli sembolik birtakim farkliliklardir.
Din ve ekonomi bu farkliliklarin temelini olusturmakta; kutsiyet merkeze ait oldugu icin
cevreyle arasinda bir sinir ¢izmekteydi. Diger taraftan ise resmi gorevlilerden vergi
alinmiyordu. Dordlncu bir unsur ise, merkezin sahip oldugu kiltiirii ¢evreye karst bir
istlinlik araci olarak kullanmasidir. Cevre, merkezin kultlr (resmi kultir) simgelerine
kolayca ulasamamaktaydi (Mardin, 1990: 32-39). Dolayisiyla kent-kdy ya da yerlesik-gocebe,
soylu-tasrali, seckin-halk, tst kultlr-alt kiiltiir faktorleri arasinda temelde bir ¢atisma oldugu
goralur Ancak bu karsi karsiya gelmeler bir biitiinlesme sahasi yaratmaktansa derin bir
kopukluk meydana getirmislerdir. Bu nedenle Osmanli’da merkez-¢evre arasinda aktif bir

catismanin dogurdugu ilerleme s6z konusu olmamustir. Diger taraftan toplumsal yapidaki
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bltunsel ve glcli oydagsmadan dolay: bu farkliliklar derin problemlere yol agmamuistir. Ciinkii
klasik Osmanli doneminde merkez ve c¢evre, merkezi degerler konusunda ortak goriise
sahiptir.

18. yiizyildan itibaren modernlesme c¢alismalarinin baslamasiyla birlikte merkezi
degerler sistemi zedelenmeye baglamis ve bunlar tahribata ugrayarak merkezi kurumlar
sistemi igerisinde ayrismalara yol agmistir. Modernlesme hareketlerinin baslamasiyla birlikte
simgesel baglar yerini toplumsal degerlerdeki bazi ayrigsmalara birakmistir (Gtilener, 2007:
36-37). Merkez-gevre iliskileri agisindan bu durum oldukg¢a 6nemli degismelere yol agmustir.
Klasik donemde merkezi degerler sisteminde hakim olan unsur din iken, modern donemle
birlikte pozitivizmin ortaya ¢ikmasiyla yerini “birokratik zihniyete” birakmistir. Bu zihniyet
Mardin’e gore diizenlemelere doniik muhalif bir durus sergileyen ‘biirokratik davranig’i
dogurur. Boylece merkez ve g¢evreyi etkileyen degisimin ilk asamasi biirokratik zihniyette
meydana gelen farklilagsmadir. Bu farklilasma, sonraki siirecte, diinyanin maddi yanlarina
onem veren insan tipinin olusumu i¢in uygun bir zemin hazirlar. Aslinda biirokratik zihniyet
Osmanl1 imparatorlugu’na gok yabanci bir kavram degildi. Ozellikle

“Hl.Murad (1575-1595)’in hiikiimdarligindan itibaren ‘sultan, gercek bir yonetici olarak
sahneden cekilmis’, devlet islerinin idaresi Sadrazamin ve dolayli olarak da Re’isii’l Kiittab
(Hariciye Nazir1), Kéhya Bey (Déhiliye Nazir), Tezkereci, Mektubcu, Kahya Katibi, Beylikei,
Amedi (Devlet Mustesarlari)’den olusan yardimcilarinin ve on dokuzuncu ylizyilin baslarinda
sayilar1 yirmi dorde ulasan, degisen sayida kalemlerin ellerinde toplanmisti” (Mardin, 1996:
158).

Bu kalemler 6nemli bazi1 devlet iglerini yerine getiren biirokratik bir yapilanmanin habercisiydi.

18.yiizy1lda modernlesme ¢alismalariyla birlikte bu yapilanma devlet yonetiminde sz sahibi

olmustur.

“18.ylizyilin okuryazar ziimresi de klasik donemin okuryazarindan (literaty) farkliydi. Bu
yiizyilda Bat1 kiiltiirii ile iliski, Bat1’y1 tanimak egilimi yaninda Bati dillerine kars ilgi baglada.
Tanzimat’in kalemde yetisirken Bat1 dillerini 6grenen ve Bati kiiltiiriinii edinen biirokrasisi,
18.ylizyildan beri géze carpan bir gelismenin {iriiniidir ve klasik donem Osmanli kalem
efendilerinden farkli bir gruptur” (Ortayli, 2017:104).

Batili anlamda okullarin agilmasi, gazetelerin yaymlagmasi, dildeki c¢aligsmalar biirokratik
zihniyetin yerlesmesini saglayan etkenlerdi. Biirokratik reformlar 6zellikle askeri ve sivil
biirokrasiyi hazirlayan egitim kurumlarmin modernlestirilmesine agirlik verdiler. Dolayisiyla
bu etkenlerle beraber tarihi kosullar Osmanli devletinin goriiniirdeki yeni biirokrasisinin
onceki donemlere gore farkli niteliklere sahip olmasina imkan tanimisti. Boylece Osmanli-

Tiirk modernlesme siirecinde biirokrasi oncii bir role sahip olmustur. Buna zemin olusturan
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temel etkenlerden biri de ulema sinifinin zayiflamasidir. Modernlesmeyle birlikte biirokrasi
giic kazanirken, klasik donemde merkezdeki etkili yap1 olan ulema gii¢ kaybetmistir.

“fIk olarak, olaylar ve kisiler iizerindeki hakimiyet, devlet islerini idarede gittikce artan bir
sekilde 6nem kazands; ikinci olarak, fermanlarin hizla artis1 sebebiyle, imparatorlugun anayasal
hukuku ¢ok karmasik hale geldiginden ve devletin disisleri hayati bir 6nem kazandigindan...
biirokratlar ulemaya kars1 avantaj elde ettiler” (Mardin, 1996: 159).

Diger taraftan asag1 ve yiiksek ulema arasinda yabancilagmalarin boy gostermesi biirokratlarin
giicine giic katmistir. Bu durum modernlesmeyle birlikte batililasma hareketleri ve din
arasinda ikiliklerin ortaya c¢ikmasina, cesitli toplumsal tipler arasinda catigmalarin ve
celigkilerin boy gostermesine baglanabilir. Dolayisiyla Batililasma siirecine din merkezinden
katilanlar ondan kopmakla modernlesme dairesine girebilecektir. Boylece klasik ddonemde
onemli bir yere sahip olan ulema etkinligini zamanla kaybedecek, biirokrasi toplum ve
devletin yonuni belirleyecektir. Bunun yaninda 1839 Tanzimat Fermani, birokrasinin etki
alaninin genisleten bagka bir gelismedir. “Ferman, icerigindeki yeniliklere ragmen geleneksel
Ozellikleri tasiyan bir belgedir. ...0ncekilerden ayiran baglica 6zelliklerden biri, Babiali
biirokratlarinin diigiiniisiinii ve tasarilarini yansitmasi, daha dogrusu onlar tarafindan kaleme
alinmig olmasidir” (Ortayli, 2017:113). Dolayisiyla tebaanin haklarin1 korumaya yénelik bir
girisim olsa da temelde karli ¢ikan kesim biirokratlar olmustur. Bu fermanla birlikte
biirokrasinin yani Babiali’nin eylem alani genislemistir (Mardin, 1996:183).

“Babiali’nin egemenligi biirokrasinin modernlestigi, gliclendigi, dolayisiyla Tiirkiye tarihinde
modern merkeziyetciligin  kuruldugu donem demektir. Osmanli biirokrasisi geleneksel
yapisini, ideolojisini, egitim ve c¢alisma bi¢imini, yani kisacasi toplumu kontrol etme
tekniklerini ve bi¢imini degistirmekteydi” (Ortayli, 2017:103).

Bu goriis ve tasarilar, hukuki mevzuatin biitin uyruklara gore diizenlenmesiyle laik
gelismelerin baslamasina, liberal iktisadi bir anlayis ve buna yonelik bir yonetim tasarisinin
gerceklesmesine, hukuk devletinin olusmasmna, gelecekteki demokratik sisteme vb.
gereksinimlere yonelik pragmatik amag tasiyan 6nemli bir gelismedir (Ortayl, 2017:113-116).
Dolayisiyla “Tanzimat (restauration), askeri ve teknik olarak baslayan Batililasmanin siyasi-
hukuki bir sekil almas: demekti” (Ulken, 2018:27). Klasik donemde yenilesmenin &nciisii
ulema iken, modernlesme doneminden sonra Bati tip egitim alan miinevverler, Tanzimatla
birlikte aydinlar bu rolii iistlenmistir. Laik bir hukuk ve egitim sisteminin gelismesiyle
toplumsal kontrolu gerileyen ulema, modern okullarin kurulmasi, basinin hayata girmesiyle
yerini modern ideoloji iireten yeni merkezlere birakmistir (Ortayl1,2017:105). Bu baglamda

“Biirokratik zihniyet ve davranis oriintiilerinin ortaya ¢ikardigi ‘okullu-bilirokrat aydin’ tipi,
klasik donemden farkli olarak padisahin merkezdeki giiciinii kirarak, merkezi ele gegirmistir.
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Boylece, o doneme kadar merkezin iginde yer alan ancak etkinligi kisith olan biirokratlar, artik
sahip olduklar1 zihniyet ile yeni bir merkezi degerler sistemi olusturmuslardir” (Gtilener,
2007:43-44).

Dolayisiyla merkez-cevre biitiinlesmesi modernlesme hareketleriyle birlikte ¢atisma
yasayarak yeni zihinsel inga siireciyle birlikte dinamizm kazanmistir.

Osmanli toplum yapisinda meydana gelen merkez ile g¢evre arasindaki kiiltiirel
kopuklugun artmasi modernlesmenin neden oldugu bagka bir farklilasmadir. Klasik donemde
yasanan farklilasma modernlesme ile birlikte derinleserek radikal bir goriintiiye kavusmustur
(Mardin, 1992: 132). Toplumsal sahada ve batiin kurumsal alanlarda meydana gelen degisimler
merkez-¢evre arasinda sert bir ¢izgi ¢izmeye baglamig, farkli sosyal tipler ortaya ¢ikmus,
kiiltiirel kodlarda ayrismalar meydana gelmistir. Berkes’e (2018:254) gore, “Tanzimat dénemi,
Osmanlilik geleneginin yikilmalarinin sonucu olarak baglica dort ugurumun genislemekte
oldugunu agiga ¢ikarmist.” Bunlar: “devlet-halk, din-diinya, okumus-cahil, Bati diisiinii-Dogu
kafas1” arasindaki ucurumlarin yarattign radikal bolunmenin g0stergesidir. Dolayisiyla
toplumsal alanda burokrasi merkezli modernlesme ¢abasi, Dogu-Bati, aydin-halk ve kent-
tagra arasinda onemli kiiltiirel catigmalarin dogmasina sebep olmustur. Modernlesmenin agtigi
bu yarilma Osmanli-Tiirk ¢izgisinin Tanzimat’la birlikte degismesine neden olmustur. “...bir
yanda cilali, Paris yonelimli devlet adamlari, 6te yanda kaba tasralilar vardi. Aradaki ayrilik
Fransiz kiiltiirii ile Islam kiiltiirii arasindaki ayrilikt” (Mardin, 1992: 132). Dolayisiyla klasik
donem Osmanli miinevverleri yerine Tanzimat aydinlari, manevi insan anlayisi1 yerine maddi
bir diinya goriisii, patrimonyal siyasi diizenin yerine biirokrasi merkezli bir anlayis, geleneksel

otorite yerine modern ulus-devlet anlayisini getirmislerdir.

3.3. Ulus-Devlete Gegis Siireci ve Elit-Entelektiiel Portresi

Ulus, belli smirlar igerisinde siyasi, ekonomik, kiiltiirel, hukuki ve sosyal alanlarin
birlesmesi anlaminda modern bir olgudur. Diger taraftan “geleneklerin, goreneklerin ve
ayricaliklarin yerine biitlinlesmis, aklin ilkelerinden esinlenen yasa tarafindan yeniden
yapilanmig bir ulusal uzami” amagladigindan dolayr modernligin siyasal bi¢imidir
(Touraine’den aktaran Ozyurt, 2012:102). Modern diinyada kabul géren bu siyasal birim olan

ulus, siyasi topluluk bigimi olarak ulus-devleti ifade eder. Dolayisiyla
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“ulus-devlet, siirlar1 belirlenmis bir toprak parcasi i¢inde yasal gii¢ kullanimi1 hakkina sahip
ve yonetimi altindaki halki tlirdeslestirerek, ortak kiiltlir, simgeler, degerler yaratarak,
gelenekler ile koken mitlerini canlandirarak (kimi zaman uydurarak), birlesmeyi amaglayan
bir tiir devletin olusumuyla tanimlanan modern bir olgudur. ...Ulusun ortak bir kiiltiiri,
degerleri ve simgeleri varken, ulus-devlet ortak kiiltiir, simge ve degerler yaratma amacini
guder” (Guibernau’dan aktaran Ozyurt, 2012:112).

Boylece ulusun sahip oldugu kiiltiirel, sosyal, siyasi degerleri ve simgeleri doniistiirerek
modern siyasal bir yapr kazandirir. Geleneksel toplumlarda bu yapmin icat edilmesi
modernlesme calismalarini gerekli kilar. Dolayisiyla Osmanli-Tiirk modernlesmesi siirecinde
ulus-devlet yaratma anlayisinin sosyal ve idari alani nasil yapilandirdigin1 gérmek icin klasik

donemdeki geleneksel yapiya aciklik getirmek yerinde olacaktir.

Osmanli Devleti, merkezde hiikiimdarin egemen oldugu geleneksel bir otorite
sistemine sahiptir. Osmanli siyasal yapisi, patrimonyal bir 6zellik tasimaktadir (Heper, 1977,
Turhan, 2000:84; Inalcik, 2011:4). Bu geleneksel otorite sisteminin merkezinde padisah yer
almaktadir. Merkez, padisahin Tanr1 tarafindan atandigi varsayilan bir kutsiyete sahiptir.
“...padisahin gérevi, toplumu Islam’in emredici kurallarina gore yonetmek, degisik toplumsal
gruplarin diizen ic¢inde beraber yasamalarimi saglamak idi. Kuvvetlerin ayrilmadig biitiin
giiclerin padisahta toplandigi bu sistemde din ve devlet birbirini tamamliyordu” (Turhan,
2000:84). Bu biitiinciil yap1 devleti kisi karsisinda gucli duruma getirerek, dinin devlet

karsisinda bagimsiz bir gii¢ olusturmasini engellemistir.

Siyasal sistem, Osmanli’da diger toplumlardan farkli olarak daha keskin bir bigimde
yOnetenler ve yonetilenler ayrimina dayanir. Yoneten ziimre toplumun en iist katmaninda yer
alan, halki yonetme giiciinii elinde bulunduran ve dahasi halki yonetim ¢arklarinin 6tesinde
tutmaya calisan ve bu yonde diizenlemelerin kurumsallagmasini saglayan bir yapilanmadir
(Tlrkone, 2003:164). Bu yapilanmayla Osmanli siyasal felsefesinde ‘merkez’ disinda baska
siyasal giic taninmamis ve baska bir kuruma bagimsiz olarak kullanilabilecek siyasi ya da
hukuki bir yetki verilmemistir. Dolayistyla Bati’daki aristokratik zimrenin muadili Osmanl
siyasal geleneginde var olmamistir. Clinkii yonetim katinda merkezdeki iktidar yapisina rakip
olabilecek herhangi bir giiclin ortaya ¢ikmasina imkan taninmamustir. Siyasal sistem,

“Ustiin yetkili bir devlet, devletin istiinligiini gdzeten padisah ve yonetici grup ve devlete

gelir sagladiklart i¢in korunmasi gerekli kisilerden olustugu kabul edilmistir. Bu tiir bir siyasal

felsefede, dogal olarak, devlet ile tebaa (uyruklar) arasinda yer alacak baska siyasal giicler
yoktur” (Turhan, 2000:85).
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Bu baglamda “siyasal iktidarin biirokrasi ile paylasmamasi ve biirokratik yapinin idare
isleviyle smirlanmasi gelenegi Osmanli Devleti’nde bilingli bir bigimde sultanlarca
gerceklestirilmis ve siirdiiriilmeye calisilmistir” (Turhan, 2000:87). Boylece siyasal rakip
Uzerinde denetim kurmaya c¢alisilarak, siyasi iktidarlarina golge disiiriilmesine izin
verilmemisti. Halk arasindaki sosyal orgiitlenme, din esaslarina gore belirlenmis ve yasam
alanlar1 bu kiiltiirel kodlara gore diizenlenmistir.
“Temel ayrim, Misliimanlarin ‘millet-i hakime’ sifatiyla ayricalikli bir konumda,
gayrimuslimlerin de ‘millet-i mahkume’ sifatiyla diger tarafta bulundugu bir béliinmeydi.
‘Millet-i hakime’ sifati genis Miisliman halk kitleleri i¢in, yOnetim Kkatinin uzaginda
olmalarina ragmen, asgari bir toplumsal doyum saglamaktaydi. Siyasal olarak yonetenler ve

yonetilenler seklinde tezahlir eden ayrim, kiiltiirel olarak havas ve avam ayrimi ile
ortismekteydi” (Turkone, 2014:412).

Dolayisiyla Osmanli Devleti’nde Miisliiman ve gayrimiislim ayrimina dayanan bolunmenin
yani sira {ist ve alt simf ayrimi da gdze carpmaktadir. Ust siif iiyeleri olan havas kesim
egitim, ekonomik, siyasi bakimdan ayricalikli bir konuma sahip ve bu alanlarda ‘en iyi, en
seckin’ olmay1 temsil eder. Alt tabaka {iyeleri olan avam kesim ise ydnetenin karsisinda
yonetilen, zenginin karsisinda diisiik gelirli olan, egitimli olanin karsisinda egitim diizeyi
diisiik olandir. Bu ayrim Osmanli sosyal ve siyasal sistemine dinamik bir yap1
kazandirmaktaydi. Ciinkii yonetenler ve yonetilenler arasindaki kiiltiirel ayrim Batidaki
dogustan kazanilan seckinciligin aksine alt katlardan st katlara gec¢isin miimkiin oldugu,
asaletin sonradan kazanilabilecegi bir yapiyd: (Tlrkone, 2014:412). Bu yap1 st ve alt kesim
arasinda  segkinciligin  dolasimin1  saglayarak  hiyerarsik  yapilanmaya dinamizm
kazandirmistir. Alt siniftan {ist sinifa gegmek icin iist simifin sahip oldugu entelektiiel,
kiiltiirel, idari, iktisadi pratiklere ulasmak gerekliydi. Boylece soya dayali dogustan kazanilan
bir seckinciligin aksine sonradan elde edilen iist diizey kiiltiirel kodlara bagl seckincilik s6z

konusuydu.

Yapisal degisim siirecinde siyasal sistem, en etkili degisim aracidir. Ulus, modern bir
olgu oldugu gibi ‘ulus-devlet’te modern siyasal topluluk bicimini ifade eder. Bu ylizden
modernlesme siireci modern devlet ve ulusa gegis asamasiyla baslar (Karpat, 2018:57).
Osmanli Devleti’nin gucli merkezi sisteminin icerisinde 16. yilizyilin sonuna kadar askeri
biirokrasinin etkin oldugu soylenebilir (Kahriman, 2009:62). “Bu donemlerde “sivil blrokrasi’
ikinci planda olmakla birlikte Padigahlik kurumu ile arasinda patrimonyal bir iligki
mevcuttur” (Heper, 1983:295). S6z konusu iliski modernlesme siireciyle birlikte yapisal

olarak degisiklige ugrar. Bati'ya yonelme ve modernlesme hareketleri Osmanli’da, Lale
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Devri'nden baslayip III. Selim zamaninda ilk girisimlerini yasamig, Il.Mahmud déneminde
ise daha hizli ve somut bir hale gelmistir. Lale Devri’nde baslayan Osmanli-Turk
modernlesme siireci, “seckinlerin ethoslarini1 ve paradigmalarini degistirmistir. Bu siiregte ¢cok
sayida yeni sosyal tip ortaya ¢ikmis ve toplumda ikiye ve tige boliinmeler belirmistir” (Berber,
2012:1). Dolayisiyla 19.yiizy1l boyunca Osmanli’daki Batililasma esas itibariyle “patrimonyal
bir siyasal sistemin birokratik kolunun modernlestirilmesi olarak™ ortaya c¢ikar (Heper,
1977:82). Modernlesmenin segkinlere yonelik boliinmeleri temelde ulusun yeniden degisim
ve doniismesiyle ulus-devlete gegis olarak ele alinabilir. Bdylece “merkezilesmis ve c¢ok
fonksiyonlu hale gelmis bir devlet yapisinin dogusu ve bunun sonucunda bir dizi yeni sosyal
grubun ortaya cikisi[dir]” modernlesmenin etkisiyle meydana gelmistir (Karpat, 2018:57).
Daha once devlet ¢evresinde ve himayesinde bulunmayan, eskinin ulema ocaginin yerini
alacak olan ‘aydin’ tipi varlik gostermeye yakindir. Bu tip daha sonra degiserek “modern
intelligentsia'nin onciileri olarak” dogacakti. “ilk modernlesme girisimleri (1718-1876),
Bati’nin askeri teknikleri, silahlar1, egitim ve orgiitlenmesini uyarlamaya yonelmisti. Ikinci
asamadaysa (1829-1876) yonetim ve egitim alanlarinda yine Bati modellerine dayanan
kapsamli reformlar yapilmistt” (Parla, 1993:19). Dolayisiyla askeri alanda bagslayan
modernlesme calismalar1 siyasi, hukuki ve egitim alaniyla devam etmistir. “Ilk askeri
reformlarla beraber, modern bir ordunun modern bir sivil blrokrasi ile desteklenmesi gercegi
ve etkin bir birokrasi ihtiyact Batili sivil kurumlarin transfer edilmesiyle, Batililasma...
stirecini tamamlamak gerektigi diisiincesini hakim kilmistir” (Kahriman, 2009:61). Boylece
ulus-devlete gegis saglanmis olacak ve modernligin siyasal bi¢imi ortaya ¢ikacakti.

Tirk modernlesmesi, kendine oOzgii bir tarihselligin ve gelenegin donisiimiidiir.
“*Modernlik’, Bat1 kaynakli olarak, rasyonel diinya goriisii, laikligi iceren demokrasi, birey
tizerindeki evrensel vurgu ve sahip ¢ikamadigi ama kendisinin yarattigt ‘milli devlet’ (ile)
ana hatlar1 ile bellidir” (TUrkone, 2003:153). Tirkler agisindan milli devlete gegis 1839’da
baslamis ancak Osmanliligin yeni bir kimlik olarak varlik gdstermesinden yani 1856’dan
sonra hiz kazanmistir. Bu siiregte aydinlarin rolii halk kitlelerini ulus olarak bilinglendirerek
siyasi kimliklerini ortaya ¢ikarmaktir. Modernlesmeye baglayan toplumlarda aydin yeni bir tip
olarak ortaya ¢ikar ve gelenekle modernlik arasindaki ugurumu doldurma gorevini {istlenir.
Bu alanda aydm, “hem modernligin farkindadir, ‘bilme’ yiikiinii tagimaktadir, hem de
gelenegin icinde yasamaktadir. Bu neresinden bakilirsa bakilsin iirpertici bir trajedidir.
Cazibe, aydin olmanin seckin olmayir getirmesidir” (Tlrkone, 2003:159). Modern ulus

yapilarinda ‘seckincilik’ genel bir 6zelliktir. Burada “siyasal se¢kinler, farkli unsurlardan bir
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ulus olusturmak, onu yeniden insa etmek, biitliin kurum ve kuruluslarini (egitimden
ekonomiye, aileden dine kadar) dizayn etme yetkisinde gérmektedir” (Kahriman, 2009:16).
Boylece ulus-devlet, idari ve hukuki yetkileri elinde bulundurarak halki birlestiren ortak
kilturd, degerleri ve simgeleri yeniden yaratma onlara modern bir yap1 kazandirma amacini
giider. Dolayistyla

“Aydinlar kitlelerin yoklugunda, yonetici gelenege eklemlenerek is gdrmektedir. Yonetici
gelenek, havas ve avam ayrimina dayanmakta ve elitlerin halktan farkliliklarmin altim
cizmektedir. Araya demokrasi, kitlelerin egilimleri girince, elitist gelenek, iddiasindan higbir
sey kaybetmeden kendini yeniden tiretmektedir” (Tiirkone, 2014:416).

Ust ve alt sinif ya da yoneticiler ve yonetilenler arasinda kdprii gorevini aydinlar gérmiistiir.
Onlar hem gelenegin farkinda hem de modernligin bilincinde olarak elitler ve halk arasinda
etkilesimi saglamamislardir. Bu baglamda “Tiirk aydini, trajik modernlesme siirecinin en
rafine iirliniidiir. Gelenek ile Bati modernligi arasindaki diyalektik etkilesimde, sahnenin en
ondndedir” (Turkone, 2003: 153). Bu yonde gorevler Ustlenerek ulus-devlete gegis siirecine
onemli katkilar saglamistir.

18. yiizyildan itibaren Osmanli insan1 bulundugu zamani ve mekani farkli bir bilingle
gormeye basladi. Diinya tarihini ve cografyasini tanmimaya baslayan, Latince 6grenen,
terciimeler yapan, liigat ¢alismalarina 6nem veren, dil bilgisiyle Avrupa tarihi ve modern
cografyaya hakim olmaya, diinyadaki degismeleri ve renklilikleri fark eden yeni bir ziimre
varolmaya basladi. Diinyayla kendi cografyasi arasinda karsilastirmalar yaparak yargilayan,
sorgulayan bu zlimre yeni bir kiiltiir adami olarak biiylimeye devam etti. Artik 18.ylizyilin
Osmanli okuryazarlar1 arasinda bir tiir aydin ziimre dogmustu (Ortayl, 2017:18-19). Bu
aydin ziimre siyasi-sosyal bir aktor olarak sahnenin en Oniinde yer almaya baslamistir. Buna
olanak tantyan ise Tanzimat Donemi’dir.

“Osmanli aydin eliti artik dar anlamda okuryazar (literaty) olmaktan ¢ikiyor ve gelecegin
intelligentsia’sin1 olusturmaya hazirlaniyordu. Yasadigi zaman kesitinin ve cografyanin
bilincine eren bu ziimre, ¢evresini degistirme ve tarihle bilingli bir diyalog kurma dénemine
girecekti. 19.ylizyilin Osmanlisi bu degisen tarz-1 hayatin, yani déneminin bilingle adim
koydu. Islahat Devri, Tanzimat, Usul-i Cedid...” (Ortayli, 2017:19).

Reformcu bir diinya goriisiine sahip olan Tanzimat aydini, toplumu degistirmek ve
dontistiirmek amaciyla bir “medenilesme misyonu” belirlemisti. Bu misyonun arka planinda
Bati karsisinda yenilmislik duygusu vardir. S6z konusu misyonu ger¢eklestirmek egitim
yoluyla halkin cagdas uygarlik seviyesine c¢ikartilmasina bagli olarak gergeklesecekti.

Boylece devletin bekasini giliglendirme egitim aracilifiyla amacina ulasacaktir (TUrkone,
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2014:416). Artik degisikligin geregine inan 19.yiizy1l aydin-biirokrat1 ilk olarak gii¢ elde
edebilecegi modern bir kitle yaratmaliydi. Bu amagla yola ¢gikan

“Aydin, dayanacagi kitle yoksa, Once bu Kkitleyi ortaya ¢ikartmali, bunun igin de
‘modernlestirici’ bir misyon edinmelidir. Aydina bu misyonu, yonetici elit gelenegi
sunmaktadir. Ortaya asilmast gli¢ bir paradoks siiriilmektedir: Aydin modern fikirlerine
toplumsal taban bulmak igin halki egitmeli, bunun i¢in devlete yakin durmali; diger taraftan
halkin sahip oldugu degerleri ve dili i¢sellestirerek kullanmalidir” (Tiirkdne, 2014:415).

Boylece hem yonetici sinifa yakin durarak halki egitmek i¢in modern yollar bulacak hem de
halkin sahip oldugu kiiltiirel kodlar1 i¢sellestirerek kullanim alan1 saglayacak. Bunun bilincine
varan “Tanzimatgilar bolgenin seckinlerini egitim yoluyla elde ettiler ve yerli halka
yabancilasan yerli biirokratlar araciligiyla merkezin otoritesini kurdular” (Ortayli, 2017:177).
Boylece “Osmanli tagra idaresinde reform altyapisal olanaklarin azligina ragmen biirokratik
bir yarati eseri olarak gelisti” (Ortayli, 2017:175). Dolayisiyla “Modernlesme ilk andan
itibaren tarih sahnesine aydinlar1 ¢ikarmistir; ama aydinlarin muhatabi olan kitle toplumu ¢ok
uzun bir gecikme ile siyasi aktor haline gelecektir. Kitlelerin, yani halkin eksikligi
kendiliginden aydin elitizmini ortaya c¢ikarmaktadir” (Tulrkone, 2003:156-157). Aydin
elitizmi, elit ve halk arasinda kalan aydinin gerek dayandigi bir toplumsal biling gerekse
yiiziinii dondiigii siyasi bir cephedir. Burada ama¢ memleketin kurtulusu i¢in halki egitmek,
cagdas bir millet seviyesine ¢ikmaktir.

Erol Giingor, Tiirkiye’de miinevverlerin konumunu ve oynadiklari rolii ise soyle dile
getirir:

“Turkiye’de munevver ziimre, Il. Dinya Harbi’ne kadar, devlet kadrolarim1 dolduran bir
biirokratik elit olarak karsimiza ¢ikmaktadir... Hepsi de esas itibariyle devletin kuvvetlenmesi
ve ayakta kalabilmesi meselesini birinci planda tutuyorlardi. Bu ytlizden Tiirkiye’deki siyasi ve
ideolojik miicadeleyi bir sinif miicadelesi seklinde degil, fakat memleketin kurtulusu hakkinda
—bilhassa gordiikleri egitimin farklilig1 yiiziinden- degisik fikirlere sahip bulunan miinevverler
arasinda bir kavga olarak gérmek daha dogru olur” (Gilingor, 1993:235).

Dolayistyla savunmact modernlesme hareketleri yerini egitim-6gretim odakli gelismelere de
degisimlere birakmistir. Boylece “1800°den 1945’e¢ kadar yasanan biitiin slirece damgasini
vuran sey, once bir “modern” biirokrasinin ve aydin sinifin dogusu, sonra seckinler arasina
katilimin, egitimin ve siyasetin tabaninin genislemesi sonucunda her ikisinin de bir doniisiim
gecirmesiydi” (Kahriman, 2009:58). Bu doniisiimle birlikte egitim sistemi pratik bilgi elde
etmenin yaninda sosyal mevkiler ve statliye sahip olmanin araci olarak da goriilmiisttr. Orta
ve alt diizeydeki Osmanli biirokrati, klasik donemde merkezde ve tasrada iistiin konumdaki

gorevlilerin gelir kaynaklarindan gegimini saglayan, onlarin yaninda ¢alisan ve o gorevlinin
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istihdam ettigi bir kapikuluydu. Tanzimat ile birlikte Batt medeniyeti dairesine girmekte kesin
karara varan Osmanli Imparatorlugu, yeni yiiksekokullardan biirokrasiye personel yetistirmek
amacini giiderek buradan mezun olanlarin sonraki déonemin segkinlerini olusturmasini imkéan
vermisti (Berber, 2012:6). Bu yilzden “Tanzimat’in memur tipi belirli nezaretlerin,
kuruluslarin ve vilayet oOrgiitlerinin kaydihayatla istihdam edilen; terfi, tayin, taltif ve
cezalandirilmasi belirli kurallara bagl, hiyerarside yeri olan bir kisiydi” (Ortayli, 2017:166).
Dolayisiyla ortaya ¢ikan yeni burokrat-aydin tipinin hiyerarsik yapilanmada “bir seckin”
olarak konumu Osmanli agisindan yeni bir durumdu. Boylece “Tiirk aydinini, evrensel aydin
tiplemelerinin diginda, i¢inde yer aldigi gelenek ve ayaklarmi bastigi tarihsellik icinde
anlamak, onu biitiin zaaflari ve yiiklendigi misyonla tanimayr sagla”mistir (Tiirkone,
2003:153). Bu baglamda elit ve entelektiiel portresini anlamlandirmak bulunduklar1 dénem ve
cografi ¢ikis noktalarini goz 6niinde bulundurmay1 zorunlu kilar. Arka plandaki tarihsellige ve
kiiltiirel gelisime bagl gelisen temsil bi¢imleri toplumsal sahada i¢cinde bulundugu kurumlarla
birlikte gelisir ve degisime ugrar. Tanzimat Donemi’nde Osmanli-Tiirk modernlesmesini
stire¢ boyunca anlamlandirmak, merkez-gevre iliskilerine agiklik getirmek ve ulus-devlet
olgusunu agiklamak seckin ve aydin temsilinin nasil bir elit-entelektiiel portresiyle vuku

buldugunu gozler oniine serer.
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4. TANZIMAT DONEMi ROMANLARINDA ENTELEKTUEL

TEMSILI

Tarihsel siire¢ igerisinde bir toplumun nasil bir kiiltiire sahip oldugunu, dénem
ozelliklerini, ideolojisini, felsefi ve fikri meselelerini, diisiince hayatini, sosyal olgularini vb.
ozellikleri edebi eserlerden yola cikarak c¢oziimlemek miimkiindiir. Edebi eserler, tlrd ne
olursa olsun, igerik agisindan toplumun bir yansimasidir. Bu nedenle ne edebiyat toplumdan
bagimsizdir ne de toplum edebiyattan ayri disiiniilebilir. “Edebiyat sosyo-kulturel ortama ait
bir gergekliktir” (Alver, 2012:11). Dolayisiyla toplumsal sorunlarin incelenmesi,
yorumlanmasi ve aciklanmasinda edebiyat, aragtirmaciya onemli malzemeler sunar. Bu
siirecte edebiyatin, insan-toplum gergekligine farkli enstriimanlar kullanarak eslik ettigi
gortlecektir. Dil, eser, yazar baglami bu gercekligi tahlil etme de 6nemli unsurlardir.

Dil, toplumun hafizasidir. Insanlar dogdugu toplum igerisinde 6grendikleri dil ile
iletisime geger, etkilesimde bulunur, kendine bir varlik alani olusturur. Yazar edebi eserin asli
unsuru olan dili kullanarak dretici rollinl Ustlenir. Dil i¢inde tasidigi kelimeler, olumlu ve
olumsuz anlam alanlar1 ile arka planinda bir tarih, toplum, kiiltiir barindirir. Yazar bu sahada
hem etkileyen hem etkilenen konumundadir. Dilin barindirdig1 s6z konusu unsurlar1 eserine
yansittig1 siirece etkileyen; toplumun dilsel kodlarindan, bolgesel agizlarindan, deyim ve
atasozlerinden etkilendigi zaman da etkilenen rollindedir. BOylece edebiyat-toplum iligkisi
etkilenen-etkileyen iliskisini goriiniir kilar. Bu baglamda ele alinacak diger bir unsur ise
ortaya konulan eserdir. Edebi eser, gergegin kurgusal yansimasidir. Burada 6nemli olan
yazarin eserinde ger¢ek ve kurguyu nasil harmanladigidir. Nitekim yazar, birey olmanin
yaninda toplumun bir parcasidir. Birey olarak hayatinin, kisisel iliskilerinin, cevresinin
etkisinde oldugu kadar yasadigi toplumun, kiiltliriin, sosyal olay ve olgularin da tesiri
altindadir. Boylece yazar toplumla iletisim halindedir. Eserine yansitti§i unsurlarin 6ziinii
toplumdan beslenerek ortaya koyar. Dolayisiyla “Yazar eseriyle diinyay1 resmeder; ele aldig:

tiim olgu ve durumlar okuyucuya bir ayna tutar. Ayna yansitma yapmaktadir; norm, tutum,
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davranig gelenek ve goriingiileri yansitmaktadir. ...Yazarin eserini ayna kilip yansitmada
bulunmasinda bir kisitlama s6z konusu degildir” (Alver, 2012:18). Nihayetinde edebiyatin
insan ve insan dair olani anlamlandirma amaci tagidigi agiktir. Bu cabasini bireyin iginde
bulundugu tarih, toplum, kiiltiir, cevre vb. faktorler ¢ergevesinde gosterir.

Edebi metinlerin iceriginden hareketle toplumsal alana dair degisimlere tanik olmak
miimkiindiir. Yazar, toplumun bir parcasidir. Toplumdan etkilendigi gibi onu etkileyen bir
konumdadir. Dolayisiyla yazar, sosyal yasamdaki olay ve olgularin edebiyat eserlerine
yansimasini saglar. Tiirk Edebiyati’nda da edebiyat ve toplum iliskisini donem eserlerinden
yola ¢ikarak edebiyatin yansitma iglevinden hareketle ifade etmek miimkiindiir. Osmanli-TUrk
modernlesmesiyle ortaya c¢ikan degisim ve doniisiim evreleri Tanzimat Donemi eserlerine
yansimistir. Roman, bir medeniyet yansimasi olarak ortaya ¢ikmis ve boylece yayginlik
kazanmistir. Bu baglamda 6zellikle roman tiiriiniin dogusu edebiyat-toplum iligkisine dair
Oonemli gostergeler barindirir. Dénemin modernlesme ¢alismalari, iktidar iliskileri, sosyal sinif
yapisi, hukuki meseleleri, toplumsal etkilesim bicimleri, alaturka ve alafranga kiiltiir kodlari,
egitimsel pratikleri, zihinsel yapisi, sosyal-kiiltiirel ve ekonomik alana yonelik imge degerleri
roman tlirtinden hareketle ¢oziimlenir. Diger taraftan romanin bir edebi tiir olarak dil, kurgu,
hacim, kapsam genisligi, olay Orgiisiiniin yogunlugu, kisi kadrosunun biiyiikliigii, mekan,
zaman gibi degiskenler bakimindan da genis anlam alan1 sunmasi1 onemlidir. Dolayistyla
toplumun yapis1 geregi yasadigi degisimleri edebl metinlerin igeriginden hareketle incelemek
edebiyatin sosyolojisini olanakli kilar. Bu yontemden yola ¢ikarak sosyal olaylar ve olgular
roman tiirii tizerinden okumak genis anlam alanlarina kapi aralar. Tanzimat Donemi Edebiyati
yazarlari, Tirk romanimin ilk temsilcileri olduklari i¢in ilk roman karakterlerinin de
kurgulayicis1  olurlar. Ozellikle Osmanh-Tiirk modernlesmesini dénem  &zellikleri
cercevesinde ele alan yazarlar, ¢agin aydin kesimini de olustururlar. Aydin/yazar kimligi
Tanzimat romanlarinda toplumun hem olumlu hem de olumsuz 6zelliklerini yansitici
konumda goriinmektedir. Aydin olarak yazar ya da yazar olarak aydinin iistlendigi gorevin
ayrildig1 sinir1 Bauman’in entelektiiel ¢izgisinden yola ¢ikarak anlamlandirmak miimkiindiir.
Ona gore, “‘Entelektiieller’ ile ‘entelektiiel olmayanlar’t ayiran ¢izgi hep belirli bir faaliyet
tarzina katilma yoniinde verilen kararlarla c¢izilir” (Bauman, 2005:8). Dolayisiyla burada
yapilan entelektiiel ayrimlari, ‘entelektiiel’t belli bir smifa yerlestirmekten ziyade (ki
entelektiielin heterojen bir yapida oldugu calismanin basindan beri vurgulanan bir husustur)
donem bazinda ‘birey’ olarak nasil bir temsil simgesiyle karsimiza ¢iktigini ¢éziimlemektir.

Amator ruha sahip olma, tekrarlayici ve yaratici 6zellikler barindirma, 6zgiirliigiin ve bilginin
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artmasini amaglama, “siirgiin, yabanci, marjinal” olarak toplumda yer edin[me]me gibi temsil
bicimleri roman karakterlerini entelektiiel temsil bi¢imi olarak kategorilere tabi tutmamizi
saglamistir. Boylece entelektiiellerin ortak 6zelliklere sahip olmalar1 onlar1 belli bir tipolojinin

temsilcisi yapacaktir.

4.1. Amator Entelektiel

Edward Said, Entelektlel baslikli eserinde entelektiieli bir birey olarak ele alir. ‘Birey’
olarak entelektiiel, bir siifin yetenekli bir Uyesi ya da sadece profesyonel olmaya
indirgenemeyecek kadar 6zgul bir kamusal role sahip olmak demektir. Said, entelektiel
imgesini yerel bir konumlanisin 6tesine koyar ve bu imge degerine evrensel 6zellikler atfeder.
Ancak entelektiiel toplum, sinif ve tarihsel siire¢ bakimindan ele alindiginda karsimiza yerel
temsil ozelliklerini tagiyan ‘bir’i cisimlesir. Said, entelektiieli amatdr; siirgiin ve marjinal,

iktidara kars1 hakikati sdylemeye calisan bir dilin miiellifi olarak niteler.

Edebi metinler, toplumsal yapilardan bagimsiz bir iiretim alan1 degildir. Iginde
barindirdig1 kisiler, olaylar, yer ve zaman olarak toplumdaki gorisleri, iliskileri ve
etkilesimleri temsil eder. Bu yonde en etkili tiir olarak roman karsimiza ¢ikar. Tanzimat
Edebiyati’nin ilk dénemlerinde ortaya ¢ikan roman tiirii, Tiirk entelektiielinin nasil temsil
edildigini yansitir. Toplumsal yapinin sahip oldugu o6zellikleri romanlara yansitan yazarlar
ayni zamanda donem entelektiiellerini temsil eder. Boylece yazar/aydin olarak sahneye ¢ikan
kisiler, toplumsal gergekligi romanlarda islemeye ve toplumsal gercekligin kurgusal alanini
olusturmaya baglar. Bu yonde incelenen Tanzimat Donemi romanlari arasinda ilk olarak
Ahmet Mithat Efendi’nin Feldtun Bey ile Rakim Efendi adli eseri ¢oziimlenecektir. Romanin
kisa bir 6zetini vermek karakter-konu iliskisini anlamak agisindan yararli olacaktir: Roman
Mustafa Meraki Efendi’nin oglu Felatun Bey ve kizi Mihriban’1 tanitmakla baglar. Bu iki
kahraman, babalar1 tarafindan alafranga kultirle blyGtulGr, yarim yamalak bir egitimle
yetistirilir, alafranga yasam tarzini benimser ve ayn1 zamanda eglenceye, tembellige de
diiskiindiirler. ikinci béliimde yazar, Felatun Bey’in zitt1 olan Rakim Efendi’yi tamtir. Rakim
Efendi, babasi vefat ettikten sonra fakir annesi ve Arap cariye Fedai tarafindan fedakarliklarla
biiyiitiiliir. Annesini de kaybeden Rakim Efendi’nin biitiin sorumlulugunu Fedayi {istlenir.
Onun okumasi, maddi-manevi sikinti yasamamasi icin elinden geleni yapar. Rakim Efendi

aldig1 terbiye ve egitimle bilgi sahibi, olgun, akilli bir geng olarak yetisir. Arapca dilbilgisi,
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Mantik, Hadis ve tefsir, Islam hukuku, Farsca, Fransizca, fizik, biyoloji, kimya, cografya,
tarih, hukuk gibi alanlarda kendini gelistirir. Yazar iki ana kahraman olan Felatun ve Rakim’1
tanittiktan sonra onlarin karsilasmasii saglar. Ingiliz Ziklas ailesinin Can ve Margrit adli
kizlarma Tiirk¢e ders vermeye baslayan Rakim Efendi, Felatun Bey ile Ziklas ailesinin evinde
karsilagir. Ikisi de Ingiliz ailesinin dostu olur. Ziklas ailesi Rakim Efendi’nin durusunu,
ahlakini, bilgi birikimini ¢ok begenir, sevgi ve saygt duyarlar. Hatta Can, Rakim Efendi’ye
asik olur ve askindan verem hastaligi gecirir. Felatun Bey’i ise evin as¢1 kadinina asilmasi
sonucu evlerinden kovarlar. Yazar Felatun Bey ve Rakim Efendi’yi bazi yonlerden
karsilastirir: Tiirkge konusunda bir tartigma yapilir. Felatun’un eksik bilgisi ortaya ¢ikarken,
Rakim dogru ve tam bilgisiyle kendi yetkinligini gosterir ancak Felatun’a karsi bunu bir gii¢
olarak kullanmaz. Tiyatroda iki kahramani karsilastiran yazar, Rakim’1 gordiigii itibar ve
aldig1 ovgiilerle 6n plana ¢ikarirken, Felatun uygunsuz tavirlariyla anlatir. Kagithane gezisi de
iki kahramani karsilagtirmak adina 6nemlidir. Rakim Efendi, dadis1 Fedayi, cariyesi Canan ve
dostu Yozefino’yu alip Kagithane’ye gotiiriir. Gosterigsiz, masrafsiz, dolu dolu eglenerek bir
gezinti yaparlar. Buna karsilik Felatun, metresi Polini i¢in iki calgi grubunun esliginde,
gosterisli, glrtiltiilii, parali bir gezi gecirir. Rakim Efendi, calisarak kazandigi parayla dadisi
Fedayi’yi rahat ettirmek i¢in Canan adinda bir cariye alir. Canan, Rakim’dan birgok dil dersi
alir, Yozefino’dan piyano ¢almay1 6grenir, dikis nakis islerinde kendini gelistirir. Yozefino
ayni zamanda Rakim Efendi’nin metresidir. Ancak Canan’i ¢ok sevdigi ve begendigi icin
Rakim Efendi’yle evlenmesini ister. Felatun Bey’in ise Polini adinda sarkici bir metresi
vardir. Romanin sonunda Felatun Bey biitiin parasini1 Polini’ye kaptirir ve Istanbul'dan ayrilir.
Rakim Efendi ise ekonomik olarak durumunu ileriye tasir, cariyesi Canan’la evlenerek mutlu
bir aile kurar.

Calismanin konu baglaminda “amator entelektiiel” temsiliyle karsimiza eserdeki ana
karakterlerden Rakim Efendi ¢ikar. Yazarin, roman kahramanlari i¢in segtigi isimler
karakterleri hakkinda bilgi verir ve roman kurgusuna uygun olarak tasavvur edilir. Rakim
ismi, hesapli, ¢aligkan, yazan adam anlaminda kullanir. “...Bu hesap para {izerine kurulur.
Kiiciik bir biitce ve aile gercevesi iginde saadet, aldyissiz, oturakli yasayis, memnun, miireffeh
ve hi¢cbir huzursuzluga yer vermeyen bir hayat! Rakim Efendi’nin uykusuz tek bir gecesi
yoktur, ne de yanlig bir adim1” (Tanpinar, 2012:450). Kahraman roman boyunca da adinin
mengei ve anlami ¢ercevesinde entelekt davranis Oriintiileri sergiler. Ancak burada 6nemli
olan Rakim Efendi’nin profesyonel bir ricaci olarak mi yoksa amatér vicdana sahip bir

entelektiiel olarak mi, temsil edildigidir.
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Edward Said, entelektiieli profesyonelizm ve amatdrizm kavramlart cercevesinde
konumlandirir. Ona gore entelektiieller, modern hayatta uzmanlasmis calisma alanlarinin
artmasiyla birlikte bakis acisinin genisligini basit bir diizenege birakir. Bu yerellesme ve
siradanlik profesyonelizm baglaminda entelektiielin yaraticiligina meydan okuyan dort baski
tirinin ortaya c¢ikmasiyla birlikte pekisir. Bunlar, uzmanlasma, iktidar adina ¢alisma,
bilirkisilik ve diplomali bilirkisi kiiltiidiir. Bu bask: tiirleri sadece tek bir topluma 6zgii
degildir. S6z konusu baskilara karsi nasil bir tutumla miicadele etmek gerektigini Rakim
Efendi’nin yasadigi donemle girdigi simgesel iliski ¢ercevesinde gelistirdigi amator
durusunda gérmekteyiz:

“Rakim biiyiidii. Bes yasinda Salipazari'ndaki Tas mektebe verilip on bir yasinda Istanbul
tarafinda Valide Riistiye Mektebi’ne alindi. On altisinda oradan ¢ikip Hariciye Kalemine
[Disisleri Bakanligi’na] kendisini kabul ettirmeye yol buldu. Rakim Efendi, sabahleyin
Siileymaniye'ye medreseye gidip saat dortte oradan ¢iktiktan sonra kaleme, badehu [sonra]
kalemde aldig1 Fransizca dersini takviye ile beraber bu sirada bir kat daha ileriye gitmek i¢in
Galata'da bir hekime giderek aksam saat birde hanesine gelen ve ba’de’t-taam [yemekten
sonra] Kazancilar Mahallesi’nden Beyoglu'na ¢ikip yine Hariciye Kalemin’de refiki [arkadasi]
bulunan bir Ermeni'ye Tiirk¢e okutmak ve bu hizmete mukabil [karsilik] onun birgok Fransiz
kitaplarimi karistirmak ile vakit geciren... Hatta cumalar1 bile Rakim, salifti’z-zikr [s0z
edilen] Ermeni refikinin [arkadasinin] kiitiiphanesinden ¢ikmaz idi. ...pazar ginleri Hariciye
Kalemi tatil olarak yine refikinin hanesine gidip de eger o giin familyaca bir yere gidilecek ise
Rakim" kiitiiphane odasina kaparlar, dyle giderlerdi” (Ahmet Midhat, 2016:36).

Rakim Efendi hayatin rutin profesyonelligi karsinda dinamik tavir takinarak radikal bir
sekilde onu doniistirir. Memur olarak c¢alistigi Hariciye Kalem’inde mesleginin
gerektirdiklerinin 6tesine gecerek entelektlel bir arayis igerisine girer. Zaman, mekan fark
etmeksizin ilim yolunda aktif tavir sergiler. Edebiyat, felsefe, din, dil, bilim, hukuk, fizik,
kimya gibi bir¢ok alanda kendini gelistiren Rakim Efendi, tam bir zihin isgisi portresi ¢izer.
Okudukca, 6grendikce, yazdikca, aktardikga, tirettikge entelektiiel pratiklerini anlamlandirir.
Boylece gelistirdigi yeni bir dizi deger ve oncelik onu kar amaci giiden dar uzmanlasma
alanindan siyirarak Ozenle yaptig1 etkinliklerin aktérii  yapar. Dolayisiyla Said’in
“amatorizm”den kasti Rakim Efendi’nin sahip oldugu ve profesyonelizme kars1 gelistirdigi
amator ruhudur.
“Rakim Efendi bu suretle tamam dort sene miiddet daha tahsilde devam eyledi. Arabi’den sarf
ve nahiv [dilbilgisi], Risale-i Erbaa’y1 serhleriyle [agiklamalariyla], Mantik ilmi, Ilm-i hadis
ve tefsir [Hadis ve tefsir ilminde], Fikh1 [islam hukuk bilgisi], Farisi, Fransizca, hikmet-i
tabiye [fizik bilgisi], kimya, tesrih-i menafili’l-aza [biyoloji], cografya, tarih, hukuk ve
muéhedat-i diiveliyeye [devletler arasi antlagmalara] dair gerekli bilginin 6tesinde dahi yeni ve
farkli bilgiler topladi. Fransiz romanlarinin, tiyatro kitaplarinin, sairlerinin ve edebiyatinin

Adeta sonu yok gibiydi. iki gece kendisinde kalmak iizere bir kitab1 evine gétiirmek icin izin
alabilecek olsa onu yalnmiz okumakla yetinmeyerek en giizel pargalarini tercime dahi ederdi,
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iste Rakim Efendi'nin tiirlii durumlar1 bundan ibaretti. Parasizlik ise 4deta yirmi yasina kadar
devam eylemisti. O zamana kadar kalemce kendisine verilen maas yiiz elliye kadar varmissa
da, yirmi yasinda bir hariciye vekili i¢in bu paranin para bile demek olmadigr agiktir” (Ahmet
Midhat, 2016:37-38).

Bu pasajda, Rakim Efendi’nin bireysel tercihleri ve ozgiinliigii ile bilgi arayisini cografi
sinirlarin ve kisitli zamanin i¢ine hapsetmedigi goriilmektedir. O, yaptig1 isi gecim kaygisina
diismeden icra eden; calisarak basar1 kazanan; kabul gérmiis 6gretilerin, modellerin tersine
yeni diisiince alanlar1 insa eden; c¢alistigr 6zgiil alanda nesne degil 6zne konumunda olan;
profesyonel degil amator olarak sevgi ve 6zenle bilgi arayisimi siirdiiren; belirli bir zaman
diliminde degil zamanin ve yerin Gtesinde zihinsel insasimi gelistiren amator entelektiel
temsilidir. Rakim Efendi’nin bilgiyi arama g¢abasi; buldugunu 6grenme, derinlikli olarak ele
alma;  degistirme-dOniistirme  girisimi; anlama, sorgulama, elestirme eylemleri
uzmanlagsmanin sinirlarini asip profesyonelizmin baski tiiriine karst gosterdigi miicadele
ruhunun yansimasidir. Rakim Efendi’nin bilgi arayisindan heyecan duymasi yeni seyler
kesfetme duygusu onu uzmanlasmanin sinirlarina teslim olmaktan ve tembellikten kurtarir.
Arapca dilbilgisi, Risale-i Erbaa (agiklamalariyla beraber), Mantik ilmi, Hadis ve tefsir ilmi,
Islam hukuku, Farsca, Fransizca, fizik, biyoloji, kimya, cografya, tarih, hukuk, devletlerarasi
antlasmalar vb. bir¢ok alana dair gerekli olanin 6tesinde yeni ve farkli bilgiler 6grenir. Bu
durum, Rakim Efendi’yi belirli bir uzmanligin iistiine ¢ikarak disiplinlerarasi faaliyet alanina
yoneldiginin gostergesidir. Bilgiyi belli bir uzmanligin sinirlarina dahil etmez, bununla sinirh
gormez. Kendisinde kalmak {izere bir kitab1 evine goétiirmek ic¢in izin alabilecek olsa onu
yalniz okumakla yetinmeyerek en gilizel parcalarini terclime dahi eder. Bu durum Rakim
Efendi’nin uzmanlasmanin tembelligine teslim olmadiginin gostergesidir. Sadece okumakla
kalmayip derinlikli olarak onu O6grenme cabasi, salt alana indirgemeyip tahlil etmesi bir

amatOr olarak heyecan duyma ve kesfetme duygusunu diri tutar.

Entelektiielin aklin1 kullanmas1 sorguladigi alana dair alternatif olusturma
sorumlulugunu yiikler. Bu baglamda amator entelektiiel Rakim Efendi, bilgisi ile eyleyen
roliinii tistlenir. Hem cariyesi Canan’a hem de Ingiliz ailesinin kizlarina ders vererek aktaran,
etkileyen gibi entelektiiel islevleri de yerine getirir. Bunun yaninda yabanci dostlar
cogaltarak alafranga terciimanlik, arzuhalcilik, nota, mektup, protesto metinleri yazma yoluna
girer. Yabanci gazeteleri ayrintili okuyan Rakim Efendi, aldig bilgiler iizerine diplomatliga
dahi ulasir ve arada haber yazmaya baglar. Boylece 6zel ve kamusal alani ayirir. Bir tarafta
kendi yazilari, okumalari, aragtirmalari, deneyimleri devam ederken; diger tarafta salt 6zel

alanda kalmayarak toplumsal, kamusal diinyada bu birikimini aktarma, paylagma halini
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stirdiiriir. Rakim Efendi’nin kamusal diinyaya girme bi¢imleri, sdyledigi ya da yazdig1 seylere

sahsi anlamda bir tin1 ve bireysel duyarlilik anlam1 katar.

Donemin bir bagka eseri olan ve Mizanci Mehmet Murat tarafindan kaleme alinan
Turfanda mi Yoksa Turfa mi? romam da konu baglaminda ele alinabilir. Romanin
¢cozlimlenmesine gegmeden kisaca Ozetini vermek yerinde olacaktir: Roman olay 6rglsi
itibariyle, Araplasmis Tiirk ve Osmanli asilli olan Ibn-i Galipler ve bunlardan biri olan
Mansur Bey etrafinda sekillenir. Cezayir, Mansur Bey’in hayatinin bagladigi yer ve
anavatanidir. Soylu bir aileye mensup olan Mansur, Fransiz istilasiyla babasin1 kaybeder.
Ikinci amcas1 olan Mehmet el-Muzaffer de babasindan iki yil sonra sehit diiser. Ibn-i Galipler
olarak verdikleri miicadele, kahramanlik ve vatanseverlik Cezayir sinirlarinda kalmayarak
genig alanlara yayilir ve takdirle karsilanir. Cerkez bir annenin oglu olan Mansur ile ikinci
amca c¢ocugu olan Zehra anneleriyle birlikte, diger bir amca olan Ahmet el-Nasir’in yanina
yerlesirler. Istiladan sonra Cezayir’i terk eden ve hilafet merkezine yani Istanbul’a siginan
Seyh Salih el Magribi’nin aksine Ahmet el-Nasir, Cezayir’de kalarak Fransizlara yaranmaya
caligir, servet ve mevkice yiikselir. Ahmet el-Nasir’in yanina yerlesen Mansur, Zehra ve her
ikisinin annesine Fransiz hazinesinden maas baglanir. Ahmet el-Nasir {i¢ gocuguyla birlikte
Mansur ve Zehra’nin da egitim almasi igin Arapga 6gretmeni, bir mosyo ve matmazel tutar.
Bir siire sonra Zehra, Istanbul’daki amcasmin yanina yerlesir. Mansur ise Cezayir’deki
amcasinin Fransizlarla igbirligi yapmasini onaylamaz ve egitim gormek i¢in Fransa’ya gitmek
ister. Amac1 egitimini tamamladiktan sonra Istanbul’a gegmektir. Fransa’ya gitme hedefine
ulasan Mansur, orada kiiltiirlin, bilimin, egitimin, ilerlemenin bilincine varir. Siirekli okuma,
arastirma, Ogrenme c¢abasi i¢cinde olan Mansur, Osmanlict yoniinii kimseden gizlemeden
politikaya olan ilgisini ve merakini gosterir. Lise egitimini bitirdikten sonra Paris’te Tip
Fakiiltesi'ne devam eder. Bu siirecte politikadan da uzak kalmaz. Okudugu fakiiltede
hocalarinin gézde 6grencilerinden olan Mansur, mezun olduktan sonrada iiniversitede kalma
tekliflerini reddeder ve doktorluk unvanini alir almaz Istanbul’a gider. Vapurdan iner inmez
gordiigii Istanbul manzaras1 hosuna gitmez. Her tarafta Fransiz tabelalar1 yazilidir, Fransiz
parast kullanilir ve kaldig1 otelde seccade bulamayacak kadar her yer yabancilarin tahakkimii
altindadir. Istanbul’da meslegini icra etmeye baslayan Mansur, diger taraftan da devlet
dairesinde memur olarak ise baslar. Bunun yaninda yoksullar iicretsiz muayene etmek icin
bir eczanede ise baslar sonradan arkadasi doktor Mehmet Efendi ile ortak bir yer acarak daha

fazla insana faydali olmaya baslarlar. Bu ortakliktan memnun olan Mansur, Kalem odasindaki
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memuriyetinden memnun degildir. Orda memur adi altinda bulunan herkes giin boyunca bos
islerle ugrasir, yer, iger ve devlet adina hicbir hizmette bulunmazlar. Kurumda bu kadar kisiye
gerek yoktur ancak herkes el etek Operek buraya yerlesip maas alma derdindedir. Bu olay1
fark eden Mansur, onlardan biri olmak istememekte, burada gelismektense gerileyecegini fark
edip ayrilir. Kaldigi siire boyunca da Kalem odasinda ¢alisanlari elestirir, bu yerlesmis diizene
kars1 ¢ikarak tavrini ortaya koyar. Amcasi Salih Efendi’nin istegi iizerine onun konagina
yerlesir. Burada amcasinin kiz1 Sabiha’nin kendisine ilgisini fark eder. Ancak onun goénli
Zehra’dadir. Devlete, vatana, millete hizmet etmek istedigi i¢in evlilik bahsine olumlu
bakmaz. Amcasmin oglu Ismail, evli oldugu halde seyir yerlerinde dolasarak kadinlarla
goriisme isteginde bulunan eglence diiskiinii biridir. Konakta bulunanlardan biri de amcasinin
ikinci esinin kardesi olan Rasit Efendi’dir. Yegeni Sabiha’y1 evin tek mirasgist yapmak igin
ugrasan Rasit Efendi, kurdugu komplolarla konagin yanmasina kadar bir¢ok felakete neden
olur. Mansur Bey, her seyi onun planladigini anlar ve onunla kavgaya tutusur. Bunun tzerine
kavga sirasinda Rasit denize diiser. Mansur Bey, amcasi1 Salih Efendi’ye devlet ve cemiyet
adina neler yapilabilecegini ve ilerlemenin ancak egitimle olacagini sdyler. Cezayir’de okul
acmak, cagdas fikirlerle zihinleri aydinlatmak, kiiltiiri yaymak, biitiin halki ve memurlari
egitmek, mektepler acmak, devlet hazinesini miisriflikten kurtarmak i¢in c¢alismanin
gerekliligine deginir. Bunlar saglandig: siirece devlet ve cemiyet tembellikten, diigkiinliikten
ve gligsiizliikten kurtulacaktir. Roman sonunda Salih Efendi butlin servetini Mansur Bey’e
birakir. Mansur bu servetle yeni okullar acar, yeni yayimnlar yapmaya baglar. Manisa’ya
yerleserek orada kendi imkanlariyla okullar agar, maaglarim1 kendisi vererek G6gretmenler
getirtir, halki licretsiz muayene eder, herkesin rahat1 ve faydasi adina ¢aligip cabalar. Bu arada
uzun zamandir sevdigi Zehra’ya da kavusur. Roman sonunda Rus savasinin ¢ikmasiyla

Mansur Bey, goniillii olarak savasa katilir.

Romanin ana kahramani Mansur Bey, Arapca, Tiirkce, Fransizca dillerini bilen;
kiiltliriin degerli oldugunun farkina vararak bu yonde yogunluklu okumalar yapan; Dogu
meseleleri ile ilgili gazeteleri devamh takip eden ve ayrintili okuyan; okul dersleri disinda
kalan vaktini tarihe, iktisada, hukuka ve umumiyetle politikaya dair eserleri okumaya veren;
Tip Fakiiltesi’ne yerlesmekle birlikte politika konferanslarini takip eden; Dogu meseleleri ve
isleri hakkinda yazilan makaleleri okumay1 adet edinen; kitaplarda Dogu meseleleriyle ilgili
dikkate deger olaylar ve meseleler iizerinde zihnini yoran; Tip 6grenimini tamamladiktan

Paris’te hocalarindan aldigr ders muavinligine tayin olunmasi icin yapilan teklifleri

89



reddederek Istanbul’a dogru yola c¢ikan Osmanlict ve Islamci temayiillerle “Pasa olmak
istiyorsun” gibi hedeflerin adami olarak “Biiyiik Sahra Filozofu” ve “Utopist” lakaplariyla
anlatilan bir karakterdir. Mansur Bey biitiin bu 6zellikleriyle Rakim Efendi gibi amator bir
ruha sahiptir. Belli bir alanda uzmanlagsmaktansa disiplinleraras1 okumalar yapmayi, bu yonde
aragtirmayl, Ogrenmeyi amaglar. Tip egitimi almasina ragmen meslegin gerektirdiginin
Otesine gecerek bu alandaki bilgiyle sinirli kalmaz. Genel kiiltiiriinii, kural haline gelmis bir
dizi disiincelerin, kurallarin araci yapmadan hemen her konudaki fikirlere 6Gnem verir. Ancak
dénemin amatdr entelektiiel temsili olarak Rakim Efendi ile farklilastiklar1 noktalar vardir.
Rakim Efendi, Dogu-Bati fark etmeksizin 6grenme ¢abasini siirdiiriicken Mansur Bey, Dogu
alemine yonelik okumalar yapmaya 0zen gosterip, bu yonde gazete haberlerini takip eden ve
fakiilteyi okudugu Paris’te kalip orada hizmet vermektense Istanbul’a gidip kendi kiiltiir ve
aidiyet sahasinda kendi topragindan, vatanindan olan halka hizmet etmeyi tercih etmektedir.
Bu durum amator entelektiieli evrensel olmanin yaninda yerel olarak da ayirmaya imkan
saglar. Rakim Efendi evrensel bir amator temsili iken Mansur Bey yerelde kalmayi tercih
eden amat6r temsilidir. Donemin burokrat-aydin tipinin nasil olmasi gerektiginin mesajini

vererek Bati’nin ilmini alip Dogu’nun kiiltiirel kodlariyla harmanlamay1 amaglar.

Bilirkisilik ve diplomali bilirkisi kiiltli, uygun kurumsal otoritelerden tasdik alma
zorunlulugunu tagir. Ancak Rakim Efendi ¢alistigi Kalem dairesinden ayrilarak salt kar amaci
giitmedigini gosterir. Dogru olabilecek ¢aligma sahasini ve otoritesini kendi yaratir. O amator
bir entelektiiel olarak heyecan ve merak duygusuyla, herhangi bir uzmanlik alanina
kapatilmay1 reddederek, degerlere ve fikirlere dnem verir. Odiil-kar beklentisi giitmeden, belli
smirlarin 6tesine gegen kisidir. Yazar da bu tutumu destekleyerek;

“aydmlarin devlet memurlugundan baska bir gecim yolu disiinmediklerini gorerek,

romanlarinda ve yazilarinda bu konuda Bat1’nin istiinliigiinii vurgulamak, okurlarini uyarmak,

onlara ticaretin, sanayinin ve genellikle ¢alismanin hem saygideger hem de kazangli bir ugras
oldugunu telkin etmek ister. Ozel tesebbiis cabasiyla ticarette basariya ulasan kisileri okura

ornek olarak sunar. ...caliskan ve hesapli Rakim Efendinin bu tutumlari sonucu, nasil basariya
ulastigina tanik olur” (Moran, 2015:49).

Ikinci amatdr entelektiiel temsili olan Mansur Bey, bilirkisilik ve diplomal: bilirkisi
kilti baglaminda ele alindiginda Rakim Efendi’den farkli bir portre ¢izer. Mansur,
yurtdisinda tip egitimi alarak geldigi Istanbul’da Tibbiye Mektebi’'nde calismaya baslar.
Bunun yaninda maddi durumu iyi olmayanlara eczanelerin birinde ticretsiz bakacagini

bildirerek bu durumu sonradan Mehmet Efendi ile ortak bir muayenehane agarak daha da
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genisletir. Kisisel ¢ikar amaci glitmeyerek halki igin ¢alisan bir bilirkisi portresi gizer. Sadece
Tibbiye Mektebi olan profesyonel alaniyla yetinmeyerek toplum adina faydali bir birey olmak
icin eczanede iicretsiz hizmet vermeye baslamasi kendi dogruluk sahasini ve gii¢ alaninin
yarattiginin kanitidir. BOylece otoritelerden onay almak yerine kendi diplomali bilirkisi
kaltunu ortaya koyar. Bunun baska 6rnegini Mansur Bey’in Hariciye Kalemi’nde memuriyete
baslamasinda da gérmekteyiz:

“Mansur daireye giderken, memur oldugu kalem odasinda, kalem efendilerinin kaffesini
[hepsini] birer ise memur addetmisti [saymisti]. Bunun i¢in kendisi de, vazifesinin neden
ibaret oldugunu kalemin reisi bulunan miimeyyizden sormustu. Miistakil’[ayr1] bir vazifesi
olmadig1 ve terciime veya yazidan bir is zuhur edince [ortaya cikinca], sairleri miyaninda
[digerleri arasinda] kendisine de verilecegi cevabini almisti. Aksama kadar bekledi. Kendisine
bir i gostermediler. Coktan beri oraya devam edip kidem kesbetmis [kazanmis] olanlarin da
issiz oturduklarini goriiyordu” (Mizanci Mehmet Murat, 2008:106). “Yalniz onu gorse!
Oturduklar1 makam-1 resmide [resmi makamda] bila-perva [¢ekinmeksizin] sitlag, muhallebi
yemek; serbet, kahve, sigara igmek; bol bol esnemek; bazen ikiser ikiser kol kola olarak oda
disarisindaki aralikta gezmek... Mesguliyetleri hep bu yolda idi. ...Mansur pekala iyi
goriiyordu ki, bunlar arzu ve istiha [istah] sevkiyle yenilmeyip, issizlikten, vakit gecirmek
iizere suistimal olunuyordu. Zihnimi dehset istila etti. Bu hallerde bulunan adamin fikren
tarakki etmesine imkén olmadigini ve bilakis insanin bildiginden ve 6grendiginden de birgok
seyler kaybedecegini diisiindii. Mansur, esbab-1 mucibesini [bunu gerektiren sebepleri]
taharriye [aragtirmaya] basladi. Kalem umurunun [islerinin] her giin 6yle gectigini, o hilin
yalniz o giine mahsus olmadigin1 hayretle 6grendi. Tabii olarak kalemin vazifesini, hal ve
mevkiini, kétiplerin esbab-1 liizum ve tayinlerini [atanma sebeplerini] tahkik etti [sorusturdu].
Gordii ki kalemde miimeyyizden bagka bir miitrecim [¢evirmen] ile bir mukayyitlige [kayit
memurluguna] lizum var. Kiisuru [gerisi] killiyen [tamamen] fazladir. Mansur zannetmisti ki
odadaki otuz katibin otuzu da ldzim; her birinin vazifesi ve mesuliyeti ayridir. Halbuki
efendilerin yirmi yedisi miistakilen vazifesiz, mesuliyetsiz ‘maagli miidavimler’di [maasl
olarak devam edenlerdi]. Kendisi dahi onlardan olacaktr” (Mizanci Mehmet Murat, 2008:107).

Mansur, memur olarak basladigi Kalem dairesinde olan biteni pasajda gectigi sekilde goriince
oradan ayrilmaya karar verir. Clinkii Mansur Bey’in amaci,

“yapilan isin ge¢im kaygisiyla sabah saat dokuz aksam saat bes arasinda bir goziinli saatten
ayirmadan, Obiir gbziini devamli profesyonel davramis standartlarina uygun davranip
davranmamak iizerinde diisiinmek, denizi bulandirmamak, kabul edilmis paradigmalarin ya da
simirlarin digina ¢ikmamak, pazarlanabilir ve dncelikle de ‘prezentabl’ olmak ugruna kendinizi
‘aman bir tatsizlik ¢ikmasin da’ diye diigiinen, apolitik ve ‘nesnel’ biri héline getirmek” (Said,
2018:83) degildir.
Aksine Mansur, c¢alistigi yerde sandalyesini baskdseye koymaktan ziyade kapmin oniine
koymayi tercih eder, el etek Openlere karsit bir tavir sergiler, gorevini yerine getiremedigi igin
maas almayr reddeder, riitbe yiikselmesini herhangi bir hizmette bulunacak ortam
olmadigindan geri cevirir, Kalem’de ¢alisanlar devlet dairesine uygun davranmadiklarinda bu
durumlarini elestirir. Onun i¢in din ve devlete hizmet kutsaldir. Ancak bu layikiyla, hakkiyla
yerine getirildiginde amacina ulasacaktir. Bu nedenle bir profesyonel olarak uygun

otoritelerden onay almak yerine onu sorgulayan bir amator entelekttiel portresi ¢gizer. Kalem
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dairesinde kalem efendilerinin hepsini birer ‘ise memur’ zanneden Mansur, giin icerisinde
yasananlara tanik olur ve burada olanlarin hepsinin ‘vazifesi ve mesuliyeti olmayan maash
mudavimler’ sifatiyla bulundugunu anlar. GOriinen o ki bunlar “arzu ve istiha [istah] sevkiyle
yenilmeyip, issizlikten, vakit gecirmek iizere” buradaydilar. Bu durumda burada fikren
gelismekten ziyade insanin bildigini ve 6grendigini de kaybedecegini diisiiniir. Bu nedenle
Odul-kar beklentisi tagimadan devlete hizmet etmek amaciyla girdigi Kalem dairesinde
hedefine ulasmaya uygun bir ortam goérmedigi i¢in ayrilma karar1 alir.

Profesyonelizmin getirdigi dordiincii baski tiirii iktidar adina ¢alisma eylemidir. Rakim
Efendi, ¢alistig1 devlet kurumundan ayrilir. Bu durum iktidar adina ¢alismaya kars1 gosterdigi
tepki olarak yorumlanabilir. Rakim Efendi bulundugu yerde durmaz aksine ona karsidan
bakmay1 bilir. Aktif, uyanik, alisilmisin disina ¢ikarak sorgulama dinamizmine giren Rakim
Efendi, Osmanli-Tiirk modernlesmesi baglaminda Tiirkiye’nin ihtiyaci olan aydin modelini
temsil eder. Bilgi birikimini siirdiirmesi ve gelistirmesi; kaliplarin 6tesinde diisiince eylemini
gerceklestirmesi; toplumun kiiltiir dinamiklerini ve bati kiiltiiriinii iyi tanimasi; Bati’ya,
ideolojilere, dinlere, insana kars1 durusu onu gergek bir entelektiiel yapar. Ozellikle de kisisel
cikarlar i¢in bu durusundan taviz vermez. Rakim Efendi, “Batili bir aydin kadar kiiltiirlii...

Batililasmay1 dogru anlayan Osmanli'yr temsil” (Moran, 2015:55-57) eder.

Mansur Bey, devlet adina ¢alismay1 istemesine ragmen ortamin iktidar ve otoriteye
dogru, iktidarin gerekleri ve imtiyazlarina dogru, ayan beyan iktidar adina ¢alismaya uygun
olmadigini goriir. Dolayistyla kendini buraya ait hissetmez. Mansur,

“Toplumun diislinen ve ilgili bir iiyesi ol[mak]arak iilkesine ve iktidarina; ilkesinin kendi

yurttaglart ve diger toplumlarla iligki kurma tarzina dair en teknik ve profesyonellesmis

faaliyetlerin bile 6zlinde yatan ahlaki meseleleri gundeme getirmeye yukimli oldugunu
diistinen biri” (Said, 2018:91) olarak da karsimiza ¢ikar.

Resmi kurumlara uygun davranmayanlara yonelik tavri bunun gostergesidir. Mansur kar
amaci giiden, kendi ¢ikarlar1 ugruna hareket eden bir profesyonel degil; iilkesi, devleti, milleti
adina Ozenle ve sevgiyle calismayi, lretmeyi, faydali olmayr ama¢ edinen bir amator
entelektiieldir. Mansur Bey, bu amator durusuyla donemin iktidar yapisina, segkinler sinifina,
memur anlayigina elestiri getirerek Osmanli’nin neden gerilediginin sebeplerine vurgu yapar.
Egitimden yoksun kisilerin resmi kurumlarda ¢alisma[ma]siin devlete getirdigi fikri ¢okiisiin
altin1 ¢izer. Ona gore donem memurlari:

“...fikir sersemligi i¢inde kaybolmus bigarelerdir. Fikirleri methumdur [kuruntuludur].Ulviyet
[yucelik] ve maneviyat itibariyla meslek [goriis], maksat [amag], emel-i mahsuslar [6zel
hedefleri] yoktur. Hatta o kadar sersemlik vardir ki, gegenlerde onlardan biri hiisn-i idaresiyle
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miikellef [iyi gergeklestirmekle sorumlu] oldugu memuriyet vazifesini ifa etmek [uygulamak]
mimkiin olmadigini, bu babda [konuda] en kiigiik bir {imit kapist bile gérmedigini
soylemekten sikilmadi. ‘O halde ne yiizle beytiilmalden [devlet hazinesinden] ayda bunca lira

aliyorsunuz?’ dedim de taacciiple [saskinlikla] yiizme bakti. ...”Saye-i devlette [Devlet
sayesinde] gec¢ineyim diye veriyorlar, ben de aliyorum’ dedi” (Mizanci Mehmet Murat,
2008:166).

Bu durum, el etek dperek yiiksek mevkilere gelen memurlarin vazifesi ve mesuliyeti olmayan
maagli miidavimler olarak devletin hazinesine zarar Verdigini agik¢a gostermektedir. Ulusal
ve uluslararast gelismeye bu tembellik, egitimsizlik, kabiliyetsizlikle varilamayacagini
hatirlatir. Dolayisiyla devlete ve cemiyete hizmet etmek i¢in her daim hazir olan Mansur,

donemin ideal blrokrat-aydin temsilidir.

Bireyin yazar, terciman ya da 6gretmen olarak kamusal alana girmesi onu entelektiel
pratikleri baglaminda belli bir tipolojinin temsilcisi yapar. Bu anlam alaninin katmanlarinda
entelektiielin sesi, deneyimleri, 6zgiin diisiinceleri, inandiklari, eylemleri, sahsi tinisinin
temsil bigimleri vardir. Rakim Efendi ve Mansur Bey bu baglamda okuyarak, yazarak,
ogreterek, calisarak, Ureterek amator entelektleli temsil etme gorevini edinen bireyler olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

4.2. Kiiltiirel Sembollerin Kullanicisi, Aktaricisi, Ureticisi Olarak Tekrarlayici ve

Yaratic1 Entelektiiel

Her entelektiiel maddi ve manevi degerlere sahip bir toplumun i¢inde dogar. Bu
toplumsal tarih c¢ercevesi i¢inde entelektiieli konumlandirmak, “hayatin yaratici hareketinin,
hayata ifade ve ger¢eklesme formlar1 sunan birtakim yapilar iirettigi her yerde, buna kultir
deriz: medeni kanunlar ve anayasalar, sanat eserleri, din, bilim, teknoloji vb.” yapilarin hayati
icerik ve form agisindan nasil sekillendirdigini ve birey olarak entelektiielin bundan nasil
etkilendigi ve ne yonde bir etkide bulundugu 6nemlidir (Simmel, 2017:55). “Ne kdlttr bir
soyutlanmadir, ne de entelektiiel etten kemikten siyrilmig bir varliktir” (Bodin, 2000:41). Bu
baglamda sosyal alanda herhangi bir yenilik toplumu etkiledigi gibi bir birey olarak
entelektieli de etkileyecektir. Entelektuelin bu noktada gorevi, toplumsal gelismelerin yapisal
formlarima dikkat c¢ekmek; diger taraftan ise bunlarin toplumsal alana uygunlugunu,

kullaniciligini, aktariciligini iistlenmektir.
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Entelektiieller, toplumun ¢ogunluguna gore iletisim bi¢imlerinde ve ifadelerinde soyut
referans sembollerini kullanan kisilerdir. Bu semboller insan, evren, doga, vb. hakkinda 6znel
egilimler ya da mesleki zorunlulugun bir parcasi olarak kendini gdsterir. Her entelektiiel
dogdugu toplumda bir dile sahiptir, onu 6grenir, onu anlar, onunla yazar, iletisim sahasinda
onunla var olur ve en Onemlisi de entelektiiel faaliyetlerini bu aragla gerceklestirir.
Entelektiiel faaliyetlerin araci olan dil, millidir. Ancak burada 6nemli olan entelektiielin dile
Ozgii bir yap1 kazandirmasi, onu alisilmis siradan kullanimlarin 6tesine tagimasi, isleyerek
aktarmas1 olacaktir. Dilin kiiltliriin bir 6gesi olarak edebi eserleri var etmesi ve roman
kahramanlarinin ifade araci olarak islev gérmesi milli edebiyat agisindan olduk¢a énem arz
eder. Calismanin konusu baglaminda Tanzimat Dénemi romanlarinda séz konusu entelektiiel
faaliyetlerin temsilini Rakim Efendi’de gérmekteyiz. Bu baglamda Rakim Efendi’nin yasam
tarzina ve hayata bakis acisina dair dil, eglence, miizik, ev, yemek kiiltiir 6gelerinin simgesel
kullanimlar1 eserde ayrintili olarak gecmektedir. Rakim Efendi romanda dili derinlikli
ogrenmek icin bir¢ok kiitiiphanelerde arastirmalar yapan, Siileymaniye’de ve medresede
zaman geciren, Disisleri Kalem dairesinde bir siire calisan, eserler {izerinde énemli ¢eviri ve
tahliller yapan bir is makinesi olarak stirekli 6grenim-Uretim déngusu igerisinde okuyucuya
tanitilir. Tiirkge’yi akademik olarak gelistiren Rakim Efendi bunun yaninda Fransizca, Arapca
ve Farsca dillerini de 6grenir. Romanda gegen Ingiliz ailesinin Can ve Margrit adli kizlarina
ve Cerkes cariyesi olan Canan’a Tiirk¢e dersler vermeye baslamasi; dilekceler, mektuplar
yazmasi; terciimeler yapmasi; diplomatik alanda haberler kaleme almasi gibi entelektiiel
eylemler Rakim Efendi’yi iki bashi bir kategorinin temsili yapar. ilki, mevcut olanin
Ogrenilmesi yani “tekrar”; ikinci ise, bu bilgilerin kullanilmasi, aktarilmasi, asilmasi, yeniden
Uretilmesi yani “yaratma”. Bunun yaminda Ulgener’in ifadesiyle de séz ya da yaziyla
toplumun deger anlayisina yonelik olan kiiltiiriin yayilmasina onciiliik etmek, ki bu Shils’de
ilk kategorinin “gelenek” terimiyle ifade edilmesidir; yeni bir zevkin ve tslubun yaraticisi
olma ve onciiliigiinii yapma yani Shils literatiirinde “yaraticilik” olarak anlam bulmasidir.
Kahraman bunlari agirlikli olarak 6znel egilimlerle birlikte mesleki istemiyle de yerine getirir.
Bu durumu ilk olarak Ingiliz ailesinin iki kizina ve cariyesi olan Canan’a Tiirk¢e ders

vermesiyle gérmekteyiz. Ilk derste,

“...huruf-1 heceyi [alfabeyi] ¢izip isimlerini de belletti ve bir hafta miiddet i¢cinde bunlarin
sekillerini zihinlerinde teskil etmeleri tembihiyle kalkt1 geldi” (Ahmet Midhat, 2016:48). “Ote
tarafta bir aya varmus dort ders ile kizlara enva’-1 huruf-1 hecay:r [harflerin gesitleri],
kelimelerin yerleri, Turkge harf-i med [uzatma harfi] ve zamme [6tre] ve fetha [Ustiin] ve kesre
[esre] isaretlerini ve bunlarin gorevlerini bi’t-tefhim [anlatarak] kelimati imla dahi ettirmeye
[kelimeleri yazdirmaya da] baslamus idi. ...Bir ay miiddet i¢inde Canan dort bes heceden
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ibaret kelimeleri yazabildikten dahi birlestirebilir idi. Demek oluyor ki Rakim, usul-i tedris
[ders verme usulii] i¢in kendisince bir yol agmis idi” (Ahmet Midhat, 2016:50). “...Ingiliz
kizlari... her ders giinli hocalarindan kirk elli kadar Tiirkge kelimati [kelimeleri] sorarak ve bir
deftere kaydederek ezber ederlerdi ki, su hélde catara patara lisan dahi tekelliim etmeye
[konusmaya] baglamislar idi. Hele kiraat ve kitabet [okuma ve yazma] hususunda bagkalarinin
bagka hocalardan bir senede 6grenemeyecekleri miktar1 bunlar 6grenmisler idi” (Ahmet
Midhat, 2016:63). “Tiirk¢eye baslanali alt1 ay1 tecaviiz etmis [gecmis], bu miiddet zarfinda
kizlar okuyup yazmakla kalmayarak adeta ufak ufak ciimleleri ve kelamlar [sozleri] dahi
yanligsizca terkip edebilirler [birlestirebilirler] ve gayet agik ibareli bir sey olursa mealini
[anlamin1] dahi istihrag ederler [¢ikarabilirler] idi” (Ahmet Midhat, 2016:69).

Rakim Efendi kiiltliriin bir parcast olan dilin (Tirk¢e’nin) O6grenimini, kullanimini,
aktariciligimi yaparak kiiltiir adami kisiligiyle entelektiiel temsilini 6rnekler. Dersi isleyis
tarzi, Ingiliz kizlarinm dili kisa siirede hem okuma hem yazma hem de konusma etkinliklerine
yonelik gosterdigi basar1 yaratict entelektiiel temsili Rakim Efendi’nin gelistirdigi yontemler
sayesindedir. Bu da bir kultlr adami portresiyle gelenegin pargast olan dili formellestirdigi,
sistemlestirdigi manasina gelir. Dolayisiyla kiiltiir aktaricisi roliinii iistlenen Rakim Efendi,
dilin gelisim dinamiklerini gdz 6niinde bulundurarak tasarladig: alternatiflere pratik anlamda

islevsellik kazandirir.

Ingiliz Mizters Ziklas ailesi, Rakim Efendi’nin ahlakini, 6gretmenligini oldukga
begenir ve kizlarinit ona emanet edip eglencelere gidecek kadar giivenirler. Yetenekli ve hizli
iletileri ile hem Ingiliz Ziklas ailesinin hem de gevresinin ve dostlarinin gdziinde gercek bir
entelektiel portresi ¢gizer. Ziklas’in Rakim Efendi’ye yonelik ‘aramakla bulunmaz zatlardan’
ifadesi, ona giivenmeleri, salon adami olarak konumlandirmalari; tiyatroda locadaki ailelerce
davet olunup, itibar gérmesi; loca halkinin giyabinda “Lakin su ¢ocuk ne kadar kendi halinde
bir seydir! Isreti yok, ickisi yok, kumari yok, bir vukuati yok! Allah igin kiz gibi bir
delikanlidir” (Ahmet Midhat, 2016:88) sdylemleri yabanci ¢evresinde saygiyla anildiginin
gostergesidir. Rakim Efendi sadece kisiligi ile degil sahip oldugu kiiltiiriin temsil bigimiyle
hayranlik uyandiran bir entelektiieldir. Bunu Ziklas ailesinin piyano esliginde “Ey saba, esme
nigdrim uykuda” sarkisin1 okumalarinda gérmekteyiz. Rakim Efendi sarkiyr Fransizcaya
terciime ettikce Tiirk¢e’nin dil hazinesine, edebiyatina hayranliklari, sdzlerin biiyiisii iyice
ortaya cikar, bu sadece kizlar1 degil, anne ve babay1 da derinden etkiler.

“‘...klzlarm Osmanli esg’arindan [siirlerinden] aldiklar1 lezzete Rakim sasar idi. ...Can-

Ingilizce es’ar [siirler] insana higbir ats [susuzluk] vermez. Ben Fransiz es’arimi1 daha ziyade

sever idim, ama artik Tiirkge 6grendikten sonra Fransiz es’arindan dahi vazgectim. Margrit-
Ben de Oyle. Es’ar insan1 yakmadiktan sonra ne ise yarar?” (Ahmet Midhat, 2016:93).
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Siir hakkinda Ingiliz kizlarinm bu goriisleri, Tiirkge’yi salt dilbilgisi kurallar1 cercevesinde
ogrenmediklerini gosterir. Rakim Efendi, dilin 6ziindeki duyguyu siirle karsisindakilere
hissettirmis, derinlikli ¢éziimlemeleriyle imge diinyasina inerek Tiirk siirine olan hayranligi
bir kat daha artirmistir. Oyle ki “Cemiyet yerlerinde Can ile Margrit'ten haber sorduklar
zaman peder ve valide ‘onlar hocalarindan baska hicbir seyle mesgil degildirler. Ellerine
Turkge veyahut Acemce bir kitap veriniz de yemek icmek dahi istemezler’ derler”di (Ahmet
Midhat, 2016:143).

Rakim Efendi tekrar ve yaratma diger bir deyisle gelenek ve yaraticilik; Ulgener’in
sOylemiyle Kkiiltiirii 6grenme, aktarma, yeniden iiretme faaliyetlerini miizik, eglence, ev,
yemek kultirinde de gosterir. Rakim Efendi’nin bu kiiltiir degerleriyle olan iligkisi diger
roman karakterleri gercevesinde, onlarla olan diyalogu araciligiyla vurgulanir. Miizik kiiltiirii
simgeleri, alafranga miizik aleti olan piyano esliginde Ziklas ailesiyle birlikte “Ey saba, esme
nigarim uykuda” sarkisinin okunmasi; Beyoglu'nda Matyo Ancel adiyla anilan bir Fransiz
dostunun evinde verilen davette Rakim'n memnun etmek i¢in piyano esliginde, “O dokiilen
kumral sag¢” ile “Hiisniinde var iken” gibi birkag alaturka havalarin ¢alinmasidir. Bu 6gelerin
yabancilar tarafindan bu denli deger gérmesi, Rakim Efendi’nin bir kiiltiir iireticisi, aktaricisi
olarak kendi tarihsel-kiiltiirel baglaminda 6zgulliigii ve 6zciiliigli eksene alan belirlemelere

tercliman olmasidir. Bu onu Shils literatiiriinde tekrarlayici ve yaratici bir entelektiiel yapar.

Eglence kiiltiirii simgelerine Rakim Efendi’nin diizenledigi Kagithane gezisi onciilitk
eder. Kagithane’ye gitmek icin Yozefino’ya teklifte bulunan ve orada ne gibi eglenceler

yapacaklarini sdyleyen Rakim Efendi, kendisinden soyle cevap alir:

“... (gayet mahzuziyetle [hoslanarak]) Gordiin mii bir kere eglencenin asil alaturkasimi? iste
insanin kira, sahraya ¢iktigina dahi deger” (Ahmet Midhat, 2016:115). “Avrupa'nin dahi eglencesi
coktur, ama ‘monoton’, daima bir siyak [dizen] Uzeredir. Bir kere kis geceleri uzun oldugu zaman
alafranga saat on ikiden yani gece yarisindan evvel yatilmaz. ...Bu hélde uyandigimiz zaman yine
ortalig1 giindiiz olmus buluruz..., biz tabiatin yalmz aksam letafetinden [giizelliginden] miistefid
oluruz [yararlaniriz]. Sabahi, o sabah ki tabiatin uykudan uyanmasi demektir, o giizel sabahi
temasadan [seyirden] hemen daimi suretle mahrum kaliriz. ...Bir kere Tiirklerdeki su misafirperverlik
Avrupa'da bulunmaz... onlar birbirine gitmezler demek degildir. Lakin sofralari, balolar1 hep resmi
seylerdir. Herkes hanesine geldi mi, yine kendi familyasiyla [ailesi] halkiyla kalir. Aralikta bir aile
icine misafir gelmis goriilmesi veyahut insanin kendisini baska bir familya i¢inde gérmesi bir bilyiik
teceddut [yenilik] demektir” (Ahmet Midhat, 2016:128).

Rakim Efendi masrafsiz, masum eglencelerle diizenledigi Kagithane gezisiyle alaturka kiiltiir
eglencesini Yozefino’ya yasatarak deger anlayisinin toplum ya da birey tizerindeki etkisine

onculuk eder. Bu durum bir entelektlelin kiltir aktariciligir fonksiyonunun gostergesidir.
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Entelektiieller benimsedikleri deger anlayisiyla toplumu ya da bireyi etkileme fonksiyonuna
sahiptirler. Burada alaturka ve alafranga Kkiiltlirlerinin farklilasan ydnlerine deginen
Yozefino'nun goriisiine yazar gsO0yle bir yorum getirir: “Avrupa’nin zemaimine
[olumsuzluklarina] dair ne sdyledi ise hakkini ispat eyledi ve Osmanlilar i¢in o kadar
miitenevvii [¢esitli] ve ¢cok zemaime [olumsuzluklara] dair seyler bulamadi” (Ahmet Midhat,
2016:128). Boylece Rakim Efendi karsisindaki kisi iizerinde biraktigi tesirle bir tavrin

temsilciligini yapar. Dolayisiyla tekrarlayici bir entelektiiel misyonuyla 6ne ¢ikar.

Ev kiiltlirii simgelerinin anlam alanlarim1 romanda gegen yabanci karakterler olan
Ziklas ailesi ve Yozefino’nun yorumlarindan hareketle ulasabiliriz:
“Yozefino, Rakim'in salonunu pek giizel buldu. Hele salondan bahgeye nazar edip [bakip]
timar ve terbiyesi [bakimi] pek yolunda oldugunu goriince daha ziyade memnun olup: Mosy6
Rakim! Evinizi pek begendim. Ne tabiat [zevk] sahibi imissiniz!” (Ahmet Midhat, 2016:60).
“.kizlar dahi salona g¢ikarak Canan da yanlarinda oldugu halde piyanoya oturdular. Artik
Ziklas'ta keyifler katmerlesmeye basladi. Gah alafranga, gah alaturka havalar caldilar.
Bahusus [0zellikle]en sevdikleri ‘Ey sabd esme nigarim...” sarkisini iki defa ¢aldilar. Nihayet
taam [yemek] vakti gelmekle Rakim miidevver [yuvarlak] sofra iskemlesi, piring sini, sofra
bezi, uzun peskir elinde oldugu hélde Ziklas'n bulundugu odaya girip kasiklik kesesi, ekmek
sepeti, tuzluk, biberlik, erkan minderleri, hasili tamam alaturka bir sofranin kaffe-i levazimini
[biitiin gereklerini] Ziklas'a gosterdi. Deli Ingiliz bunlar1 alip birer birer bakar ve her biri

hakkinda malumat-1 mufassala [ayrintil1 bilgi] alip her aldigi malumata baska baska sasardi”
(Ahmet Midhat, 2016:154).

Ev Kkiiltiirinli barindiran 6geler daha ¢ok somut nesnelerdir. Bunlarin entelektiiel temsil
edimleriyle iliskisi, bir birey olarak entelektiieclin bu somut simge degerlerine yasaminda yer
vermesi ve sahip oldugu kapsamli kiiltiiriin bir pargasiyla bu degerleri temsil etmesidir.
Alaturka gelenegi temalastirma islevini yerine getiren Rakim Efendi, toplumdaki gelisim
dinamiklerini géz Oniinde bulundurarak Bati kiiltiiriine ait nesnelere de evinde yer verir.
Kiiltiir kullanici, tanitici ve aktarici roliinii iistlenen Rakim Efendi, alaturka kiiltiire sahip
halkin kiiltiirlinden Bati kiiltlir 6gelerine yer vermesi itibariyle ayrilir. Entelektiiel kiiltiir
sadece giinliik yasamin konulari, sorunlari, nesneleriyle sinirli degildir. Genis bir evrende
yasamaya da egilimlidir. Nitekim Rakim Efendi, Bat1 kiiltiirline ait olan piyanoyu evinde
bulundurur. Bu durum onun hem Dogu hem Bat1 ya da hem alaturka hem de alafranga kiiltiir
simge degerlerini tasidigin1 gosterir. Kiiltiirel etkilesiminin bir portresine evinde yer veren
Rakim Efendi, taklit¢i degildir. Aksine degerlere, kurallara, oriintiilere 6nem veren bir kiiltiir
adamidir. Dolayisiyla entelektiiel, gelenegin tasarladigi modellere alternatifler bulup, onun
aktarimini saglayarak islevsellik kazandirir. Bu da Rakim Efendi’yi hem alaturka kdltire

sahip oldugu icin tekrarlayici entelektiiel hem de alafranga kiiltiir sembollerine olanak tanidigi
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icin yaratict bir entelektiiel yapar. Rakim Efendi Batililasma’y1 yiizeysellige indirgeyen bir
taklit¢i degil, onu dogru anlayan Osmanli'y1 temsil eder. Romanda Ziklas ailesi ¢ergevesinde
yemek kilttrine de yer verilir:

“Hepsi sofraya oturdular. Ber-vech-i usul [usill geregi] g¢orbayi igtiler. Badehu [Sonra]
mukaddema [ilk basta] kendisine haber vermis oldugu vechle [iizere] bir Arap eli, yahni
sahanin1 kap1 arasindan uzatti. Ziklas bunu goriince o kadar taacciip eyledi [sasirdi] ki,
merakindan kalkip Arab’a bakacagi geldi. Hattd kizlar yerlerinden davranmiglardi bile.
Annelerinin men etmesiyle oturdular. Heniiz alafranga sofrada yemek yememis olan bir
Tiirk'tin alafranga usuliiyle yemek yedigini gormek vakia insam giildiiriir. Ezciimle oniinde
tabak bulunan eti bigakla keserek ¢atalla yemeyi beceremeyenler, elleriyle kopardiktan sonra
catalla saplayip aldiklar1 goriiliir ki, bu acemilik, insanin pek hosuna gider. L&kin hi¢ alaturka
yemek yememis bir Ingiliz'in alaturka yemek yemesi insami katilincaya kadar giildiirecek bir
seydir. Hele bugiinkii misafirlerin yemek yemeleri kendilerini dahi giildiirmekteydi ya!”
(Ahmet Midhat, 2016:154). “Her ne hal ise, taam dahi edildi. ikindi Gzeri idi ki, misafirler
avdet eylediler [dondiler]. Ancak Mister ve Misters Ziklas birka¢c gin evvel madam

Yozefino'nun Rakim'in hanesinde alaturka yasayistan aldigi lezzeti alarak gittiler” (Ahmet
Midhat, 2016:155).

Yazar burada alaturka yemeklerin alafranga kiiltir formlarmma gore yenilmesinin ortaya
cikardigr giiliing duruma deginir. Usul olarak farklilasan bu kiiltiirlerin birbirine yama
yapildiginda ortaya c¢ikabilecek ironik tabloyu sunar. Shils’in entelektiiel formasyonlarini
acikladig1 romantizm gelenegi bu durumu 6rnekler. Romantizm, yabanci olan1 empoze etmek
amaciyla dayatilan kurallara ve geleneklere isyan eder. Ciinkii bu durum yaraticiliga ve kendi
olma haline golge diisiiriir. Dolayisiyla burada asil vurgulanmak istenen Osmanli-Turk
modernlesmesi siirecinde Batililasmay1 yanlis anlayanlarin diistiigli durumdur. Rakim Efendi
gercek bir entelektiiel, kiiltiir adami olarak bu portrede olumsuzlanan bir yerde degildir.
Ozellestirilmis kiiltiir bolgesinde yine sahip oldugu 6z kiiltiiriin temsilciligini yapar. Ancak bu
Ozellestirilmis kiiltiirtin taklitle diisece§i durum gozler Oniline serilir. Yabanci kiiltiirel
egilimler, yerel kiiltir kodlarin1 karmasik hale getiren faktorlerdir. Dogrusu kiiltiirel alan

kodlarim birbirleriyle uyumlu duruma getirmektir.

4.3. Surgun Entelektteller: Cariyeler

Siirglin olma, ‘en hiizlinlii yazgilardan biri’dir. Anavatandan ayrilmak zorunda kalma,
kopuk ve yalitilmis bir hayata stiriiklenme halini barindirir.

“Modernlik 6ncesi donemlerde siirgiin iyice korkung bir cezaydi; cilinkii sadece aileden ve

asina mekanlardan uzakta amagsizca dolagsmaktan Gte bir seydi, ayn1 zamanda kendini higbir

zaman evinde hissetmeyen, etrafina hi¢ uyum saglayamayan, ge¢mise yatistirilamaz bir aciyla,
bugiine ve gelecege ise buruklukla bakan biri, siirekli toplumdisi olan biri olmak anlamina da
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geliyordu. Siirgiin fikri bir clizzamli, toplumsal ve ahlaki anlamda bir parya olmaktan duyulan
korku ile baglantili olmustur her zaman” (Said, 2018:58).

Edward Said, ‘siirglin’ii fiili bir durumdan ziyade metaforik olarak ele alinir.
Entelektiiel, yalnizlik ile saf tutma arasinda bir gerilim yasar. Said bu arada kalma durumunda
entelektieli, ‘yalmz’ birisi olarak karakterize eder. Boylece yalnizlik entelektiielde siirgiin
olarak cisimlesir. Strgln olma, toplumsal ve siyasal olaylardan kaynakli yerinden edilmelerle
siirlt degildir. Belli bir topluma mensup bireyler de o toplum igerisinde kendilerini yabanci
hissedebilirler. Said bu bakis agisindan yola ¢ikarak entelektiieli hayatlar1 boyunca belli bir
toplumun {yesi olduklar1 halde bir bakima igerdekiler ve yabancilar olarak ikiye
ayirabilecegini belirtir. Icerdekiler, baska bir deyisle evet-deyiciler, “Bir yanda toplumun
mevcut haline tamamen ait olanlar, onun i¢inde yogun bir aykirilik ya da uyumsuzluk
duygusu hissetmeksizin barmanlar”dir. Diger taraftan ise yabancilar, yani hayir-deyiciler
“toplumlartyla yildizi barismayan, bu ylizden de imtiyaz, giic ve san sOhret edinmeme

anlaminda yabanci ve siirgilin olan bireyler’dir (Said, 2018:63).

Stirgiinliik, yabanci olarak bireyi en iyi anlatan, izledigi yolu belirleyen bir durumdur.
Tarih boyunca sosyal, siyasal, ekonomik, kiiltiire]l miicadelelerin yol actig1 yerinden olma ya
da slrgiin olma halini kole ya da esir olarak metalastirilan insanlar lizerinden gérmekteyiz.
“Ister kadm ister erkek olsun genel manada, kolenin hurriyetten mahrum (6zgir olmayan),
baskasinin miilkii olup alinip satilabilen, iktisadi bir ara¢ olarak kabul edilen, ehliyetsiz, diger
insanlarla esit haklara sahip olmayan ve bir efendiye bagimli olan insan anlamina geldigi
bilinmektedir.” Medeniyetler, dinler, milletler agisindan degisen kolelik, insanlik tarihiyle
paralel bir gerceklik olarak goriiliir. Burada 6nemli olan nokta insanligin kdlelik olgusu
karsisinda nasil bir tavir takindigidir. Hazir olarak bulunan ve kabul edilen kolelik olgusunun
gelenek halini aldig1 toplumlar ya bu gelenegin devam ettirilmesi ya da bu gelenege karsi
¢ikma tavrini sergilemektedirler. Islam medeniyeti dairesinde yer alan Osmanli Imparatorlugu
gibi toplumlarda “koélelik, hukuki bir stati ve kurum olarak hicbir zaman lagvedilmedi”
(Erdem, 2004:7). Koéleler gogu zaman ailenin i¢inden bir fert olarak goriiliiyordu. Osmanli
toplumunda kadin kole olarak adlandirilan cariyelerin bircogu hizmet etmek amaciyla
alindigindan bunlara terbiye, gorgii, nezaket, miizik, edebiyat vb. entelektlel pratikler
ogretilirdi. Bu durumu toplumu yansitma aract islevini iistlenen edebiyat araciligiyla

romanlarda da gérmek mumkuandr.
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Toplumsal olana dair bir gercekligin incelenmesi, agiklanmasi ve yorumlanmasinda
edebi eser genis anlam alanlarina sahiptir. Edebi eserin igerigi, toplumun yansimasi olarak
distintildiiglinde edebiyatin sosyo-kiiltiirel bir gergeklige sahip oldugu aciktir. Ancak edebi
metnin kurgusal tarafi unutulmadan bu gercekligi ¢oziimlemek edebiyat-toplum iligkisi
acisindan saglikli bir yaklasim olacaktir. Edebiyat-toplum iligkisi ¢er¢evesinde baktigimizda
Tanzimat donemi romanlarinda esaret konusu bazen giiglii bir tema bazen de soniik olarak
islenir.

“On dokuzuncu yiizy1l Tiirk romaninda esaret sosyal bir problem olarak degil, daha ¢ok

romantik ve melankolik bir duyguya temel olarak, ¢cok defa ikinci dereceden bir tema halinde

goriiliir... artik kole olduklart bile unutulmus, sadakatli hatta bazen aile i¢inde ¢ocuklar ve

gengler {izerinde otorite sahibi bir arap baci, kalfa yahut dadi olarak varliklarini bir miiddet
daha devam ettireceklerdir” (Okay, 2017:88).

Osmanli toplumunda koéleler ya da cariyeler, Bati’daki kadar agir kosullara maruz
birakilmamistir. Ev hizmetinde kullanilan kéle ve cariyeler aile i¢inde egitilip, evlendirilip
yiiksek mevkilere getirilmekle birlikte romanin konusu baglaminda kétii yasam kosullarina da
itilmistir. Burada vurgulanmasi gereken husus romanlarda gecgen cariyelerin beden giiciinden
ziyade zekasi, entelekt insa siireciyle isini yapabilmesidir. Zihinsel somuta dokiilen eylemler

bireyi entelektiiel yapacaktir.

4.3.1. icerdeki/Evet Deyici ve Yabanci/Hayir Deyici Entelektiiel

Edward Said’in icerdeki/evet deyici ve yabanci/hayir deyici entelektiel temsilini
Fatma Aliye Hanim’in Muhadarat romanindaki Fazila karakteri iizerinden okumak
mumkindir. Roman, bir diigiin evinin tasviri ile baslar. Yazar burada diigin evindeki
insanlarin davranislarini, tavir ve tutumlarini ayrintili bir sekilde gézler oniine serer. Romanin
ana kahramani Fazila’dir. Biitlin olaylar Fazila ¢evresinde gelisir. Fazila’nin annesi vefat
edince, babasi Sai Efendi Calibe adinda bir kadinla evlenir. Calibe kendisini ¢ok seven asigi
Siiha’y1 terk eder ve zengin oldugu icin Sai Efendi’yle evlenir. Romanda gecen diger iki kisi
Miinevver Hanim ve oglu Mukaddem’dir. Miinevver Hanim, Fazila’nin annesinin ¢ok yakin
dostu ve eskiden beri komsularidir. Bir siire sonra Mukaddem ve Fazila nisanlanir. Bu arada
Calibe, Sai Efendi ile evlendikten sonra Siiha’y1 koske cagirtir ve burada kalmasini saglar.
Siiha, Calibe’nin kardesi Nabi ile birlikte koske gelir, onlarin yanina tasinir. Calibe, iffetini

hice sayarak, Siitha’y1 elde etmek ister ve amacina ulasir. Ancak Siiha zamanla Calibe’den
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nefret eder ve Fazila’ya asik olur. Bunun {izerine Calibe, Fazila’y1 kiskandigindan dolayz;
Siiha da Fazila’y1 sevdiginden nisan1 bozmak i¢in hain bir plan yaparlar. Bunlara evin cariyesi
Reftar da yardim eder ve Mukaddem’e iftira atip emellerine ulasirlar. Sai Efendi’nin ise olup
bitenlerden haberi yokken, nisanin bozulmasina en ¢ok Miinevver Hanim {ziiliir. Bu arada
Calibe’nin erkek kardesi Nabi, Fazila’nin arkadas1 Fevziye ile evlenir. Bir siire sonra Calibe,
Sai Efendi’ye cocuklarini sikdyet ederek aralarini acar. Bunun iizerine baba, Sefik’i yatili
olarak askeri liseye gonderir. Fazila’y1 ise zengin bir adam olan Remzi Bey’le evlendirir.
Fazila evliligi, okulu bittikten sonra kardesini yanina almak sartiyla kabul eder. Diger taraftan
bu durumu 6grenen Mukaddem hastalanir, yataklara diiser. Fazila ise esini sevmeye calisir,
hoslandig1 etkinliklerden vazgegerek Remzi Bey’in ilgi duydugu seyleri yapar ancak ayni
vefa, ilgi ve sevgiyi bulamaz. Biitiin hayatin1 gosteris, para, makam gibi gecici seylere adayan
Remzi Bey, Fazila’ya hi¢ deger vermez. Fazila bu duruma daha fazla dayanamayarak intihar
etmeyi diislinlir. Son yasananlardan sonra baba evine gitmek istemeyen Fazila, ancak bdyle
gercek huzuru bulacaktir. Kardesi Sefik’e biraktigi mektup, deniz kenarinda sali ve kolyesinin
bulunmasiyla herkes Fazila’yr intihar etmis olarak bilir. Bundan sonra, Mukaddem verem
olur. Doktorlar Fazila’y1 hatirlatacak her seyden uzak kalmasi igin Istanbul’dan gitmesi
gerektigini belirtirler. Sai Efendi konaginda ise durumlar karigir. Sitha kdskten ayrilir, Calibe
ve Reftar ise sirlarmin agiga ¢ikmamasi igin arkadasliklarini devam ettirirler. Uciincii ara
kitapta Fazila, intihar etmekten vazge¢mis ve karsimiza Peyman olarak ¢ikar. Mekan ise artik
Istanbul degil Beyrut’tur. Hizmet cariyesi olarak Muhterem Efendi konagna satilan Fazila,
buraya Peyman adiyla yerlesir. Gergekte cariye degil Istanbul’da zengin bir aile kiz1 oldugu
ticiincli ara kitabin sonunda anlasilir. Peyman burada evin biitiin sorumlulugunu {istlenir,
konagin ¢ocuklart olan Enise ve Sebip kardeslere bakmakla gorevlendirilir. Enise, bir gun
dadisiyla gezerken, arabasiyla gegen Mukaddem’i goriir ve ona hayran kalir. Zamanla bu
hayranlik aska doniisiir. Enise’nin ruhen iyi olmadigini, gittikce zayifladigmmi fark eden
Peyman durumu anlatmasini ister. Kendisine bir giin eslik ederek gezintiye ¢ikar ve Enise’nin
asik oldugu adamin Mukaddem oldugunu &grenir. Mukaddem, Peyman’in Fazila oldugunu
anlar. Fazila basindan gegenleri anlatir ve hala nikdhli oldugu i¢in bir araya gelmenin
mimkiin olmadigini belirtir. Enise’nin ona olan ilgisinden de bahseder ve evlenmelerinin
dogru olacagim diislinlir. Ancak Mukaddem hala Fazila’yr sevmektedir. Ayn1 evde yasayip
her giin Fazila’y1 gérme iimidiyle Enise’yle evlenir. Diger taraftan Sebip, kadinlara karsi
onyargisiyla tanmitilir. Annesi hizmet cariyesi olarak Peyman’1 gorevlendirir. Isini layikiyla

yerine getiren, akilli, olgun olan Peyman’a Sebip ilgi duymaya baglar. Bu arada Enise ve
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Mukaddem’in Bedia adinda bir kiz ¢ocuklari olur. Peyman’1 odalik almak isteyen Sebip, dul
oldugunu 6grenir ve hayal kirikligina ugrar. Ancak yine de sevgisine yenik diiserek durumu
Peyman’a acar. Biiyiik bir tepkiyle karsilanan Sebip, uzun bir siire gegtikten sonra Peyman’a
tyice asik olur ve onunla evlenmek ister. Ancak Peyman evli oldugundan ve esi yasadigi
middetce nikahi diismeyeceginden bu teklifi reddeder. Bu karmasik durumlar siiriip giderken
bir giin gazetelerden Remzi Bey’in oldiigiinii 6grenir. Tam her seyi Sebip’e anlatmay1
diistiniirken babasinin hasta oldugu haberini alir. Bunun iizerine Mukaddem’le birlikte
Istanbul’a gider. Sebip onlarin birlikte kactiklarin1 zannederek onlari takip eder ve Peyman’in
aslinda bir cariye olmadigini 6grenir. Biitiin gergekler ortaya ¢ikinca, Fazila ile Sebip evlenir

ve bir oglan ¢ocuklari olur.

Muhadarat romanini dort ana boliime ayirmak miimkiindiir. Bu béltmlerin ilk ikisinde
roman kahramani Fazila, bulundugu konagin hanimi olarak boy gosterirken, tigiincii boliimde
Peyman adinda bir cariye olarak karsimiza ¢ikar ve son bdliimde yeniden Fazila kimligiyle
goruldr. Burada cariye olan Fazila’nin hikayesi {igiincii boliimle basladig igin, ikinci boliimiin
son kism1 énem arz eder. Ikinci ana béliimiin sonunda intihar etmek isteyen Fazila, kardesi
Sefik’in hatirina gelmesiyle vazgecer. Ancak o saatten sonra ne baba evine donmek
mimkunddr ne de kocast Remzi’nin yuvasina. Caresizlik i¢inde ne yapacagimi diisiinen
Fazila, yiiziiglinii satarak onun karsiliginda bir eve siginir. O evde hastalanir ve ev sahibi uzun
siire kendisine baktiklar1 i¢in bunun karsiligini isterler. Bundan sonraki kismi Fazila’dan
dinlemek siirgiin hayatin1 anlamamiz agisindan yararli olacaktir:

“Param olmadigi gibi satacak bir seyim de yok. Kendimi mi satayim dedim. Bu séziim,

kendimce bir fikir hasil eyledigi gibi karsimdakilerde dahi aynen dyle bir fikir husule geldigini

cehrelerinden anladim. Kimsem olup olmadigini sual eylediklerinde, beni arayip soracak
kimsem olmadigini séyledim! Zaten hizmetgilik bir yere gidecek olduktan sonra... cariye
sifatiyla satilip, benden istedikleri paray1 onlara vermeyi diisiindiim. Velhasil ev sahibi yanina
bir diger adam alarak beni Misir’a gotiiriip satti. Az bir miiddette birkag kap1 dolastim. Zira
beni hizmet halayiklig1 i¢in giizel bulup istemiyorlar, ben de odalik olmak iizere satilmaya razi
olmuyordum! En sonunda beni bir kérci [tiiccar] alip buraya getirdi. Muhterem Efendi’nin
konagina aldilar. Yerim pek iyidir. Hanimin hizmetimi takdir ediyor, kiymetimi biliyor. Iki
tane elmas gibi kizlarim1 bana emanet etti. Her seylerine ben nezaret ediyorum. Maiyetimde

dort tane cariye var. Ben emrediyorum, onlar ¢alisiyor. Ben tertip ediyorum, onlar isliyor”
(Fatma Aliye, 2014:291-292).

Fazila’nin alinir satilir bir mal olarak kendini konumlandirma istegi hayat karsisinda diistiigii
caresiz durumun gostergesidir. Ancak esirciler tarafindan satilan cariyelerin hem hizmet hem
de odalik amagl satildiginin aksine Fazila, sadece hizmet cariyesi olarak kendine yer bulmak

ister. Bagli bulundugu kiiltiiriin, ortamin, degerlerin farkinda olan Fazila bunlardan 6diin
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vermek istememektedir. Evin hanimi iken bir cariye olarak ¢aligmaya baslamasi onu Peyman
yapar. Peyman kimligi onu Fazila’nin sahip oldugu kiiltlirel sermayesinden vazge¢gmek
durumunda birakir. Ancak Peyman zeka ve yetenek giiciinii beraberinde tasimaktadir. Geldigi
konakta olgunlugu ve durusuyla takdir toplar, her is konusunda becerisini ortaya koyar, evin
bas kalfalik hizmeti ve kiiglik hanimlarin dadilik gérevi kendisine verilerek yonetme yetkisini
elinde bulundurur:

“Sonradan gelmis olan bu cariye, Peyman naminda, yirmi ti¢, yirmi dort yaslarina kadar,
kamilce [olgun] bir kizdi. Alt1 aydan beri almigsa da isglizarhig: [isbirligi] ve miidebbirligi
[becerikliligi] sayesinde hanenin bas kalfalik hizmeti ve iki kii¢iik hanimlarin dadilig:i da
kendisine tevdi edilmisti. Peyman geleli hanim rahat ediyordu. Hane igindeki islere hig
iiziilmedigi gibi carsidan alinacak eksik esyayr da Peyman alip getirir ve hanimin aldigindan
daha iyisini bulur, daha ucuz alirdi. Bu cihetle hanim da Peyman’in kadir ve kiymetini bilir ve
her seyi ona emniyet ederdi” (Fatma Aliye, 2014:238) “...hanimefendinin, sokaga ¢iktigi
zaman gozii arkada kalmamasi igin ve avdetinde her seyi hazir bulmasi i¢in Peyman’in evde
kalmasi lazimdi” (Fatma Aliye, 2014:240). “Ah! Peyman sen okumak yazmak bilmiyorsun.
Bu kadar lakirdilar1 nasil bulup soyliiyorsun? Benim aklim yok mu hanimcigim?” (Fatma
Aliye, 2014:247). “Ben simdi hanimligimdan ziyade hiiriim. istedigim zaman istedigim yere
gitmek i¢in hanimima yalmiz ‘Filanca yere gitmekligim lazim’ demek kéafidir. Benden emindir.
Onun i¢in bugiin de ‘¢arsidan aradigim bir seyi bulmak {izere ¢ok dolastigim icin ge¢ kaldim
‘dersem, bana bagka bir sey sormaz” (Fatma Aliye, 2014:275). “Hizmetinin takdirle kendisine
tesekkiir etmis olan haniminin tizilmemesi i¢in Sebip’in her hizmetini yoluyla gérmek arzu
eyliyordu” (Fatma Aliye, 2014:290). “Fazila, zaten tab’an [karakter olarak] agir bash ve ciddi
tavirl oldugundan, Sebip’in yaninda dahi o suretle, kdmil [olgun] bir tavirla hizmet eyliyordu”
(Fatma Aliye, 2014:314-315). “Zaten hane iginde eli en ziyade ise yakisan ve tertip bilen
cariye Fazila oldugundan, damat beyin hizmetine onun tayin edilmesi bir emr-i tabiiydi”
(Fatma Aliye, 2014:319). “Fazila i¢inde rahat géremedigi vatanini hatirlayinca yiiregi sizladu.
Bulundugu Beyrut sehri miikemmel bir sehir ve giizel bir yer oldugu halde Fazila’y1 yine
vatanini tahatturdan [hatirlamaktan] ve ona tahassiirden [6zlemden] alikoyamiyordu. Orada
hiirriyet icinde esaret ¢ektigi ve simdi bulundugu mahalde esaret icinde hiirriyet siirdiigii halde
yine vataninda geg¢irmis oldugu zamanlarini hatirlarin1 zihninden def ve tart edemiyordu
[kovup uzaklastiramiyordu]. ...Fazila tefekkiirata [diislincelere] dalip, insan vatanini her
yerden giizel buldugunu, ona higbir yeri benzetemedigini goriiyordu. Fakat Fazila, vataninin
kendisine ebediyen kapandigini ve artik orada biraktigi sevdigi kimseleri de bir daha
gbéremeyecegini diigtiniince, kendine bir gariplik geldi” (Fatma Aliye, 2014:330).

Peyman’in Muhterem Bey konaginda hizmet cariyesi olarak c¢alismasi onu anavataninda
hanim olarak bulundugu konumundan daha 6zgiir kilar. Peyman bulundugu yerden umutsuzca
ayrilir ancak geldigi yerde yeni ortamiyla birlesir. Burada takdir kazanir, deger goriir ve en
onemlisi de ozglirdiir. Ancak vatanina olan 6zlemini bulundugu Beyrut sehri ona hatirlatir.
“Orada hiirriyet i¢cinde esaret ¢ektigi ve simdi bulundugu yerde esaret i¢inde hiirriyet stirdiigii
halde” hala vatanin1 6zlemesi ne eski hayatindan koptugunu ne de yeni ortamiyla tamamen
birlestigini gosterir. Dolayisiyla Peyman’in ne kopmusluklar1 tamdir ne de baglanmigliklari.
Gergek olan su ki bulundugu yer rahat ve giivenliklidir. Ancak vatani olan istanbul’u ardinda

biraktigl i¢in geldigi yerde kimi zaman yabancilik ¢ekmekte kimi zaman ise buradaki
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muhabbet diinyasina kendini ait hissetmektedir. Bu durum celiskili olarak hem icerdeki bir
entelektliel hem de yabanci bir entelektiiel temsili olarak karsimiza ¢ikar. Dolayisiyla Peyman
bir yanda bulundugu topluma uyum saglamis icerdeki bir evet-deyici; diger taraftan imtiyaz,

gii¢ ve san sohret edinmeme anlaminda yabanci ve siirgiin bir hayir deyici entelektiieldir.

4.4. “Insamin Ozgiirliigiinii ve Bilgisini Artirma” Amaci Tasiyan Entelektiiel

Entelektiel faaliyetlerin temelini bilgi, elestiri ve eylem olusturur. S6z konusu
faaliyetlerde bulunan entelektiiel, kendine bir muhatap arar. Bilgiyi temsil etme, kullanilabilir
hale getirme ve toplumsal etki olusturma adina girdigi bu arayista en dogal muhatab1 olarak
halki karsisinda bulur. Halkin genis bir kesimine seslenen entelektiiel, insanin 6zgiirliigiinii ve
bilgisini arttirma amacini tasir. Bu nedenle sadece halk adina degil ezilen siiflar i¢in de
miicadele eder. Sahip oldugu bilgiyi dolagima sokmak ve bireyin 6zgiirliigiiniin kutsalligini
vurgulamak onun temel gorevlerindendir. Ciinkii entelektiiel Sartre’nin ifadesiyle “baskalari
Ozgiirlesmedikce Ozgiirlesemeyecektir” (Sartre, 2017:52). Bunu ise ancak bilginin giicli
sayesinde yapabilir. Entelektiiel, bilginin giiclinii elinde bulundurmasiyla iktidar alam
olusturur. Foucault’ya gore,

“iktidar ve Ozgiirliik birbirini diglayan bir ¢atisma iligkisi i¢inde degil; cok daha karmasik bir

iligki i¢inde yer alirlar. Bu iliskide 6zgiirliik iktidarin islemesinin kosulu, hatta 6nkosuludur.

Iktidar ile dzgiirliigiin direnisi birbirinden ayrilamaz. iktidarin oldugu her yerde bir direnis ya
da direnis imkan1 vardir” (Foucault, 2016:21).

Dolayistyla iktidar baglaminda Foucault’nun pozitif bir 6zgiirlikk anlayis1 oldugu aciktir.

Edebiyat-toplum iligkisinin anlam alanina dahil olmak edebi eserlerin 6rnek okur
goziiyle analiz edilmesinde saklidir. Topluma dair sosyo-kiiltiirel gercegi barindiran edebi
metinler kurgusaldir. Kurgunun giicii birey-birey ve birey-toplum iligkisinin anlam
katmanlarini olusturur. Tanzimat donemi romanlart ilk olmalar1 ve donemin &zelliklerini
tasimalar1 sebebiyle gercekei tarafi agir basan romanlardir. Entelektiielin bu dénemde nasil
temsil edildigini bu donem romanlardan yola ¢ikarak analiz etmek miimkiindiir. Bu bagshk
altindaki entelektlel tipolojisini Rakim Efendi, Mansur Bey ve Sergiizest romanindaki ana

kahramanlardan Celal Bey’in annesi olusturmaktadir.
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Sami Pasazade Sezai, Sergiizest romaninda bilgiyi ve Ozgiirligii temsil eden
entelektiieli, roman karakterlerinden Celél Bey’in annesi ile evin hizmetgisi Dilber arasindaki
iliskiye vurgu yaparak isler. Dilber, dokuz yasinda Batum’dan getirilerek Istanbul’da satilan
bir Cerkez kizidir. Esirci Hact Omer tarafindan Mustafa Efendi konagia satilir. Konagim
hanim1 Atiye sert, merhametsiz, huysuz, acimasiz, kibirli bir kadindir. Evin hizmetcisi olan
Arap Tesliye’nin de evin hanimindan kalir yani yoktur. Dilber’i agir is kosullarinda ¢alistirir,
151 yapmakta giicliilk c¢ektigi zaman siddet uygular, halayik pargasi diye kiiclik diisiiriirler.
Dilber bir giin bu duruma daha fazla dayanamayip bohg¢asini alir ve evden kagar. Gece
karanhiginda giigsiiz diisen Dilber, bayilir. ihtiyar bir kadm onu bulur iyilestirip sahibinden
satin almak istese de Atiye buna razi olmaz. Yash kadin Dilber’i tekrar geldigi yere
gondermek zorunda kalir. Kag¢tig1 icin daha ¢ok eziyete maruz kalan Dilber, sonunda Mustafa
Efendi’nin paraya olan ihtiyaci sebebiyle esirciye satilir. Bu esirci Dilber’t Misir’dan gelen
Moda burnu taraflarinda oturan Asaf Pasa konagma satar. Zengin, gorgiilii ve bilgili bir
ailenin yaninda ¢aligmaya baslayan Dilber’in sartlar1 artik ¢ok daha iyidir. Evin haniminin
ricasiyla Fransiz miirebbiyeden ders almaya baslayan Dilber, Fransizca kitaplar okumaya
baslar, ud ¢alar. Evin oglu Celal Bey, Paris’te bes alt1 yil inlu bir ressamdan resim dersleri
alir, yilksek 6grenimini orada tamamlar. Istanbul’a déndiigiinde konagm hizmetcisi olan
Dilber’in giizelliginden ve masumiyetinden oldukga etkilenir. Bir slre sonra onu ilging
kiyafetlerle resimlerinde model olarak kullanir. Bu durum Dilber icin eziyet héline gelir. Celal
Bey bir giin Dilber’in odasina girer. Uyurken elinde tuttugu fotografin kendisi oldugunu
goriince Dilber’in ona asik oldugunu anlar. Kendisi de Dilber’e karsi 6zel duygular
beslemektedir. Bu karsilikli agki fark eden Celal Bey’in annesi ve babasi, Dilber’i ogullarina
layik gérmeyerek esirciye satarlar. Celal bunu 6grenince deliye doner, iizlintiiden yataklara
diiser ve beyin iltihab1 nedeniyle agir bir hastalik gegirir. Esirci, Dilber’i Misirli zengin bir
ticcara satar. Tiiccar Dilber’i odalik almak ister ancak reddedilir. Bunun {izerine Dilber,
hapsedilir. Cevher, o soguk demir parmakliklarin ardindan Dilber’i kurtarir ve vapur biletini
de verip Istanbul’a gondermeyi planlar. Ancak onu kagirmaya calisirken merdivenden diiser
ve Oliir. Dilber ne yapacagim sasirmistir. Ne Istanbul’a gidebilir ne de bulundugu yerde
kalabilir. Elinde Istanbul bileti olmasina ragmen kimsesizlik ve iimitsizlik i¢inde kendini Nil

nehrine birakir. Boylece hiirriyetine kavusur.

Yukarida kisaca dzeti verilen Serguzest romaninda cariye olarak Celdl Bey konagina

satilan Dilber, Celdl Bey'in kiz kardesinin miirebbiyesi olan Tesliye’den evin haniminin
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ricasiyla ders alir. Evin hanimi cariyelere kars1 6nyargili ve onlar1 “ne olacak halayik pargas1”
diye kigumser. Ancak buna karsin onlarin egitilmesi gerektigine de inanir. Bu nedenle
Dilber’in evin Fransiz miirebbiyesinden ders almasini saglar. Boylece evin hanimi kosullarin
gerektigi Olgiide ezilen siniflar iginden pratik bilgi uzmanlar1 yetistirmek amacini giiden bir
entelektiiel durusu sergiler. Bunun baska bir 6rnegini ise Rakim Efendi de gormekteyiz.
Cerkez cariye olarak aldigi Canan’i, hem kendisi egitir hem de istedigi her tiirli egitimi
almasini olanakli kilar. Rakim Efendi, Canan’a Tiirk¢e, Fransizca, Fars¢a, Arapca gibi dil
dersleri egitimi verir. Bunun yaninda piyano ¢almaya heveslenen Canan’a bir piyano satin alir
ve arkadasi Yozefino sayesinde 6grenmesine imkéan tanir. Canan bu arada dikis nakis isleriyle
de ugrasir ve kendi kiyafetleri lizerinde bunu pratige doker. “Kitaplarim var, yazim var,
piyanom var. Ben pek rahatim beyim. Bah¢em de var. Bana dadi kalfa Salipazari'ndan
kiiciiciik kazma aldi. Kiigiik bir teneke bahge kovasi aldi. Bahgeyi de kaziyorum,
egleniyorum” (Ahmet Midhat, 2016:83). Buradan anlasilacagi tizere Rakim Efendi, cariyesini
sahip oldugu bilgi sermayesi sayesinde egitir ve onu ezilen siniflar igerisinde bir bilgi uzmant
olarak yetistirir. BOylece bilgi aktarimini ve artirtlmasini temsil eden bir entelektiiel portresi
cizer. Bunun yaninda cariyesinde 6zgiir bir kimlik algis1 yaratarak hem kendisinin hem de
basgkalarinin onda tanimak istedigi bir hakikati olusturur. Bu hakikat yasasi bireyi 6zne yapan
bir bi¢imdir. Canan, Rakim Efendi sayesinde edindigi bilgi birikimiyle yeni bir kimlik var
eder. Bu yeni kimliginde esir degil 6zgiir bir birey oldugu Rakim Efendi tarafindan roman
boyunca vurgulanir. Cariyeyi alacagi esirciye “Bu kizin degeri var mi, yok mu diye
sormuyorum. Satilan sey bunun hiirriyetidir. Hiirriyetin cihanlar degecegini teslim ederim”
(Ahmet Midhat, 2016:42) ifadesi Rakim Efendi’nin 6zgiirlik vurgusudur. Hiirriyeti insanin
dogustan sahip oldugu bir 6zellik olarak ele alir. Rakim Efendi’ye gore insan, insan oldugu
icin Ozgiir bir varhiktir. Bu goriisiini Yozefino ile arasinda gecen su konusmada da
gbrmekteyiz:

“Yozefino- Canan't satmay1 goze aliyor musun?” (Ahmet Midhat, 2016:89). “Rakim- Onu ben
bilmem. Yozefino- Ya kim bilir? Rakim- Canan'in kendisi bilir. Yozefino- O nasil lakird:
[s6z]? Rakim- O sdyle bir lakirdidir ki, Canan hala bana odalik veyahut kar1 olmak igin bir
iimit almadi. Kar1 degil mi? Elbet kendisine bir koca dahi ister. Eger ileride kendisini benden
bagka bir efendiye odalik olarak kabul ettirebilmek isteginde ise satarim. Zaten kendisinin
takimu filani olarak bir hayli serveti olmalidir. Bir de iizerine bin bes yiiz liray1 ilave eder de
Canan' iki bin liralik bir hanim edebilirsek fena m1 olur? Yozefino- Ay! Bin bes yiiz liray1
yine Canan'a m1 vereceksin? Rakim- Ya kendi cebime mi koyacagim? Sen beni o kadar a¢
gozlii, o kadar gaddar m1 zannedersin? Ben bir adamin hiirriyeti bedeli olan parayi nasil
yiyebilirim?” (Ahmet Midhat, 2016:90).
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Rakim Efendi, insan olarak Canan’in 6zgiirliigline maddi bir deger bigcmek istememekle
birlikte kendisi isterse sayet satildigi paranin kendisine verecegini belirtir. Bir kiginin maddi
ve manevi varligi onun yonetimi altinda olmalidir. Insan yaratilis geregi baskalarina bagh
olmadan kendi 6z iradesiyle eylemlerini segme ve diizenleme yetisine sahiptir. Bu insanin
kisiliginin Onemli bir parcasidir. Canan’it se¢me hiirriyetine Sahip bir birey olarak
konumlandiran Rakim Efendi, ona 6zglrligiinii benimsetme ve kabullendirme amaci giider.
Bu durum Rakim Efendi’yi insan olmanin kutsalligina inanan hiirriyet yanlis1 bir entelektuel
yapar. SO0z konusu entelektiiel temsil ozelliklerini yansitan bagka bir diyalog soOyledir:
“Canan- Malmiz degil miyim efendim? Rakim- (Hiddetle) Oyle deme be! Sen kimsenin mali
degilsin. Kendi kendine sahipsin” (Ahmet Midhat, 2016:119) ifadesindeki vurgu her insanin
hlrriyete; hurriyetin ise kendine sahip olmak anlamina geldigidir. Her birey, kendi 6z
iradesiyle istedigini segme ve istedigi eylemde bulunma hakkini elinde bulundurur. Bu durum
kisiyi Ozgiir yapacaktir. Rakim Efendi bu goriise dayanarak, Canan’in dis etki ve
zorlamalardan bagimsiz kararlarini vermesini, se¢gme hakki oldugunu hissetmesini ve bu
yonde eylem de bulunmasini diler. Baskasinin mali miilkii degil, 6zglir bir birey gibi karar
verme hakkinin oldugunu ona hatirlatir. Ciinkii bir insan 6zgiirlestik¢ce degerinin farkina varir.
Canan’a gosterilmek istenen bir insan olarak tagidig1 degerdir.

Rakim Efendi, Canan iizerinden Osmanli Imparatorlugu’nda cariyeligin nasil temsil
edildiginin savunuculugunu yapar. Rakim Efendi ile Felatun Bey arasinda gegen bagka bir
diyalog da Tirk kadinin toplum igerisindeki yerine ve cariyeligin Osmanli’da nasil
islendigine vurgu niteligindedir. Felatun Bey, metresi olan Polini’den hareketle Fransiz
kadinlarinin serbestligine, rahathigina dvgiiler yagdirirken diger taraftan Tiirk kadinlarini ve
alaturka yasami yerer:

“Neye yarar o Tiirk karis1 ki, tavrindan, azametinden [kibrinden] gegilmez. Giiya nim
handesiyle [yarim giiliisliyle] insan1 ihya edecekmis [diriltecekmis] gibi, bunu dahi ketm ve
imsak ederek [saklayarak] ¢ehresinden diisen bin parga olur. Hanima kendini yarandirmak
miimkiin olamaz. Naz1 ¢ekilmez. Sakas1 lezzetsiz. Bilirsin ya a kardes, bilirsin ya! Ama bir
cariye al. Artik bizim gibi serbest, hiir adamlar bir esirden ne tat alabilir? Kim bilir gonli
kimdedir? Esirin oldugu i¢in sana ram olmaya [boyun egmeye] mecburdur” (Ahmet Midhat,
2016:110).

Tiirk kadinin durusunun olumsuzlanmasi karsisinda Rakim Efendi, soyle bir tavir sergiler:

*“...bu sozleri isitikge Felatun'un almis oldugu bu fikre nasil sasacagini dahi bilemedi. O dahi
bile zihninde bir Osmanli hanimin vakar ve azameti [agirbasliligi] yerinde oldugu halde insana
izaka eyledigi lezaiz mukabilinde [tattirdigi lezzetler karsiliginda] su Fransiz’in kahrini
cekmekte ne hikmet oldugunu diisiiniir ve bir adamin bir kadindan isittigi hakaret-amiz [Kiiglk
diistiricii] sozleri bagkasindan igitse, kafasini kiracagi derkar [belli] iken buna nigin
katlanmaya mecbur oldugunu bulamaz idi. Hele Felatun, bahsi esirden aginca az kalmis idi Ki
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Rakim bir kahkaha koparsin. ...Hey saskin, esirde yiirek yok mudur? Bes on kurusa bir kizin
hiirriyetini satin almak isten bile degildir. Onun yiiregini satin al da bak sana ne kadar yar olur.
Ah benim Canancigim! Zavalli kizcagiz!... diye kendi i¢inden pazarligimi kurarak zahiren
[goriiniiste] Felatun'a sakk-1 sefe etmemis idi [ag1z agmamigt1]” (Ahmet Midhat, 2016:111).

Felatun Bey, Tiirkliik ¢ercevesinde bireyi (kadini1) kategorize ederek ona olumsuz ozellikler
atfeder. Ona gore esir olmak beraberinde kole olmayi getirir. Denetim ve bagimlilikla
baskalarina tabi olan bireyler 6zgiir degildirler. Bunun karsisinda Rakim Efendi, zihnindeki
Osmanli haniminin asil durusunu ve cariyesi Canan’1 diisiinerek Felatun Bey’in soylediklerini
giiling bulur. Romanda gegen Ziklas ailesi bile Rakim Efendi’nin evine geldiklerinde
Canan’in bir cariye olarak bulundugu konuma oldukca sasirirlar. Clinki “Onlar esir denilen
sey Amerika'da oldugu misillii [gibi] adeta behaim [hayvanlar] gibi tavlaya baglanir zanninda
bulunduklarindan bu esirin nasil bir esir olduguna sagsmakta’dirlar (Ahmet Midhat, 2016:149).
Ancak Osmanli Imparatorlugu’nda cariyelik, hi¢bir zaman bir statii ya da bir kurum haline
getirilmemistir. Esirlik ya da cariyelik temasi romanlarda sosyal bir mesele olarak
islenmekten ziyade romantik bir kurgunun araci olarak ele alinir. Agir kosullara maruz
birakilmayan cariyeler ev hizmetinde gorevlendirilerek ailenin bir ferdi olarak goriiliir,
egitim-6gretimine 6zen gosterilerek entelekt faaliyetlerde bulunmasi saglanir. Rakim Efendi
de cariyesi Canan’t tam olarak bir Osmanli hanimi ve hiirriyet temsili olarak yetistirir.
Boylece Tanzimat Donemi ic¢inde insan bilgisini ve Ozgiirligiinii artirma amaci giiden

entelektieli temsil eder.

Sergiizest ve Felatun Bey ile Rakim Efendi adli romanlarda insan bilgisini artirma
amacini tasiyan entelektliel temsillerine ayni donemde Mizanci Mehmet Murat tarafindan
yazilmis Turfanda mi Yoksa Turfa mi? adli romanda gecen Mansur karakteri de 6rnek
verilebilir. Ancak evin hanimi ve Rakim Efendi ‘birey (cariye)’ odakli bilgiyi 6gretme,
artirma, yayma eylemlerini hedeflerken, Mansur Bey ‘toplum (halkin)’ genelinde bilgiyi
Ogretmeyi, artirmayi, yaymayr amaclar. Devlete ve cemiyete hizmet etmenin insani
hayvandan ayiran bir kabiliyet olduguna vurgu yaparak ayrildigi Kalem dairesinden sartlar
miimkiin oldugunda tekrar donebilecegini sOyler. Burada kaldigi slirece maddi ve manevi
anlamdaki istifade olanagmi soyle agiklar: “Maddi istifade maksudunuz [maksadiniz] ise
yorgunluktan ibarettir. Fakat manevi istifadem coktur. Insanlari, usulii, eksik olup muhtag
oldugumuzu ogrendim. ...Cemiyet icinde ahval-i na-matlubeyi [istenmeyen durumlari]
zannettigimin iki misli buldumsa da onlarin 1slahi c¢arelerinin de tahminimden pek az

oldugunu anladim” (Mizanc1 Mehmet Murat, 2008:163). Devletin ve cemiyetin ilerlemesi,
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kalkinmasi i¢in gereken tek care, “Nesr-i maarif ve talim-i adap [egitim ve 6gretimi herkese
yaymak]!’tir (Mizanct Mehmet Murat, 2008:163). Bunu saglayacak olan Osmanlilarin
dogustan kabiliyetleridir. Egitmek ve 6gretmenin yani sira “Evlad-1 vatana [vatan evlatlarina]
maliimat vermeli, maliimatin hiisn-i istimali [gilizel kullanilmasi] carelerini géstermeli. Vakia
fikr-i idareyi [yOnetimin fikrini] memurlarimiza ifham etmek [kavratmak] iizere hemen
elifbadan baslamak lazimdir” (Mizanci Mehmet Murat, 2008:163). Mansur bu hedefinin
mektep siralarinda muhatap bulacagina inanir. Mesela Cezayir bagka bir iilkenin elinde
olmasma ragmen Mansur “Cezayir ¢ocuklar1 i¢in burada hususi bir mektep tesis etmek
[kurmak], icab-1 zaman [¢agin geregi] olan efkar [diislinceler] ile zihinlerini tenvir eylemek
[aydinlatmak], memleketlerinde yarayacak sanayi [sanatlar] 0gretme[k]” (Mizanct Mehmet
Murat, 2008:169) nin heyecan1 ve milli suuru icerisindedir.

“Terakki ve tefeyyiz [ilerlemek ve yukselmek] igin din ve ahlak sayesinde devlette, millette

emsalsiz istidat [essiz yetenek] varken durgunluk olmasina tamamiyla mana vere[miyordum]”

meyen Mansur hakikatin “Devletin, padisahin sadiklarina, muhiplerine [sevenlerine] meydan-1

hizmet [hizmet alani]”’nin kapali oldugunu anlar. Buna tek ¢are ise “Yine maariftir [egitimdir],
yine maarif!” (Mizanc1 Mehmet Murat, 2008:256).

Amca Efendi’nin kabileleri ayaklandirip vatani kurtarmak i¢in savas ilan etme

diisiincesi Mansur tarafindan tepkiyle karsilanir:

“Amca Efendi! Cezayir halkina hizmet etmek istiyorsaniz gsimdilik en biiyligii hal-i hazir
[varolan durum] iginde hukukunu [halklarini] tevsi [genisletmek], istirahatini [rahatligini]
tezyid etmeye [artirmaya] caligmaktir. Zamam gelinceye kadar milliyeti, adati [adetleri],
lisani, fikr-i merbutiyet-i islamiyeyi [Islamiyete baghlik fikrini] vikaye edecek [koruyacak]
esbabi [sebepleri] bulup meydana koymaktir. Yoksa manasiz bir keyif, miinasebetsiz bir hirs
icin koca memleketi harap etmeye calismak kar-1 akil [akil kar1] olamaz” (Mizanc1 Mehmet
Murat, 2008:171). “Eger amca efendiyle... simdiki manasiz tarik-i sakiminizi [yanlis
yolunuzu] terk ile mektepler tesisi etmek [kurmak], adam yetistirmek, o adamlar vasitasiyla
Gine korfezinden Mozambik bogazina kadar miimted olan [uzanan] kitaat-1 cesime ve
mechulede [biiyiik ve bilinmez kitalarda] zalam-1 cehl ve nadani [cehalet ve bilgisizlik zulmii]
i¢inde gark olmus yiiz milyon Islamim efkarim tenvir ile [diisiincelerini aydinlatarak] merkez-i
hilafete [hilafet merkezine] rabt etmek [baglamak] tizere indillah makbul [Allah katinda kabul
goren], indennas Memduh [insanlarca 6viilen] meslege salik [yolcu] olmak cihetine [yoniine]
giderseniz fedakarane [fedakérca] size arkadaslik ederim” (Mizanci Mehmet Murat, 2008:181-
182)

Savasin karsisina egitimi ve kiiltiirel kodlar1 koyan Mansur, yeni adamlar yetistirmeyi en
biiyiik kahramanlar, mektep siralarini zafer alani olarak goriir. Vatani kurtararak memleket ve
halk adina yapilmasi gereken en biiylik reformun egitim oldugunu belirtir. “Islaha alt taraftan
beda’ olunmalidir [baslanmalidir], derler. Dogruymus. Avrupa’da asar-1 terakki
payitahtlardan [ilerleme eserleri baskentlerden] evvel tasra vilayetlerde bas gostermistir”

(Mizanct Mehmet Murat, 2008:306). Bu politikay1r Osmanli topraklarinda deneyimleyen
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Mansur, alt tabakanin gelistigini gordiikce iilkenin de ilerleyip, degisip doniisecegine
inanmaktadir. Boylece insan bilgisini artirmay1 amaglayan entelektiiel temsilidir. Bu temsil
bicimine dair entelektiel pratikleri ise; amcasindan kalan serveti kendi nefsi icin degil yayin
isleri ve hayir miiesseseleri i¢in kullanmasi, Kayrevan’da actig1 okulu genisletmesi olmustur.
Bunun disinda Manisa sancagi dahilinde oraya yerlesen Mansur:
“...bir iki hafta zarfinda ora ahalisiyle iilfet ederek [yakinlasarak] muhabbet bagladig1 gibi,
ahaliden dahi mukabele [karsilik] gérdi. ...Cuma namazindan sonra meccanen [goniillii]
muracaat edeni muayene ederek ila¢ verdi. ...Mansur’un asil sohreti fukara ve muhtacine
[muhtaglara] muavenetinden [yardimindan] dolay1 idi” (Mizanct Mehmet Murat, 2008:305).
“Koéyluler Mansur’a muhabbet ve emniyetleri ber-kemal [tam] oldugu cihetle [igin]
cocuklarim1 mektebe vermekte tereddiit gostermediler. Halbuki Riistiye [ortaokul] namiyla
hiikiimetin tesise basladig1 mekteplere ‘Cocuklarimizi gavur etmek istemeyiz!” diyerek ragbet
gostermiyorlardi. Mektebe gelenler yiiz elliyi buldu. Mansur iki muallim daha celbetti. Mansur
Anadolu ¢ocuklarinin daha miistaid [yetenekli] ve terakkiye mail [gelismeye yatkin]

olduklarin1 kemal-i fahr ve strurla [tam bir 6viing ve sevingle] gorilyordu” (Mizanci Mehmet
Murat, 2008:306).

Mansur biitlin bu entelektiiel pratiklerle vatani, devleti, milleti i¢cin ¢alistigini
gostererek hedefine ulasir. Insan bilgisini artirmay1 amag edinen entelektiiel temsili Mansur,
Rakim Efendi ve evin hanimindan (Celal Bey’in annesinden) farkli olarak bireyden ziyade
halkin egitim seviyesini ilerletmeyi ve bilgisini artirmay1 hedefler. Cilinkii ona gore egitim,
kiiltiir, bilim devlet ve toplumun gelisimi i¢in hayat meselesidir. Dolayisiyla Mansur Bey, bu

meseleyi kendi imkanlar1 dahilinde yerine getirerek donemin ideal aydin temsilini 6rnekler.
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5. TANZIMAT DONEMI ROMANLARINDA ELIT TEMSILI

Elit kavrami eligre ve electa sozciiklerinden tiireyerek ‘se¢ilmis en iyi’ anlaminda
kullanilir. Insanlik tarihinin her doneminde toplumsal yapi icerisinde bu anlami tasiyan
ekonomik, siyasi, sosyal, hukuki, dini bir grup ya da lider olmustur. Elit en zeki, en basaril,
en zengin, en ahlakli, en yetenekli, en iist vb. 6zelliklerin tiimiinii tasidigi gibi bunlarin bir
kismin1 hatta higbirini de tasimiyor olabilir. Dolayisiyla elitin ndtr bir kavram oldugu

calismanin ¢ikis noktasini olusturur.

Elit kavramina agiklik getirmede ii¢ temel faktor vardir: gilic (iktidar), kontrol, etki.
Gug (iktidar), s6z konusu faktorler icerisinde en 6nemli etkendir. Bireylerin, toplumsal-
ekonomik (statii, prestij, zenginlik) ve bireysel kaynaklari (motivasyon, karizma, enerji,
zaman) kontrol edici konumda olmasi ve etki alan1 yaratmasi elinde bulundurdugu
guc/iktidar/erk olgusu sayesindedir. Toplumsal karar verme siirecine dogrudan olabilecegi
gibi dolayli da etki edebilir. Bu noktada sosyal kararlar toplumun tamamini ya da biiyiik
cogunluguyla ilgili oldugu gibi belli bir kismiyla da iliskili olabilir (Arslan, 2007:2-5).

Toplumlarin gii¢ iliskilerini, kontrol mekanizmasini, etki aracini, sosyal ve bireysel
kaynaklarin yonetimini, esitsizlik olgusunu, sinif yapilarint incelemek iki teorinin varligina
isaret eder. Birincisi ekonomik esitsizliklerin ortaya c¢ikardigr simif teorisi; ikincisi soSyo-
politik esitsizliklerin ortaya ¢ikardig: elit teorisidir (Arslan, 2007:12). Burada 6nemli nokta
elitlerinde homojen bir siif yapisina sahip oldugudur. Dolayisiyla elitler de bir sinifa tabidir,
bir sinifin iiyesi ve toplumsal hiyerarsi piramidinde bir konum isgal etmektedirler. Osmanl
Imparatorlugu’nda,

“seckinler smifin1 olusturan kesimlerin bir kismu sarayin gevresinde yer alan ydnetici
seckinleri olustururken diger bir kismun1 da tasra veya merkezden uzak bolgelerdeki yerel
esraflar ve merkeze bagli yonetici kesimler olugturuyordu. Osmanli’da yonetici segkinler sinifi
padisahin hizmetkarlarindan (kapikullari) olusuyordu. Askeri, kalem ¢alisanlari, saray halki ve
resmi egitim ve adli islerden sorumlu ulema sinifi dahildi” (Sala, 2009:50).

Bu seckinler halktan daha ayricalikli bir konumda olmalarina ragmen 6zerk olarak askeri ya

da idari bir smif teskil etmemislerdir. Bunun nedeni sahip olduklari mallarin, statiilerinin,
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yerlerinin ve canlarinin padisahin buyrugunda olmasiydi. Dolayisiyla miisadere sisteminin
olmasi bu donem seckinlerini tehdit eden bir aragti. Ciinkii padisahin fermaniyla servetleri
ellerinden alinabilir bdylece itibarlar1 zedelenebilirdi (Sala, 2009:50). Boylece klasik
dénemde topragin devlete ait kabul edilmesi sonucu 6zel milkiyet anlayisinin bulunmamasi
ekonomik temelli bir simf yaratmamistir. Dolayisiyla Osmanli ekonomisi kapitalist
gelismenin disinda bir yerdeydi. Bunun nedeni 6zel miilkiyetin yasak olmasiyla yerli bir
burjuva smifinin gelismemesidir. Tanzimat Fermani’yla birlikte bu ydnde diizenlemeler
yapildi:

“1858 tarihli arazi kanunun da miri topraklarin durumu 6zel miilkiyete yaklastirilarak, toprak
miilkiyetinin kayda gegirilmesi ve bdylece miilkiyetin hukuksal giivence kazanmasi saglandi.
Daha sonra 1861, 1862 ve 1870 yillarinda yapilan diizenlemelerle miri (kamuya ait) topragin
satigt kolaylagtirildi. 1880°de hazine ye kamu topraklarini 6zel ciftliklere doniisturdiikten
sonra satma yetkisi verildi” (insel, 1996: 67-68).

Boylece 6zel miilkiyete iligskin diizenlemeler yerli bir burjuva smifinin dogusuna zemin
hazirladi. Osmanli Imparatorlugu borglari, ticaret ve yatirrm mekanizmasi nedeniyle kapitalist
sistemi tanimaya basladi. Bu siirecle birlikte bu diizeni idame ettirebilecek yeni bir simif
ortaya cikti. Modernlesme mekanizmalarini {istlenen bu sinif biirokrat-aydin karigimi yeni bir
seckinler smifidir. Dolayisiyla Osmanli-Tiirk modernlesmesiyle birlikte toplumsal alan
igerisinde yeni sosyal tipler ve farkli elit gruplar ortaya ¢ikar. Geleneksel elitler olarak askeri
elitler, siyasi elitler, ekonomik elitleri gormekteyiz. Sonraki donemlerde toplumun gelisimine
bagli olarak farkl: elit gruplar1 dogar.

17. ylizyilin baglarinda Osmanli asabiyetinin ve ethosunun sdnmesi yiiksek yonetici
tabaka (elitler) acisindan 6nemli degisikliklere sebep olur. “... din ve gaza karisimi olan eski
Osmanli ethos’unun diinyasal yaninin 6zelligi olan askeri disiplin ve hukuksal serdikle, onu
tamamlayan dinsel yanmi gazilik ve sofuluk karisimi bir piiritanizm, yerlerini... deizme, hatta
ateizme, tasavvufa, hattd Bektasilik’e, musikiye, edebiyata, hedonizme birakmistir” (Berkes,
2018:43). Dolayisiyla “yeni ethos ruhani olmaktan ziyade maddi bir diinya goriisiiniin
yayginlastifin1 gostermektedir. Bu yayginlasma, sonraki siiregte, diinyanin maddi yanlarina
egilimli insan tipinin olusumu i¢in uygun bir zemin yaratmis olmalidir” (Berber, 2012:8 ).
Boylece Osmanli toplumunun kendine 6zgii yapisinda meydana gelen degisikliklerin nedeni
modernlesme hareketlerinin yol agtig1 toplumun 6ziindeki kiiltiirel ve tinsel degisim, sosyal
dayanismanin yitirilmesi, matbaanin ortaya ¢ikmasiyla fikirlerin yayilmasi ve bunun kamusal

alan olusturmaya imkan tanimasidir.
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Modernlesme, bi¢im ya da goriiniis olgusundan ziyade zihinsel ve yapisal bir stirectir.
Bu yapisal siirecin Osmanli-Tiirk modernlesmesi kavsaginda nasil vuku buldugunu Yavuz
sOyle agiklar:

“Tirk modernlesmesinin semiyolojisi, bize modernlesme ya da Batililasmanin ‘metonimik’
bir Batililasma oldugunu gosteriyor. Metonimi, par¢a’nin biitiin’{in yerini almasi, onun yerine
gecmesi, onun yerini tutmasi, demek! Piyano ¢almak, sapka giymek, Fransizca konusmak,
Batili olmanin bir ‘parga’si olabilirler ama, elbette hi¢bir zaman Avrupaliligi biitiin’liyle
temsil etmezler. Avrupalilik, ancak kavramsal diizeyde temsil edilebilir. Bu, Avrupaliligin, bir
medeniyet olmasiyla iligkilidir ve bir medeniyet, ancak kendine mahsus kavramlarla temsil
edilebilir. Bati medeniyetinin, kiiltlir alaninda bilim, felsefe; siyaset alaninda demokrasi, insan
haklari, sivil toplum gibi kavramlarla temsil edilmesi gerekir -yoksa, piyano c¢almak ya da
sapka giymekle veya Fransizca konusmakla degil!” (Yavuz, 2012:212).

Tirk modernlesmesi somut simgeler cercevesinde anlamlandirildigi i¢in pargalar biitliniin
yerini alir. Soyut kavramlarin bir medeniyet dairesine temel olusturdugunu ve igini
doldurdugunun farkina varamayan Batililagma yanlilar1 yanlis yorumun kurbani1 olmuslardir.
Yasam bi¢imi, giyim tarzi, miizik kiltliri vb. faktorler bir medeniyetin ayirt edici
Ozellikleridir elbette ancak medeniyet dairesinin sadece bir pargasini olusturur. S6z konusu
Ozellikleri biitiin olarak ele alan Tanzimat donemi romanlart modernlesme veya Batililagsma
stirecinin nasil anlamlandirildigint gozler 6niine serer. Edebi metin kurgusal oldugu i¢in
topluma dair sosyal-tarihsel ger¢ekligin tamamiyla Ortiismeyebilir ancak tamamen
gerceklikten uzakta degildir. Insan-toplum gercekligini yansitan edebiyat “ozellikle bir
kolektif kimlik tesis etme, toplumsal biling durumu belirleme, cemaatsel birlik saglama,
ulusal, dinsel ve ideolojik anlam haritalar1 6rme baglaminda kendine yer agmaktadir” (Alver,
2012:17). Boylece akip giden hayatin toplumsal ortamina estetik olarak katki saglar.

Tanzimat edebiyati romanlarinda gecen karakterler, o donemin toplumsal temsillerini
de yansitirlar. Elit temsilini romanlar {izerinden ¢oziimlemek edebiyatin yansitma islevinden
kaynaklanir. Geleneksel elitlerden olan askeri, siyasal ve ekonomik elitler toplumlarin
bireysel ve toplumsal kaynaklarina goére o©n plana ¢ikar. Tanzimat doneminde
modernlesmenin etkisiyle birlikte 6zel miilkiyetin yasallasmasi, kapitalist sistemin bag
gostermesi ekonomik elitlerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlar. Elit bu donemde ‘en zengin’
olarak kendini gosterir. Bu da servete dayali elitlerin ortaya ¢ikmasini saglar. Durum bdyle
olunca roman ¢oziimlemeleri, elit teorilerinden ziyade smif teorileri g¢ergevesinde
degerlendirilmistir. Ciinkii elit teorileri sosyo-politik bir esitsizlik alanina deginirken, sinif
teorileri sosyo-ekonomik esitsizlige deginir. Bu baglamda Karl Marx ve Max Weber’in sinif
teorisi yorumlar1 verilen alt basliklarda agiklanarak romanlar bu ¢er¢cevede ¢oziimlenmistir.

Ancak donem elitleri sadece smif teorileriyle degil Pierre Bourdeiu ve C.Wright Mills’in
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sOylemleri cergevesinde de ele alinmistir. Bourdeiu’nun “ekonomik ve kiiltiirel sermaye”,
Mills’in “list ahlaksizlik” sdylemi donemin elit temsillerini tespit etmek agisindan 6nem arz
etmistir. Boylece caligmanin kapsaminda ele alinan romanlar ¢ergevesinde Tanzimat donemi

elit temsillerine deginilecektir.

5.1. Servet Sahibi Alafranga Elitler

Elit, insanin sahip olabilecegi ekonomik, sosyal ve bireysel kaynaklarin ¢oguna sahip
gorinmektedir. Servet, enerji, zaman, karizma, motivasyon, statl, prestij vb. faktorlerin
hepsine ya da bir kismina bagli bir yasam bicimi gelistiren elit, sahip olduklar1 sayesinde
kontrol ve etki guctnd elinde bulundurur. Ancak elitlerin elit olabilmesi icin ille de bircok
seye sahip olmasi gerekmez. Ciinkii elitler bulunduklar1t mevkilerde zamanla servet, giic,
prestij sahibi olurlar. Bulunduklar1 kurumlar onlarin giic sahibi olmalarini, servet elde
etmelerini ve prestij saglayici gorevler listlenmelerine kap1 aralar. Boylece elit statii gibi bir
kaynagi elinde bulunduruyorsa zamanla calistigi kurumda, bulundugu toplumsal alanda buna

eklemlemeler yapar.

Servet sahibi elitler, servet piramidinde sadece en zenginler olarak degerlendirilemez.
Bunun yaninda koklii ve eski servet sahibi aileler ve sirketlesmis modern kurumlar bu
piramidin diger basamaklarini olusturur. Modernlesmenin beraberinde getirdigi 6zel miilkiyet
anlayisi, bireysel ve kamusal haklar kendini ekonomik alanda da gosterir. Mal varlig yiiksek
ailelerin yasadiklar1 semtler, oturduklari konaklar, gezip dolastiklart mekéanlar, evlerinde
calistirdiklar1 hizmetkarlar, yemek kiiltiirii, miizik anlayisi, 6grendikleri dil, giyim tarzlari,
cocuk egitimi vb. 6zellikler ekonomik elit olarak nasil bir portre ¢izdiklerini ortaya ¢ikarir. Bu
elitlerin yasam tarzlar1 Batililagmanin somut pargalarini biitiine uygulamak seklinde kendini

gosterdigi i¢in alafranga nitelemesine de ayrica tabi tutulur.

Bu baslik altinda Tiirk romanindaki elit temsilleri, modernlesme olgusuyla ekonomik
hayatin birlesmesi noktasinda ele alinacaktir. Elit kavraminin i¢ini dolduran toplumsal ve
bireysel kaynaklarin romanlarda gegen karakterler lizerinden ¢oziimlenmesi yapilarak donem
Ozelliklerinin ‘elit’i nasil bigimlendirdigi 6nem arz eder. Bu nedenle sosyo-ekonomik
kaynaklardan olan statli, prestij ve zenginlik faktorleri ile bireysel kaynaklardan olan

motivasyon, karizma, enerji, zaman gibi etkenlerin roman kahramanlarinin sahip olduklari
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statli cergevesinde incelenecektir. Feldtun Bey ile Rakim Efendi romanidaki ana
karakterlerden Felatun ve Araba Sevdasi roman kahramani Bihruz Bey hem servet sahibi
olmalari1 hem de alafranga yasam tarzin1 benimsemeleri itibariyle bu konu altinda

incelenmeye elveriglidir.

Roman karakterlerinin (Felatun ve Bihruz) ilk olarak nasil bir aileden geldiklerine
bakmak hiyerarsik ¢oziimleme acgisindan 6énemlidir. Buna gore romanlarda “alafranga” neslin
yetismesinde hem yanlis egitimin hem de “alafranga” babalarin 6nemli etkisi olduguna isaret
edilmektedir. Bu baslik altinda ele alinan roman kahramanlarindan Felatun ve Bihruz beylerin
ekonomik temelli statli kazanimi c¢ergevesinde ele alinmasi ve alafranga hayat tarzim
benimsemelerinin en 6nemli nedeni sahip olduklar aile, 6zellikle baba figuru ve biyudukleri

cevredir.

Felatun’un babasi Mustafa Meraki Efendi % alafranga hayat tarzina ilgi duyan,
ekonomik durumu iyi, Rum ve Ermeni hizmetgileri olan bir adamdir. Yazara gore, Mustafa
Meraki Efendi alaturka yasamdan maddi-manevi zevklerine ve rahat bir hayata olan
diskiinliigiiyle alafranga yasama birdenbire gecis yapar. Yeterli diizeyde egitim almadigi i¢in
cocuklar1 Felatun ve Mihriban’in egitimlerine de gereken 6zeni gostermez. Oglunun egitimi

icin mektebe gidip gelmesini ve Fransizca bir hocadan 6zel ders almasini yeterli goriir. Kizi

? “Felatun Bey’in babasi, Mustafa Meraki Efendi Tophane’nin Beyoglu'na yakinca bir mahallesinde oturur.
...Kendisi kirk beslik bir adamdir. Fakat babasi bir ¢ocugu geng evlendirir ise yiizli gozii agilmadan diinya evine
girmis olacagindan, namus ve edebini gilizel muhafaza eder diisiincesinde olmasiyla Mustafa Meraki Efendi’yi
on alt1 yaginda iken evlendirmis idi...kendisi kirk bes yaginda oldugu hélde oglu yirmi yedi yasindadir...bir de
on bes yasinda Mihriban adli bir kizi vardir. Esi Mihriban Hanim’in dogumundan sonra vefat eder. Sonrasin da
evlenmemistir. Kizina dadilik i¢in bir cariye almistir. Ihtiyarca Rum bir kadin yukar1 hizmetlerini goriir, bir de
Ermeni kadint ag¢ilik ederdi. Mustafa Meraki Efendi alafranga idi. Hal ve vakti pek yolunda, hem de fazlaca
yolunda oldugundan kendisi zaten Uskiidarli oldugu ve ortada giizel konag1, bagi, bahgesi dahi bulundugu halde
sadece alafranga, yani rahat yasamak icin hepsini ucuza pahaliya bakmayarak satip gelmis, Tophane’nin
Beyoglu’na yakin bir mahallesinde yeni bastan giizel bir ev insa ettirip yerlesmis idi. Alafrangaya olan merakin
derecesini sundan anlayiniz ki, yaptirdig1 ev mutlaka alafranga olmak i¢in kérgir olarak yaptirilmis idi. Simdi
boyle bir semtte, bdyle bir evde, bu kadar alafranga olan bir adam artik evine Arap marap doldurur mu? Bilhassa
arada bir alafranga dostlar1 dahi gelmekte oldugundan bunlar arasinda hizmet etmek i¢in Rum ve Ermeni
hizmetcilere ihtiyact bellidir. Felatun Bey’in ¢ocukluk zamaninin nasil gecirmis oldugunu anlatmak icin
ayrintiya ihtiyacimiz yoktur. Mustafa Meraki Efendi, son derece alaturkaliktan yine son derece alafrangaliga
birdenbire sigramis bir adam oldugu ve bu degisme ise yalniz kendi maddi ve manevi zevkleri yiiziinden hasil
olmaktan kaynaklandig1 i¢in bdyle bir adamin, hem de 6ksiiz kalan evladi nasil bir terbiye altinda biiyiiyecegini
her kim dusiinse bulabilir...cocuk riistiye mektebine verilmis oldugundan her giin ¢antasi elinde gider gelir idi.
Bundan bagka bir de Fransiz hocasi var idi ki haftada iki defa gelir gider idi. Lakin Mustafa Meraki Efendi oyle
tahsil gormiis bir adam olmadig1 gibi, cocugunun tahsiline nezarete(dahi vakti olmadigindan, oglunun mektebe
gidip gelmesini ve Fransiz hocasmin dahi eve gelip gitmesini bir ¢ocugun egitimi i¢in kafi goriir idi....bu
cocuklarin giyinmesi, kusanmasi dogrusu séz gotiirmez idi. Beyoglu'nda ¢ocuk giysisi olarak her ne ki moda
olmak tizere duyulur iseyse Mustafa Meraki Efendi herkesten evvel onu alip ¢ocuklarina giydirmeye mecbur
idi” (Ahmet Mithat, 2016:25-28).
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ise Oksiiz biiyiidiiglinden okumaktan, yazmaktan mahrum kalir; babasi piyano egitimi i¢in bir
piyanocu madam getirir ancak madam kendisi ¢alip babasi dinledigi i¢in Mihriban Hanim bir
sarkidan baska bir sey 6grenemez. Alafranga kiiltiire 6zgii gerekli egitimi alamayan Mihriban
alaturkada olan oya yapma, kese, ¢orap vs. 6rme, nakis isleme, camasir, yikamak, yemek
pisirmek gibi igleri de bilmez. Ancak babalari tarafindan yeterli bir egitimden yoksun kalan
bu ¢ocuklarin giyim kusamlar1 son derece iyidir. Beyoglu’nda ¢ocuk elbisesi olarak ne moda
olursa, Mustafa Meraki Efendi bunlar1 herkesten once alip g¢ocuklarina giydirmeye kendini
mecbur hissederdi (Ahmet Midhat, 2016:25-34). Dolayisiyla zengin bir aileye mensup bu
cocuklarin alafranga olarak yetismesinde Bati taklit¢iligi, modernlesmenin yanlig

yorumlanmasi, yanlis egitim temsili babalarinin etkisi oldugu agiktir.

Araba Sevdasi romani bu baglik altindaki ¢ozliimlenmesi uygun goralen ikinci
romandir. S6z konusu ¢oziimlemeye gegcmeden 6nce romanin kisaca 6zetini vermek yerinde
olacaktir: Romanin ana kahramani Bihruz Bey’dir. Roman Camlica Tepesi’nde, masaya
oturan Bihruz Bey’i tasvir ile baslar. Fiziksel 6zellikleri, gosterisli kiyafetleri, siisii, M.B.
markasi, durusuyla yirmi ii¢, yirmi dort yasindaki Bihruz Bey herkesin gorebilecegi bir yerde
oturur. Bihruz Bey, eski vezirlerden bir Pasa’nin ogludur. Babasmin isi dolayisiyla ailecek
memleketten memlekete go¢ etmek durumunda kalirlar. Bu nedenle Bihruz Bey’in egitimi
siirekli kesintiye ugrar ve on alti yasina kadar gerekli olan birincil derecedeki bilgileri
dgrenemez. Babasinin Istanbul’a gorevinin ¢ikmasiyla burada ortaokula baslayan Bihruz Bey,
iki sene sonra diplomasii almaya liizum goriilmeden okuldan alimir. Bu siirecte aldigi
egitimi yeterli goren babasi, Bihruz Bey’i devlet dairelerinden birine ¢irak ettirir. Bununla
birlikte 6zel 6gretmenler tutarak oglunun Fransizca, Fars¢a ve Arapca 6grenmesini saglar.
Bes alt1 ay kalemde calisan Bihruz Bey, bir siire sonra kaleme gitmeyi seyreklestirir. Ailenin
tek evladi olan, istedigi her seyi elde etme simarikligiyla buyuttlen Bihruz Bey, Kalem’e
gitmedigi giinlerde terzi, berber, kunduraci dolasir ve aksam saatlerine kadar seyir yerlerinde
gezer. Fransizca’dan 6grendigi birka¢ kelimeyi agzina dolayip alafranga beylerin konusma,
hal ve tavirlarini sergilemeye baslar. Vilayetlerde bulundugu zaman en biiyiik zevki arabalar
olan Bihruz Bey, Istanbul’a geldikten sonra siislii gezmek, terzilerle, kunduracilarla,
berberlerle, garsonlarla Fransizca konusmak ve araba kullanmak sevdasina diiser. Kisin
Stileymaniye’deki konaginda, yazin Camlica’daki kosklerinde hayatin1 geciren Bihruz Bey,
arabasiyla seyir yerlerini dolasmay1 ve bu gosterisiyle goriinmekten zevk alir. Babasinin

6lumduyle birlikte ytklu miktarda servete konan Bihruz Bey, serbest kaldigindan kisa siirede
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zevk ve eglence hayatina koyulur. Gosterisli ve pahali arabasiyla seyir yerlerini dolastig1 bir
giin kendi arabas1 gibi baska bir arabaya rastlar ve i¢indeki sarisin kadina asik olur. lyi bir
aile kiz1 zannettigi bu kadinin ad1 Perives’tir. Perives, Bihruz Bey’in sandig1 gibi bir kadin
degildir. Erken yasta evlendirilir, kocasiyla ayrildiktan sonra annesi Zaime Hanim’in yanina
yerlesir. Ancak zamanla Cengi Hanim adinda bir kadinla yasamaya bagslayarak kotii yola
diiser. Bihruz Bey, aklindan ¢ikaramadigr bu kadma duygularini agmak i¢in bir mektup
yazmaya karar verir. Kendini asil ve Batili gostermek amaciyla mektupta Fransizca
kelimelerin yogunlukta oldugu ciimleler kurup birka¢ defa okuduktan sonra hichir kusur
bulmadan mektubu bitirir. Perives’e mektubu ulagtirmayi basardiktan sonra aradan ¢ok zaman
gegmesine ragmen ne mektuptan cevap alir ne de bir daha kadini goriir. Bunun {izerine Bihruz
Bey, mektuba neden cevap almadigint merak edip tekrar okur. Mektubun sonuna yazdigi
dizelerde “siyeh c¢erde” ifadesi goziine carpar ve anlamini yanlis bildigi bu séylemi Kalem
dairesinde Naim Efendi ¢ozer. Kelime Bihruz Bey’in bildigi anlamin tam tersi olarak “esmer
yuizli” anlamina gelir. Bunu 6grenen Bihruz Bey, Perives’in bu yiizden mektubuna cevap
vermedigini diisiinlir ve bir 6ziir mektubu yazmaya karar verir. Yeniden kaleme aldigi
mektubu ulagtiramaz. Yalanciligiyla romanda gegen Kesfi Bey, Bihruz Bey’in bu kara
sevdasindan haberdardir. Perives’i, ailesini tanidigin1 belirterek kardesi oldugunu sdyler ve
Perives’in 0ldiigii haberini verir. Bunun iizerine yataklara diisen Bihruz Bey yemeden
icemeden kesilir ve sevdiginin mezarin1 bulmaya karar verir. Bir giin vapurda Perives’e
benzeyen birini goriir. Kardesi oldugunu diisiindiigli bu hanimi takip etmeye baglar ve
Perives’in mezarinin yerini sorar. Ancak kadin bu soruyu alayci bir tavirla karsilayarak
kendisinin Perives oldugunu sdyler. Giiliing duruma diisen Bihruz Bey, Perives’in nasil bir

kadin oldugunu anlar. Bunun yaninda Bihruz Bey sahip oldugu servetin ¢cogunu da kaybeder.

ikinci tipolojinin kahramam Bihruz Bey, Pasa babasinin® bulundugu konum ve sahip

oldugu servet nedeniyle alafranga temsilin bir baska ornegidir. Babasinin vezirlik ve valilik

? “Muhtesem Bihruz Bey kudema-y1 viizerddan miiteveffa (...) Pagsanin mahdumudur. Vilayetten vilayete intikal

ile on bes sene kadar alet-tevali istanbul’a ayak basmamis olan pederiyle sigar-1 sinninde memleket memleket
dolastigindan dolay1 Bihruz Bey bir gocuk igin derece-i ulada vacibu’ttahsil olan maliimati on alt1 yagina kadar
ele getirememisti. Nihayet pederinin bir infisali iizerine Istanbul’a viiridunda mahdum beyin bir riisdiyeye
konulmasina nasilsa himmet olundu. Aradan alt1 ay miirur etmeden (...) Pasa yine bir vilayet valiligine memur ve
Istanbul’dan tekrar miifarekata mecbur oldu ise de artik bu defa Bihruz Bey tahsilinden geri kalmamak icin
validesiyle beraber Istanbul’da birakildi. Iki sene sonra pasa yine mazilen Istanbul’a geldigi zaman mahdum
beyi kara climleden, imladan, kiraatten bizzat bil-imtihan malimatin1 derece-i kafiyede gérmekle tahsilini ikmal
edip de bir sehadetndme alincaya kadar mektebe devam ettirmeye lizum gormeyerek ¢ocugu kendi arzusu
iizerine Bab-1 Ali aklamindan birisine ¢irag ettirmis ve beyefendi igin tahsili artik bittabi véacip goriinen
Fransizca ile beraber ikinci derecede liizumu teslim olunan Arabi ve Farislyi 6grenmek ilizere Bihruz Bey’e
baska baska maasli hocalar tayin etmisti. ...Bihruz Bey valideyninin tek evladi oldugu igin zaten pek simarik
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gorevinden dolay1 siirekli baska yerlerde bulunmasi, Bihruz’un egitim hayatin1 kesintiye
ugratir. On alt1 yasina geldiginde bilmesi gerek birinci dereceden egitimi alamaz. Istanbul’da
kalmaya karar verdikten sonra ortaokula giden Bihruz, babasi tarafindan yeterli gorilerek
Babiali kalemlerinden birisine yerlestirilir. Fransizca, Arapca ve Farsca Ogretmek {iizere
Bihruz Bey’e maash 6zel dgretmenler tayin eder. Bu durumdan da anlasilan Bihruz Bey de
Felatun Bey gibi babasimin niifuzu altindadir. Babas1 yiiziinden egitimini diizenli devam
ettiremez ancak yine babasi sayesinde memur olarak ise girer. Bu durum servet ve konum
sahibi elitin yarattig1 bireysel kontrol ve kamusal etki alanina isarettir. Oglu iizerinde belli bir
iktidar sahibi olan Paga babasi, prestiji sayesinde de devlet kurumu uzerinde s6z sahibi olur.

Boylece servete dayali elit olarak konumlandirilabilir.

Ele aldigimiz baba figiirlerinden hareketle bu donemde en iist sinifta yer alan
zenginlerin ayri bir simif olusturdugu sdylenebilir. Felatun ve Bihruz Beylerin aile yapilarina
bakildiginda ikisi de zengin, servet sahibi ve alafranga yasam tarzina 6zenen ailelerdendir.
Buradaki istikrar, alafrangalik ve servete dayalidir. Dolayisiyla bu aileler ekonomik
sermayelerini yitirmedikce servete dayanan statli kazanimini tasirlar. Bu donem aileleri kokli
ve asil bir soya dayanmazlar. Alaturka yasamdan birdenbire alafranga hayat big¢imini
benimsemeye baslamislardir. Bu hizli gegisin temelinde paranin insan hayati tizerindeki etkisi
vardir. Egitimden yoksun yetisen bu donem babalar1 cocuklarini da ayni zihniyetle
yetistirerek ya da uzmanlagsmay1 hedeflemekten ziyade kisa siireli bir egitimi yeterli goriirler.
Zihniyet yapisindan ziyade dis goriiniisiin cilalanmasina énem verip modernlesmenin somut
parcalarina ayak uydurmaya ¢alisirlar. Dolayisiyla asil bir soydan gelme iist statii kazanimini
tagimazlar. Mills’e (2017:102) gore,

“Soya sopa gore mertebelendirme esasi, sinif yapisinin istikrarli ve degismez nitelikte oldugu

donemlerde prestij konusunda saglam ve istikrarli bir temel teskil etmektedir. Ancak boyle bir

durumdadir ki, toplumdaki insanlar arasindaki iliskilerde ‘adabimuaseret’ kurallari ortaya
¢ikmakta ve bunlar kendilerine ekonomik bir temel bulabilmektedir. Ekonomik degisimin

bilylimiistii. Pederin servet it sdmini mahdumun her arzu ettigi seyi kolaycacik istihsal edebilmesine misait
oldugu gibi genglik icabatindan olan temayiilatina da higbir taraftan bir glina miimanaat gérmedigi cihetle Bihruz
Bey sonralar1 kaleme gidip gelmeyi pek seyreklestirmisti. Nihayet (...) Pasanin vuku-1 irtihali iizerine mahdum
bey def’aten yirmi sekiz bin liralik bir mirasa niil olarak ef’lince de serbest kalinca o servet-i cesimeyi az
zaman icinde ifna edecek bir sefahete koyuldu. Ciinkii valide hanimefendinin mahdum bey hakkinda eskiden
beri higcbir hiikm, hicbir tehdidi n&fiz ve miessir olamazdi. Pederinin irtihdlinde ogluna intikal eden servetin
hiisn-i idaresi yolunda akrabadan bazi zevati ise karistirmak gibi tedabire tesebbiis etmis ise de semeresiz
kalacagimi anladigi gibi ¢ocugu biitiin biitiin kendi hevasina birakmak zaafim gostermis ve fazla olarak geng beye
o cihetle de bir sikint1 gektirmemek iizere konagin mutfak mesarifini ve hizmetlerinde ibka ettikleri baz1 emektar
etba’in maaglarim kendi irddindan tesviye etmeye razi olmus idi” (Recaizade Mahmut Ekrem, 2011:23-25).
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hizli, toplumsal hareketliligin yiiksekte oldugu dénemlerde ise, para sahibi siniflar ne yapip
edip yikselmekte; statii tekelciligi sona ermekte ve soylulugun zamanla eskilikle
kazanabilecegini ileri siiren 6nyargilar etkinliklerini yitirmektedir.”

Dolayisiyla bu ailelerin soya bagli mertebelendirme esasindan ziyade servete bagl prestij
kazandiklar1 asikardir. Servet kisiligin bir {iriinii degil, onu bi¢imlendiren giictiir. Toplumsal
ve bireysel iligkilerinde de ekonomik temelli bir yap1 séz konusu olan bireyler, yasam ve
yetisme tarzinin {iriiniidiir. Bu nedenle Felatun ve Bihruz Beyler, servete dayali statiiniin

temsilcileri tarafindan yetistirilerek alafranga yasam bi¢iminin somut parcalarini tasirlar.

Statii konumu Max Weber’e gore gerek olumlu gerek olumsuz ayricaliklar bakimindan
‘etkili toplumsal onur ya da saygi talebi olarak’ tanimlanir. Normal sartlarda statii,

“Ozgiil bir hayat tarzi; formal bir egitim ya da toplum iginde bazi mesleki konumlardan
kaynaklanan bigimsel sayginlik iizerine temellendirilir. Ayrica statii, ayn1 sofrada yemek yeme
(yani, paylasilan bir hayat ve yemek yeme diizenlemeleri), iktidar ve zenginlige ulasmada
tekelci ayricalik haklarima sahip olma, ortak yasama (evlilik birliktelikleriyle kurulan
toplumsal dayanisma) ve son olarak bazi alisilmis (customary) statii gelenekleriyle ifade edilir
ve surdaralar” (Turner, 2000:17).

Buradan yola ¢ikarak denilebilir ki elitler, sahip olduklar1 sosyal, ekonomik ve bireysel
kaynaklar dolayisiyla statii konumlarini iggal eden toplumsal aktorler biitiiniidiir. Bu biitiinliik
statli gruplar olarak da kiiltiirel, simgesel, ahlaki sifatlarin gerektirdigi ozellikleri tasir.
Roman kahramanlarinin bu sifatlar1 incelendiginde elitin nasil temsil edildigi de ortaya
¢ikacaktir.

Felatun Bey romanda genel olarak ziippe, bilgisiz, tembel, eglenceye-gosterise
diiskiin, capkin, savurgan, mirasyedi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Biitiin bu sifatlarin 6zgiil
bir hayat tarzi, orgiin egitim, mesleki konum, yasam bi¢imi, bireysel ve toplumsal iliskiler
olarak ifade edilen statii gelenegi i¢inde nasil vuku bulduguna bakildiginda:

“Felatun Bey blyucek kalemlerin [devlet dairelerinin] birisinde memur idi. Lakin hani ya
kalemlerde bazi efendiler vardir ki, elhak [dogrusu] devletinin en biiyiikk makamatini
[makamlarini] tutabilmek tedarikatiyla [hazirliklariyla] katiplik zamanimi gece giindiiz
caligmak ve i¢cinde bulundugu dairenin degil, belki devletin kaffe-i suabat-1 umuruna vukufunu
samil etmek [biitlin birimlerinin isleri hakkinda bilgi sahibi olmak] i¢in igne iplik olarak bezl-i
himmet eder [gok ¢alisir]. Boyle erbab-1 gayreti [gayretli kisileri] tanirsiniz ya! Bizim Felatun
Beyefendi bunlardan degil idi. Nesine 1azim? Ayda lakal [en azindan] yirmi bin kurus irad:
[geliri] olan bir babanin bir tek oglu olup, kendisi ise muhakemat-1 feylesofanesini [filozofca
diisiincelerini] gercekten Eflatunlardan daha dakik [ince] bulmakla dlemde yirmi bin kurus
irad1 [geliri] olan adamin bagka higbir seye ihtiyaci kalmayacagini hitkmetmis ve fazl u
kemalini [fazilet ve olgunlugunu] ise kendisi begenmis oldugundan cuma gilinii mutlaka bir
seyir mahalline [yerine] gidip cumartesi ise diinkii yorgunlugu ¢ikarir ve pazar giinii seyir
mahalleleri daha alafranga oldugundan gitmemezlik edemez. Pazarin yorgunlugunu dahi
pazartesi ¢ikarir. Sali giinii kaleme [daireye] gitmeye hazirlanir ise de havayr muvafik [uygun]
goriince Beyoglu'nun bazi ziyaret mahallerini [yerlerini], baba dostlarini, ahbab1 ve saireyi
ziyaret arzusu o guni dahil tatil ettirir. Carsamba giinii kaleme gidecek olur ise saat altidan
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dokuza kadar olan vakti ancak o haftanin vukuatini [olaylarini] hikdyeye bulabilip aksam i¢in
mutlaka iki dalkavukla gelir. Felatun Beyefendi Beyoglu'nda oturmak miinasebetiyle ahbabin
alafranga bir yolda eglendirmek 1azim geleceginden persembe gecesini alafranga eglence
mabhallerinde [yerlerinde] gecirir. O gece sabahladigi cihetle persembe giinii aksama kadar
uyur. Nihayet yine cuma gelir ve iste su bir haftalik mesguliyet nasilsa diger haftalarin
mesguliyetleri dahi yine nev-umma [hemen hemen] onu andirir. Ya bdyle haftada li¢ saat
kaleme giderek onu da nakl-i hikayatla [hik&yeler anlatarak] gegiren bir delikanli ne
ogrenebilir?” (Ahmet Midhat, 2016:28-29).

Felatun Bey Onemli bir kurumda memur olmasina ragmen tembelligi, rahata diigkiinliigi
sebebiyle ne bulundugu kurumun ne de bulundugu konumun geregine yakisir davranir.
Babasindan kalan serveti kendisi i¢in yeterli goriir, caligmak, liretmek adina bir ¢aba sarf
etmez. “Bu kimselerin dylesine biiyiik servetleri vardir ki para sikintis1 diye bir sey bilmezler;
calismak istememeleri, ¢alismak zorunda olmayislarindandir” (Mills, 2017:111). Bu nedenle
hayat rutinini gezmek lizerine temellendiren Felatun, zengin ve alafrangaya diiskiinliigi
nedeniyle liikks semtlerde vakit gecirir, alafranga dostlarini ziyaret eder. Haftada bir ugradigi
Kalem dairesinde zamanini bos gegirerek bir sey 6grenme gayretinde bulunmaz. Bu alafranga
elit temsillerinden biri de Bihruz Bey’dir;

“Bey, kiglar1 Siileymaniye’deki konaklarinda, yazlari da Kiig¢iik Camlica’daki kosklerinde
ikamet ederdi. Kendisi gibi kibar-zddeganin [zengin (sosyete) ¢cocuklarinin] ragbet gosterecegi
hicbir seyir yeri bulunmazdi ki bu beyefendi en son modaya muvafik surette [uygun sekilde]
giyinmis oldugu hélde bazen yagiz ve bazen kir bir ¢ift beygir kosulu dort tekerlek iizerinde
iistii ve yanlar acik siislii bir peykeden ibaret olan ve seyis oturmaya mahsus yeri arka
tarafinda bulunan arabasiyla orada hazir bulunmasin” (Recaizade Mahmut Ekrem, 2011:24).
“Kisin, mesela zemheri i¢inde, bir agik hava goériince, arkasinda miicerret siise halel vermemek
[sadece slisuni bozmamak] i¢in Beyoglu caddesinde, Kagithane yollarinda araba kullanmak
hevesiyle en sedit [sert] poyrazin karsisinda tiril tiril titreyen Bihruz Bey, yazin da otuz otuz
bes derece sicak giinlerde Camlica, Haydarpasa, Fenerbahgesi yollarinda yine o hevesle en
kizgin giinesin altinda hasim hasim haslanir ve fakat bu azabi kendisine en biiyiik zevk
addeder [sayar] idi. Bihruz Bey her nereye gitse, her nerede bulunsa maksadi goriinmekle
beraber gormek degil, yalniz goriinmek idi” (Recaizade Mahmut Ekrem, 2011:25). “Vapurda
bulunan bazi geng beyler Bihruz Beyin tuvaletine, etvarina, kiyafetine baska baska dikkat edip
dururlarken bir de beyefendinin Fransizca gazete almasi karinesiyle [ipucu vermesiyle] sahte
alafrangalardan olmadigini anladiklar1 gibi gibtakarane bir nazarla [gipta eden bir bakisla]
beyi bastan ayaga kadar siizmeye basladilar. Bihruz Bey de o bakislardan memnun oldu.
Vapur iskeleden ayrilir ayrilmaz beyefendi gazeteyi agti, bas tarafindan kemal-i dikkatle
mutaldaya iptidar etti [blyik bir dikkatle okumaya basladi] ise de artikl do fondan [basyazi]
bir sey anlayamiyor, fakat anlar gibi davraniyordu. Ondan sonra kronik [gunlik haber]
havadise gecti, bunlari ne ise anlayabildi” (Recaizade Mahmut Ekrem, 2011:133).

Servet sahibi alafranga elit temsili olan Bihruz Bey, kendine layik alafranga mekanlari
bulmakta giicliik ¢eker, buldugunda ise mevsim sartlarina aldirmaksizin arabasi ve giyim
tarziyla kendini sahneye c¢ikarma cabasina girer. Kiyafetiyle, Fransizca gazete okumasiyla,
arabasinin markas1 ve gosterisiyle, kiyafetlerinin sikligiyla gittigi yerlerde boy gosteren,

dikkat ¢cekmeye calisan Bihruz Bey, toplumsal alanda her zaman sahnenin oniinde olmaya
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calisan bir tiptir. Bu durum hosuna gitmekle birlikte temelde modern Uslubun sahte bir
goriiniimiidiir. Dolayisiyla Felatun ve Bihruz Beyler donemin yeni zenginlerini olustururlar.

Mills’e (2017:111) gore,

“Ust siifin en iistiinde yer alan eski zenginler ‘gururlu’ ve ‘asil’...; yeni zenginler ise sadece
‘kendini begenmis’ kimselerdir. Gururlu ve soylu kimseler baskalarmin kendileri hakkinda ne
diisiindiigiine, ne soyledigine deger vermezler; kendini begenmis(ler) ... ise dalkavukluga,
kendinden s6z ettirmeye diiskiindiirler. Bunlar, kendilerini bile bagkalarinin onlara verdikleri
degere gore degerlendirirler. Fakat bunun farkinda degillerdir.”

Boylece Osmanli-Tiirk modernlesmesiyle ortaya ¢ikan bu yeni zenginlerin, modernlesme ya
da Batililagsma semiyolojisi Hilmi Yavuz’un ifadesiyle “metonimik™tir. “Metonimi, par¢a’nin
bitlin’0n yerini almasi, onun yerine gegmesi, onun yerini tutmasi, demek!” Dolayisiyla liiks
mekanlar, sik kiyafetler, Fransizca gazeteler vb. faktorler Bati medeniyet dairesinin bir
parcasini olusturabilir ancak biitiinii degildir. Giiclinli servetten alan bu alafranga tipler,
bulunduklar1 dénemin sembollerle modernlesmeye c¢alisan kedini begenmis elit ziimresini
temsil eder. Ciinkii bu servet sahibi alafranga elitlerin amaci “goériinmekle beraber gérmek

degil, yalniz goriinmek’tir.

“Fransizca bu iki harfi tanirsiniz ya! Birisi medli “elif’, birisi ‘P harfleridir. Evvelkisi Ahmed
Felatun Beyin isminin ilk harfi ve ikincisi Felatun lugazinin [bilmecesinin] Fransizcasi olan
Platon kelimesinin birinci harfidir. Alafrangada bir adamin isminin yahut isimlerinin boyle ilk
harfi yahut harfleri konulmak vardir ki buna o adamimn ‘markasi’ denilir” (Ahmet Midhat,
2016:12). “Felatun Bey'in kiyafetini sorarsaniz tariften izhar-1 acz ederiz [tarife giicimiiz
yetmeyecegini bildiririz]. Su kadar diyelim ki, haniya Beyoglu'nda elbiseci ve terzi
diikkkanlarinda modalar1 gdstermek i¢in mukavvalar tizerinde birgok resimler vardir ya! iste
bunlardan bir kag yiiz tanesi Felatun Bey'de mevcut olup elinde resim, endam [boy] aynasinin
kargisina geger ve kendisini resme benzetinceye kadar mutlaka calisirdi. Bindenaleyh
kendisini iki giin bir kiyafette géren olmazdi ki ‘Felatun Bey'in kiyafeti sudur’ demek
mimkin olsun” (Ahmet Midhat, 2016:31-32).

“Bihruz Bey... bir masanin iki yanindaki birer sandalyeden birisine kendisi kurulmus, digerine
de yakasiin i¢ tarafindaki “terzi Mir” markas1 yakindan gegenlerin gozlerine ¢arpmakta olan
parddsusunl sanki gelisi glizel atmis idi. ...Geng¢ bey ise oturdugu yerde. ...ziyadesiyle
bigimli gosteren Herald isi parlak potinin sivrice burnuna elindeki baga sapli ve sapinin {izeri
Fransizca M.B. harflerini irae eder [g0sterir] giimiis markali bastonuyla bir diiziye vurur ve en
az1 her bes dakikada bir kere uglar1 altinli bir siyah ipek seride merbut [bagli] mineli saatini
beyaz yeleginin cebinden c¢ikarip baktiktan ve sonra yine sandalyesine avdetle [dOnerek]
evvelki vaziyetini alirdi” (Recaizade Mahmut Ekrem, 2011:21-22). “Neye rezil olsun? Onlar
da yeni yeni mendiller. — Markali degil. Markalar1 yok onlarin. — Markalis1 da var. Diin
utllenirken goérdim. — Terziden gelen kostumleri géremiyorum. — Hepsi burada. —
Iskarpinlerim geldi mi? — Bilmem. Besbelli gelmedi. — Su potinleri ver bakayim. Dad1 kalfa
ile cereyan eden su muhavereden [gegen su konusmadan] de anlasilir ki, Bihruz Bey bugiinkii
cuma tuvaletine fevkaldde ehemmiyet veriyor ve o cihetle gomlekten, boyunbagindan,
mendilden, pantolondan, ayakkabisindan kendisine en ¢ok yakisacagi tayinde miiskiilat
cekiyordu. Gomlegin, yelegin, pantolonun, jaketin, potinin birini giyip birini ¢ikararak hele
tuvalet isine nihayet verebildi” (Recaizade Mahmut Ekrem, 2011:104-105).
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Servet sahibi bu alafranga elitler,

“coklarinin iglerinde diinyaya geldikleri pahali semtlerdeki giizel evlerde ya da kendilerinin
yaptirdiklan basit goriiniimli fakat giizel evlerde yasarlar. Eski ya da yeni bu evlerde mobleler
ve her ¢esit esya en iyi cinstendir. Giyimlerinde 6zel bir d6zen gostermedikleri zaman bile,
hatlariyla eski, ama iyi bir elin bickisi oldugu anlasilan elbiseler giymektedirler. Satin aldiklari
seyler pahali seylerdir, ama bunlar1 fazla deger vermiyormus gibi kullanirlar” (Mills,
2017:110).

Boylece Felatun ve Bihruz Beyler bas harflerinden olusturduklar1 sembolle birlikte
kimliklerini markalastirarak Batili bir goriinlim kazandirirlar. Tiirkge’ye karsilik gelen
Fransizca isimlerinin bas harflerinden olusturduklart bu marka degeri “kOk ve kimlik
yoksunlugu™na isarettir. Gosterise, sik giyinmeye, kaliteye, markaya diigkiinliik onlarin
alafranga elit temsili olduklarinin gostergesidir. Bati taklitgisi bu beyler somut degerleri
alarak hayatlarinin birer kiiltiirel simgesi haline getirmeye calisirlar. Giinliikk yasamlarinda
kullandiklar1 her esyada bu sembollerin birer kopyasi mevcuttur. Bihruz Bey’in arabasi bunun
en acik ornegidir:

“Araba filhakika [gercekten] o senenin moda rengi olan gayet acik tath sartya boyanmis, yan

taraflar1 beyin isim ve mahlasinin [lakabinin] ilk harflerini havi yaldizli birer marka ile

muvassah [siislenmis], tekerleklerinin ¢ubuklari incecik, fakat kendisi ziyadesiyle yiiksek,

zarif ve nazik ve amiyane bir tabir ile kiz gibi bir sey idi” (Recaizade Mahmut Ekrem,
2011:27).

Sahip olduklar1 her seyde doniistiirdiikleri alafranga kimliklerinin sembolii vardir.
Gosteri  toplumunun bir pargast olan bu alafranga tipler Osmanli Imparatorlugu’nun
saraylarda gegen sasali giinlerine isaret eder. Dolayisiyla “Batili ‘olmayan’ toplumlarda
modernlesme siireci kendiliginden olmayan, cogunlukla dig etkenlerinde yogun itici giicliniin
etkisiyle, bir proje olarak ortaya ¢ikmis ve bu proje ¢ok kisa siirede gerceklestirilmek

istenmistir” (Koker, 1993: 51). Boylece modernlesmenin itici giiciinii elitler olusturmustur.

Felatun Bey giinlik yasaminda ve ev iginde de alafranga tavirlariyla dikkat g¢eker.
Giinliik dilin arasina Fransizca sozciikler katarak konusmasi, evin c¢alisanlarina Fransizca
Ogretmeye caligmasi, tiyatro ortaminda lobideki kadinlarla giiliing halleri, Ziklas ailesinin
ascisina asilmasi ve yanliglikla evin hanimina sarilmasi, polka dansi sirasinda giydigi dar
pantolonunun yirtilmasi, Kagithane gezisinde sevgilisini eglendirmek i¢in gosterisli bir
arabanin yaninda iki ¢algiciyla yaptig1 sov, sandal gezisinde dalgalardan korktugu icin verdigi
tepkiler gibi bircok sahne Feldtun Bey’in alafranga tavirlariyla diistiigii giiling durumlar

anlatir. Diger taraftan Batililagma Ozentisi icinde olan Bihruz Bey de, Fransizca
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konusmasiyla, eser isimlerini ve tiirlerini yanlis bilmesiyle, gdsterisinden taviz vermemek i¢in
mevsim sartlarina uygun giyinmemesiyle, seyir yerinde gordiigii Perives’in kendisine asik
oldugunu sanmasi ve onunla iletisim kurma cabalariyla, garsonlara karsi tavirlariyla vb.
bircok durumlarda giiliing duruma diiser. Biitiin bunlarin yam sira Felatun ve Bihruz Beyler

ozellikle eksik ve yanlis bilginin kurbani olurlar.

“Felatun: ...Ezclimle [Bu arada] su elifbada [alfabede] bu p, ¢, j harfleri var m1 ya? Biz
mektepte iken elif, be, te, se, cim, ha, hi, dal, zal, re,ze,sin, sin diye okuduk. Bunlar
gormedik. Bunlara ne isim vermeli? Rakim: ...Ama bizim okudugumuz elifba yalniz Arapca
igindir. Turkge icin ise ondan fazla bir ka¢ harfe ihtiyacimiz vardir. Mesela ‘Pasa, cavus,
mujde’ yazacagimiz zaman nasil yazariz? Elbette bu harflere muhtag olmaz miyi1z? Meger
Felatun Bey 6nce bu harfleri goriip de eski elifbada mevcut olmadigini diisiindiigii zaman
hazir acemi Ingilizlere Felatunluk satmak igin muallim bulunan zatin asla Tiirk¢e bilmedigini
ve boyle adamlara miiracaat olunursa kizlarin higbir sey Ogrenemeyeceklerini filani
dermiyanla [6ne siirerek] heniiz kim oldugunu bilmedigi muallimi bir ald tezyif ve istihza
etmis [kiiciimseyip alaya almig] imis” (Ahmet Midhat, 2016:52). “Amma yaptiniz ha! Artik
Felatun huruf-1 hecay:1 da [alfabeyi de] bilmesin, olur mu? Bilmiyor degil idi. Fakat haniya
baz1 adamlar vardir ki kendi bildikleri seyleri nasil 6grenmis olduklarini bilmezler. Bahusus ki
[Ozellikle] memleketimizde bilenlerin en ¢ogu bildiklerini nasil &grenmis olduklarini
bilmezler. Iste Felatun Bey dahi bildigi seyi nasil 6grenmis oldugunu bilmeyenlerden idi”
(Ahmet Midhat, 2016:53).

“Can ile Margrit ‘Ey sabd esme nigarim’ sarkisimin Rakim tarafindan edilen terclimesini
huzzara [oradakilere] naklederek herkesin tahsisini [begenisini] kazandilar. Bu arada Felatun
Bey cemiyet iginde Rakim'in cehlini [cehaletini] bir daha ispat ederek...bu sarkinin ilk misrat
‘Ey saba esme nigarim’ diye baglamadigin1 ve ‘Ey saba esmer nigirim’ diye basladigini arz ve
hatta esmer demek Fransizca ‘blonde” demek oldugunu dahil beyan eyledi [sdyledi]. Rakim bu
itiraza hi¢ ses ¢ikarmayip yalniz garipge bir tebesstimle iktifa eylemis [yetinmis] idi. Ancak o
cemiyette bir Baron T. var idi ki, Osmanl lisanina vukufu [bilgisi] kafi oldugundan Felatun
Bey'e mukabeleye [karsiliga] o ibtidar ile [baslayarak] ve sarkinin evvelki misrar ‘Ey saba
esme nigdnm uykuda’ diye baglanmak ldzim gelecegini ispat etti. Margrit: Bir de efendim,
Fransizca ‘blonde’ demek, esmer demek midir ya? Bu kelimeyi bize hocamiz ‘kumral’ diye
terclime eylemis idi. Sakin bunda da bir sehiv [yanlig] olmasin? Baron T.: Hayir kizim! Pek
giizel tercliime eylemis. ‘Blonde’ demek, Tiirk¢e ‘kumral’ ve ‘sarisin’ demektir. ‘Esmer’ dahi
‘ebrun’ 1afzinin terciimesi olabilir. Iste bu s6z dahi ortaya ¢ikinca Felatun Bey'in hicabi
[utanmaci] katmerlesti...” (Ahmet Midhat, 2016:79).

Felatun Bey kibirli durusunu edebiyat, sanat miinakagsalarinda da gosterir. Eksik ve yanlig
bilgisiyle karsisindaki kisi tizerinde tahakkiim kurmaya calisarak onu alt etmeyi amacglar.
Ancak bu denetim alaninda bilginin giiclinii Rakim Bey gibi aydin kisiler temsil eder. “...baz1
adamlar vardir ki kendi bildikleri seyleri nasil 6grenmis olduklarini bilmezler. Bahusus ki
[0zellikle] memleketimizde bilenlerin en ¢ogu bildiklerini nasil 6grenmis olduklarini
bilmezler. Iste Felitun Bey dahi bildigi seyi nasil dgrenmis oldugunu bilmeyenlerden idi”
(Ahmet Midhat, 2016:53). Bu adamlardan biri de asik oldugu kadina bir mektup yazma

girisiminde bulunan Bihruz Bey’dir.
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“Bihruz Bey’in Perives Hanim hakkindaki tahminat-1 zahir-binane ve hissiyat ve telakkiyat-1
miiskiil-pesendanesine medar-1 mahz [dis gorliniise gore yaptigi tahminin, duygularinin ve
begenisinin tek sebebi] olan landonun bu nazenini hamilen [tasiyarak] Bahce-i Umumi
seyrinde bulunmas1 —pek o kadar nadir olmayan- tesaduflerden birisi idi” (Recaizade Mahmut
Ekrem, 2011:52).

Perives’e asik olmasmin nedeni pahali ve gosterisli bir arabaya sahip olmasidir. Goniil
bagindan ziyade gosterise diiskiinliigiiyle araba sevdasina diisen Bihruz, mektup yazma isine
koyulur. Ilk olarak Bat1 eserlerinden alintilar yapmak ister ve arastirmaya baslar. Eserlerin
cogunun Otesinden berisinden okuduktan sonra az ¢ok anlamig gibi goriiniir. Kitaplardaki
fikirler fazlaca felsefi oldugu i¢in gevirisini ya hi¢ yapamaz ya da yaptiklarinda mana eksik
kalir. Ancak ugraslar sonunda bir mektup sureti meydana getirir. Okuyup temize cektikten
sonra tatsizligini hisseder ve bu durumu Tiirk¢e’ nin yetersizligine baglar. Mektubu yeniden
Bati eserlerinden yararlanarak yazar ve alafranga diismiis olmasindan baska hicbir kusur
bulamayarak, bunu ise takdim olunacak zatin alafrangaligina gére miikemmeliyete bir kanit
olarak diisiliniir. Bu alafranga mektuba bir de siir eklemeye karar verir. Yine arastirmaya Batili
sairlerin siirlerinden baglar. Begendigi varsa da bunu Tirk¢e’ye c¢evirdiginde dilin
yetersizliginden dolayi asil duyguyu veremedigini diisiintir.
“Ah! Tiirklerde adam gibi bir sair gelmemis ki. Yalniz Vasif isminde birisi sansonette’de [kisa
tirkii] epeyce meshur olmus ise de bunun yazdig1 seylerin de ekseri komik nevinden. Sanki
Turklerin Moliere’i olacak. ‘Sokak Supurgesi’ filan gibi inyobl [igreng, algak, rezil] lakirdilar:
da siire sokmak, hem de bunu bir kadina kars1 séylemek ne kadar bayagilik!” (Recaizade
Mahmut Ekrem, 2011:79). “Bas tarafindan sahifelere birgok g6z gezdirdi. Aradigim
bulamadigi, gordiigii seylerin birgogunu —anlamak séyle dursun— hatta okumaya bile muktedir
olamadig1 cihetle [icin] sikilmaya ve ara sira biyik altindan miistehziyane [alay edip] gilerek:
‘Cince mi bunlar? Kel drol d6 langaj[ne tuhaf bir dil]” demeye basladi. Filhakika sairin kasaidi
[kaside tarzindaki siirleri] iginde musadif-i nazar-1 istigrabi olan [goziine ilisen tuhaf]
sozlerden ...” (Recaizade Mahmut Ekrem, 2011:81) . “Ey bit!.. Ne demek olacak sanki?..

Boyle cirkin lakirdilari nigin poeziye[siir] sokmali? Safi Beyin hakki var. Tiirk¢e’de poezi
yoktur. Tiirklerde sair olamaz demiyor muydu?” ( (Recaizade Mahmut Ekrem, 2011:84).

Bihruz Bey, Tirklerde adam gibi sair yetismedigini ve Tiirk¢e’de siir sdylenemeyecegini yine
kendisi gibi alafranga beylerden isitir. Cocuklugundan beri evlerine gelen okumus
hanimlardan Vasif’in siirlerini anlamis, dinlemis ancak alafranga fikir ve duygular olustuktan
sonra sairin siirlerini ve baz1 sdylemlerini manasiz, sagma ve bayagi bulur. Sairin kullandig1
dili, imge degerlerini, lislubu anlamayan Bihruz Bey, biitiin bu anlamsizligim1 Tiirklere ve
Tiirk diline mal eder. Ancak temel sebebi modernlesmenin etkisiyle edindigi eksik, kulaktan
dolma fikirlerdir. Sahip oldugu ana dili, kiiltiirel degerleri, sembolleri kiiciimseyen ve

otekilestiren Bihruz donemin cahil elit kesiminin temsilidir. Tanzimat déneminde yurtdigina
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gonderilen ¢ogu kisinin Bati’nin zihinsel ingasin1 anlamaktan ziyade somut degerlerine maruz
kalmasini ve bdylece koklerinden kopmasini anlatan alafranga elit tiplerindendir.

“Evvela ‘bir siyeh’ kelimelerini ‘mersiye’ vezninde [‘mersiye 6lclisinde, ‘bersiyeh’ gibi] ve
bir kelimeden ibaret olmak iizere okumus idi. Bu vezinde okuyusa gore kelime Fransizca’ya
benziyor ise de sair Vasif’in Fransizca bildigini isitmemis oldugundan yine Tiirk¢e olmalidir
diye Lugat-1 Osmaniye’de aradi ise de bulamayinca pur sur [kesinlikle] Fransizca olacagina
hiikmederek Biyanki’ye [Bianchi tarafindan hazirlanmis olan Fransizca Tiirkge sozliik]
miracaat etti. Orada da 6yle bir lugat [kelime] bulamadi... Saniyen cim-i Arabi ile [Ikinci
olarak Arapca c harfi ile] ‘cerde’ okudugu ‘cerde’ kelimesinin manasi hakkinda tekrar
Redhauz cenaplarini isticvab eyledi [sorguladi]. Redhauz ‘cerde’ igin: ‘Sar1 renk at ki kuladan
aciktir’ dedi. Bihruz Bey sar1 soziinil isitince alt tarafindaki ‘at, kula’ lafizlarin1 nazar-1 dikkate
almaksizin; ‘Besbelli bu sarki bir gen¢ blonde [sarigin] i¢in yapilmig’ diyerek sarisin hanima
takdim olunmaya layik ve en muvafik [uygun] sarkinin yine bu olacagina... sayarak sarkidan
yalmiz iki kuplesini [kita] diger bir parfime [kokulu] kagida yazdi” (Recaizade Mahmut
Ekrem, 2011:88).

Bihruz Bey mektubun sonuna ekleyecegi siiri Vasif’in gazelinden alir. Ancak anlamii ve
baz1 sozciiklerin hangi dilden geldigini ¢ézmekte olduk¢a zorlanir. Buldugu ilk bilgiyi
derinlemesine aragtirmadan kabul eder ve mektuba yazar. Bihruz Bey arastirmaci, sorgulayici,
elestirel diisiinceden uzak oldugu i¢in yanlis ve eksik bilgi sahibidir. Diisiinmekten,
iiretmekten, analiz etmekten yoksun oldugundan isittigini ve gordiiglinii ham bilgi olarak
kabul eder. Bu durum zihinsel insa siirecinin tembelligine isaret eder. Mektuptan cevap
alamayinca yazdiklarinda bir yanlis oldugunu diisiinerek ekledigi siirin “bir siyeh-cerde
civandir” misrasini bir kagit parcasina yazip Kalem’deki ¢alisanlara sormak icin yola koyulur.

“Atif Bey: Demek ki ‘bir’ ayr1 ‘siyeh-gerde’ ayri birer kelime. Naim Efendi: Oyle ya! Bir,
vahid, yek, 6n, ayn, una, ena, mek; ‘siyeh-cerde’ de ‘siyah’ muhaffefi [hafifletilmisi] olan
‘siyeh’ ile ‘cerde’den miitesekkil vasf-1 terkibidir [meydana gelen sifat tamlamasidir]”
(Recaizade Mahmut Ekrem, 2011:142-143). “Hisnii Bey: Ne demek? Ne demek? Naim
Efendi: Cerde renk manasina gelir. Bihruz Bey: Sar1 renk degil mi? Naim Efendi: Eskiden beri
bizim bildigimiz alelitlak ‘renk’tir. Sonradan sariliga ugradiysa ondan haberim yok. Bihruz
Bey: Hem galiba cim ile olacak degil mi? Mahfi Efendi: Oyle ise Arapga olur. Farisi’de ‘cim’
yoktur. Naim Efendi: Yok nigin olsun? ‘cim’de vardir amma. Ne ise bahis orada degil ya.
Miizekka Bey: Canim durunuz da sunun manasini anlayalim. Naim Efendi: Manasi esmer
yuzli demek. Tirkce’de karayagiz dedikleri. Bihruz Bey: Yagiz mi, kula m1? Naim Efendi:
Hayir, dylesi degil, esmer yok mu? Hani ya bizim odact Memis gibi. Iste ‘siyeh-gerde’ dyle
esmer yiizlii insanlara denir. Yagiz at, kula beygir yine baska. Bihruz Bey: Redhaus’un
lugatine bakalim. Naim Efendi: Redhaus bdyle seyleri pek bilmez sanirim. Bihruz Bey: Hig
bilmez olur mu? Ben kendi goziimle gérdim” (Recaizade Mahmut Ekrem, 2011:144). “Salih
Bey: Neyi gordiiniiz? Bihruz Bey: ‘Cerde’yi gordiim, bir noktali ‘cim’ ile gordiim. Atif Bey:
Demek ‘cim’ karninda bir nokta. Naim Efendi: Hayir efendim, bu benim pek bildigim bir
lugattir. ‘Cim’ {i¢ noktali olacak. Bihruz Bey: Ben size ispat edersem ne dersiniz? Naim
Efendi: Redhaus cenaplari1 yanilmislar derim. Bihruz Bey: Pardon! Redhaus bilmedigi seyi pek
de yazmaz zannederim. Hiisnii Bey: Iste Lugat-i Osmaniye burada. Bihruz Bey: Veriniz de
gdstereyim. Iste: ‘Cerde sar1 renk at ki kuladan agiktir.” Buyurun efendim. Naim Efendi:
Lugati bana verir misiniz? Bihruz Bey: Buyurun! Naim Efendi: Evet! Vakia ‘cerde’ var. Bir de
‘cerde’ye bakalim. Bihruz Bey: ‘Cerde’ye nereden bakacaksiniz? Naim Efendi: Cim-i Farisi
[Farsga’daki c harfi] ile olan lugatler [kelimeler] ayri bir fasilda miinderigtir [bolimde
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bulunmaktadir]. Sabredin de arayalim. Ger¢ek yok. Fakat bir de ‘siyah-siyeh’ lugatlerine
bakalim, belki ‘siyeh-gerde’nin kendisini buluruz. Na! Iste, siyahbaht, siyah-pis [siyah ortii].
Al efendim size: ‘Siyeh-gcerde: esmer, karayagiz olan’” (Recaizade Mahmut Ekrem,
2011:144). “Bihruz Bey: Bakayim, bakayim. Acayip! Ey, simdi bu ne demek oldu? Naim
Efendi: Hangisi? Bihruz Bey: ‘Bir siyeh-gerde civandir’dan ne anladiniz? Naim Efendi: Esmer
yiizlii civan demek degil mi? (Recaizade Mahmut Ekrem, 2011:145). Bihruz Bey bir kabahat
islemis, kabahati yliziine vurulmus gibi kizarip bozararak alik alik riifekasinin [arkadaslarinin]
yiizlerine bakmaya, riifekas1 da bu antika sarkiyr nerede bulup ne i¢in yazdigini ve neden
dolayr manasinmi bu kadar merak ettigini baska baska sorup beyefendiyi maskaraya almaya
basladilar” (Recaizade Mahmut Ekrem, 2011:146). “Kabahat benim mi? Ben ne bileyim?
‘Cerde [sar1]’ zannettim” (Recaizade Mahmut Ekrem, 2011:147).

Kalem’de bircok kisi arasinda kelimenin dogru ¢evirisi ve anlami i¢in miinakasalar
baslar. Kalemin ayakli kiitliphanesi olarak nitelendirilen Defterci Naim Efendi olaya gec dahil
olur ve bu konudaki bilgisiyle misray1 ¢ozer.

“Ah! Bu ne giizel sarkidir. Giifte Vasif-1 Enderuni’nin, beste de merhum Dede Efendi’nindir.
Vaktiyle pek meshur idi, diyerek; ‘Bir siyeh-¢erde civandir. Hiisnii miimtaz-1 cihandir Aski
gonliimde nihandir Bunca dem bunca zamandir’ bendini ezberden ve layiki vechle [geregi
gibi] okuyuverdi” (Recaizade Mahmut Ekrem, 2011:142).

Bunun iizerine yapilan tartigmalar yukaridaki haliyle cereyan eder. Bu durum karsisinda
Bihruz Bey kelimeyi yanlis ¢evirdigini anlar. Bilginin isitmekten ve gormekten ziyade
zihinsel siirecin bir ingas1 oldugunun, tecriibeyle, merakla gelistirilebilir oldugunun farkinda
degildir. Naim Efendi’nin one siirdiigii dogru bilgiye karsilik Batili sozliiklerden fikirler 6ne
stirer. Ancak bu fikirleri yanlis yorumladigindan dolayr dogruluk degeri yoktur. Boylece
Bihruz Bey, 6grenme siirecini bilmeden hareket edenlerdendir.

Felatun ve Bihruz Beylerin toplumsal ve bireysel iliskilerinde de alafrangaliin izleri
vardir:

“...Felatun Bey bu kadar zengin olduguna ve kendi hakkinda hiisn-i itimadi [giiveni]-yani
1stilah-1 avamca [halk deyisiyle] kibri-dahi berkemal [tam] bulunduguna gore tavrindan,
azametinden ge¢ilmemek lazim gelir ise de Felatun Beyin hali bunun aksine idi. Alafrangalik
hali malim a! Herkese tevazu [algakgonullikluk] gostermeye, herkesin yliziine gilmeye insan
mecburdur. Hatta baz1 kere Felatun Beyin yaninda bulunan usag1 kendi beyini bir gayet tath ve
nazikane [nazikge] ve tazimkarane [saygili] konusuyor gordiik¢e; ‘Bu efendi bizim beyin pek
dostu olmalidir’ itikadina [inancina] diiserdi. Lakin o adamdan ayrildiktan sonra Beyefendinin
hiddetinden ¢ildirmak derecesine geldigini ve hatta soviip saydigini goriince ve isitince usak
sastigindan ne diisiinecegini dahi bilemezdi. Vakia efkar-1 atika erbabi [eski fikirde olan
kisiler], sonra arkasindan séviip sayacagi bir adamin yiiziine kars1 boyle nezéket gostermeyi
kendilerinin dava eyledikleri mertlige muvafik [uygun] bulamazlar ise de alafranga olanlar
dahi, mertlik ddeta hamakatten [ahmakliktan] ibarettr diye hikmederler” (Ahmet Mithat,
2016:30).

Karsisindaki kisileri kiiglimseyen, ikiylizlii davranarak Kkibir go0steren Felatun Bey,
sahicilikten uzaktir. Bunun yam sira bagkalarini begenmez ve kiigiik diisiirmekten de geri

kalmaz.
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Bihruz Bey kendisini {istlin gorerek ¢evresindekileri kiiclimseyici, sinifsal sdylemlerle

otekilestirir:

“...beyin Arabi ve Farisi hocalar1 birer birer ducar-1 istiskal olarak [Kkiglmsenip
asagilandiklarindan] konaga gelmemeye basladilar. Yalniz Mosy6 Piyer namindaki Fransizca
hocasi beyin mizacina gére serbet verir” (Recaizade Mahmut Ekrem, 2011:26). “...hicbir sey
goremez, hicbir kimseye bakamazdi. Ancak gérmek, bakmak da istemezdi. Ciinkii maksad-1
micerredi [tek amaci] arayis ve debdebe [slis ve gosterig] hususunca araba-gizinan-i
temasayiyan [seyredilen arabalar] i¢inde birinciligi ihraz etmekten ibaret olarak bu maksadin
husuliinden [ger¢eklesmesinden] ise kendisi tamamiyla emin idi” (Recaizade Mahmut Ekrem,
2011:28). “Ne miinasebet?.. Kadikdyii gibi burjuva kartiyede [burjuva semti] bu derece sik bir
ekipaj[araba takimi] bulunsun. Ne miinasebet?.. Orada olanlar hep malim” (Recaizade
Mahmut Ekrem, 2011:31). “Landoyu Kadikdyii’ne yakistiramiyordu. Ciinkii pek alafranga
beylerle ihtilat [karismak, arkadaslik etmek] sayesinde peyda etmis [kazanmis] oldugu bazi
garaib-i efkar ciimlesinden [tuhaf diisiincelerden] olmak iizere Bihruz Bey istanbul ile
miilhakatindaki [¢evresindeki] mevaki ve mahallati [bolge ve mahalleleri] —birincisi kendisi
gibi noblese [soylu, ylce] yani erbab-1 asalet ve itibardan [soylu ve se¢kinlerden] olan sivilize
[medent, uygar] kibara [sosyeteye], ikincisi burjuva smifina yani efkar-1 me-deniyeden
[medeni fikirlerden] o kadar behresi [nasibi] olmayan kaba tabiatli, orta halli halka, ti¢iinciisii
esnaf takimina mahsus olmak iizere— li¢ simifa ayirmis ve Kadikoyii’nii birinciye gegirmek
lazim gelirken her nasilsa ikinci sinifa ithal etmis idi” (Recaizade Mahmut Ekrem, 2011:31-
32). “Bu bakigin manasi Kesfi Beye: ‘Bey! Sen o arabaya hi¢ de yakismiyorsun!” demek mi
idi, yoksa kendisine kars1 ‘Ne icin 0yle adi adamlarla gériisiiyorsunuz!” veyahut ‘Yaninizda o
bulunmasa idi size daha baska tiirlii bakacaktim’ yollu bir sey miydi? Bunu derhal anlamak
Bihruz Bey i¢in pek miithim ve bu da Kesfi Beyin savulmasina miitevakkif [bagli] idi”
(Recaizade Mahmut Ekrem, 2011:32). ““Ne bayagi kadin!.. Yazik ekipaja! O da bir sey degil.
Zati modas1 gegmis!.. Hayvanlar dersen kac paralik seyler?.. Oyle ordiner [siradan, bayagi]
insanlar kendileri gibi insanlara meyleder’” (Recaizade Mahmut Ekrem, 2011:33).

Ziippe, bilgisiz, tembel, gosterise diiskiin, simarik, savurgan, mirasyedi olarak karsimiza ¢ikan

Bihruz Bey, kendini sahip oldugu servete, gosterise bagli olarak iistiin goriir. *...prestij,
paranin ve iktidarin golgesidir; goriintiisii olmaya devam etmektedir. Para ve iktidar kimdeyse
prestij de ondadir” (Mills, 2017:153). Dolayisiyla yeni donem zenginleri, glic sahibi olmay1
servetlerine dayandirir. Servetin yarattig iktidar beraberinde psikolojik tatmini getirir. Bu da
prestij olarak iktidara renk katmaktadir. Ancak bu hevese doniistiigii zaman yitirilir (Mills,
2017:160). Felatun ve Bihruz Beyler sahip olduklari servetle otoriteyi elinde bulundurup
prestij kazanirlar. Ancak bu psikolojik tatminin alafranga heveslere doniismesi beraberinde
prestij yitimini getirir. Cinki sonunda servetlerini kaybetmisglerdir.

Servete dayali alafranga elitler, zenginliklerini ve servetlerini babalarindan devralirlar.
Bunlarin zengin olmasii saglayan bu donemdeki sosyo-ekonomik alana getirilen hukuki
duzenlemelerdir. Alafranga olmalar1 ise modernlesme hareketlerinin baslamasiyla Bati’ya

O0zenmeleri ve Bati’nin somut sembollerini ilerlemenin birer araci olarak gormeleridir.

Fransizca konugmak, piyano c¢almak, marka kiyafetler giymek gibi somut simgeler
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modernlesmenin ‘yanlis’ yorumlandigmin gostergeleridir. Bu dénem elitleri modernlesmeyi
yapisal ve zihinsel bir siire¢ olarak hayata geg¢irmemislerdir. Dolayisiyla biiyiik servet sahibi
olanlar donemlerine gore bliyiik bir kiiltiirel birikim ve fayda saglamazlar. Aksine ellerindeki

ekonomik sermayeyi alafranga diiskiinliik yolunda kaybetmislerdir.

Tanzimat Donemi’nin servete dayali elit temsillerine karsit soya dayali elit temsillerini
Mizanct Mehmet Murat’in Turfanda mi Yoksa Turfa mi? adli romaninda gérmekteyiz. Ibn-i
Galipler olarak romanda gegen kisiler “servet ve sdmana [zenginlige], biiyiicek bir mevki ve
itibar, hatta bir nevi tevabi ve raiyyate [kendisine bagli halka] bile malik [sahip] bir nesl-i
kadim [eski nesil]...” (Mizanct Mehmet Murat, 2008:37) den gelmektedirler. Bunlar vatani
korumak icin mucadele etmis, kimi sahadet serbetini igmis, kimi ise diismana esir diigmiis,
kimi de bagka diyara go¢ etmistir.

“‘Ibn-i Galib> namuyla [adiyla] sohret-sair olan [nam salan] ecdadi Sahra-y1 Kebir’e karip

[Biiyiik Sahra’ya yakin] bir mahalde [yerde] teskil ettikleri [olusturduklari] beyligi iki asirdan

ziyade etrafin taarruzlarindan muhafaza edebilmislerdi. Fransizlarin ilk tecaviizleri menafi-i

hususiyetleri [6zel cikarlar1] dairesinden [bakimindan] pek harig [ilgisiz] bulunmusken ibn-i

Galipler emsallerine [benzerlerine] ittihat ve ittifaka davet ederek ve kendilerini herkes icinde

nimune-i imtisal [6rnek] gostererek muhafaza-i vatan [vatan savunmak] ugrunda bezl-i viicut

etmislerdi [candan vazgegmislerdi]. Gayret ve hamiyetleri [¢caba ve vatanseverlikleri] Czayir
halkinin ihtiram-1 mahsusunu [6zel saygisini], Fransizlarin bilakis [tam tersine] hirs ve
garazini dai [davet edici] oldugu gibi, sohretleri Cezayir hududu [sinirlar1] dahilinde kalmayip

daha uzaktan seda-y1 aferini celb etmisti [takdir toplamisti]” (Mizanci Mehmet Murat,
2008:37-38).

“Ibn-i Galipler an-asil [asil olarak] Araplasmis Tiirk ve Osmanli idiler” (Mizanci
Mehmet Murat, 2008:38). Bu soya mensup olan roman kahramanlar1 Sey Salih el-Magribi,
Ahmet al-Nasir, Mehmet el-Muzaffer, Ismail, Sabiha, Mansur ve Zehra adli kisilerdir. Bunlar
soya dayali elit temsillidirler. Hem servet sahibi hem de asil bir soyun devamini saglamalari
acisindan calismanin kapsaminda ele alinan diger romanlardan farklilagir. Diger romanlarda
sonradan kazanilan bir elitlik ya da servete dayali bir seckinlik s6z konusu iken bu romanda
dogustan kazanilan {ist soyluluk mevcuttur. Boylece “statii asansorii’nde soya dayali kalici bir
yer edinmektedirler. Bunun yani sira mal miilk bakimindan da zengin olan ibn-i Galipler hem

servet hem de soya dayali elit konumunu isgal ederler.

Calismanin konu baglaminda ele alinan eserlerden Turfanda mi Yoksa Turfa mi? harig
diger romanlarda soya dayali statii mevkilerinden ziyade servete dayali statii temsilini tagiyan
elitler gorilmektedir. Soya sopa gore mertebelendirme modernlesmeyle birlikte yerini

ekonomik yapinin dstiinliigiine birakir. Ancak toplumsal hiyerarsik yapilanma sadece
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ekonomik sermaye ve 6zel miilkiyete dayandirilamaz. Bunlarin yaninda, egitim, kiiltiir, yasam
tarzi, simgesel degerler gibi faktorlerde onemlidir. Statiiden kasit bu faktorlere dayali sosyal
giic ve etki alaninin varligidir. Osmanli’da modernlesme hareketleri 6zellikle Tanzimat
Fermani’yla birlikte toplumsal, hukuksal, ekonomik, bireysel alanda yeni dizenlemeler
getirir. Bu dizenlemelerle toplumsal alanda yeni sosyal tipler boy gostererek, bunlar
aydin/yazarlar tarafindan eserlere konu edinir. Edebiyatin toplumsal sinif ve statiilere dayali
bir gerceklige kurgusal baglamda isaret etmesi edebi eser ¢ozimlemelerinde énem arz eder.
Osmanli yazininda zengin zlippe, alafranga, sik gibi isimlerle soz edilen tipler cogunluktadir.
S6z konusu tipler, sahip olduklart parayla her seye sahip olabileceklerini diisiinen,
Batililagmay1 gosterisli giyim tarzlarinda, markali esyalarda, konusmalar1 arasinda birkag
Fransizca kelime sikistirmak olarak anlayan kisilerdir. Bunlari bulunduklari donem
Ozellikleri, modernlesme ¢abalarinin somut zeminde kalmasi ve servet sahibi olmalari

sebebiyle ‘servete dayali alafranga elitler’ olarak konumlandirmak yerindedir.

5.2. Ekonomik ve Kilttirel Sermaye Sahibi Elitler

Pierre Bourdieu, toplumsal smif ¢oziimlemelerine yeni bir bakis getirir. Ona gore
toplumsal alan, farkli gii¢ iliskileri ile yapilandirilmig mevkiler sistemidir. Bu sistemdeki gii¢
iliskilerinin farklilasmasi sermaye tiplerine baglidir. Bunlar toplumsal, simgesel, ekonomik ve

kilttirel sermayedir (Ozsoz ve Gorglin, 2011:11).

Toplumsal alan igerisinde hakimiyet kurma ¢abasini ¢alismanin konu baglaminda ele
aldigimizda ekonomik ve kiiltiirel sermaye tipleri 6nem arz eder. Kiiltiirel sermaye,

“bir kiginin ya da bir toplumun sahip oldugu bilgi, begeni, beceri, deneyim, sanat, bilim, inang,

ahlak, kural, aligkanlik ve geleneklere ait tiim manevi degerlerini kapsamaktadir. Kiiltiirel

sermaye giic ve statiiyli veren, kiiltlirel bilgi birikimini igeren degisim sistemi icerisinde,

toplumsal iliski olarak hareket etmektedir. Kiiltiirel sermaye, kisiye yiiksek beklentilerle

birlikte toplumda yiiksek bir konum vermekte olup, kisinin elde ettigi bilgi, yetenek, begeni,
egitim bi¢imleri ve avantajlaridir” (Allen ve Anderson’dan aktaran Misci Kip, 2010:27-28).

Birey aldig1 egitim 6zellikleri gergevesinde tarzini ve tavrini olusturur ve bu yonde
tutumlar gelistirir. Kiiltiirel sermaye ¢aglara, donemlere, toplumlara gore degisen, doniisen,
yeniden iiretilen sembol ve degerlerdir. Bourdieu’ya gore toplumun farkli alanlarina yayilan
Ozelliklerin birikmesiyle olusan kiiltiirel sermaye {i¢ formda bulunur: Birincisi bedensellesmis

halde (6rnegin c¢ocukluktan baslayarak ailenin sosyal konumuna gore edinilen dil,
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aligkanliklar, bedeni kullanma tarzi ve yazma stili); ikincisi nesnelesmis halde (6rnegin
kitaplar, resimler, enstrimanlar, sanat ve bilim eserleri); t¢ilinciisii kurumsallagmis olarak
(6rnegin smif hiyerarsisini yeniden iireten kurumlar) ortaya ¢ikar (Goker, 2014:282-283).
Ekonomik sermaye ise bireylerin sahip olduklar1 gelir, servet, mal miilk gibi ekonomik degeri
olan tiim kaynaklardir. Paraya ¢evrilebilen bu kaynaklar beraberinde maddi bir gii¢ getirir.
Ekonomik sermaye beraberinde kiiltiirel sermayeyi getirdigi gibi, kiiltiirel sermaye de
ekonomik sermayeye katkida bulunur. Kiiltiirel sermaye, kisinin kiiltiirel birikimi, yetenekleri,
deneyimleri, bakis agisi, bilgi seviyesi, dil 6zellikleri gibi faktorlerle ilgiliyken; ekonomik
sermaye kisinin sahip oldugu ekonomik kaynaklarla iligkilidir. Bourdieu, ekonomik
esitsizlikler ile aciklanamayan kiiltiirel farkliliklar1 ortaya koymak amaciyla kiiltiirel sermaye
kavramini gelistirir. Sinif hiyerarsisinde ekonomik sermaye kiltirel sermayeye oranla daha
baskindir.

Toplumsal alan igerisinde en iist konumlar isgal eden elitler homojen bir yap1 arz
eder. Ekonomik, kiiltiirel ya da her iki alanda ‘en 1yi, en iistiin’ olma 6zelligine sahip elit,
baskin gruba gore farklilagir. Boylece ortaya ekonomik elitler ve kiiltiirel elitler olarak ayri
kategoriler ¢ikar. Caglara, milletlere, toplumlara gore farkli hiyerarsik katmanlarda yer alan
elitler, hem ekonomik hem kiiltiirel elit olma 6zelligini de tasir. Dolayisiyla ¢alismanin konu
baglaminda ele alinan Tanzimat donemi romanlar1 her iki elit kategorisinin de 6zelliklerini
tasiyan temsillere yer verir. Celal Bey, Fazila ve Intibah romanindaki ana kahramanlardan Ali

Bey, ekonomik ve kilturel sermaye sahibi elitleri temsil eder.

Karakter c¢oziimlenmesine ge¢meden 0Once verilen roman Ozetleri konuyu
anlamlandirmak agisindan 6nem arz eder. Celal Bey ve Fazila karakterlerinin gectigi roman
ozetleri onceki boliimlerde verilmistir. Ali Bey’in gectigi /ntibah romanmin olay 6rgiisi ise
su sekilde vuku bulur: Varlikl bir aileye mensup olan Ali Bey, yirmi bir-iki yaslarinda iyi bir
egitim ve O0grenim gérmiis, saflik ve nezakete kuvvet vermis, terbiyeli bir gengtir. Babasini
kaybettikten sonra gezinti yerlerinden biri olan Camlica'da vakit gecirir. Bir gin
arkadaslariyla Camlica’da gezerken onlarin gelip gecen kadinlara yaptiklar1 hareketleri goriir.
Kendine yakistirmamakla birlikte oradan gecen bir arabaya el sallar. Arabanin i¢indeki kadin,
perdesini agar ve bilmedigi bir hareketle doniit verir. Bu isarete farkli anlamlar atfeden Ali
Bey, kadmin namuslu oldugu yorumunu yapar. Giinlerce bu kadmi ve yaptigi hareketi
aklindan c¢ikaramayan Ali Bey, sonunda kadinla tanisir ve ona asik olur. Kadinin adi

Mehpeyker'dir. Kirli bir gegmisi vardir. Ancak bundan bihaber olan Ali Bey, kadin1 derin bir
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sevgiyle sever, onunla olmak i¢in isini, ailesini ihmal etmeye baglar. Bir siire sonra eve bile
ugramayan Ali Bey’in durumunu annesi fark eder. Bunun iizerine arkadaslariyla goriisiip bu
vaziyete aciklik getirmek ister. Atif Bey ve dayis1t Mesut Efendi, Ali Bey’in basina gelenleri
anlatir ve kurtulus garesi olarak annesine Ali Bey i¢in bir cariye almasini Onerir. Bunun
tizerine Fatma Hanim ogluna etki edebilecek bir cariye arayigina girer. Sonunda geng,
terbiyeli, temiz, giizel bir kiz alir. Cariyenin ad1 Dilasub’dur. Annenin amaci, Ali Bey'in
Dilasub'u sevmesi, bdylelikle Mehpeyker'den kurtulmasini saglamaktir. Ik basta
basarisizlikla sonuglanan bu amag, Ali Bey’in bir giin Mehpeyker’in evine giderek onu
bulamamas1 ve hakkinda her seyi 6grenmesiyle degisir. Ali Bey zihninde Mehpeyker ve
Dilasub’u karsilastirir. Terbiyeli, ahlakli, gen¢ ve giizel olan Dilasub o eve ni¢in getirildigini
bilir ve Ali Bey’i ¢oktan sevmektedir. Bunun farkina varan Ali Bey, Mehpeyker’in gergek
yiliziinii 6grendikten sonra Dildsub’la evlenmeye karar verir. Evlilikten sonra hayati, isi
diizene girer ve Mehpeyker’i unutur. Ancak bu kadin Ali Bey'in kendisine ugramadigini gortir
ve evlendigini 6grendiginde gelip gegici bir sey olduguna kanaat getirir. Ali Bey’e bircok
mektup yazar ancak cevap alamayinca evliliginin ciddi oldugunu, kendisini unuttugunu anlar
ve iki gencten intikam almaya karar verir. Yillardir metresi oldugu Abdullah Efendi’ye
durumu anlatir ve hain bir plan yaparlar. Bunun iizerine tanidiklar1 araciligi ile Dilasub’a
iffetsiz bir kadin oldugu yoniinde iftira atarlar. Bu iftiralarin etkisinde kalan Ali Bey,
Dilasub’u doverek bir esirciye satar. Oglunun sagligi i¢in buna gbz yuman anne, Dilasub’u bir
siire uzaklagmas1 gerektigine dair misafirlige gonderdigini sdyler. Ancak esirci Mehpeyker’in
adamlarindandir. Béylece Mehpeyker, hazirladigi hain planla amacina ulasir ve Dilasub’u
kendisine esir alir. Ozellikle dis goriiniis ve ahlakga iistiinliiklerinden dolayr Dilasub’u
kiskanan Mehpeyker, gen¢ kiza eziyetler ederek onu da kendi gibi yapmak ister. Ancak
Dilasub, kocasina olan sadakatini, namusunu ve askini koruyarak bunlardan 6diin vermez. Ali
Bey, iist iistte yasadigi hayal kirikliklariyla hastalanir; i¢ki, kumar, kadin diiskiinliigii gibi
kot aligkanliklara bulagir. Oglunun bu hallerini géren anne daha fazla dayanamayarak
hastalanir ve oliir. Ali Bey’in basima gelen kotii olaylarla yetinmeyen Mehpeyker, onu bir
eglence evine ¢agirarak Oldiirmeye karar verir. Bu plant 6grenen Dilasub, durumu Ali Bey’e
bildirir ve kagmasin1 saglar. Kendisi de Ali Bey’in paltosuna sarilarak yapilan hain planin
pengesine atar kendini ve Mehpeyker’in tuttugu cellat tarafindan Ali Bey oldugu zannedilerek
oldaralur. Bu arada Ali Bey, emniyet gorevlilerine haber verir ve onlarla olay yerine gelir.
Iceri girdiginde Dilasub'u kanlar i¢inde goriir ve sarilir. Dilasub, kocasimin ugruna can verdigi

icin mutludur. Bu sirada alayl bir eda ile iceriye giren Mehpeyker, Dilasub’a attig1 iftiralari
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ve hain planini anlatir. Bunun iizerine kendini kaybeden Ali Bey, Dilasub'u 6ldiiren bigag:
kapip Mehpeyker'in hayatina son verir. Emniyet gorevlilerine teslim olan Ali Bey,
hapishanede kaldig1 siirecte izin alabildik¢e annesinin ve Dildsub’un mezarimi ziyaret eder.
Yasadigi biiyiik elemlere daha fazla dayanamayan Ali Bey, alt1 ay sonra hayatin1 kaybeder.
Roman kahramanlarimin sahip olduklari aile, biiyiidiikleri ¢evre, egitim durumlar
kilttrel sermayeye dair énemli ipuglar1 verirken; sahip olduklart maddi kaynaklar ekonomik
sermayeye isaret eder. Ekonomik ve kiiltiirel sermaye birbirini var eden bir tretim iliskisi
icindedir. Kiiltiirel sermaye aile, okul, cevre vb. igerisinde kazanilir, gelistirilir ve
donistiirtiliir. Ancak burada bireyin sahip oldugu ekonomik sermaye olduk¢a Onemlidir.
Clnkl servet, para, ev, arsa, araba vb. aliir satilir ekonomik kaynaklara sahip olanlar,
kiiltiirel sermaye edinme konusunda daha fazla olanaga sahiptir. Bu nedenle Ali Bey, Celél
Bey ve Fazila’nin ilk olarak nasil bir ailede ve ¢evrede kiiltiirel ve ekonomik sermaye sahibi

olduguna deginmek yerinde olacaktir.

“Ali Bey, agniya [zengin] evladindan yirmi bir, yirmi iki yaslarinda bir delikanli idi. Anasi
babasinin bir tanesi oldugundan vu hususiyle pederi evlat kadrini gergekten bilenlerden
bulundugundan... tahsiline, maarifce terakkinin [egitim bakimindan gelismenin] aksa-y1
meratibine [mertebelerin sonuna] varmis olan yerler zadegani kadar itina olundu. ...pederinin
—bizim taraflarda emsali [6rnegi] pek az goriilen-rifk [yumusaklik] ve sefkati, fitratinda
[yaradilisinda] olan saffet [temizlik] ve nezakete o kadar kuvvet vermis idi ki terbiyesine,
muamelesine bakanlar kendini &deta bir melek zannederlerdi” (Namik Kemal, 2016:31).
“...pederi ise bais-i hayat1 [hayatinin sebebi] oldugu indinde [kendisi i¢in] hayattan mukaddes
olduktan baska her hal i karda miirebbisi [6gretmeni], miistesart [danismani] ve arkadasi, yar-1
sadiki [sadik dostu]... Beyin validesi behre-dar-1 maarif [egitimden nasibini almig] olan
milletler kadinlar1 gibi danisli [bilgili] bir sey degil ise de zaten zekasi galip olduktan bagka
yirmi bes sene kadar beyinin terbiyesi altinda kalarak gordiigii, isittigi hadiselerden onun
irsad-1 hakimanesiyle [hakimane yol gostericiligyle] pek cok hakikatler istihrag etmis
[¢ikarmig] bir kadin idi” (Namik Kemal, 2016:33-34).

“Celal Bey, Misir'da birgok memuriyette bulunarak miiddet-i medide [uzun zaman] ikamet ve
kesb-i servet eden [yasayan ve servet kazanan] pederi simdi Moda Burnu taraflarinda bezl-i
niikid ile [biiylik paralarla] insa ettirdigi Avrupakari binasinin deniz cihetindeki [tarafindaki]
manzarasina mukabil [karsilik]...”(Sami Pasazade Sezai, 2016:52). “Aksam taamindan
[yemeginden] sonra salona girdikleri zaman efrad-1 aile [aile fertleri] lambalarin renkli
karpuzlarindan akseden gayet agik mavi bir ziyanin [151¢1n] altinda toplanarak gazetelerini,
kitaplarim1 okurlar, sonra peder-i aile [ailenin babasi] olan Asaf Paga haremiyle bazen kagit
oynar, yukarida dedigimiz gibi kerimesi [kizi] piyano c¢alar, Celal Bey bir ihtiyar Fransiz
miirebbiyesiyle beraber resimli gazeteleri karistirir, bir taraftan da piyanoyu dinlerdi” (Sami
Pasazade Sezai, 2016:54).

“Fazila Hanim’in pederi olan Sai Efendi, ashab-1 servet ve akardan [servet ve zenginlik
sahiplerinden] ve erbab-1 kadr @i haysiyettendi [degerli ve diiriist insanlardandi]. Oldukca
malumatli [bilgili] ve her fenne asina [her konuda bilgili] degerli bir zat oldugu gibi safvet-i
kalbi [temiz kalpliligi] ve pek ziyade hiisn-i ahlaki [gilizel ahlaki] herkes hakkinda da hiisn-i
zannini icap eylediginden [giizel diisiinmeyi gerektirdiginden] herkesi kendisi gibi zannedip
ullivv-i ahlak [yiiksek ahlak] ve sidk-1 murtivvet mahalli [iyilik ve dogruluk yeri] olmak lazim
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geldigi itikadinda [inancinda]...” (Fatma Aliye, 2014:31). “...iki ¢ocukla kalinca ‘bu dadi
bakamiyor’ der bir daha alir, hizmetgi tutar, gouvernante [mirebbiye] tutar...” (Fatma Aliye,
2014:32). “Geceleri yatacaklar1 vakte kadar baba ile kiz, zamanlarimi ilimden ve fen ve
edebiyattan bahisle geciriyordu” (Fatma Aliye, 2014:194).

Ali Bey’in ekonomik ve kiiltiirel sermayesinin en biiyiik kaynagi babasidir. Cocugunun egitim
ve 0gretimi i¢cin hem sahip oldugu kiiltiirel birikimi hem de maddi giicilinii kullanarak kendisi
gibi kiiltiirlii, miilayim birini yetistirir. Oyle ki kiiltiirel seviyesi cok gelismemis esi {izerinde
bile sahip oldugu deneyimleri ve bilgi sermayesiyle tesir eder. Boylece Ali Bey’in biiyiidiigii
aile, yetistigi ortam ve aldig1 egitim kiiltiirel ve ekonomik sermayesini olusturmakla birlikte
gelistirir. Ikinci kahramanimiz Celal Bey, asalet, marifet, gdsteris, iktidar sahibi bir ailenin
cocugudur. Servet sahibi memur babasinin insa ettirdigi bina, ev icerisinde aile fertlerinin
egitimsel performanslart ekonomik ve kiiltiirel sermayenin birer semboliidiir. Son
kahramanimiz olan Fazila ise annesinin vefat etmesiyle zengin, onurlu, diiriist bir babanin
elinde bly(r. Baba, fen ve edebiyata merakiyla kizinin da bu y6nde egitim almasini saglar ve
cocuklar1 i¢in miirebbiyeler tutar. Bu durum ekonomik sermaye araciligiyla kiiltiirel
sermayeye yatirim yapan babanin toplumsal alan igerisinde bilgi sermayesinin gelismesine
yaptig1 katkiyr gosterir. Biitiin bu aile figiirlerinin ¢oziimlenmesi kahramanlarin nasil bir
kilttirel, smifsal ¢evreden geldiklerini gosterir niteliktedir. Meslekten gelir durumlarina,
ikamet ettikleri yerlere, ev i¢i etkinliklerine, egitimsel alana yapilan yatirima, begenilerine,
muzik kdlturlerine kadar birgcok faktor ekonomik ve Kkultirel sermaye ekseninde
degerlendirilebilir. Bu semboller, simgeler, maddi ve manevi degerler toplumsal alanda yeni
bir gii¢ temsilini yaratir: Bilgi sermayesine dayanan kiiltiirel elitler; maddi glice dayanan
ekonomik elitler. Kahramanlarin biiylidiikleri aile, c¢evre nasil bir kiiltiirel sermaye
gelistirdiklerini agiklar niteliktedir.
“Ali Bey,... on yasinda iken birka¢ lisan bilir, ideba [edipler] arasinda, nev-restegan-i
maarifin en mistaidlerinden [maarifin yeni yetistirdiklerinin en kabiliyetlilerinden] addolunur
[sayilir]” (Namik Kemal, 2016:31). “Vakia Ali Bey, pederinin hayatinda ve hele on dort, on
bes yasina girdikten sonra, alemde maariften [egitimden] baska sevilecek, arzu olunacak bir
sey bulamaz olmus idi. Diinyay1 unuturcasina mesgul oldugu sey var ise dersleri idi. Bir kiigiik
maksat i¢in bliylik bir fedakarlig ihtiyar ederse [secerse] niishasi nadir baz1 kitaplar1 kirk, elli
misline almakta idi. Aglarsa okudugu seylerde bir miigkiil [zor] meseleye tesadUf edip de
halledemediginden dolay1 aglardi” (Namik Kemal, 2016:32).” “... Allah ikbalini artirsin! Ben
merak etmem... Insallah seni pek biiyiik goriiriim. Tek o biiyiikliige yolun acilsin da ben
gecelerce hasretine de tahammiil ederim’ demeye basladi. Bu sozler de Ali Beyce sirf yeni bir
fikirdi. Ciinkii bey, kalemine, hizmetine, tahsiline pek miidavim [devamli] ise de bu sa’yi [isi]
kendince bir vazife bilir ve o vazifeyi bir zevk suretinde yerine getirirdi. Yoksa higbir vakit

blylimek, nail-i ikbal olmak [ikbale ulagsmak] hatirina gelmemis idi” (Namik Kemal, 2016:42-
43).
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“Celdl Bey... Paris'te esna-y1 tahsilinde [6grenimi sirasinda] gegirdigi bes alt1 senelik miiddeti
ve hi¢bir kederle temsim olunmayan [zehirlenmeyen] yirmi ii¢ senelik hayatin hatirat-1
sevkengizi [neseli hatiralar1], yine Paris'te iken iginde bulundugu mahser-i medeniyetin
[medeni diinyanin] bazi mahfi [gizli] koselerinde bir giizel tebessiimii, bir tathi bakisi, hissiyat-
1 kalbiyeden [kalbindeki hislerden] ari [uzak] olarak diistiniir. Ressamlik sanat-1 aliyesine
[yiice sanatina] olan istidad-1 fevkaladesi [iistiin yetenegi], medeniyetin terbiye-i icazkaranesi
miimtazi [mucizevi terbiyesi] sayesinde namzet [aday] oldugu mevki-i miimtazi [segkin
konumu] ihraz ile [kazanarak] Bogazi¢i'nin bir hiisn-i Ssevdavi [sevdali bir hiiziin] iginde
cereyan eden [akan] sularina peyrev olmus [kapilmis]... siyah gozleri goriintir iki hanim,
kenarlar1 sagakli bir salla mestur [Ortiilii] olan kayigin arkasinda bir harem agasi tasvir ve
tersim ederek [resmini ¢izerek] ‘salon’a takdim etmisti. Oradaki heyet-i mintehibe [segici
heyet] Jerom'un bu sakird-i hiner-verini [yetenekli Ogrencisini] takdir ederek yalniz
Bogazigi'nin maviliginin, semadan basak demetleri gibi dokiilen ziyanin [1518in] kesret
[yogunluk] ve parlakliginin miibalagakarane [abartilarak] tersim edildigini [resmedildigini]
muaheze eyledikleri [elestirdikleri] zaman bir mektup yazarak: Dikkatle bakilirsa ukil-1
beserin [insan aklinin] ma-fevkinde [ilizerinde] ugusan mahlikat-1 ulviye [ylice mahluklar]
gozle goriilecek kadar seffaf olan bir sema-y1 nuraninin [1s1kl1 gokytiziiniin]zir-i safasindaki
[berraklig1 altindaki] sarkin bir ruz-1 ruseninde [1sikli bir giiniinde] higbir rengin miibalaga
edilmesi kabil [miimkiin] olmayacagindan bahs ile [s6z ederek] eser-i berglzidesini [seckin
eserini] ‘salon’a kabul ettirmek bahtiyarhigma [mutluluguna] muvaffak olmustu [erismisti]”
(Sami Pagazade Sezai, 2016:51-52).

“Fazila Tiirkce’yi pek giizel yazip okumaya basladigi gibi Fransizcayr da bir yandan
ilerletmekte, piyano, resim derslerinde dahi... begendirecek derecede galigmaktaydi” (Fatma
Aliye, 2014:44).

Ali Bey, Celél Bey ve Fazila’nin aile yapilarina degindikten sonra, toplumsal alan igerisinde
aldiklar1 egitimin ne derece temsilcisi olduklar1 verilen pasajlarda aciklanmistir. Ali Bey,
ailesinden aldig1 egitim ve bu egitime destekleyici 6gretmenler sayesinde kiiltiirel sermayesini
edinir. Ust simif bir ailede yetistigi icin egemen kiiltiiriin aktaricisi roliinii de iistlenir. Kiiltiirel
sermayeye yonelik yaptigi maddi-manevi her yatirimi severek yerine getirir. Kiiltiir adami
olan Ali Bey, hi¢bir zaman biiyiik adam olma pesinde degildir. Calistig1 kurumda hizmetini
ve vazifesini geregince yerine getirir. Birey olarak Ali Bey’in bu konumu kisisel bir 6zellik
olmanin yaninda temelini aile terbiyesi ve aile egitiminden alir. Igsellestirilen kiiltiirel egitimi
dolasima sokarak bilgi sermayesi haline getirir. Bu da kdltirel sermayenin yeniden
dontisiminld ve aktarimini saglar. Boylece Ali Bey, kiiltiirel sermaye sahibi elit olarak
karsimiza ¢ikar. Diger taraftan soylu, zengin bir ailenin Uyesi olan Celal Bey’i gérmekteyiz.
Paris’te egitim alan Celal Bey, ressamlik yetenegi ve medeniyetin terbiyesiyle elit olmaya
adaydir. Salona kabul ettirdigi tablosu kiiltiirel sermayenin nesnelesmis bi¢imidir. Ailesinin
servete, asalete tapmasindan ziyade o, sevginin giicline inanir. Kiiltiirel anlamda zengin bir
ailede yetisen, yurtdisinda egitim alarak kendini zihnen, ruhen gelistiren Celal Bey kiiltiirel
sermayeye sahip elit olarak temsil edilir. Ugiincii karakterimiz olan Fazila, babasimnin verdigi

egitim ve destekleyici miirebbiyeler sayesinde kiiltiirel sermayesini edinir. Zeki, olgun, ciddi
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bir karaktere sahip olan Fazila, livey annesinin siddetine maruz kalmasina ragmen zekasiyla,
yetenegiyle, azmiyle kendini gelistirir. Fransizca 6grenerek dil kabiliyetini; resim ve miizik
caligmalariyla kiiltiirel sermayesinin nesnelesmis formunu sunar. Dolayisiyla kiiltiirel

sermayeye sahip eliti temsil eder.

Kiiltiirel sermaye, bireyin dogustan icinde bulundugu aile, ¢evre, sosyal smif vb.
tarafindan kazanilir. Ekonomik esitsizliklerin agiklanamadigi yerde devreye giren kiiltiirel
sermaye, kiiltlirel pratikler, egitimsel performanslar, dilsel beceriler, begeniler vb. farkliliklar
aciklamada yardimci kaynaktir. Bireylerin statiileri, pozisyonlari, sinif hiyerarsisindeki yerleri
bu kavram etrafinda degerlendirilebilir. Birey, etkilesimde ve iliskide bulundugu kurumlar
tarafindan desteklenerek kiiltiirel sermayesini gelistirir. Kiiltiirel sermayenin temeli olan
egitim, sosyal alan igerisinde dolasima girerek yeniden iiretilir. Bilgi sermayesi olarak ortaya
¢ikan kiiltiirel sermaye kusaktan kusaga aktarilir. Bunun dnciiliigiinii egemen kiiltiir aileleri ve
bunlarin yetistirdikleri fertler yapar. Bu baglamda Ali Bey, Celdl Bey ve Fazila aile
kiltiirlerini dolasima sokarak elde ettikleri bilgiyle yeni egitsel performanslar (dil, resim,
miizik vb.) yaratirlar. Bu da sahip olduklar1 elit konumunun yeniden iiretilmesine olanak
saglar. Boylece s6z konusu roman karakterleri kiiltiirel sermayeye sahip elit temsilini

ornekler.

Ekonomik sermayeye sahip elitlerin durumuna baktigimizda: Ali Bey, zengin bir
ailenin tek cocugudur. Sahip olduklar1 maddi kaynaklar: Ayda yiiz elli liradan gelir saglayan
gayrimenkuller, oturduklar1 koca konak, i¢indeki nadide esyalar, annesinin miicevherleri ve
cariyelerdir (Namik Kemal, 2016:156). Celal Bey, ticaretle ugrasan amcasinin isini devralmais,
memur babasinin ise yiiklii miktarda serveti, Avrupa tarzinda insa ettirdikleri konaklar1 ve
cariyeleri vardir (Sami Pasazade Sezai, 2016:38). Fazila ise servet, zenginlik sahibi bir

babanin evladidir. Oturduklari konak ve cariyeler sahip olduklart maddi kaynaklardir.

Ekonomik sermaye kendini mal-mulk, gelir, servet olarak gdsterir. Ancak Tanzimat
doneminde cariyeler de alinir-satilir degeri olan birer maddi kaynaktir. Bu nedenle donemin
maddi kaynaklarina kisi miilkiyetini de eklemek gerekmektedir. Ali Bey, Celal Bey ve Fazila
aile servetinin hem sahibi hem de kullanicisidirlar. Elde ettikleri kiiltiirel sermayenin ¢ogu da
sahip olduklar1t maddi kaynaklar sayesindedir. Aileler birer eyleyen olarak ¢ocuklarinin bilgi
sermayesine yatirim yaparak eksikliklerini kapatma yoluna giderler. Bu nedenle ekonomik
sermaye hiyerarsik siralanmada daha biiyiikk 6nem arz eder. Ciinkii ekonomik sermaye

beraberinde kulturel sermayeyi getirir, ancak tersi bir durumda séz konusudur. Dolayisiyla
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calismanin konu baglaminda ele alinan eserlerde donemin hem ekonomik hem Kkiiltiirel

sermayeye sahip elitlerini Ali Bey, Celal Bey ve Fazila temsil eder.

5.3. “Ust Ahlaksizhk” Séylemi Cercevesinde Elit Temsili

“Ust ahlaksizlik” kavrami1, Wright Mills’in Iktidar Seckinleri adl1 eserinde yer verdigi
bir konudur. Bu sdylem, siyasal alandaki yolsuzluklarin ortaya ¢ikardigi bir sorun olmanin
yaninda toplumun ahlaki yapisinin bozulmasi olarak ele alinir. Mills’e gore “list ahlaksizlik,
Amerikan toplumundaki elitlerin en belirgin 6zelligidir” (Mills, 2017:629). Buna sebebiyet

veren merkez-gevre iligkilerinin zedelenmesidir.

Toplumsal alan igerisinde bireyler ve bireyler arasindaki iligkiler sistemi sosyal
gruplar1 olusturur. “Sosyal grubun iliskiler sisteminin kurallasmis sekline de kurum adi
verilmektedir” (Arslantirk ve Amman, 2011:301). Kurumlar aile, hukuk, din, egitim, siyaset
gibi toplumun degerlerine ve ihtiyaglarina gére ayrilir. Biitiin bu kurumsallagsmis yapilar
bireyler, gruplar ve toplumsal alanla i¢ i¢edir. Dolayisiyla ¢evreden merkeze ya da merkezden
cevreye bir etkilesim s6z konusudur. Bu nedenle kamusal alanda meydana gelen olumsuz
davranig Oriintiileri, degerlerin yitirilmesi, ahlak anlayiginin zayiflamasi gibi durumlar sadece
bu yonde tavir sergileyen insanlarin eseri degildir.

“Bir toplumda kurumlarin kendileri de yoldan ¢ikmis ve bozulmussa, bu kurumlarda yer alan

gorevlilerin de bozulmalari, yoldan ¢ikmalart dogallasir... Ust ahlaksizlik sadece sirketlerde,

ordu da, devlette yonetimin yoldan g¢ikmasi sorunu degildir. Ust ahlaksizlik, askerlesmis

devletin politikasiyla i¢c ice girmis sirketler diinyasinin zenginlerinin en temel oOzelligi
durumuna gelmistir” (Mills, 2017:629).

Boylece merkezde yer alan siyaset gibi kurumlarin, ¢evredeki kitle iizerinde olumlu ya da

olumsuz etkiye sahip oldugu agiktir.

Osmanli-Tirk modernlesme hareketleri, merkez ile c¢evre arasindaki iliskisellik
durumunu ortaya koymak acisindan olduk¢a Onemlidir. Modernlesme, belli bir zaman
siirecinin ve cografyanin toplumsal yasam ve orgiitlenme formlarina isaret eder (Giddens,
2018:9). Dolayisiyla modernlesme, kurumlari, sosyal ve siyasal yapiyi, devleti, bireylerin
degismesi gibi birgok alana etki eder. Bu etki alan1 Osmanli modernlesmesi i¢inde gecerlidir.
Donem donem yasanan dil, kiiltiir, inang, ekonomik, askeri, idari yapilardaki degisiklikler
imparatorlugun modernlesme Oncesinden de goriiliir. Ancak Tanzimat Donemi’yle birlikte

modernlesme caligmalar1 toplumsal degerlerdeki ¢atismalara yol acar. Pozitivizmin etkisiyle
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birlikte blrokratik bir zihniyet ve ruhani olmaktan ziyade maddi diinya goriisiinii benimseyen
insan tipi ortaya c¢ikar. Osmanli-Tiirk modernlesmesiyle meydana gelen merkez-gevre
farklilagsmasi, elitlerin kiiltiirlerini, davranis bigimlerini ve hayata bakis acilarini degistirir.
Boylece yeni sosyal tipler goriiliir. Bunlar hem gelenegin i¢inde yasar hem de modernligin
farkindadir.

Toplumun merkez yapisinda, toplumu yoneten degerler, inanglar, semboller
bulunmaktadir. Bunlar kurumlarla bir biitiinliikk gosterir. Merkezi deger sisteminin tasiyicisi
konumunda olan devlet, elitler araciligiyla bunlar1 topluma aktarir. Ancak toplumdaki herkes
merkezi sistemin yapisinda barindirdigr degerleri benimsemez. Modernlesme doneminde
merkez ve ¢evre arasinda, merkezi degerler konusundaki ortak goriis zedelenmeye baglar.
BOylece kurumlar arasinda ayrismalar, farkli toplumsal tipler, gelenek-modern catigmasi
ortaya cikar. “Ortamda heves edilecek, moda olarak benimsenecek, 6zenilecek seylerin sayisi
artip degerler ve kurallar durmadan degistikge kitle toplumunda yasayan bireyler higbir seye
giivenmeyecek duruma diismekte” dirler (Mills, 2017:633-34). Bdylece birey, savunmasiz,
biitiin degisim ve doniisiimlere maruz kalmakta ya da birebir uymak istemektedir. “Ust
ahlaksizlik, eski degerlerin giiciinlin yitirmesi, sorumsuzlugun orgiitlii duruma getirilmesi
artik kamusal bir bunalim, kamusal bir sorun sayilmamakta; tersine toplumsal sorunlara karsi
gosterilen ilgisizligi, kabullenmisligi saklamak ic¢in halka kars1 bunlardan yararlanilmaktadir”
(Mills, 2017:633). Merkezi sistemdeki eski degerlerin yitirilmesiyle meydana gelen (st
ahlaksizlik, Osmanli-Tiirk modernlesmesinin ortaya c¢ikardigi yeni bir toplumsal alan

baglaminda ele alinabilir.

Donemin romanlarina yansiyan modern yasam tarzi ve modernlesmenin yarattigi
moral huzursuzluklarinin en agik 6rnegini Hiiseyin Rahmi Giirpinar’in Sipsevdi romanindaki
Meftun karakterinde gérmekteyiz. Romanin olay orgiisii su sekildedir: Meftun, babasi 6ldiigi
zaman on dort-on bes yasindadir. Amcasi Meftun’a sahip ¢ikar ve onu egitimi igin Paris’e
gonderir. Amcasinin alafrangaya olan meraki Meftun’a da tesir eder ve Meftun Paris’te
alafranga hayata diiskiinliigii ile kendini eglencelere kaptirir. Eglencesini egitimine tercih
eden Meftun, amcasinin gonderdigi parayr bu yolda tiiketir. Amcasinin 6giit ve 6vgili dolu
mektuplarini olmayan basarilarindan ve sahte diplomalarindan bahsederek cevaplar. Amcasi
oldiikten sonra parasi kesilir ve Meftun Istanbul’a donmek zorunda kalir. Istanbul’a déniince,
ninesi Sekiire Hanim, annesi Liitfiye Hanim, kiz kardesi Lebibe, erkek kardesi Raci’nin

oldugu babadan kalma konakta yasamaya baslar. Diger taraftan teyzesi Vesile Hanim ile
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kizlar1 Rabia ve Hasene de siirekli olarak bu koske gidip gelmektedirler. Paris’ten donen
Meftun alafranga yasam tarzina olan 6zentisi ile ninesinden evin usagina kadar herkese gorgu
kurallar1 ve alafranga yasam bicimi ile ilgili dersler vermeye baslar. Edindigi adetleri,
kurallar1 evin bir odasini sinif gibi kullanarak aktarir. Bu durumu yadirgayan ve oldukca
rahatsiz olan aile sikayetci olmakla birlikte buna hayir diyememektedir. Ailenin iglerini
Uzerine alan Meftun, ayda yirmi-yirmi bes lira bir gelir saglar. Meftun’un kardesi Lebibe, yan
konaktaki Mahir’le evin hizmetgisi Zarafet vasitasiyla mektuplagsmaktadir. Zengin bir eniste
elde edebilmek icin Lebibe’ye ders veren Meftun, Eleni’den mektuplagsma durumunu 6grenir.
Bunun iizerine her iki taraftan gelen mektuplarin ilk olarak ona gelmesi i¢in Eleni’yi harekete
gecirir. Zarafet’i kandirarak mektuplagsma isini Eleni istlenir ve mektuplar ilk olarak
Meftun’a ulastirir. Boylece Meftun, ikisinin iliskisi ve Mahir hakkinda bilgiler edinmeye
baglar. Mahir, ¢ok zengin ama cimri bir adam olan Kasim Efendi’nin ogludur. Meftun bunu
O0grenmekle hayaller kurmaya baslar ve bu iliskiye ses ¢ikarmaz. Diger taraftan Kasim
Efendi’nin kiz1 Edibe’ye de g6z koyar. Bunun lizerine alafranga hayallerine hizlica ulagmak
istedigi icin Edibe’yi istemeye annesi ve teyzesini gonderir. Ancak Edibe’nin annesi Azize
Hanim, alafranga diiskiinliigii olan birine kiz veremeyeceklerini belirterek onlar1 kovmaktan
beter eder. Bu basarisiz girisim iizerine ne yapacagini bilmeyen Meftun, akil hocasi olan
Mosyd Mc Ferlan’a gider. Kasim Efendi’nin servetini elde etmek i¢in ne gibi bir yol izlemesi
gerektigini danisir. Diger taraftan Meftun’un kuzeni Rebia da Bedri adinda biriyle goriisiir.
Buna da ses ¢ikarmayan Meftun’a karsilik Raci olup biteni tahmin eder ve kizlar1 takibe alir.
Gece ciktig1 bu takipte Meftun’la karsilasir. Ikisinin de amaci bu kizlarin gece kimlerle,
nerede, nasil bulustugudur. O gece bu kizlar Mahir ve Bedri’yle bulusarak tekin olmayan bir
eve girerler. Meftun ve Raci, evden ¢ikmalarini bekler. Karsilastiklarinda Bedri ve Mabhir
kacar. Kizlar1 alip eve gelen Meftun ve Raci ev halkinin uyanmasiyla durumu ¢aktirmamaya
caligir. Bunun {izerine Meftun hep birlikte gezmeye ¢iktiklarini sdyler. Meftun, Raci’yle
ayrica konusmak icin baska bir odaya gecer. Raci durumun vahim oldugunu, bdyle bir
namussuzluga géz yumamayacagini belirtir. Kizlarin bir ara kilik degistirerek Beyoglu’nda
bir eczaneye gidip hamilelik dénemindeki mide bulantisi igin hap aldigin1 soyler. Ancak
Meftun, Raci’nin biitiin planlar1 bozacagindan endise eder ve onu sakinlestirmeye caligir.
Bunun iizerine kizlarin ikisini ¢agirip konusmay1 tercih ederler. Burada Rebia’nin hamile
oldugu ortaya c¢ikar. Rebia bu durumu Bedri’ye haber verdigini ancak Bedri’nin kabul
etmedigini sOyler ve yazdigi mektubu gosterir. Olan biteni duyan Vesile Hanim {iziintiiden ve

kizin1 Meftun’la evlendirme hayallerinin suya diismesiyle bayilir. O glinden sonra Lebibe,
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Mahir’e kagar ve sonradan evlenirler. Diger taraftan Mosyd Mc Ferlan, Meftun’un hedefine
ulagmasi icin bir ¢are bulur. Care, Meftun’a piyangodan yiiklii bir para ¢iktiginin haberini
yaymak ve buna herkesi inandirmaktir. Bu plan hedefine ulasir. Ozellikle para diiskiinii
Kasim Efendi haberi alir almaz kiz Edibe’yi Meftun’a nasil verecegini diisiinlir. Bir giin
Meftun’u ziyaret eder ve bu ziyaret sirasinda kizi1 Edibe’yi Meftun’a baglik parasi karsiliginda
verir. Meftun ve Edibe evlenir. Sonradan Meftun ve kardesi Lebibe’nin ¢ocuklart olur. Evin
hizmetcisi Zarafet, Saban’dan hamile kalir ve ¢ocugu diistirmek i¢in ila¢ alir. Bunu goren
Rebia da Bedri’nin kabul etmedigi ¢ocugu bu yontemle diisiiriir. Bu olay1 Azize Hanim’dan
duyan Sekure Hanim {iiziintiisiinden oliir. Meftun’un hayal ettigi hayat tersine doner. Kardesi
Lebibe ve esi Mahir ¢ocugu ile birlikte gelip konaga yerlesir. Evin kalabaliklasmasiyla
ihtiyaclar artar ve gecim sikintis1 bas gosterir. Meftun yeni bir plan yapmak pesindedir.
Mahir’e babasinin miihriinii ve senetlerini ¢almasini ister ancak Mahir buna tepki verir. Bagka
bir ¢are bulma arayisinda olan Meftun, kayinbiraderi Mahir’i Beyoglu gecelerine ve alafranga
eglencelere alistirir. Bu siirecte Mahir, Mo6syo Mc Ferlan’in karist Madam Mc Ferlan’a asik
olur ve her istedigini yapar. Sonunda gidip babasinin miihriinii ve senetlerini ¢calar, Meftun’la
ele gecirdikleri parayr gece eglencelerinde tiikketmeye baslarlar. Bu alafranga hayatin
kocalarin1 yoldan ¢ikardigini diisiinen Lebibe ve Edibe sik sik kocalartyla kavga etmeye
baglar. Kasim Efendi ise parasinin ¢alindigini fark eder ancak nasil oldugunu anlayamaz.
Sonradan durumu 6grenen Kasim Efendi, oglu Mahir’i evlatliktan reddeder. Meftun evdeki
kadinlarin erkekleri nasil avlamasi gerektigi konusunda dersler vermeye baglar. Lebibe,
Edibe, Rebia ve sofu Azize Hanim eve erkek almaya baslarlar. Mabhir biitiin yasadiklarini,
karsiliksiz agki kaldiramaz ve intihar eder. Bu sirada Meftun yurtdisina kacar. Edibe ise baba
evine doner ve bagka erkeklerle goriisiir. Durumu 6grenen Kasim Efendi, felg gegirir. Raci
biitiin olup bitenlerin tek suglusunun Meftun oldugunu bilir. Iki y1l sonra kardesi Raci’ye bir
mektup yazan Meftun yasadiklarindan ders ¢ikarmayarak hald aym anlayistadir. Istanbul’a

gelip servete konmak i¢in Kasim Efendi’nin 6lmesini bekler.

Roman kahramam Meftun’un, babasi 6ldiigiinden dolayr sorumluluklarmi amcasi®

yiiklenir. Amcasi alafrangaliga 6zenen bir tip olarak goriillir. Bunun iizerine Meftun’un egitim

* “Babasi 61diigii zaman Meftun, on dort-on bes yasinda bir ¢ocuktu. O ailenin alafrangalia meraki yoktu. Bu
hastalik, biraz Meftun'un amcasinda vardi. Babasi 6liince ¢gocugun egitim ve dgretimini benimseyerek yegenini
yanina aldi. Ogrenimini tamamlamasi icin Paris’e gonderdi. Delikanli, orada ne okudu? Askerlik mi ? Hekimlik
mi ? Hukuk mu? Ticaret mi'? Ziraat mi ? Sanayi mi ? Hay1r, bunlarin hi¢ biri degil.. O bir kolay meslek izlemek
istiyordu. ‘Armut pis, agzima diis” derecesinde kolay ne meslek olabilir? Yegeninin diinyada tek bir allame
kesilecegini umarak Istanbul'da birtakim bos iimitlerle agz1 agik bekleyen amcasin1 Meftun, her hafta yalanci bir
mektupla kandirarak o Fransiz iilkesinde girmeyi miimkiin gordiigii kuruluslardan dolagmadigimni birakmadi.

139



ve Ogretim gorevini iistlenerek onu Paris’e gonderir. Ancak burada her ay amcasindan gelen
paray1 eglencelere yatirir ve gelen mektuplara karsilik yalanci mektuplar ve sahte diplomalar
gonderir. Amcast vefat ettiginde egitimini tamamlayamaz ve higbir sey Ogrenemeden
alafranga bir tip olarak geri doner. Bati’ya olan 6zentisi biitiin hayatim1 etkisi altina alir.
Yeteneksiz bir taklitci olarak evin butln tyelerine adab-1 muaseret dersleri vermeye baslar.
Anlattiklariyla aile tiyelerinin yaptiklari arasinda farkliliklar olmasinin yaninda eksik, zararl
bilgiler verir. Higbir alanda uzmanlagsmamasina ragmen derin bir bilgiye sahipmis gibi
davranir. Bu Bat1 taklitgiligine bir nevi amcasi sebep olur. Amcast Meftun’u Paris’e
gondererek orada bilim adina kendini gelistirmesini bekler ve onu goziinde yiiksek bir
mevkide konumlandirarak devamli takdir edici sdylemlerde bulunur.
“Meftun Beyefendi Paris'ten geldi geleli bir buguk yildan beri Istanbul'daki yasayigim
tamamiyla alafrangaliga dokmek istiyor. Bu istegi yoluna maddi, manevi olanca kudretiyle
emek harcamaktan geri durmuyor, fakat amacinin gergeklesmesinde tamamiyla basarilt
olamuyor...” (Hiiseyin Rahmi Giirpinar, 2018:67). “Meftun'un elinde alafranga adetler, tertip
ve servis meselelerinde kendine diistur edindigi bir ‘Savoir vivre’ [her konuda kiclk bilgiler
veren el kitabi] kitab1 vardi. Her isinde bu esere bagvurur, o sayfasini acarak uygulanacak
noktalart segerdi... Meftun'un o ev i¢inde alafrangalik i¢in ‘forme’ [bi¢imlendirmeye] etmeye,
yetistirmeye, alistirmaya ugrastigi kimseler Zarafet'ten, Saban'dan, Eleni'den ibaret degildi.
Ailesinin biitiin insanlarini o yolda egitmeye karar vermisti. Bu kararini gergeklestirmek igin

hesapsiz engele, giicliige ugruyor, pek giiliing hallere sebep oluyor, ama kararmdan
vazgegmiyordu” (Hiiseyin Rahmi Giirpinar, 2018:70).

Meftun Bey, alafrangaliga olan ozentisi ile “Tirkliige ait 6zelliklerle segkinlesmis bir
orijinaliteyi kabul etmemek, boyle bir iddiada bulunanlar1 adi gérmek’’te 1srar eder (Hiiseyin
Rahmi Giirpinar, 2018:76). Kendi yasantisindan baglayarak ninesinden evin hizmet¢isine
kadar herkesin alafranga yasam bi¢iminin formlarini 6grenmesini, benimsemesini ve bu

yonde davranig Oriintlileri gelistirmesini ister. Ancak bu yolda verdigi dersler, c¢abalar

Ama hep alargadan [bostan] dolastyor, kayitli 6grenci sifatiyla hi¢ bir yere girmiyor, dinleyici sirasinda
bulunabilecegi kuruluslari, Universiteleri dolaniyor, hi¢ bir kitap agmadan, zahmetsizce, kulaktan bir bilgin
oluverip meydana ¢ikmak istiyordu. Her ay bir ¢ikin parayla bir de uzun 6giit mektubu génderen amcasini
aldatmak i¢in sahte diplomalar diizenlemeyi goze aldirmaya kadar vardi. Zavalli adami aldatmaktaki bu basar
kolayhgim goriince kuruluglarda dinleyici diye bulunmak yorgunlugunu da bir yana atar gibi oldu (Hiseyin
Rahmi Giirpinar, 2018:79). Meftun’un Paris'te, teorisini &grenim defterlerine bdylece yazdigi bilgilerinin
uygulanmasi sirasinda bast doniip gozleri kararak pek ziyade taskinlik gosterdigi bir zamanda amcasi 6liiverdi.
Meftun da dgrenimini ilerletebildigi derecede birakarak Istanbul'a donmek zorunda kaldi. Amcas1 Meftun’un ve
kendinden kiigiik kardesi Raci ile kizkardesi Lebibe’nin iglerini de iizerine almigti. Amca Efendinin dliimiiyle bu
isler Meftun’a gecti. Meftun Paris’te gesitli bilgiler 6grenirken sézde hukuk ilmini 6grenmekten de geri
durmanusti. Istanbul’a gelince ailesinin veraset meselelerine ait, goriilmesi gereken hukuki islerini diizeltmek
icin koltugunun altina bir avukat cantas: sikistirarak mahkeme mahkeme dolasti. Kendi soziine gore her isi
yoluna koydu. Ailesine ayda yirmi-yirmi bes lira kadar bir gelir sagladi” (Hiiseyin Rahmi Giirpinar, 2018:83).
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cogunlukla basarisiz olur ve giiliing duruma diiser. Alafrangaligin nasil 6grenilmesi gerektigi
konusunda,

“Tabii Frenk memleketlerinde bulunmakla, onlarin her adetini gérmekle, goriilenlere 1srarla
dikkat edilerek Once bilgi, sonra aligkanlik elde edilir. Oralarda bulunmayanlar bu gorgii
usuliinii nasil elde edebilirler? Bu adetlerin teorileri baz1 kitaplarda goriiliir. Uygulamasi da
Frenk dostlar edinilerek gergeklestirilebilir. Ama bu da hayli uzun olur. Frenk usulii
yasamanin kendine 6zgii bir usulle 6gretilmesi kabil degil midir?” (Hiiseyin Rahmi Giirpinar,
2018:72-73).

Biitin bu sorgulamalarin ardindan Meftun, alafranga yasam usullerine dair bir Kitap

cikarmaya karar verir. Modernlesme ya da Batililagmay1 zihinsel bir insa siirecine uydurmaya
calisgan Meftun, alaturka yasama yama yapmaktan Oteye gitmez. Yemek, miizik, giyim-
kusam, inang, dil kiiltiiriine yapilan disaridan miidahaleler taklitten baska bir sey degildir.
Batilasmanin sembolik 6zelliklerini benimseyen Meftun, modernlesmeye dair somut olanin
gostergesidir. Ancak medeniyet dairesi somut parcalart tasimanin yaninda 6zgiirliik, sivil
toplum, demokrasi gibi soyut kavramlarin hayata gecirilmesine isaret eder.

Ust ahlaksizlik sdyleminin Sipsevdi romaninda nasil anlam bulundugunu Meftun
karakteri lizerinden okumak gerekir. Meftun romanda sipsevdi, sik, alafranga, ziippe olarak
nitelendirilir. Ancak sadece bu 6zellikleriyle anlam bulmaz. Meftun,

“ask, namus ve dogruluk konularinda yeni fikirler besler ve ahlaksizlig1 ¢ikari i¢in gegerli bir
yol saymak istedigi zaman alafrangaligi bahane eder. Boylece bazen budala bir ziippe, bazen
de kendi ¢ikar i¢in tiirlii kurnazlikla disiinebilen, Machiavellici entrikalar kuran, toplumda
donen dolaplarn bilen ve agiklayan, Schopenhauer’u okumus, insan tabiatina anlamis ve
filozoftur” (Moran, 2015:142).

Kadm-erkek iligkilerinin olay orgiisli igerisinde genis yer tutmasi ve bu gergevenin
Meftun Bey’in alafranga bakis agisiyla sekillenmesi iist ahlaksizlik séylemiyle ilgili 6nemli
cikarimlar sunar. Ilk olarak Meftun’un, kardesi Lebibe ve kuzeni Rebia ile ilgili planlarina ve
yaklasimlarina bakmak gerekir:

“Meftun, zengin bir eniste elde edebilmek i¢in Lebibe'nin egitim ve dgretimine son derece hiz
verdiginden ailede herkese mahsus olan pratik gorgli dersinden baska kizkardesine ozel
sekilde, yararli bilgiler 6gretiyordu. Bir giin Lebibe'yi karsisina almis, geng kadinlarin ava
cikip ¢ikmamalar1 hakkinda acayip bilgiler verir[ken]...”(Hiiseyin Rahmi Giirpinar, 2018:130-
131).

Bunun iizerine Eleni’den, Lebibe’nin yan taraftaki komsunun oglu Mahir’le mektuplastigini

ogrenir. Aradaki mektuplar Eleni aracilifiyla ilk olarak Meftun’a gelmeye baslar ve Meftun
iliskinin boyutunu, Mahir’in zengin bir aileden geldigini anlar. Boylece
“Meftun'un ilk kizginlig1 yavas yavas dagildi. Bu sevismeyi korkulacak bir sey saymaktan
uzaklagmaya bagladi. Kiz kardesinin 4siki1 zengince, uygun bir seyse bu sevgiyi yasal bir sekle

dokmek kabildi. Bir nikah, arkasindan bir diiglinle Lebibe'nin gelecegi giiven altina alinmus
olacakt1” (Hiiseyin Rahmi Giirpinar, 2018:133).
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Meftun bu durumu kendine mal ederek Lebibe’ye verdigi nezaket, zariflik, giyinmek,

gezmek, konusmak gibi derslerin basariya ulagtigini diistinerek memnun kalir. Bu durum,

“Ustiin meziyetlere, soluklu bir ¢alisma giiciine sahip olduguna inanan, gergekte ise, kendi
arasina alacagi kimseleri kendi se¢ip kendi egiten bir klige girebilmesi sayesinde yiikselen ve
hayatta basar1 kazanan pek c¢ok kimse, bir siire sonra, gergcekten ne olduklarini; geldikleri
yerlere nasil, nelerin ve kimlerin sayesinde geldiklerini unutup, basarilarimi kendi
meziyetlerini, ¢aligkanliklarinin eseri saymaya baslamaktadirlar” (Mills, 2017:639).

Dolayisiyla Meftun, verdigi derslerin basarisin1 kendine mal ettigi igin giivenilir bir izlenim,
etkin bir kisilik sahibi, aliml1 bir kisilik gériintimii kazandigin diisiiniir.

“Meftun, huyunu suyunu pek iyi tanimadigi bir delikanlyla kizkardesinin yollu yolunca kur
yapmasina karsi ¢tkmamus, bir dereceye kadar g6z yummak istemisti, ama isin boyle ¢arcabuk
tenhalarda geceleri bulugsmalara kadar varacagini diisiinememisti. Mahir'in terbiyesinden de
hi¢ emin degildi. Kizkardesini korkusuzca tehlikeye attig1 i¢in delikanlhidan biisbiitiin sitk
styrildi. Diipediiz bir his pisten baslayip az zamanda sevismenin gidisini alaturka, alafranga,
her tiirlii adet disinda bdyle ileri bir dereceye vardiran sevgililerin yakinda Lebibe igin
yiizkaras1 olacak bir asir1 noktaya atilmayacaklar1 ne bilinirdi? Belki de atilmislardi bile!
Hayir, hayir. Bin defa hayir. Kur demek bu demek degildir. Hemen kiitiiphanesine el atarak
Matmazel ‘Ermans Defo'nun kur bahsini agti. Avrupa adetlerinde kur hakkindaki sinirlar...
¢izilmisti>””(Hiiseyin Rahmi Giirpinar, 2018:183).

Bunun Gzerine Avrupa adetlerinin ahlak ve toresini usulince bulur ve Frenklere iftira
atildigini belirterek “Kizi gece yarisi ailesinin evinden kaldirip hirsizlamasina tarlalara, kirlara
gotiirmek c¢apkinliktir, ama buna kur denemez. Buna ne denir ben bilirim, ama bu saldir
kizkardesime yapildig1 i¢in burada soyleyemem. Dilim varmiyor” (Hiiseyin Rahmi Giirpinar,
2018:184). Meftun hem kardesinin basina gelecekleri usuliine uygun bulmaz hem de biitiin

olanlara g6z yumar. Clnk

“Lebibe’nin namusu tehlikede kalmaya karsilik beri yanda seksen bin liralik bir servet var.
Memleketimizdeki bu para kithigr zamaninda bu kadar para bir hazine demek. Bununla
Olciilemeyecek kadar az paralar igin namusunu, vicdanini satmuis, sonra da cemiyet iginde
sahte bir goriiniisle, ikiyiizlii bir hayat yagsamaya ugrasmis az insan mm vardir? Evet, Lebibe'nin
davranisina hemen engel olmaya kalkismamali. Ne var ki, bu iste agir davranmaya da gelmez.
Onlara vakit birakmadan once, ben, kendi isimi daha dnce becerivermeliyim” (Hiiseyin Rahmi
Giirpinar, 2018:186).

Meftun, kendi ¢ikarlar1 s6z konusu oldugu i¢in biitiin ahlaki degerleri gérmezden gelir. Bunu
yapan bir¢ok insanin olabilecegini diisiinerek durumu normallestirir. Meftun’un batin o

alafrangalik tutkunluklarini gergeklestirebilmek i¢in yiiklii miktarda paraya ihtiyaci vardir.

> “Evlenme isteyen kimse nisan giiniinden baslayarak kur etmek iizere kizin -evine girebilir. Her ne zaman
isterse o0 evde bulunabilirse de terbiyeli bir adam hangi saatlerde kabul dilecegini sorarak uygun zaman disinda
rahatsiz etmekten ¢ekinir. Bu goriismelerde kizin annesi, ya da onun yerini alacak yakinlarindan, arkadaslarindan
bir hanim hazir bulunmak adettir. Kizla delikanli yan yana oturabilirler. Ama ayni1 kanepe tizerinde degil. Kapisi
kapal1 bir odada bagbasa kalamazlar. Oda kapisi hi¢ olmazsa yar1 agik bulunmali, disaridan her isteyen odaya
girip ¢ikabilmelidir. Birlikte sokaga ¢ikmis bulunurlarsa kiz nisanlisinin koluna girmeyip annesinin yaninda
yiriimelidir” ( Hiiseyin Rahmi Giirpinar, 2018:183).
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Hedefine ulagmak i¢in biitlin yollar1 miibah goriip, moral yonden mesrulastirma sebepleri
bulur. Kitlik zamanlarinda para i¢in namusunu, vicdanini satan insanlarin olmast Meftun’un
kendini hakli bulmasimin bir yoludur. Ekonomik bunalimlarin yol agtig1 endiseler para ve
paranin satin alabilecegi her seyle ¢oziime kavusacaktir gibi goriiniir. “Bu deger paranin en
bol oldugu dénemlerde bile giiciinden hicbir sey yitirmemektedir. Birgok degerlerin silinip
gittigi donemlerde bile...” (Mills, 2017:634). Meftun, Tanzimat doneminde her seyin parayla
Olciildiigii kapitalist bir diizenin habercisi; paranin giig, itibar, statii olarak anlam buldugu
cagin semboliidiir. “Toplum hayatinda para her seyin 6l¢iisli olunca, para sahibi kimseler, bu
paray1 ne yolla kazanmis olurlarsa olsunlar, toplum kendilerine saygi gostermektedir. ‘...para,
milyonu bulunca ginah kalmaz’ denmektedir” (Mills, 2017:634). Meftun’un roman boyunca
kadin-erkek iligkilerine yaklagimi tam olarak bu yondedir. Paranin milyonlar1 bulmasi
ahlaksi1zligin mesrulastirilmasi i¢in yeterlidir.

“Meftun... yalniz Lebibe’yi Mahir’e vermekle kalmayarak Kasim’in kizin1 da kendi almak
diisiincesine kadar isteklerini genisletti. Kendi o eve giivey, kizkardesi de gelin olduktan sonra
ihtiyar Kasim gozlerini yumuverince o koca servetten disartya hic bir sey sizmayacakti. Biitiin
o alafrangalik tutkunluklarini, deliliklerini ger¢eklestirebilmek icin Meftun’un boyle buyulkece
bir paraya ihtiyaci vardi. Hele kayinbiraderi, yahut enistesi olacak Mahir Beyi de bu zariflik ve
alafrangalik fikrinde ortakliga razi edebilirse hovarda huylu kayinbiraderle siklik diiskiini
eniste, birlikte o servetin basma gecip boyle fikir ve istek birligi sayesinde ise ¢ekidiizen
verirlerse ne mutlu bir aile kurulmus olur” (Hiiseyin Rahmi Giirpinar, 2018:135-136).
“Mektuplarin okunmasindan elde edecegi bilgileri kurnazligina sermaye edinerek Lebibe'yi
zavalli Mahir'e dirhem dirhem sattirmanin kolayini aramak. Bir kere Kasim Efendi’nin kiz
Meftun’a, Lebibe de Mahir’e nikah edilsin, 6tesi kolay” (Hiiseyin Rahmi Giirpinar, 2018:137).

Bireysel cikarlarin bas gosterdigi toplumlarda ahlak anlayisinin  zedelenmesi
kagimilmazdir. Ozellikle para kazanmay, basarmin &lgiitii gdren; paray1 yasamin vazgecilmez
deger nesnesi olarak konumlandiran bireylerde toplumsal normlar Onemini yitirir.
Calismaktan, iiretmekten kacan, ‘daha kolay nasil servet sahibi olabiliriz’ diisiincesine
kapilanlar vicdan ve merhametini kaybedecek duruma gelmektedirler. Ozellikle

“Bir toplumda en iist ¢evreler orta diizeydeki cevreler bile kurnaz ve isini bilir olmanin
yeterliligine her seyden ¢ok inanmaya baslamuslarsa, bdyle bir toplumda bireysel ahlak
duygusu olan kisilere rastlamak gii¢lesir: ¢ikarciliga, isini bilir olaya dayanan bir toplumda
ahlak ve vicdan sahibi bireyler yetismez olur. ‘Para kazanmay1’ tek basar Ol¢iitii sayan, para
sahibi olmayanlar1 suglayacak derecede kotii duruma gelmesini 6nleyebilecek bagka bir deger
kalmaz. Inangsiz, hicbir seye baglilik duymayan, dostluk, insanlik nedir bilmeyen birtakim
kimseler bagaridan basariya kosarlar; basaridan basariya kostukca da, saskina donmiis toplum
en bilylik saygiy1, ahlaksizlig: bile en iist diizeylerde yapan bu ‘list ahlaksizlara’ gostermeye
baglar” (Mills, 2017:636-37).

Dolayisiyla Meftun, alafranga yasamin eglencesine ulasmak i¢in kizkardesini satmayr dahi

goze alir. Ona gore kolay yoldan servet sahibi olmanin yolu kardesi Lebibe’yi Mahir’le
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evlendirmek, kendisinin ise Mahir’in kardesi Edibe’yle evlenmesi olacaktir. Bu hedef Meftun
i¢cin basarmin oOl¢iitii olarak belirlenir. Boylece bu yolda yarattigi moral huzursuzluklar,
amacina ulasmasi i¢in olmasi gereken bir durum olarak degerlendirilir. Ust ahlaksizlik olarak
nitelenebilecek bu durumlar Meftun’un iist ahlaksizlik elit temsili yapar.

Meftun, kizkardesi Lebibe’nin bir milyonerin ogluyla; kuzeni Rebia’ninda Bedri
adinda biriyle goriistiigiinii bilir. Ancak bu duruma ses ¢gikarmayarak “Ben bu sevismeleri pek
masumca goriiyorum. Bunlar yalniz birbirlerine kur ediyorlar. Evlenmeyle sonuglanacak
kur’larda ayiplanacak ne olabilir?” (Hiiseyin Rahmi Giirpinar, 2018:162) deyip bu duruma
mesruluk kazandirmaya calisir. Bunun yaninda kendisinin de milyonerin kiz1 Edibe’yle nasil
bir yoldan evlilige varacagimi diislinlir. Biitiin bu olanlarda Meftun amacin1 “evlenmeyle
sonlanacak terbiye cercevesinde bir iligkilerine genis davranmak daha dogrusu kur
yapmalarini hos gérmek([ti]” (Hiiseyin Rahmi Giirpinar, 2018:203) olarak aciklar. Niyeti ise
“Edibe'yle degil, Kasim Efendinin seksen bin lirasiyla evlenmekti” (Hiiseyin Rahmi Giirpinar,
2018:171). Dolayistyla para, Meftun ig¢in istedigi bir sey olmakla kalmayarak hayatinda
inandig1 tek deger olur. Bu “varlig1 ele gegirmeyi yalniz kendi istediginden dolay1 degil,
yavas yavas insanlik hizmetinin uygar bir yolu diye diisiinmeye bagla[misti]r... istegine
ulasmak ic¢in her tiirlii hile ve kurnazliga basvurmayr da muhab (giinah) degil, sevap
saytyordu” (Hiiseyin Rahmi Giirpinar, 2018:181). Zengin olmak tutkusuyla girdigi bu caba
toplumun namus ve ahlak anlayigina aykiridir. Meftun, bu deger yitimini mesrulastirmay1
‘insanlik hizmetinin uygar bir yolu’ olarak goriir. Dolayisiyla ¢alismanin konu baglaminda
Tanzimat donemindeki yanlis Batililasma hareketlerinin st ahlaksizlik boyutunu Meftun
karakteri Gizerinden gormekteyiz.

Zengin olma tutkusunun beraberinde getirdigi {ist ahlaksizlik eylemleri, Rebia’'nin
hamile kalmasi sonucu Meftun’un goésterdigi tepkiyle devam eder. Evlenmeden Bedri’den
hamile kalmasi ve bu durumu Bedri’ye bildirdikten sonra aldigi cevap Meftun tarafindan
hakl1 goriiliir. Bedri’ye gore,

“Medeniyet ilerleyeli evlenmelerin g¢esidi ¢ikti. Her evlenme, sizin yliksek zannimiz gibi

imami, muhtarr, mahalle halkini, biitiin esi dostu toplamakla ve doyurmakla olmaz...

Aramizda yapilmasini teklif ettiginiz evlenme geldi gecti. Taraflarin kabul edisiyle, kiilfetsizce

oldu bitti. Bu tabii evlilikten sonra bir de davetle, dernekle, diigiinle yapmacigin1 yapmak,

karninda kimden oldugu belirsiz bir ¢ocuk, késeye oturan gelin olmak, boyle bir hal, gergek

bir evlenmeden ¢ok tiyatro sahnelerinde baskalarinin ibretli bakislar1 oénine konulacak bir
komedyaya benzemez mi?” (Hiiseyin Rahmi Giirpinar, 2018:255).

Meftun bu durum iizerine halkin izinden ayrilmada yalniz olmadigini anlayarak kendini elit

olarak konumlandirir. Bedri’nin s6ylemlerini 6zelliklede evlilikle ilgili fikirleri hakkinda

144



“Oyle ya, her seyde yenilesme ve yiikselme gerek. Her seyimizi uygarlifin ve zamanin
gereklerine uydurmaya ugrasalim da ask ve iliski konusunda hala analarimizdan gérdigiimiiz
gibi mi kalalim? Bu ilerleme c¢aginda hala hiikiimet kurucusu Sultan Birinci Osman
zamanindaki gibi sevisilmez ya?” (Hiiseyin Rahmi Giirpinar, 2018:256-57).

Toplumun ahlak, namus, gelenek-gérenek anlayisina aykirt olan bu diisiinme tarzi okurun
goziinde de bir tiir moral huzursuzluk yaratir. Meftun da Bedri gibi diisiinen ve bunu
uygarligin arkasia sigiarak kabul edilebilir bir kilif uydurmaya calisan ziippe bir tiptir.
Lebibe ve Rebia’yr karsisin alip gizli iliskilerinin boyutunu anlamaya ¢abalamasi ve bunu
sabirla dinlemesi insan1 hayrete diisiiriir.
“...basariya ulagmak i¢in en uygun yol, herkese ve her seye tebessiim etmek; herkesi dinlemek
sabrint gdstermek; konusunca kendisi icin degil, karsisindaki igin ilging olmayr bilmek;
karsisindakini kisilere kendilerini 6nemli kimseler sanma olanagi vermek ve biitiin bunlar
sanki ictenlikle yapiyormus gibi goriinebilmektir... kisi kendi 6z benligini bile ‘kisilik
pazarina’ bir ‘meta’ gibi siirmek zorunda birakilmis; sirketlesme catis1 altinda diizenlenmis

yeni toplumsal hayatta basar1 kazanmak isteyenlerin Oniinde bunlara uymaktan baska yol
kalmamustir” (Mills, 2017:639).

Dolayistyla Meftun, toplumsal ahlaka aykir1 bir duruma medeni oldugunu diisiinerek yaklagir.
Ancak bu toplumsal alanda basari kazanmak kisiligin bir meta olarak sunulmasiyla olur.
Clinkii basariya ulagsmak i¢in baska bir yol yoktur. Bu durumun karsisinda karsit bir goriis dile
getiren Raci’dir. Ona gore kizlarin namuslarimi kirletip karnindaki ¢ocukla ortada birakmak

hicbir felsefenin, akil ve mantigin kurali olamaz.

Meftun hamilelik konusunda Rebia’ya herhangi tepki gostermez. Sagduyulu ve pratik
davranmaya calisarak Raci’yi sakinlestirir ve Bedri’ye hak verir. Ancak

“Para kazanmak isiyle ugrasanlarin, {in ve itibar bakimidan rakip tammadiklar1 bir toplum

diizeninde ‘pratik’ ve ‘sagduyulu olmak’ gibi deyimler bile anlamlarimi degistirmis; ‘pratik’

kelimesi kisisel ¢ikarlara hizmet eden, sagduyulu olmak ise kiginin mali yonden isini bilen biri

gibi davranmasi anlamina gelmeye baglamistir. Paranin her seyin Oniine gectigi bir toplum

hayatinda diger toplumsal degerler etkinliklerini yitirmekte, bireyler kolay para kazanmak ve

servet sahibi olmak i¢in insaftan, merhametten ¢ikacak duruma gelmektedir” (Mills,
2017:634-35).

Meftun da servet sahibi olmay1 amacgladigi i¢in isini bilen biri olarak Lebibe ve Rebia’nin
yaptiklarina kars1 sagduyulu davranmaya calisir. Ancak temelde kisisel ¢ikarlarin rol oynadigi
pratik olma hali vardir. Bu da beraberinde paranin her seyin oniine gectigi deger yitimi, ahlaki
bozukluk gibi topluma aykir1 davranis oriintiilerini getirir. Ust ahlaksizlik sdylemi bdylece

Meftun karakterinde anlam bulur.

Meftun belirledigi hedefe hala ulasamamis son c¢are Mahir’e, Kasim Efendi’nin

kasasindan miihriinii ve senetlerini ¢almasini ister. Ancak Mahir bunun diipediiz hirsizlik
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oldugunu belirterek istedigi seyin ahlaki, vicdani higbir tarafi olmadigin1 savunur. Meftun ise

bunu hirsizlik olarak algilamaktan ziyade kazanilmis hak olarak goériir ve savunusunu su

sekilde yapar:
“Demek ki sen hirsizliga asagilik halkin verdigi anlami veriyorsun. inceleyelim. Milyonlarca
lirast olan bir adam bu zenginligi nereden kazanmis? Diinyada bulunan paray1 ve geliri niifus
basina bolersek herkesin payina biiylik bir sey diismiiyor. Nasil olmus da o milyoner, o bir tek
adam binlerce insan1 kendi paylarindan yoksun birakarak kasasina, yahut imzasi altina o kadar
zenginligi koymus? Bunu, kazan¢ adi altinda insanlardan ¢almis. Ama kazancini, her seyi
distan gorenleri kandiracak bi¢cimde yasalara uydurmus. Hele bu kazanci noktasi noktasina
eseleyelim. Karsimiza biiyiik bir hirsizlik yigini ¢ikar. Sonra bu biiyiik hirsizlar, varliklarinin
yiizde biri, ikisi kadar para gdzden ¢ikararak okullar, kiitliphaneler yaptirip kendi cinslerinden
olan insanlarin saygilarina hak kazanmaya ugrasiyorlar. Ne giiling komedi! Vicdan sahibi bir
adam, hi¢ bir meslekte milyoner olamaz. Ciinkii azicik bir paranin yoklugu yiiziinden kosede
bucakta can veren zavallilarin korkung sefaletleri o vicdan sahibini gereginden fazla para
biriktirmekten alikoyar, adeta igrendirir. Sen asil hirsizi ceplerinde 1skarpela (tahta, metal ya

da tas islemeye yarayan bir gereg) ve ¢alik benizle yan ag, yari tok dolasan o zavallilar sanma.
Insanlig1 soyan, hirsizin biiyiigii iste milyonerdir” (Hiiseyin Rahmi Giirpinar, 2018:365).

Meftun’un hirsizligt mesrulastirmak icin c¢ektigi bu nutuk, Mahir tarafindan tepkiyle
karsilanir. Gergekte ekonomik sermaye sahiplerinin, varlik i¢cinde yokluk yasayan insanlarin
hirsiz oldugunu belirtir. Meftun burada sOmiiriiye baskaldiran bir tutum sergiliyor gibi
goziikiip yapilan haksiz kazanca vurgu yapsa da kendi ¢ikarindan bagka higbir sey diisiinmez.
Mabhir’in hirsizlik yorumunu ise halkin diigiince anlayis1 olarak otekilestirip siradanlagtirir.
Boylece Meftun, hiyerarsik siniflamada kendini iist katmanda konumlandirarak kendi gibi
olmayanlart halk kesimi i¢inde degerlendirir. Boylece gbz yumdugu ahlaksizliklar toplumsal
hiyerarside tist ahlaksizlik olarak nitelendirilir. O birinci mevkideki vagonlarin, sik giyinip
birka¢ Fransizca sozciik konusmanin adamidir. Bu da Tanzimat doneminde alafranga elit
olmanin somut gostergeleridir. Bunun yaninda “Meftun'un konagi, yalisi, koskii, ekipajlart
(stslii faytonlar1) olacak, Beyoglu kibar aleminde alafrangaligi, zarifligi, akilliligiyla esit
olarak anilacak, kuliiplerde &zel yeri bulunacak, Istanbul'da modanin, yeni fikirlerin, Bati
uygarliginin burada tek yayicisi olacakti” (Hiiseyin Rahmi Giirpimnar, 2018:181). Biitiin bu
hayallerle yasayan Meftun, insanligin her hareketinin medeniyet kurallarina uymasi
gerektigini belirtir. Ancak bunu yanlis bir formda sundugu icin romanda sik, sipsevdi,
alafranga, zlppe olarak gecer. Meftun zippe ve alafrangaligina Mahir’i de bulastirir.
Beyoglu'ndaki dostlariyla tamistirarak Mahir’i  gece hayatina, eglencelere, kadin
diiskiinliigiine, bilgisizce bir Fransiz hayranlifina alistirir. Amag¢ Kasim Efendi’nin miihiir ve
senetlerini almanin bir yolunu bulmaktir. Nitekim hedefine de ulasir. Bunun yan1 sira Mahir,

Lebibe’yi aldatmaya baglar. Ancak Meftun bu duruma kars1 ¢cikmayarak
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“Bir insanmin yasal karisi bagka, bdyle yasadis1 baglanti kurdugu kadinlar da gene bagska.
Diinyada bir kadinla, nikahli karisiyla durmus, oturmus kag¢ erkek bulunabilir? Ben erkekligi,
tabii noktasindan diisiindiigiim i¢in... ne senin bdyle bir sevdaya tutulmus olmana kizarim, ne
de bende boyle bir hal oldugu zaman senin kizmani isterim. Sen seksen kadina goniil versen,
Lebibe gene senin karmdir. Onun yasal karin olusuna hi¢ zarar gelmez” (Hiiseyin Rahmi
Giirpinar, 2018:374) diyerek durumu mesru hale getirir.

Biitiin bunlarin yanisira

“Bu kepazelikleri yaptirmak i¢in yalniz izin degil, ders veriyordu. Kadinin 6devi erkek
avlamaktir. Durmamali, avlamali demiyor muydu?” (Hiiseyin Rahmi Giirpinar, 2018:416).
“Meftun'un hamimlara verdigi koketri dersinin biiyiilii etkisinden olugsma erkek takimiyd...
Edibe Meftun'u, Lebibe Mabhir’i kiskanmak yiliziinden umutsuzcasina bir kin i¢inde ¢irpinarak
sozde kocalarindan 6¢ almak i¢in ayni kotiiligli yapmak ilizere Meftun'un biyili ¢agrisiyla
eve gelen perilere kendilerini peskes ¢ekiyorlardi” (Hiiseyin Rahmi Giirpinar, 2018:419).

Roman sonunda Lebibe, Rebia, Edibe ve sofu Azize Hanim bile eve erkek almaya baslar.
Diger taraftan Meftun ve Mahir de karilarini aldatir. Boylece romanda Meftun’un alafrangalik
sevdas1 yiiziinden mutlu ve saglikli bir evlilik iligkisi goriilmez. Mahir’in intihar etmesi
lizerine Meftun, yurtdisina kacar. Iki y1l sonra Raci’ye génderdigi mektupta ayn1 akil, felsefe
ve fikirdedir. Raci’nin deyimiyle “Eski filozoflardan biri ahlaki ahlaksizlardan 6grendigini
soyliiyor... Iste biz de moral dersini bundan aliyoruz” (Hiiseyin Rahmi Giirpinar, 2018:44).
Bu durum eskiye dair normlarin énemini yitirdigini ancak yeni olana yonelik degerlerin ise

yanlig anlagilmasindan kaynaklidir. Mills’e (2017:631) gore,

[13

. moral huzursuzluklarinin, moral sorunlarinin nedeni, eski glinlerden kalma degerlerin,
dogruluk kural ve Oolgiilerinin sirketlesmis c¢atisi altinda diizenlenmis c¢agdas toplumsal
yasantimizin kosullar1 karsisinda yetersiz kalmalari; bu ¢aga uygun yeni degerlerin, kurallarin
ise saptanip ortaya konulmamis olmasidir.”

Dolayisiyla Meftun, gelenek-modernite arasindaki kiiltiirel-ahlaki catismanin semboliidiir. Ne
gelenekseli savunur ne de tamamen modern, ¢agdas olmayi igsellestirmistir. Eski deger ve
aligkanliklara baglilik kalmadig1 gibi yeni olana dair de bilgi eksikligi vardir. Meftun’a goére
“...bilginin bilgi olmas1 igin para getiren bir sey olmasi gerekir. Zengin ve iktidar sahibi
kimselerin bilgili ve akilli sayilmalar1 gerekir; ¢iinkii, bu kimselerin aklinca, bdyle
olmasalardi zengin ve gii¢lii olmazlardi” (Mils, 2017:645). Bilgi, hazir servete konmak icin
bir aractir. Burada 6nemli olan bilginin degil paranin gii¢ olarak ele alinmasidir. Ciinkii
servet, bireyin zaten akilli, zeki, bilgili oldugunun gostergesidir. Meftun da aldig: alafranga ve
yetersiz bilginin ancak Kasim efendi’nin servetine ulastifinda gii¢ halini alacagimi diisiintir.
Ciinkii “bilgi artik bir ideal olmaktan ¢ikmis; bir arag durumuna indirgenmistir... bilgi artik
iktidar ve servet elde etmeye yarayan bir ara¢ ya da en fazla, konusmalari giizellestiren bir siis

sayilmaktadir” (Mills, 2017:645). Dolayistyla Meftun servet, gii¢, statli, konum sahibi olmak
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isteyip, alafranga hayallerini gerceklestirmek icin sosyo-Kiltirel ve sosyal-ahlaki diizenin
bozulmasina hem sebep olur hem de g6z yumar. Bu da iist ahlaksizlik olgusunun yaninda st

bilgisizlik olgusuna da isaret eder. Ancak
“Yikselmenin bile ahlak yoniinden belirli bir fiyata baglandig1 bir toplum diizeninde bunun
bagka tiirlii olmas1 beklenmez. Fakat bunca yiiksek yere gelebilmis kimselerin iginde

bulunduklar bilgisizlik, kiilttirsiizliik ve diisiinsel seviyesizlikten nasil olup da biraz olsun
utan¢ duymadiklari... anlasilacak is degildir” (Mills, 2017:644).

Sipsevdi roman1 boyunca romancit Meftun karakteri iizerinde okuyucuda bu sasilacak hissi
uyandirir. Servet, iin, iktidar sahibi olmak milyonlar1 kazanmaya baglanmigtir. Ancak

milyonlar artik¢a ahlaki yap1 bozularak azalmistir.
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6. TANZIMAT DONEMi ROMANLARINDA ELIT DOLASIMI

Elit, benzerleri arasinda niteliklerinin istiinliigli ile 6ne ¢ikan segkin anlamindadir.
Kavramin anlam alanina agiklik getirmede ti¢ 6nemli unsur vardir: glc (iktidar), kontrol ve
etki. Elitler toplumsal kaynaklarin sahibi ve bunlar1 kontrol edici konumda olmalari, karar
verme slirecini etkileyebilecek giici elinde bulundurmalar itibariyle birey ve toplum
hayatinda 6nemli bir yere sahiptir. Elit, nétr bir kavramdir. Ust tabakaya mensup bireylerden
olabilecegi gibi, alt tabaka iiyeleri icinden de olabilir. Bu durumun ortaya ¢ikmasini saglayan,
toplumsal smiflar arasinda yer degistirme ve yenilenmelerin olmasidir. Ekonomik ve kiiltiirel
degisimler sonucu meydana gelen bu toplumsal hareketlilik “elit dolagim1” kavramiyla ifade
edilir. Vilfredo Pareto, Gaetono Mosca, Henri Pirenne, Joseph Schumpeter elit dolagimi
teorisyenlerindendir. Pareto, goriisiinii toplumsal-psikolojik bir tabanda acgiklarken; Mosca,
Pirenne, Scumpeter sosyo-ekonomik giiglere goérece Tstiinlik taniyan bir yaklagimin

savunuculugunu yaparlar.

Toplumsal olana dair bir gergekligin incelenmesi, a¢iklanmasi ve yorumlanmasinda
edebi eser genis anlam alanlarina sahiptir. Edebi eserin icerigi, toplumun yansimasi olarak
diisiiniildiiginde edebiyatin sosyo-kiiltiirel bir gergeklige sahip oldugu aciktir. Ancak edebi
metnin kurgusal tarafi unutulmadan bu gergekligi c¢oziimlemek edebiyat-toplum iligkisi
acisindan saglikli bir yaklasim olacaktir. Edebiyat sosyolojisi baglaminda ele alinan bu
calismada, topluma dair sosyo-psikolojik ve sosyo-ekonomik unsurlarin edebi eserdeki
yansimalar1 ¢oziimlenmistir. Bu ¢ercevede arastirma Fazila, Felatun Bey, Bihruz Bey, Ali

Bey karakterleri ¢ercevesinde incelenmistir.

6.1. Fazila’dan Peyman’a, Peyman’dan Fazila’ya Elit Dolasim

Elit dolasimi1 Vilfredo Pareto igin elit-elit olmayanlar arasinda gerceklesen yukaridan
asaglya, asagidan yukariya dogru bir hareketliliktir. Elitlerin, elit olmayanlar1 yetenekleri,

basarilar1 nedeniyle aralarina almalar1 elit dolasimini gergeklestirir. Bu tersi bir durumda arz
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eder. Elitler sahip olduklar1 becerilerin zayiflamasiyla, onlardan daha iyi seviyede olanlarin
elit konumuna yiikselmesiyle kendi elit konumlarini kaybederek elit olmayanlar arasina
girerler.

Pareto, teorisini toplumsal-psikolojik bir temelde agiklar. Toplumsal eylemlerin
ardinda duygu, tutku ve iggiidiilerin yattigin1 belirtir. Bunlar1 tortu olarak adlandirarak,
meydana gelen ‘insan eylemlerinin digsal ayrintilari’'n1 da tiirem olarak agiklar. Bu baslik
altinda elit dolasimi Fazila karakteri tizerinden ¢6zUmlenecektir. Roman doért ara kitaptan
olusmaktadir. 1Ilk iki ara kitapta ana kahraman olan Fazila, elit olarak karsimiza cikar.
Ugiincii ara kitapta kimlik degistiren Fazila artik Peyman adinda bir cariyedir. Romanimn
sonlarina dogru ana karakter, yeniden Fazila kimligiyle elit olarak goriiliir. Bu baslhik altindaki
amag, s6z konusu kimlik degisimine sebebiyet veren sosyal, psikolojik ve ekonomik olgular
elit dolasimu teorisi ¢ergevesinde incelemektir.

Pareto’nun teorisi tortular ve tiiremler etrafinda sekillenir. Burada elit dolagimi, alti
tortu kategorisinden ve bu icgilidiilerin meydana getirdigi rasyonel eylem olan tiiremler
araciligiyla ¢oziimlenecektir. Uyusma-birlesimler, korunma-grup devamliligi, anlamlilik-
etkinlik, sosyallesme-sosyallik, butunluk-butlinliik, seks-cinsel icguduler alti ana tortuyu
olusturmaktadir. Roman kahramani olan Fazila’nin hayat ¢izgisi, tortular ve tiiremlerden
hareketle ele almarak elit dolasiminin nasil gerceklestigi ortaya konulacaktir. Ilk olarak
Fazila’nin nasil bir aile ortaminda biiyiidiigiine deginmek yerinde olacaktir. Fazila, servet
sahibi, zengin, onurlu ve durist biri olan Sai Efendi’nin kizidir. Sai Efendi, oldukga bilgili,
her konuya ilgi duyan, temiz, iyilik ve dogruluk sahibidir. Fazila’nin annesi Sefik’i diinyaya
getirdikten kisa bir siire sonra vefat eder. Evin idaresi ve ¢ocugun bakimi i¢in evlenmek
zorunda kalan Sai Efendi, Calibe adinda bir kadinla evlenir. Fazila iivey annesinin elinde
maruz kaldig1 haksizliklara ve siddete ragmen kendini Kiltirel anlamda yetistirir. Cocuklarin
bakimi i¢in gorevlendirilen miirebbiye araciligiyla Fazila, Tiirk¢e’yi pek giizel yazip okumaya
basladig1 gibi Fransizcayr da bir yandan ilerletmekte, piyano, resim derslerini ¢aligmakta,
kitap okuma konusunda oldukca hevesli gorinmekteydi. Bunun yani sira zeki, yetenekli
Fazila, giizel ahlak ve faziletin semboliiydii. ilk ara kitap, Fazila ve Remzi’nin evlenmesiyle
son bulur. Ikinci ara kitap Fazila’nin gelin geldigi evde gecirdigi yeni bir alemdir. Cimri
babasi oldiikten sonra zengin ve servet sahibi olan Remzi Bey, parasiyla kibar alemine girmis
oldu. Ancak bu birdenbire si¢rayis kibarane yasamak icin gerekli olan seyleri tedarik ettirse
de asil bir yagsam bi¢imini benimsemek adina yeterli olmadi. Remzi Bey her seyi parayla satin

alabilecegini diislinen, eglenceye diiskiin, paraya tapan, debdebe ve gosteris meraklist olan,
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ath arabalarla gezen, en moda ve zarif kiyafetler icinde bulunmasina ragmen kiiltiirel ve fikri
gelisim konusunda son derece geridir. Fazila durusu, zekasi, bilgisiyle zamanla Remzi Bey’in
baz1 davraniglari lizerinde olumlu yonde tesir eder. Ancak

“Higbir an ve zamanini beyhude yere sarfetmeyip okumak ve yazmak gibi mesagili nafia
[yararli ugraslar] ile ge¢irmek ve musahebati [sohbeti] da o yola miinhasir olmak gibi bir halde
biliylimiis, o ana kadar o yolda yasamis olan Fazila, tezevviicliinden [evliliginden] sonra
zevcinin muhabbetiyle bunlarin hi¢birini aramamaktaysa da gecenin yedisine, sekizine bazen
de dokuzuna kadar Remzi’nin arabasinin sedasini beklemek lizere pencere dnlerinde gegirdigi
saatler kendini pek sikiyordu” (Fatma Aliye, 2014:183).

Fazila ve Remzi Bey zit mizagliydi. Kitap okumak, piyano ¢calmak gibi ugraslarla mutlu olan
Fazila’ya karsilik Remzi, bunlardan sikilan, gosterisli eglencelere ve kadinlara diiskiinliigi ile
gortliir. Fazila her seyin metalastirildigi, sahiciligini yitirdigi bu evlilik aleminde kendine
yabancilasir. Toplumsal normlara verdigi 6nem, kilturel sermayesinin iistinligii ile ilk iki ara
kitapta sahneye ¢ikan Fazila, ekonomik bir elittir. Elit konumunda yer almasinin sebebi,
yetenek, zekd bakimindan en iyi olma, bunun yaninda sahip oldugu eckonomik degere bagh
kazandigr ‘hanim’lik statiistidiir. Hem babasinin evinde hem de evlenerek geldigi konakta
‘evin hanimi’ statiisiinii tasir. Bu mertebelendirme ekonomik ve kiiltiirel sermayeye dayanir.
Ikinci ara kitapta kendine, benligine, varolugsal yonlerine yabancilasan Fazila, 6z benligini
bulmak igin bir maceraya atilir. Intihar siisii vererek kendini Istanbul’dan, baba ve koca
evinden kurtararak yeni bir Fazila’y1 bulma arayisindadir. Bu i¢giidii Pareto’nun “uyusma-
birlesimler” tortusuna isaret eder. Yaratici hayal giiciiyle maceraya baslama Fazila’y1 kagma
eylemine iter. Bu tiiremin ardinda yatan tortu Fazila’nin kendini bulma, kendisiyle uyusma ve
birlesme duygusunun sonucudur. Uglincii ara kitapta Fazila, Peyman adinda bir hizmet
cariyesi olarak Beyrut’tadir. Artik almir-satilir bir meta degeri yiiklenen Fazila, biitlin elit
kimliginden arindirilmis hizmetgi Peyman olarak karsimiza ¢ikar. Fazila’dan Peyman’a hem
bir kimlik degisimi hem de kimligi var eden ekonomik ve kiiltiirel sermaye yitimi goze
carpar. Fazila, artik baskasinin kendisi {izerinde tahakkiim kurabilecegi, miilkiyet olarak
konumlandirilan bir meta degeri yiiklenir. Yetenegi, becerisi, akil ve zekasiyla Muhterem Bey
konaginda bir yer edinen Fazila, okuma-yazma dahi bilmeyen Peyman’dir. Bu kimlik
degisimi elit dolasiminda Fazila’y1 alt bir kategoriye ¢eker. Peyman kimligine birlinmesinin
sebebi  “korunma-grup devamliligi” tortusuna isarettir. Giivenligi olusturmak ve
saglamlastirmak amaciyla Peyman adim1 kullanir ve hizmet cariyesi olarak kendini
konumlandirir. Odalik olarak degil de hizmet cariyesi olma statiisii Fazila’nin yerlesik

davranig bigimlerine, toplumsal deger ve normlara, gelenege olan bagliliginin gostergesidir.
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Ciinkii Fazila hald evli yani nikahlidir. Bunun yani sira Fazila, bekar dahi olsa aldig: aile
egitimi ve kendini yetistirme bi¢imi odalik olmasina izin vermeyebilirdi. Fazila’dan
Peyman’a gerceklesen dolasim, degisim arzusunun eyleme dokiilen halidir. I¢giidiilerin ortaya
cikardigl bu tiirem elit-elit olmayan kategorileri arasinda bireysel bir doniisiime sebep olur.
Elit olan Fazila, elit olmayan Peyman’a doniisUr.

Hizmet cariyesi olarak Muhterem Bey konagma alinan Peyman, olgun, agirbasl
durusuyla kisa siirede evin hanimi, ¢ocuklar tarafindan oldukca sevilir ve guven duyulur.
Ciddi, akilli, becerikli, pratik olan Peyman, bu o6zellikleriyle evin biitiin islerini ve
sorumluluklarini istlenir. Konagin bas kalfalik hizmeti ve iki kii¢iik hanimin dadiligi ona
verilir. Boylece Peyman, geldigi evde kisa siirede yakin iligkiler kurar. Evdeki efendilerden
hizmetgilere kadar sevilip sayillan Peyman, kabul gérme arzusuna erigserek sosyallesir. Bu
durumun temeli “sosyallesme-sosyallik” tortusuna dayamir. Insanlarla yakin iliski kurma
giidiislinlin bagartya ulagmasi eylemin digsal ayrintisidir. Beyrut’ta Fazila’yr goren eski
nisanlis1 Mukaddem, 6lmedigini anlayarak olayin gercek nedenlerini 6grenir. Nisanlarinin
bozulmasi, Fazila’nin baskasiyla evlenmesi ve 6lim haberi Gzerine hastalanan Mukaddem,
Fazila’nin yasadigii gordiigiinde onunla yeniden birlikte olma hayalleri kurar. Ancak Fazila
buna kars1 ¢ikarak hala Remzi Bey’le nikdhli oldugunu belirtir. Muhterem Bey’in oglu Sebip
de Peyman’a asik olur ve odalik almak ister. Sebip’in Peyman’1 odalik almak istemesi sahip
oldugu konumdan kaynaklidir. Kendisi ekonomik ve kiiltiirel sermaye sahibiyken, Peyman
okuma yazmayi1 bilmeyen, alinir satilir bir metadir. Ancak Peyman odalik olmay1 reddettikten
sonra Sebip duygularina kars1 koymayacagini1 anlayarak Peyman’a sahip olmanin ancak onu
kendine hanim etmekle miimkiin olacagini diisiindii. Peyman, evin hanimi olma gibi
hiyerarsik bir statli atlama derdinden ziyade zamanla Sebip’e karsi duygularinin olmasiyla
buna icten ice olumlu bakar. Fakat Remzi 6lmeden nikdh diismeyecegi igin Sebip’i
umutlandirmaz ve gonliinii istedigi gibi kullanma hiirriyetine sahip olmadigini belirtir. Bunun
nedenini ise simdilik agiklayamayacagini sdyler. Peyman’in Mukaddem ve Sebip’e karsi bu
duygu durumlari ve tepkileri “anlamlilik-etkinlik” tortusunun eyleme dokiilmiis halidir.
Duygular ifade etme ihtiyaci ve bunu eyleme dékme sonucunda dogan bu giidii Peyman’nin
ayrica degerlerine olan bagliligin1 da gosterir. Sebip tarafindan Peyman’a kazandirilmak
istenilen hanimlik statiisii, Peyman’mn olgun ve faziletli olmasindan kaynaklidir. Hizmet
cariyesi olarak bu statiiye layik goriilmek olduk¢a onemlidir. Ki kadinlara karsi olumsuz
diisiincelere sahip Sebip gibi birinin Peyman’la evlenmek istemesi oldukc¢a sasirticidir. Ancak

buna ortam hazirlayan Peyman’in durusu, ciddiyeti, akli ve kisiligidir. Peyman, olusturdugu
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1yl imaj1 siirdiirme egilimi gostererek kazandigi 6zgiir bireysel kimligini korumay1 amaglar.
Bu giidii “biitiinliik” tortusuna isaret eder. Babasimin hastalik haberini aldiginda Istanbul’a
gitmek zorunda kalan Peyman, Sebip’e hitaben bir mektup yazar ve satildigi parayr da
mektuba ilistirir. Mektup, duygulari ifade etmede sembolik bir deger tasidigr igin “anlamlilik-
etkinlik” tortusuna isaret eder. Remzi’nin 61diigii haberini alan Peyman artik hiir ve serbesttir.
Uzerinde artik kocalik hakki bulunmadigindan ve nikahi diistiigiinden dolay1 Sebip’e istedigi
gibi bakabilmekte kendisini 6zglr hisseder. Sebip’e yazdigi mektupta da sirlarin
aciklayacagini ve karisi olmaya hazir oldugunu belirtir. Bu duygu, arzu ve i¢giidii “cinsel
icglidiiler-seks” tortusunun gostergesidir. Roman sonunda Istanbul’a giden Peyman, yeniden
Fazila kimligiyle karsimizdadir. Gergekler ortaya ¢ikar ve Peyman, Sebip’le evlenerek Fazila
Hanim kimligini ve statiisiinli yeniden kazanur.

Pareto’nun elit dolasimimi temellendiren tortular ve turemler, Fazila-Peyman
kimligiyle ¢oziimlenir. Elit dolasimi, birey baglaminda ele alinsa da bu durumu sekillendiren
toplumsal, ekonomik etkenlerin etkisinin oldugu asikardir. Istanbul’da ekonomik bir elit
olarak karsimiza ¢ikan Fazila’yi, Beyrut’ta hizmet¢i Peyman olarak géormekteyiz. Bu durum
elit ve elit olmayanlar arasinda bir doniisiimiin gostergesidir. Fazila elit katmaninmi isgal
ederken, Peyman elit olmayan kategoride yer alir. Bu durum evin hanimi ve hizmet cariyesi

arasindaki hiyerarsik yapilanmaya igaret eder.

Elitler

H Hanim=Fazila
J

N
{} H Elit olmayanlar
>

Hizmet Cariyesi=Peyman

Tablo 2: Fazila’dan Peyman’a, Peyman’dan Fazila’ya Elit Dolagim1

Yukaridaki tabloda Fazila karakteri {izerinden gergeklesen elit dolagimi karakterize edilir.
Pareto’nun sosyal-psikolojik tezi gercevesinde ¢Oziimlenen karakter, yine kendisinin elit-elit
olmayanlar sinif ayrimina dayanarak incelenir. Bu katmanlar arasinda gergeklesen

yenilenmeler ve yer degistirmeler bireyin (Fazila) toplumsal konumunu yeniden insa eder.
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Fazila’nin elit doniisiimii igerisinde konumlandirilmasin1 ekonomik sermaye temelli
goriislere bagli olarak da ele alabiliriz. Gaetono Mosca, Henri Pirenne, Joseph Schumpeter bu
cercevede birgok fikir 6ne stirmiislerdir. Mosca, elit dolagimini para, egitim, din, bilim, askeri
vb. faaliyet alanlarindaki beseri faktorlerin olusturdugu “sosyal gii¢” olgusu gergevesinde
aciklar. Elit dolasimi, bu faaliyet alanlarinin birisinde aktif olmak, yeni yeteneklerin,
zenginlik kaynaklarinin, dinlerin, fikir akimlarinin kesfedilmesiyle gerceklesir. Bu goriis
Fazila ¢ercevesinde ele alindiginda, ilk iki ara kitapta ekonomik ve kiltiirel sermaye sahibi
olarak karsimiza cikar. Uciincii ara kitapta Peyman kimligiyle biitiin sermayesini yitirmis
goriinlir. Son asamada ise baba evine gider ve Sebip’le evlenerek yeniden ekonomik ve
kiiltiirel giiciine ulagir. Mosca’nin elit dolasimi teorisinde Fazila-Peyman karakterinin sosyal
giic kaynagi, ekonomik iistlinliik (para) ve entelektiiel birikim (egitim) faktorleridir. Diger
taraftan Pirenne, ekonomik gelismelerdeki her degismeyle toplumsal siireklilikte bir kesinti
olacagina isaret eder. Joseph Schumpeter de eclitlerin dolagiminda bireysel ve toplumsal
faktorleri Dbirlikte diisinerek birden c¢ok dolasim siirecinden bahseder. Bu dolasim
kategorilerinden biri olan “simif iginde, bir sinirdan 6tekine gidis gelis seklinde yasanan
hareketler”, Fazila-Peyman degisimine Ornektir. Fazila, elit-elit olmayanlar olarak ayrilan
simf yapisinda Istanbul-Beyrut smmirlarinda  yasanan gelismelerle elit ddniisiimiinii
gerceklestirir. Dolayisiyla Pirenne ve Schumpeter, Marksizm’den etkilenerek goriislerini
ortaya koymuslardir. Elit-elit olmayan arasindaki ayrim ekonomik sermaye temelli gii¢

dengesinin degismesidir.

6.2. Ekonomik Elitlerin Doniisiimii

Eski zengin ve asil aileler soya dayali statiiye gore smiflandirilirken yeni dénem
zenginler servete dayal: statiiye gore konumlandirilirlar. Paranin getirdigi giice bagl olarak
hiyerarsik yapinin iist katmaninda yer alan bu servet sahiplerini ekonomik elitler olarak ele
alabiliriz. Servet bireyin kisiliginin bir iiriinii olmadig1 gibi beraberinde getirdigi giic de
kisinin 6z varligina bagli degildir. Bu nedenle prestij kaynagi ekonomik elitlerde servet ve
zenginlige dayanir. S0z konusu elit grubu, eski {ist siniflarin sakin yasam tarzina, agirbash
héllerine modernlesmenin etkisiyle yeni bir bicim getirir. Gosterisli mekanlar, kiyafetler,
arabalar, yemekler; sisli dil gibi bir¢ok faktor Tanzimat doneminde ortaya ¢ikan ekonomik

elitlerin 6zelliklerindendir. Bunlar Oyle biiyiik servetlere sahiplerdir ki para sikintisi
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cekmedikleri i¢in ¢alisma zorunlulugunu hissetmezler. Toplumsal ve kiiltiirel yasam
biciminin servete dayanmasi statii hiyerarsisinin en tistiinde de para, gii¢ sahibi kisilerin
bulunmasini beraberinde getirir. Bu donemde ortaya ¢ikan zenginlerin ayr1 bir sinif
olusturduklar1 sdylenebilir. Ekonomik elit olarak ortaya ¢ikan bu kimselerin karsisinda daha
yuksek duzeyde bir servet sahibi ya da servetlerini yitirmeye yol agacak bir durum olmadikga
bunlar iist sinif olarak prestijlerini koruyacaklardir. Ancak bu ekonomik elitler eskilerin asil

ve soylu sinifina gore eglenceye diiskiin, kendini begenmis, gosteris meraklis1 kimselerdir.

Elit dolasgim1 Vilfredo Parteo’ya gore elit-elit olmayanlar arasinda gergeklesir. Pareto,
tezini sosyal-psikolojik bir temele dayandirir. Gaetono Mosca, Henri Pirenne ve Joseph
Scumpeter ise sosyo-ekonomik faktorlere bagli olarak tezlerini aciklarlar. Ust-alt sinif
hiyerarsisine dayali olarak ele aliman ekonomik elitler, sahip olduklar1 servet, zenginlik,
prestij bakimindan iist sinifta konumlandirilir. Modernlesme hareketlerinin bu yeni sinif
ekonomik elitleri ortaya ¢ikardigi soylenebilir. Ozellikle dzel miilkiyet anlayisinin ortaya
cikmastyla yeni bir kapitalist sinif dogmaya yakindir. Bu baslik altinda Tanzimat dénemi
romanlarinda ortaya ¢ikan ekonomik elitlerin nasil bir dontisiim gegirdikleri ele alinacaktur.
Calismanin konu baglamindaki roman karakterlerinden ekonomik elitler olarak Felatun Bey,
Bihruz Bey, Ali Bey ve Remzi Bey’i gormekteyiz. Bu roman kahramanlarinin hepsi
babalarini kaybettikten sonra biiylik bir servete konan ekonomik elitlerdir. Sinif hiyerarsisinin
iist katmanini iggal etmeleri sahip olduklari servet faktorl sayesindedir. Felatun, Bihruz,
Remzi Beyler yanlis Batililagmanin kurbani olarak biitiin servetlerini gosterisli kiyafetlere,
yemeklere, arabalara, Fransizca hocalarina, eglencelere, kadinlara yedirerek tiiketmislerdir.
Ali Bey ise hayatinda yasadigi hayal kirikliklari, iftiralar sonucunda biitiin parasini eglence
mekanlarinda ve kadinlara olan diiskiinliigliyle yitirmistir. Dolayisiyla bu beyler babalarindan
kalan servetle ekonomik elit olarak {ist sinifta yer alirken; biitiin servetlerini kaybetmeleri

sonucu birer mirasyedi olarak alt katmana ge¢mislerdir.

Mosca’ya gore sosyal gl¢ olgusu; para, din, egitim, bilim, askeri vb. faaliyet
alanlarindaki beseri faktorlerden olusur. Felatun, Bihruz, Remzi ve Ali Beylerin Ust-alt sinif
dolasimini saglayan sosyal giig, servettir. Ekonomik 0stlnllk bireyi gug, itibar, prestij, statl
sahibi yapar. Ancak bu ekonomik elitler ekonomik guclerini denetleyemedikleri igin servete
dayal1 statiilerini, prestijlerini ve gii¢clerini kaybederek elit olmayan sinifa diigmiislerdir.
Mosca’nin yaninda Marksizm’den etkilenen diger goriis savunuculart Henri Pirenne ve

Joseph Scumpeter’dir. Pirenne, kapitalizmin gelismesindeki her farkli donemin degisik bir
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kapitalist sinifin egemenligiyle karakterize olabilecegini soylemektedir. Tanzimat déneminde
ekonomik elitler ortaya cikar. Bu yeni smif, ekonomik sermayesini saglikli yonetebildigi
stirece ekonomik etkinligin yeni énderi haline gelir. Ancak yonetemezse ekonomik etkinligini
kaybeder. Bu da elitlerin dolasiminda ekonomik giiciin yarattigi degisimdir. Dolayisiyla
Pirenne’nin tezine gore, Tanzimat donemi ekonomik elitleri ortaya ¢iktiginda yeni bir etkinlik
alan1 olusturmustur. Romanlarda gecen Feldtun, Bihruz, Remzi ve Ali Beyler bunlarin
temsilcileridir. Ancak servetlerini yonetemedikleri i¢in ekonomik etkinliklerini yitirmislerdir.
Diger taraftan Joseph Schumpeter, elitlerin dolasiminda birden fazla dolasim siirecinden
bahseder. Roman karakterlerinin yasadigi degisimi ele aldigimizda “ailelerin yiikselis ve
diistisleri” bu elit dolasimi kategorisini Ornekler. Miras diger aile iiyelerine de aittir.
Dolayisiyla zenginlik sadece bireysel degil ailevi olarak vuku bulur. Ancak ailede eglenceye
diiskiin olanlar tarafindan kaybedilen servet biitiin aile liyelerini etkiler. Boylece elit dolagimi

ailelerin yiikselis ve ¢okiisleriyle gerceklesir.
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7. SONUC

Elit ve entelektiiel kavramlar tarihsel siire¢ i¢inde ele alindiginda her yerde ve her
zaman gegerli olabilecek bir anlam alanina sahip degillerdir. Sosyal bilimler literatlriinde
tartismali olan bu kavramlar kdken bakimindan Bati’daki gelismelerle birlikte ortaya ¢ikarak
donemlere, toplumlara, milletlere, kisilere gore farkli bakis aGilar1 ¢er¢evesinde anlam bulur.
Dolayisiyla elit kavraminin ‘n6tr’ bir yapida olmasi ¢alismanin ¢ikis noktasini olustururken;

entelektiiel, farkli tarihsel, toplumsal, kiiltiirel ve zihinsel insa siirecleri olarak cisimlesir.

Tanzimat donemi romanlarinda elit ve entelektiiel temsilini saptamay1 amacglayan bu
calismada donem romanlari, s6z konusu tipolojilerin ne sekilde insa edildigini ortaya
koymustur. Doénemin zihinsel yapisini, sinif teorisini, iktidar-gii¢ iliskilerini, sosyal-kulturel
ve ekonomik alanin toplumsal ¢6ziimlenmesini sunmasi agisindan fayda saglayacak bu

calisma diisiinsel zeminde farkl tonlarda neticelendirilmistir.

v' Incelenen romanlarda entelektiiel temsilleri heterojen bir yap1 olustururken elit
temsilleri homojen bir yapidadir. Dolayisiyla romanlarda hiyerarsik yapilanma
elitler icin gecerli bir durum arz eder. S6z konusu elitler ise ekonomik temelli
siif hiyerarsisinde en iist konumda yer alirlar.

v' Tanzimat donemi romanlarindan hareketle hem Osmanli toplum yapisinin
izlerini gérmek hem de yeni donem Tiirkiye’sinin temel taglarini anlamlandirmak
mumkindlr. Dolayisiyla Tanzimat Donemi’nde elit ve entelektuel temsilleri
¢oziimlenirken Osmanli’nin idari, dini, ekonomik, hukuki ve bilimsel yapist
¢cozimlenmeye ihtiya¢ duyar. Batili anlamda s6z konusu kavramlar arasinda
kesin bir ¢izgi cizilebilmek olanakli iken, Tanzimat Donemi’nde bu kavramlarin
temsilleri paralel bir yap1 arz eder. Dolayisiyla segkin olmak beraberinde aydin
olmayr getirir. Ancak edebiyatin sagladigi farkli anlam katmanlar1 elit ve
entelektiiel arasinda bir sinir ¢izmeye imkan tanir. Calisma dahilinde ¢dziimlenen
romanlarda Batili anlamdaki entelektiieli temsilen Rakim Efendi boy gosterirken,
Tiirk ideal aydin ve biirokrat-aydin temsillerini Mansur Bey’den hareketle
gormekteyiz. Rakim Efendi, evrensel dlzeyde bir amator entelektiel; kilturel
sembollerin kullanicis1 olarak Dogu-Bati sentezini saglayan tekrarlayict ve

yaratict entelektiiel; insan bilgisini ve Ozgiirliiglinii birey odakli artirmay:
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amaclayan ideal bir entelektiiel temsilidir. Rakim Efendi’ye karsilik Mansur Bey
ise yerelde kalan bir amator entelektlel; Dogu’nun kiiltiirel kodlarina 6nem veren
tekrarlayic1 entelektiiel; insan bilgisini toplum merkezli artirmayir amacglayan
burokrat-aydin temsilidir. Ideal aydin tipolojisi ile biirokrat-aydin arasindaki fark
ise, ideal aydin temsilinde entelektiiel pratikler cisimlesirken; biirokrat-aydin
tipolojisinde hem soya dayal1 bir segkinlik hem de entelektiiel islevlerin birlikte
hukdm surmesidir.

Calismanin kapsaminda incelenen romanlarda Sabri F. Ulgener’in “Tanzimat ve
sonras1 entelektleli” ile “burokrat entelektuel”ine dair temsil Ozelliklerine
rastlanmamistir. Bu baglamda kullandiklar1 dil ve davranis bi¢imiyle halka
yabancilagsmaktan ziyade halkin ¢agdas bir seviyeye ¢ikmasi i¢in ¢aba harcayan,
halkla saglikli bir diyalog kurarak o6nce devlet sonra toplumu kurtarmayi esas
alan 6zellikler Mansur Bey karakteriyle 6zdeslesir.

Osmanli toplumunda kélelik, bir kurum ya da statii olarak yer etmemistir. Bu
baglamda kadin kole olarak adlandirilan cariyeler fiili olarak yerinden edilme
imgesiyle “slirglin”; hizmet gormek icin gittikleri ailelerde aldiklari egitim,
edindikleri kulturel faaliyetler ve streklilik arz eden ilerlemeleriyle entelektiel
pratikleri elde etmislerdir. Boylece cariyeler Saidvari anlamda dénemin “siirgiin
entelektlel”i olarak temsil edilirler.

Elit ve entelektiiel arasindaki kesin ¢izgi Mansur Bey ve Fazila Hanim disinda
diger roman karakterleri arasinda c¢izilmistir. Bu iki karakterin hem elit hem
entelektiiel temsil 6zelliklerini tagimalar1 sahip olduklar1 servet, mensup olduklar
soy baglar1 ve islevsel kiiltiirel pratiklerine baglhdir.

Romanlardaki karakterler donemin gelismeleri gergevesinde ‘zenginlik, prestij,
statl” gibi toplumsal kaynaklar ile ‘karizma, motivasyon, enerji, zaman’ gibi
bireysel kaynaklarin harmanlanmasiyla elit temsil bigimlerini; bilgiyi arastirma,
sorgulama, artirma; kiiltiirel sembollerin kullanicilari, aktaricilari, iireticileri;
yerinden edilme, oOtekilestirme faktorleri c¢ercevesinde siirglin, yabanci ve
marjinal olarak entelektiiel temsilleri cisimlesmistir.

Tanzimat donemi romanlarinda sosyo-politik temelde anlam bulan elit
teorilerinin islerligi yoktur. Bu nedenle romanlar agirlikli olarak sosyo-ekonomik
kaynaklar, sosyo-kiiltiirel pratikler ve sosyal ahlak kurallar1 g¢ergevesinde

¢Oziimlenmistir.
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v Osmanli-Tirk modernlesmesi baglaminda donem romanlarindan hareketle
alaturka ve alafranga kiiltiir kodlarna dair temel belirlenim elit ve entelektiiel
kavramlar1 ¢ergevesinde farklilagsmistir. Elit temsilleri alafranga kiiltiir
sembollerinin kullanicis1 konumundayken; entelektiiel temsilleri hem alaturka
hem de alafranga kulture ait pratiklere islerlik kazandirmis ve ikisini
harmanlamay1 basarmislardir.

v' Tanzimat donemi romanlarinda “elitlerin doniisiimii/dolasimi”  teorisinin
evrelerinden sz edilebilir. Calisma kapsaminda ele alinan romanlar hem sosyo-
psikolojik hem de sosyo-ekonomik goriislerden hareketle yorumlanmistir. Bu iki
gruplagsma da sosyal gii¢c kaynagi, zenginliktir. “Statii asansorii”nii yukar1 ya da

asag1 ceken elde bulunan servetin coklugu ya da azlig1 olmustur.
Calismanin kapsamindan hareketle 6neriler:

v Tanzimat‘tan Cumhuriyet’e elit ve entelekttiel temsilleri Max Weber’in smif,
statll ve parti gruplari ger¢evesinde ele alinabilir.

v" Tanzimat donemi romanlarinda ‘evin hanimi olan kadinlar’, ‘evin hizmetgisi
roliinii tistlenen cariyeler’ ve ‘diiskiin kadinlar’ George Simmel’in toplumsal
etkilesim bicimleri (catisma, tahakkiim, fahiselik, sosyallik, miibadele)
cercevesinde anlamlandirilabilir.

v Tirk Edebiyati’nda entelektiielin temsil 6zelliklerinin dayandigi ideolojik
arka plan cozimlenerek Cemil Meri¢’in 1slahatgi, ihtilalci, inkilapgr ve

devrimci aydin kategorilerinin temsilcilerine yonelik bir ¢alisma yapilabilir.
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